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أرشيو دروس خارج تفسير آيت الله العظمى عبدالله جوادى أملى /4-9٠١‏ 


نويسلده: 


آيت الله العظمى عبدالله جوادى أملى 


ناشر جابى: 


مركن اتخنيقافك بوانا نه رقا نميه اف فيان 











فهرست بالف قح كرد جاذ ياه كرت 2 لخاد كدب كاك ع الاي خاناك كرك طانال كاتا كرك ع لله كدانا 2 عرمط انز تاانك كرض 5 بع توت عصرم <ا باك رات كرام د بزلل قزرت حرم عات عارك انك خراك كاد مزق اك كاك كان جك رك خا نباك قرت نش رجد اك ظا مذ كارت كد كدرك كتريس تدر جا ا 2 كك جد رك 0 
آرشيو دروس خارج تفسير آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 79-9٠١‏ مما ا اش شم م سيت زا 
مشخصات كتاب حت 1ه نك ةق اماته ممت ذ كن ند جه لبن نه عرد متك ف نخد جرت ره عرد حتت فك ننرد وق ارت كه عرد جات رذ رن فك فرق خرن كع مر كت كرك ك6 حت 33 ناته عرمت ترجرث كوه كت خرن ك6 عه كت ترك كمه قف كه عد ا 
آيات 7١‏ تا "١‏ سوره انبياء /9/٠1//١ ٠”‏ دل مدعف لقف دا امد عا تاي عا لاجد ار رايت عط وا لبدو سك ارام داك لود مسا اتاد عطاك جامد د فا مدا ا 1 
آيات 3١‏ تا "١‏ سوره انبياء 5 /9/٠1//٠‏ لمهي دم < جز جع سر حيط ا قرت 6 عاد جاح جرع جه شر دان كرك 3 - انا 2 جرع حك حرط حا شر عاق دحتم جرع كه عر حت قرع ع عم حامر شرع و حرط حا ع كر م عاط حا كك كر د ا 1/3 
آيات 3١‏ تا ١‏ سوره انبياء ه١//1٠/9/‏ ا 1 15 2 2 22 1 2 1010101 0 
آيات ؟7 تا ١‏ سوره انبياء 2 05/٠1/١٠‏ عن لح ا بد ده كك اط اد لكك لكان قن تلان ثانا نان لبك لكا نان كان ادا د لا اتناك انط ناد نات كاد ات احا ات ا ا 6016015 
آيات ؟3 تا ١‏ سوره انبياء /5/٠ 1/١1‏ الما ا ا ا تا ع 2 مال مك 22 2 د25 1201 
آيات ؟3 تا 5 سوره انبياء 59/٠1/٠١‏ ا ا 3 2 1 1 1 م او 1 2 حم ا سم ا ا و 011 
آيات ؟3 تا ١‏ سوره انبياء /5/٠ 1/١١‏ و لوا ال ل حو ع ارات ع ا او ل ل لاا ع ل لاو ع ا ا اجا ل ا ابت امه اط ع عكر ا كط ع ع اد 1 211 
آيات ؟7 تا 10 سوره انبياء /5/٠ 1/١7‏ 35د دن شن تند شد كن سن نان د كراد ك5 تن تند ث ناد نط سات تند نندت نس اند ند نت 10ت 3-23 1 
آيات ؟7 تا 18 سوره انبياء /5/٠ 1/١5‏ م اص ل صا تت لم مامد واب باك اب اي 2 1/716 
آيات 58 تا 59 سوره انبياء /5/٠1//١1/‏ د كك دجا د رايا جا اع كاج ماد ا اع و دا وات ل ا ا لك سا ا ل اام حك ما جا ف أ اك ا جا حل ا ا ل ل اا ا 12 
آيات 39 تا 7” سوره انبياء /5/٠1/١/‏ عات ا ا ا ا ا كل ا د ل 91 
آيات 73١‏ تا 7" سوره انبياء /5/٠ 1/١9‏ ا ص لالتعا بادك أ الاك دك ا ا اك 91/231331 
آيات 73١‏ تا 6" سوره انبياء /5/٠ 1/5١‏ م ام 1022 
آيات 7١‏ تا 7" سوره انبياء /5/٠ 1/9١‏ ا ا ل ا ا ل ا ا ل ا ا 3 2 111 
آيات 73١‏ تا 37 سوره انبياء 1/9 /5/٠‏ ا ا ا ا ا رن 
آيات 7١‏ تا 7" سوره انبياء 1/92 /5/٠‏ حا دك 225 نك يتن ل اليك 3ش كاتنت ارال ثرت جتن ننم الو لت 5 لات كت طن لوك كنت تلك لت نا ا 11 
آيات 73١‏ تا 7" سوره انبياء 17/982 /5/٠‏ ا ا ل ا 117/0 
آيات 37 تا 0 ؟ سوره انبياء 89/١8/٠١‏ لو را رج او بر ل ا 3 اير ا يا ا ووم ا لمر صق لظي ب 171 
آيات 6” تا ١0‏ سوره انبياء /9/٠ 8/٠٠‏ يتا عد مهد ديه دس عت كس رحج د حت مسد عد ممه سه د مت د ع مت ل كا ل م ع ا ل ا ا ا ل ب جلاعا 
آيات 35 تا /31”؟ سوره انبياء 5 7/9/١ 48/٠‏ الم ل ا لاا ا ا ااي لعج كيه وا متايعد ع يلاو داق واوا 11/2 
آيات 50 تا /0؟ سوره انبياء /9/١ 8/١‏ تع عاض شا ةع ماح مقو ااا لمش الضفة اا لض لماح ممت تو الم شخ مادق روا ل لم اما لقو اا تر ا و 1 11 

















آيات 0" تا 5١‏ سوره انبياء 745/١8/٠4‏ ع1 
آيات 70 تا 5١‏ سوره انبياء 89/٠8/٠9‏ - عدة ماخ تدك ساك 3 الخد قادك اابة قن ال فد كاداك ااال 32 ق نات 82 ادا نار ات دنا 15 داه ادام ل تخجط داه د كد ا م دوف 2 اعلا 
آيات 0" تا ”5 سوره انبياء /9/٠ 8/١٠١‏ تي ف ددا نولشفي وسمسار فس تسلف سعدا ند طفق سوا كيد تساافف داوف وض مساو د ١/2‏ 
آيات ”5 تا 56 سوره انبياء /9/٠ 8/١١‏ لد دا ع دك لوادت عاد رطام 3ت دادر مادق وات دا اد ل اه أده ام اا طلا حا ماد ا عا دف ام و اا دا ماد رت لله مادعالا معاد رق ل اد د و ا 1/135 
آيات ”5 تا ع5 سوره انبياء /9/٠ 8/١7‏ ل ل ل ا ا ل ل ا ل يك ل ا يي 2 ا 2 2 2 0 
آيات /ا؟ تا 0٠‏ سوره انبياء /9/٠ 8/١4‏ اا 
آيات 588 تا عه سوره انبياء 79/٠8/١1‏ اد قا توعد ايا امد ا ايد وا بن وت ل شايي د واب سدم اماد سويد كر ها ف د ماش جابيد واو مدرو لوه بان رايع وا وا ل 01 011/12 
آيات 58 تا 0 سوره انبياء 15/٠8/١4‏ د وده ادا د اده الو ل نوا اك لاا ءا ف د ا الك اا ل لال ا اك لا الوا د ا اا ا 1 
آيات 58 تا ”© سوره انبياء 15/٠8/١5‏ 0 
آيات 20 تا 5م سوره انبياء 8/57 /5/١‏ مع ا ع اك ا ات اك اك كول وك ا عات ات اا كاك كا رك كات كحك كد ان قات ادك حك 101/2 
آيات 2٠‏ تا لاع سوره انبياء 8/5 5/٠‏ 53 33630353 د 53175353 بت 13 53د 3333751353 213 ل تن 3 تناد تان الا ا 11016 
آيات 25 تا اع سوره انبياء /5/٠١8/5‏ د اوه و ا واو ا ع ا ل ا كو اا مت لق م ا م ا كد د بو عا اك ا وا ا ف كب لك 2 21017 
آيات ”ع تا 7لا سوره انبياء 8/99 /5/٠‏ ل ا شت تا ص ص ص و صية عرك د اواك ع 2 كماد عاج عاك عاد د كبا عا عل بادا عاد ادك وات م مساك كي 2 701 
آيات عع تا لا سوره انبياء 85/٠8/5٠‏ تنش نت ف 35333 11353110335336 1 قثن انط 1ك اادووالاة نكاد ا انان ونان تند نان وك ل دك 1 
آيات ”ع تا 7لا سوره انبياء 89/٠9/٠١‏ ا ئش اش ص صل لام اع ات عاءاه ادح لو ل ما 11/171 
آيات عع تا "الا سوره انبياء 59/٠9/٠١‏ ف ل ا ا ا م ا ا ل ل ا ا 
آيات عع تا "الا سوره انبياء 59/٠9/١7‏ م ار ااا ا ا د 1 1 
آيات ”ل تا لالا سوره انبياء 2 /5/٠9/٠‏ درس د احده ادذيد كت ةنا درك لزن كان نر د عن نالا ان دا ا بك طبن اط ا كا ا ع ا ون اا انان عل كا ا ا 713131 
آيات 78 تا 8١‏ سوره انبياء 59/٠9/١1‏ ص ات ممصت تيا ل يات عم كج قد ف ‏ مك ‏ ا /11 
آيات 78 تا 8١‏ سوره انبياء /5/٠9/٠9‏ ا الل ل م ا ل ا ا و اق ا اك ا ل لو ا وله اك ل د ا د وك ا ا د ا د ع 1 10 
آيات 78 تا 8١‏ سوره انبياء /9/٠9/٠١‏ ا ا يض 
آيات 78 تا 7/سوره انبياء 95/٠9/9١‏ نشد دش نيا ننه ات طنط دو سند كد نش انه ند ن دك تن دود ندند لسن دن اند من كاذ نان ناد اند لسن ا ا 
آيات 3١‏ تا 0١‏ سوره انبياء /9/١١/٠١‏ عد عمد ذه مداع طايه درك مد عد م ند مراك عامد دك عد لعداجد نت مراك د سد دك علة تاس نات عد كردا يد درك عد كاج ند مد اعرد مد نك عد اك د لات مداه كاد دك 1 8181 
آيات 837 تا 8 سوره انبياء 5 /9/١١/٠‏ حا حر ا ار اا ا ا ل 1 
آيات 880 تا 88 سوره انبياء 81/٠١/١0‏ - مدع ا اا لضا عش عات ل اضة ل 1 عاد اوضق عا شر عات د جاقة بقع فق ارا عدت لرعة شق م قدة راسد و رص ةشوش دلج 180 
آيات 87 تا 4١‏ سوره انبياء 084/١١/١2‏ ا ا ا مانن 

















يات 3١‏ تا 97 سوره انبياء /4/١١/١/‏ ب وك نه ادو و جع دح ل لق من و كه انم حاط و مك و حش نف مط د هك م نه إن م ف عاذ وك ونه د تجا 1 0/11 
آيات 979 تا 1 سوره انبياء 8 /5/١١/١‏ اا ا ه ا اة ا ة ك ةا ا وات د ماه دك اك ا ام ةد ا 1101 
آيات 9١‏ تا 10 سوره انبياء 95/١١/١١‏ كاد نت نش ون تسن دنه نط دان تبنث د كدت نان دن تدان د دن بذ لطن اند تناد كد شن ان ندنان د ناناد جننة ند اناد اند لنت ل 31 
آيات 975 تا 11 سوره انبياء 7 /5/١١/١‏ ا م 2001 
آيات 15 تا ٠١7‏ سوره انبياء 95/١١/١7‏ ع دك لد ياك لدو 1 11 2 يا دنه 13394 عاق ادياة جود اود عدو انناو كاذه ف يط عاد افوا ند ام لك اننا 01د وم ع 117 
آيات 18 تا ٠١”‏ سوره انبياء 95/١١/١5‏ ا ا رك 
آيات ٠١‏ تا ٠١‏ سوره انبياء /5/١١/١‏ مع ا ا ا تح و اك او ل ا اح ا 63161 
آيات ٠١5‏ تا ٠١8‏ سوره انبياء 95/١١/١4‏ مك ص ل بل لم العامة د صا ل حك ا ع رد م ل لت د ل عن مك عر عا لت دك كد شرك دا 61 6 زع 
آيات ٠١17‏ تا ١١7‏ سوره انبياء 59/١١/١9‏ ع ما و لوي ع وا ما بع ع و لاوح دود عع نح فا لوك د دك ايك ذأ نا زه ارح تاحول ماك كع اد زه لامك دده جا دم جردو 5 دوت لاع 
آيات ٠١7‏ تا ١١7‏ سوره انبياء /9/١١/5٠١‏ دحام ا اا ا ل ا ص اك ا ا اق لك لات ات لل امات لق ات 6 1لا 
آيات ١‏ تا ؟ سوره حج 19/١١/5١‏ تود يف5 تداك 21 انوديفت جعي تددن دنه مدال ولف ل تداوا ف جديا 05ج ماد 5 دايا 5 2 17 
آيات ١‏ تا ؟ سوره حج /5/١٠١/50‏ لخاد دق ا اما ع لاد ادا اد اد رق لوا لمق اا د اماد ا لاد ا ع ا اا رق ا اد ااا لت لدع اا عاد وه لاد بار ا ع 61 
آيات ” تا له سوره حج 15/١١/17‏ عاق ا ات ااا م ا ااا مي ا متي بابش مانا عو ا 16 
آيات 0 تا لم سوره حج 15/١١/58‏ حمق خم و رقع عتمت عت عد ملع لد تع تا عد كروت عر تع ارت عل عع عت و مك مله ع ان وت عت لم عط قمع تم نعلت ك3 1د 02 001 
آيات 5 تا لا سوره حج /9/١١/59‏ ل ا او ال اد لوا ات كد دورول جا أو واو واد تقر د عاط واد واو وان قر مان ابد ياتا قا عد لنت 3171/12 
آيات 8 تا ١١‏ سوره حج 159/١١/١8‏ و م لقي لظو بلق الخ د وا ب ا ولط ماو رو لك فاط د وا لظا لط اط ع ا م 
آيات ٠١‏ تا ؟١‏ سوره حج /9/١١/١9‏ مع اا اا ‏ ائ ا اك بل ‏ ك /1 416 
آيات ١١‏ تا ؟١‏ سوره حج /9/١١/5١‏ عدف ا ا ا ا ا ل ااي يا ل لصت و لتم امن صمت ا دا لام ماح ني قل ماما دو شت جاجد 081/2 
آيات ١10‏ تا ١١/‏ سوره حج /5/١١/55‏ حا تو بو كارو لمات ا قو دو د لاا قات وان قود لات اق ا روا 31 0و 3 316 دور دلق و 372 33د 822 
آيات ١10‏ تا ١8‏ سوره حج 15/١١/58‏ ااا ل ا لمات و ا درك ةا ا وات اك ا ملك كدو اكد عاد أ بل العا خا كان 1/1/2 
آيات ١7‏ تا ١8‏ سوره حج /59/١١/52‏ ليه م ا و ا ا ل اص ل تا لاي ل لمت لابق داو لا ا لو اط 71/8 
آيات ١19‏ تا ١‏ سوره حج 79/١1/7١‏ ع م ا د ا ا م وا م مت م 631 
آيات ١19‏ تا 10 سوره حج ١١/؟١/9/‏ لوباك نااك وراد انان تاقد ناد اد لحا له لبا بعاللا دأ تاساك لك بن ونا سحاد ناكأ كإدانالم إن د داكا لا دن كردالذال لد 2 الال نات ا اما حا بادك 16 2 
آيات 76 تا /ا؟ سوره حج /53/١7/١”‏ الرواجاء حو تمع مما ره وعدا < + تعره و ءاد و لاه واجأداء و ل طاء عدا و السام عاد ع المطتماء دل اداه لطاع ادا لطع محل اجا جاح ءاعد اح نع كا لا طحا علدا ع عع 218 
آيات 50 تا 78 سوره حج 159/١7/١5‏ مك الوم و ابد ماع الا ع رود دام امه ويه داعت ابه واعكه تبي اه لجع ادا مياه نين دا جع ساعد لمج عبد لبت اد 12011 





آيات 50 تا 59 سوره حج 19/١7/١1‏ 0 0 0 0 0 2 1 
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آيات 


آيات 


ت 38 تا ٠٠١‏ سوره حج 8 ١/؟١9/1/‏ 


ت 38 تا 53 سوره حج /9/1١7/٠9‏ 


ت 3٠‏ تا 4" سوره حج /9/١17/٠١‏ 


ت 337 تا 377 سوره حج /9/117/١١‏ 


ت 3077 تا 5١‏ سوره حج /4/١75/١5‏ 


ت /ا# تا 5١‏ سوره حج /5/١17/١8‏ 


ت 39 تا 55 سوره حج /9/1١17/١2‏ 


ت 35 تا 55 سوره حج /4/١7/١17‏ 


ت 5١‏ تا لم5 سوره حج /1/١5/١8‏ 


54 تا ١ه‏ سوره حج /9/١17/9١‏ 


8 تا 6ه سوره حج /9/1١7/97‏ 


8 تا 6ه سوره حج /9/1١7/919‏ 


07 تا /اه سوره حج 17/95 /5/١‏ 


ت 5ه تا /اله سوره حج /9/1١7/74‏ 


8 تا ٠ع‏ سوره حج 950/١1/١5‏ 


8 تا اع سوره حج 950/١1/١8‏ 


04 تا ”ع سوره حج 950/01/١2‏ 


هع تا اع سوره حج 950/01/50 


دع تا 9ع سوره حج 50/01/91 


/اع تا 9ع سوره حج 90/01/97 


“ال تا 6 سوره حج 90/01/77 


78 تا ع سوره حج 90/01/95 


7 تا 8/ سوره حج /9../01/91 


هل تا /الا سوره حج 50/01/91 


90/07/٠7 تا ؟ سوره مؤمنون‎ ١ 


80/07/٠5 تا ؟ سوره مؤمنون‎ ١ 











متن درس تفسير حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه 0 ارديبهشت ماه 90/٠7/١8‏ مم ا ا 5 
آيات ١‏ تا 1 سوره مؤمنون ع 90/٠7/١٠‏ ا ل ا ل ل د ا ا 6 36172 
آيات ٠١‏ تا ١١‏ سوره مومنون 1 37/٠‏ 10/0 دك كد تن تند ند رثن سنن انانت كدت نط ران ناذه 1د 3 ن شقانن شن 32ت 23-3 353335 3د 3 دن 1ت أله 
آيات ١‏ تا ١‏ سوره مؤمنون 10/017/٠١‏ م ا ا ا ل ا ال احج ل اا 9/1/1 
آيات 8 تا ١8‏ سوره مؤمنون 90/٠17/١١‏ دخ د د د وس انه اا ةدلو نه دجا ةدس الخ ااذه او اك ءاه لك اك ا وبا 17 102 10ل 
آيات 4 تا ١8‏ سوره مؤمنون 90/٠17/١7‏ ممص ا ا لو ل ا 2 320111 
ييرامون شهادت حضرت زهرا 1١/٠5/١7‏ ماع سو نحا تن دك لم ع نا نب ع الح ع نر سك ا ع كا تت ا ل اا ات مراك الأ ات 4خ مار 4 2 110 
آيات ؟١‏ تا ١8‏ سوره مؤمنون 90/017/١5‏ مع دع اه عي ب ع لت حي ل و رن كز لت ل ا رت ع يه ار لت ف ا عر ا ب ع قت ع لك عا عر لطع لت ديك ل كرعة ديد ع /101 116 
آيات ؟١‏ تا ١8‏ سوره مؤمنون 90/017/١/8‏ ام ا ل ا م ص ا م ا طم ل جا لا ا ل جات 3 ل اا وج مو 2 1016 
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(أم الكذوا اليه ِنّ الأوْض هُمْ يُنتدوُونَ )7١(‏ لَوْ كانَ فيهمَا آلِهَهٌ إن الله لَقَسَدَنَا فَتْمِحَانَ الله رَبّ الْعَوشُ عَمَا بص مُونَ (؟5) لآ 


يُشْكَلّ ء عَم يَفْعل وَهْعْ يسكلوق (178) 


سورهل] مباركه]] «انبياء») همان طورى كه ملاحظه فرموديد در مكه نازل شد و عناصر محورى وو مك عجان سبو تدوع ابيث 
يعنى توحيد و وحى و نبوّت و معاد به اضافهلا خطوط كلى اخلاق و حقوق و فقه و جزثيات فقهى و حقوقى در مدينه نازل شد. 
بخشى از سورهلا مباركه[] «انبياء) كه تاكنون كذشت دربارهلا وحى و نبوّت بود و مقدارى هم دربارهل] توحيد, اما اين آيهل] 
الا عه سشلنا ذويار 0 هين اكه مر كان كاه نعاذ بد هما لقاش كف رونوتك نه العاسيطق يدا را عبان ربكم مهدا 
واجب الوجود قبول داشتند به عنوان اينكه خالق كل است قبول داشتند به عنوان اينكه ربٌ العالمين و مدير كلّ جهان است 
قبول داشتند شركك آنها در ربويدّت جزئيه بود يعنى امور انسان راو امور زمين راو امور دريا راو امور صحرا راو اينها را ارباب 
متفرّقون اداره مى كردند به زعم اينها وكرنه ربٌ العالمين و ربّ الأرباب خداى سبحان بود به نظر اينها يس اينها در بخشهاى 
وسيعى موحد بودند منتها در ربوبيت جزئى, در الوهيّت و عبادت مشرك بودند. براهين توحيد ناظر به آن است كه إله و معبود 
كسى است كه ربٌ واجب الوجود باشد, ربّ كل باشد, خالق كل باشد و بدأ و آفرينش هم و احياى بعدى هم در اختيار او 
باللفر كو يع بد ار فو نيا كمتى اسن يفيك كد نواه [شر قداره بجنا اسسة اوج كف وقوه عند > كدو ترا در ايان 
او نت كها كماما بعد اذ مركم زتذة كته ثرات اطاعتث شما را عه كين ف دهن ير ه] عبادك :وا ار جه كم من عواهيد 


خراهك كريد ازاء انَحَذُوا آلِهَهُ مِنَ الَْدْض هُمْ يُنشِرُونَ) به تعبير جناب زمخشرى در كشّاف كه اين «أم), «أم) منقطع هست 
اتعاى وبل عست و يع ااتخودار| نل فى كته آينها كار كرؤده كدان كار مكو انك 1ن كاد سك جييت ابن اسيك كه 
(انَكدُوا آلِهَهُ) كه اين آله اول زمينى است الهى و آسمانى نيست يكك, و كارى هم كه بايد بكند و آن إنشار است احياى 
بعدالموت است از آنها برنمى آيد اين دوه يس عبادتهاى شما لغو است كسى را مى برستيد كه هيج بهره اى از او بعد از مركك 
نمى بريد شما براى آينده داريد عبادت مى كنيد آينده كه در اختيار اين نيست اينها كه مُنشر نيستند, مُحيى بعدالموت نيستند. 
خب, آيا معناى آيه اين است كه جناب زمخشرى و امثال زمخشرى راه طى كردند يا معناى آيه جيز ديكر است. يكك اشكال 
اساسى مطرح است كه آن اشكال را زمخشرى متوجّه شد مطرح كرد و جناب فخررازى هم عين عبارتهاى ايشان را نقل كرد 
تقريباً نصف صفحه] همين تفسير فخررازى نقل عبارتهاى زمخشرى است در كشّاف اول مى كويد كه «قال فى الكشّاف» بعد 
عبارتها را هم نقل مى كند و آن اشكال اين است كه اصللا وثنيين حجاز اصلاً معاد را معتقد نبودند مى كفتند (مَن بُحيى 
الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) اينها جريان معاد را مُشْ بعد مى دانستند مى كفتند مركك يايان خط است انسان با مُردن مى يوسد بعد از 
مركك خخبرى نيست (إِذَ مركم كل مُمَرّقِ نّم لَفَى حَلْقٍ جَدِيدِ) در بخش يايانى سوره!] مباركهل «يس» دارد كه (مَن يحْيى 
الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) بنابراين اينها مى كويند مركك بايان خط است, مركك يوسيدن است و انسان با مركك مى يوسد تمام مى 
شود جون اين جنين است عبادتها را براى بعد از مركك نمى كنند توقعشان از عبادت اين است كه در همين حوزهل] دنيا بهره 
سحن ] ركه ادناه حيزت سناف اقوانون سايق اكرمق #اوتس كنقة كدري لكوخفها ناعنك الله تمظوي انها 
شفاعت در دنياست يعنى نفع ماو دفع ضرر ما به وسيلهلا شفاعت اين بتها فراهم مى شود كار اساسى به دست رب العالمين 
است و اين بتها شفعاى ما هستند ما اينها را مى يرستيم تا اينها شفيع ما عندالله بشوند مشكل دنيا راحل كنند, اكر مى كفتند (مَا 
نَعتْدُهُعْ إلا ليمربُونا إِلَى الل زُلْفَى) تقب به خدا در منافع مادّى و لاغير آن كه مى كويد (إِنْ م إِلَا اننا الَّثْيَا) آن كه مى 
كويد (مَن يَخيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) او كه به آخرت معتقد نيست او به خدا معتقد است مى كويد خدا آخرت هم ندارد مى 
كويد كه شما هم كه خدا را مى يرستيد آخرت نداريد كسى كه منكر معاد است نمى شود به او كفت كه شما بتها را مى 
يرستيد بتها كه بعد از مركك براى شما كارى نمى كنند آنها مى كويند شما هم كه خدا را مى يرستيد خدا هم بعد از مركك 
يراق شنهما كارى نن كند حو بعد ازمر كف كبري نبشت: ادن اشكال وا زمكتقرقى شركه شه اسن كف انشاة م دهد اب 
است كه مى كويد خخدا آن است كه قيامت داشته باشد وكرنه عالّم يوج و باطل و عبس و هوا و هباء منشور است مركك 
يوسيدن نيست از يوست به در آمدن است مركك آخر خط نيست اوايل راه است بعد از مركك سير ابدى است و فاصلهل] انسان 
از مركك تا ابدى فاصله نامتناهى است تمام شدنى نيست اكر محدوديّتى هست براى قبل از مركك است اكر مركك به معناى از 
يونت يعن مدان تاقد و اكرين كك جرت تناشد حهاك عسن الك وزاق اكه ارد همه الكلافاق كدهييت بالأخره رؤرق 
بايد روشن بشود يا نه مكتبهاى مختلف, آراء مختلف, انديشه هاى مختلف, يكى از براهين متقنى كه قرآن براى ضرورت 
معاد أقامة مى كتد ابن است كه بالأخره روز بابك تحق زوشن بشود با نه أختلاق مكتيها كه ذردنيا خل تمن شود العتلاان 
آراء و انديشه ها آن هم يبجيده و نظرى كه در دنيا حل نمى شود روزى بايد حل بشود و آن يوم الحق است كه از صوّر ذهنى 
و مفاهيم ذهنى به حقيقت عينى بيايد يكك, و انسان از عقل به قلب برسد دو, از كوش به هوش برسد سه, و ببيند كه جه جيزى 
حق است و جه جيزى باطل است آن روز ديكر اختلافات حل مى شود اين جنكك 7١‏ ملت, آراء مختلفه, اديان كوناكون 
بالأخره يكك روز بايد حل بشود ديكر در دنيا كه قابل حل شدن نيست حالا كذشته از مسائل اينكه بعضيها ظالم اند بعضيها 
مظلوم حقٌّ مظلوم بايد از ظالم كرفته بشود آنها هم مطالب ديككر است بالأخره اكر جهان معاد نداشته باشد عالّم مى شود لهو و 
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عبس لذا در سوره!] مباركه] «مؤمنون» و مانند آن فرمود: (أَفَحَ يج أَنّم ا حَلَفنَاكمْ عَبنا) اكر خلقت به مركك ختم بشود عالم 
مى شود عبس بالأدخره معلوم نشد كه حق با جه كسى است كه و از طرفى هم حقّ مظلوم از ظالم كرفته نشده يس معاد يكك 
امر ضرورى است و إله آن است كه اين امر ضرورى را انجام بدهد اين دوه اين بتهاى شما كه اين كاره نيستند اين سه خب 
جرا اينها را مى يرستيد بنابراين يس اكر فايده آيه اين باشد كه منظور شما از عبادت اكر بهره بردارى است اين بُتها كه بعد از 
مركك صحنه اى نمى آفرينند كه بهرهل] كار شما را به شما بدهند آنها مى توانند نقض كنند بكويند شما هم كه خدا را عبادت 
مى كنيد معاد نداريد و اما اين جوابى كه ايشان مى دهند معنايش اين است كه خدا آن است كه عالّم را با هدف اداره كند و 
د د انا لابوا لد سل ال ل ل ا 1 
من يغقل مِْقالَ دَرِشَوَا َه اككر جنين صحنه اى نباشد عالم مى شود عبس جنين جيزى بايد باشد و اين © ا زتها شما ساحته 
ا ل ا ا ار ال 


يذيرند. 


١ ص:‎ 


اما حالا-آ نجه را كه مى توان كفت اين است كه اصولاً نشور و انتشار و إنشار هم درباره[] مسائل خلقت دنياست هم درباره[] 
مسائل خلقت آخرت, اكر مربوط به آخرت باشد تقريباً راهى كه اين بزركان طى كردند رفتنى است اما اكر دنيا را هم در 
بربكيرد ديكر نيازى به آن تكلف نيست معبود كسى است كه بتواند بشر دنيا را خلق كند و اينها را در زمين منتشر كند انتشار, 
نشور و مانند آن هم دربارهلا دنيا مطرح شده خلقت دنيا هم دربارهلا خلقت آخرت ازهر كدام ازاينها نمونه هايى در قرآن 
كريم هست. در سورهلا مباركهل] «فرقان» آيهلا سوم به اين صورت است كه مربوط به نشور آخرت است آيه[] سه سورهل] 
لو سس ل الي سس و امس ل ريد 
فعا لا يَمْلكونَ هونا ولا كاه ولا نشورا)اين الور يعنى حيات بعدالموت كه اين ناظر به معاد است اما در همان سوره0] 
ار ل ا و ل 0 
توكرة شور )ا حينا صلا مشدفك” قنامظ اذكه احية فافع فد مهد تقوو دو ون 341 جيل نويه 0 رفرقاة) ماق اسك 
حن ابرجع ان مارم نورقي يي و ا 
(وَهُوَ الى جَعَلَ لَكمْ اليل لياساً وَالَوْمَ س ا وَجَعَلَ النّهَارَ نُشُوراً) در روز مردم منتثدر مى شوند خلقت بشر هم با انتشار آنها در 
زمين مطرح است. مشابه همين ال ل ار 

مباركه[] «روم» كمكك كرفت كه در آنجا فرمود: (ومِنْ آجاتهِ أن حَلفَّكم من ثُرَابٍ ثم إِذَا أَكم بَنَوٌ تََيوُونَ) شما را از خاك 
عردو اس سرامي ويد اكر شيا من ارس ويه ارس هرد شرو اكز قار راف اما ننه رتشا ربراى اوت 
اكر انشار به معناى خلقت دنيا باشد اين برهان تام است كه (أم اّكَدُوا آلِهَهُ مِنَ الَدْضِ هُمْ دون كسان اهمها و هنوان 
لومي رفك 95 نه فنك تدس رصاق اتلد شرق كداهن رمن متسر هن شود او دزا فى ١[فوسة‏ اكز ابورياقك دريكر: ان اشكال 
و جواب و سؤال واينها ديكر مطرح نيست البته بخش وسيعى از نشور در قرآن كريم مربوط به همين جريان معاد است در 
ووه 1 غبار كه 1 اعنسن» آنه 3 11و الباق بصورت اسك ذل أمالة عأفيرة) بعتن ختذاق بسحن بعد ان اببكة دوزان زند كين 


انسان در دنيا به سر آمد اين را إماته مى كند مى ميراند و او را در قبر مى برد (ثَمْ إِذَا شَاءَ أَنشَّرَهُ) بعد از قبر وارد صحنه [] قيامت 


مى كند كه از قيامت به عنوان يوم النشور ياد مى شود جه اينكه در سورهلا مباركه[] «تكوير» آيهلا ده از جريان نامه هاى اعمال 


النشور است. 


ص: ” 


فتحصٌ لى اكر منظور از اين إنشار, خلقت در زمين باشد ديكر 1 ن اشكال و راههاى طولانى كشّاف و تفسير فخررازى و مانتد 
آن لازم نيست (أم انحَذُوا آله كه (هُمْ يُشِرُونَ) إله بايد خالق باشد جراء براى اينكه اكر ديكرى آفريد و ديكرى مى بروراند 
خب شما جرا صَنم و وثن را مى يرستيد خدا كه شما را خلق كرد خدا كه زمين را خلق كرد : نعمتها را خلق كرد يرورش هم كه 
براق .اوسنت ١اكزيرورة‏ كار مان اقريئد كأ انث اكر آفرييد كان محمت يزؤوشن زاابه عهدده :ذازة شما خرا ذيكرق :زا فى 
يرستيد اككر منظور از إنشار, خلقت در دنيا باشد كه برهان روشن است و اككر منظور از إنشار خلقت در آخرت و احياى بعد از 
موت باشد آن راه را البته بايد طى كرد خدا آن است كه عالّم را با هدف خلق كرده باشد كار عبس نكند و خلقتٍ بدون معاد 
عبس است كه همين طور بيايند و بروند و هر كسى هر كارى خواست بكند, بكند جون دنيا اين طور است ديككر دنيا اين طور 
است كه در قبال (قَد أمْْحَ من ترَكى) اين شعار منحوس هست (قذ فح اليم مَنِ انتَغّى) اين طور نيست كه انبيا آن فرمايش 
را آورده باشند كه (قَدَ فح من تَرَكى) يا (َ فلح من رَكاها) در قبالش ا بن طاغوتيان (قَد فح الوم من اد تَغلى) را نكفته 
كاد خم او 'قداك ميمه جود كز رقن انلك الو من اث تغلى) ذن براير اَذ فح من تَرَكى) هميشه بود و هست بالأدخره 
روزى بايد به آن حرف خاتمه داده بشود ديكر كه حت معلوم بشود كه آي لذ فح اليم َنِ اشتغَى) درست است يا (قَذ أفلح 
مك الووسة اشقاو 1 افك قن 04147 دو سك ]بيتك كاعد كاسن در مره هو فرموة: :(أم انَكَدُوا آلِهَة) 
اين (مِنَ اَْدْض) يكك دليل است اولاً ين موجود زمينى است از موجود زمينى جه كارى ساخته است اين خودش مخلوق است 
و خودش بعدالموت هم احيا مى شود آنهايى هم كه مركك ندارند مثل جوب و سنكك واينها آنها رااذات اقدس الهى در 
افك فى وود تخيراة اجا بر ستسدة هناق آنينا يكحاقى موزائد: كه (إلكع وو تعدو هن :دوق الله صرت عهلم) باع من 
سوزاند تا يكك عذاب روحى باشد براى يرستنده هاى آنها اين (مِنَّ الَْرْض) ذكر اين (مِنَ لْأْض) براى همين جهت است (أم 
ادو ل لْأْض) است ارضى است بالأسخره, زمينى است إنشار هم كه از او برنمى آيد يكك موجود 5 
زمينى كه حافظ حيات خودش نيست جه رسد به اينكه حافظ حيات ديكرى باشد قدرت احياى موتا داشته باشد و مانند آن, 
(أم انَحَذُوا آلِهَهُ مِنَ الدْض) اين يكى, (هُمْ يشر )ابن (قة) كة اعلافهشده برا ابى إفيث كه كما فقط خجنها رأ من سيفيد 
كل وا لك ادا اك لت دوف ان ارا عن رجن قد رض ل اق ار لي الوق ا[ ل 
خفيّ است و شرك ضعيف. مُرايى بله مشركك است يعنى قدرى خدا قدرى غير خدا را مى يرستد اما مشركك صد درصد بت 
رامى يرستد اين طور نيست كه قدرى خدا را بيرستد قدرى غير خدا را و معناى شركك آن است كه اين عبادت كه مخصوص 
خداى سبحان است اين را به ديكرى دادند براى خدا شريكك قائل شدند نه اينكه عبادتشان مشركانه و مشتركانه است اينها فقط 
غير خدا را مى برستند مى كويند اصلل خدا قابل دركك براى ما نيست و ما نمى توانيم اين را ببرستيم. اين دين توحيدى است 
كه آمده كفته (أقْربُ إلَيِهِ مِنْ حهل الْوَرِيدِ) اين دين توحيدى است كه آمده كفته كه (إذَا سَألَسك عِدادى عَنّى فَِنّى قَرِيبٌ 
ا ند طايه وراد سي الس وف رون تج رويك رن استو ةا قد قي وزيا قلت دا فم عا زا يق 
برستيد و كمان آنها اين بود كه يرستش خدا محال است جون به او دسترسى نداريم بنابراين معناى شرك اشتراكك در عبادت 
نيست معناى شرك اين است كه وصفى كه براى خداست به غير خدا دادند آن كه, آن شخصى كه مقدارى خدا مقدارى غير 
خدا را مى يرستيد او مرايى است و بله ريا همين طور است يا ص معه همين طور است اين اضافه كردن (هُمْ) براى آن است كه 
به زعم شما تنها او مُنشِر است براى اينكه جون او را مى يرستيد ديكر آلهه را مى يرستيد شما كه غير آلهه را نمى يرستيد و اله 
ار ار ا 


دو نكته مربوط به اين دو تعبير است يكى اينكه (مِنَ اَْوْض) 6: كفته شد براى اينكه ثابت كند موجود ارضى كارى از او ساخته 


اموي ج ماني اك ارا ( جام ري عو ماري امي ود وار رك نيا يا اوري الي 45م بياذ اريت 
إنشار ندارند (أم انَحَذُوا آلَِهَ من الَوْضٍ هُمْ يُشِرُونَ». كيف ] دان سكل ورقانة لاعس كيل كد مات ذو اله سيك الف لد 
كان فيهمًا آلِهَهٌ إلا الله لَمسَدَنَا قَِتِحَانَ اللَّهِ رَبٌ الَّوش عَمًا يحت هُونَ) اين آيه1] 77 در سورهل «انبياء؛ به صورت قياس استثنايى 
ترسيم شده فرمود تعدّد اله مستحيل است, شركك مستحيل است نه بد است و قبيح كه بيفتد در حكمت عملى, محال است و 
ممتنع مى افتد در حكمت نظرى. فرمود اكر غير از مدا اين (إَِا) به معنى غير است الله مفروق عنه است, فطرت يذير است, 
دليذير است و هر كسى با ايمان به الله خلق شده است و مانند آ ن, اكر غير از الله آلهه اى در عالم باشد آسمان و زمين به هم 
مى ريزد خب اين قياس استثنايى يكك مقدّمى دارد يكك تالى دارد عمده اثبات تلازم بين آن مقدم و تالى است بطلان تالى را 
ذو سور تامار ك0 ملكة شيفم كه (قادى الدى وو التلك) آنننا مفخقن ذرمود كد نالك باطل امت براق اينكه 
ل و در وا عر ل رو العو وام الوح بر ا لبي اد ١‏ بال ارجا تور 
مباركهل] «ملكك» (١تَبَارَكَ‏ الّذِى بده الْمُلك وَهْوَ عَلَى كُلَّ شَى ءِ قَدِيرٌُ) آنجا فرمود: (الَّذِى حَلَقَ الْمَوْتٌ وَالْحيَاة يتل كم بكم 
أَحمَنٌ عَمَلا وَهُوَ الْعَزِيرٌ الْمَفُورٌ ا الى خَطَقَّ مربع مر ماوّاتٍ ططلبَاقاً) اين بطلادن تالى از اينجا شروع مى شود (ما تَرَى فى حَلقٍ 
الرّخْمن من تَفَاوْتِ) يعنى در صدر و ساقهلا جهان فوتى نيست تفاوت غير از اختلاف است تفاوت غير از تبعيض است تفاوت 
يعنى اين حلقات سه كّانهل] زنجيرى بعضيهايشان فوت بشود وقتى بعضى فوت شد حلقه اى مفقود شد خب نظام به هم مى 
خورد ديكر كذشته به آينده مرتبط نيست, آينده به كذشته مرتبط نيست فوتى در عالم نيست فرمود شما هر جه تلاش و 
كوشش بكنيد فوتى در اجزاى عالم نمى بينيد كه جيزى سر جايش نباشد كمبودى در عالم به جشم بخورد نيست (مَا تَرَى فى 
حَلّقِ الرخمن من تََاوْتِ) هيج جا فوت نشده اين جنين نيست كه كسى بتواند دليل اقامه كند بككويد اكر اين طور بود بهتر بود 
يا فلان شىء كم هست كمبودى در آسمان و زمين نيست (مَا تَرَى فى خَلَقٍ الرّحمن من تَفَاوْتٍِ فَارْجع الْمَصَرَ هَل تَرَى من فطور 
(0 كُمْ اذجع الْبِصَرَ كرّئين يقت إِلَِكَ الْمِصَرُ حَاسِئا وَهُوَ حَسِيرٌ) فرمود شما دوباره نككاه كنيد اين دوباره يعنى ما ليس بأول همان 
طرزى كه دن آذ تس داتس كرفة معنن فى :1ج فول ناف بلغا بان اق ادك ك1 مسكوال وو انك بع مسرن ون 
نيست كاهى ممكن است سومى و جهارمى و ينجمى باشد در تعبيرات عرفى هم مى كويند اين دست دوم است دست دوم نه 
معنايش اين است كه فقط به دست دو نفر رسيد نه, كالاى مستعملى, يكك فرش مستعملى ممكن است از ده خانه كذشته باشد 
دو بار يعنى ما ليس بأول نه اينكه اككر بار سوم نكاه كنى نقص بيدا مى كند اين طور نيست (فَارْجع الْبَصِرَ هَل تَرَى مِن قطور) 
آيا شكافى مى بينيد (ثُمّ ازجع الْيِصَرّ كوّنينَ) تكرار بكن دو بار, سه بار يعنى ما ليس بأول صدها بار بخواهى نكاه كنى جز نظم 
جيزى نمى بينى به دليل اينكه فرمود: (بَنقَِت إِلَيك الِْصَرْ حَاسِئً) اين جشمت خسته مى شود به مقصد نرسيده يرمى كرد ازيا 
در مى آيد ولى بى نظمى نمى بيند هر جه جستجو كنيد كمبودى در عالم نيست در بحثهاى سابق هم داشتيم كه عالم نظير 
يكك ساختمان معمارى شدهل] دقيق نيست زيرا در اين ساختمانهاى معمارى شدهل] دقيق اكر آجرى را از ديوار شرقى بردارند 
ذر دتوان غرى. كذازتك و جو ذ يوان غرى راذر ديؤان شرفي بكذازتد ابن طون'نست كه سي أله يق ينا برشك اين.ثثا همان 
ماب نانك بور فاك تلنتل 1 عد كب مقا عد سقف را كدري يعت و داسف ودود | يكز ميعن ف انف ارجا 
كجا مى خواهد بككذارد فرمايش صدرالمتألّهين در تفسير در نظم عالم اد ين است كه عالم مانند حلقات سلسله[] رياضى است 
الاك جرع دم اجام كدر و دا و اند اي 187 ورا بترن الجا ترات تكد ادكه اموا 11 
0 َتنا بصَدَو)نيا (كل شد ء ده بَمفُدَار) همين:أشت دن يعضى از بزؤايات ما كلمه(] مهتيس:بررذات اقدمن اله 
اطلاق شده است قبلا هم كه اين كلمه مطرح شد بازكو شد كه اين هندسه معرّب است نه عربى, اصلش اندازه بود بعد مخف 


تكد شدة اند زو تعد مالك ددهو ده هنلسه يعد عدن كوتس و مهدي اذاو متنتق شد وى تند انه كار كرتة شد و كرثةةاين 
فارسى است در بعضى از نصوص كلمه[] مهندس بر ذات اقدس الهى اطلاق شده است اين در شرح اصول كافى مرحوم 
آخوند هست خدا معمارى كرده مهندسى كرده بر اساس اسلوب رياضى عالم را ساخته لذا فرمود: (إنّا كل شَئْ ءِ حَلَقْناهُ بقَدَرِ) 
خب اكر كسى جيزى را بردارد در دستش مى ماند روى دستش مى ماند لذا فرمود: (ثُمْ اذجع الْبِصَرَ كرَئّين ينث إلِيك الْبِصَرٌ 
خارعنا فو ع ) ون الاق تال دن مور 1 هار 125 سلكة) محص شد عيده تاذو وو شت وتان انمث كد رلا كن 
فيهمًا آلِهَهٌ 0 الله الزن مقدم, (لْفَسَدَنَا) اين تالى, لكن التالى باطل فالمقدّم مثله, عمده تلازم بين مقدم و تالى است كه جرا اكر 
بيش از يكك إله داشتيم عالّم فاسد مى شود در كتابهاى كلامى اين شبهه هست كه خب در تقرير برهان اين جنين مى كويند 
مرحوم شيخ طوسى از ما و ديكران هم از ديكران ايشان خب يكى از متكلمان به نام شيعه است ايشان مى كويد اين در علم 
امول يعني افيول« إن هسوك مده اكه سيم تلاس كز قياف ذارة ارو امطلك ون مق ]صولو دز علب امبو كه جقف شت 
اصول دين آنجا مى كويد كه اكر مثلاً دو اله در عالم مدير و مدبّر باشند اكر يكى اراده كرد حيات زيد را ديكرى اراده كرد 
ممات زيد را آيا هر دو واقع مى شود كه جمع ضدّين است هيج كدام واقع نمى شود كه رفع نقيضين است كذشته از اينكه 
عجز اينها لازم مى آيد يكى واقع مى شود ديككرى واقع نمى شود آن كه مراد او واقع شد او قادر است او كه مراد او واقع نشد 
او عاجز است بنابراين تعدّد اله محال است بعد مى فرمايد: «كما فى علم الاصول» يعنى اصول دين. مشابه اين در بسيارى از 
كتابها هست شما وقتى به اين كتابهاى كلا-مى مراجعه مى كنيد اين است بعد برخيها خواستند اين را به برهان توارد علتين 
بركردانند مى كويند كه جون دو خدا هر دو به حقيقت آكاه اند به واقعتّت آكاه اند به مصلحت آكاه اند هر كز اختلاف در 
اراده ندارند نه جهل دارند كه يكى در تشخى واقع مُصيب باشد ديكرى مُخطى, نه جاه طلب اند كه يكى بخواهد مراد خود را 
بر كرسى بنشاند ديككرى در قبال او مقاومت كند يس هر دو واقع را تشخيص مى دهند جون واقع را تشخيص مى دهند برابر 
واقع عمل مى كنند اين جه محذورى دارد بعضى از متأخَرين اينها به اين فكر افتادند كه اين برهان تمانع را به برهان توارد 
علتين بركردانند بكويند كه جون دو خدا هر كدام تمام العله اند نه جزءالعله اين جنين نيست كه يكى اصل باشد ديكرى ياور 
يا آن يكى اينجا دوتايى با كمكك هم بخواهند مشكل را حل كنند جون هر دو در اراده مستقلٌ اند دوتا اردهلا مستقل, دوتا 
قذررت ادةل :رن انحعاد كه التي ا قو اوها علنين اسك وحوا وها عمق ير مغل لؤاست مسعفال امف اله اذى حوصن اميت 15 
توارد دو علت بر معلولٍ واحد مستحيل است اما برهان تمانع به آن برنمى كردد آنجه كه __ان شاءالله _ در بحث فردا مطرح 
مى شود اين است كه برهان تمانع به خوبى تقرير بشود يكك, برهان توارد علتين هم تقرير بشود دوه بعد روشن بشود كه برهان 


تمانع به برهان توارد علتين برنمى كردد سه, و ظاهر آيه هم مشخص بشود جهار. 


ص: ” 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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لد لَك 


(أم لخدو آله مِنّ الَأوْض هُعْ يُنتدرُونَ )١1(‏ لَوْ كان فيهمًا آلِهَه إِنَا الله لقَسَ دَنَا فير بِحَانَ الله رَبٌ اوش عَمَا يَصِمُونَ (؟5) لآ 


يُشكّل عَمَا يَفعَل وَهُمْ يُشْكلونَ (17) 


وق سور نه 6لا النرادة هوك لازال شدي بمظا لني اسان مسري شك انول كروي اضظة. ولق حبك ووس عو البو ‏ او بدالا 
آن بخشى از اين اصول در آيات قبلى يعنى تا آ يهلا بيست همين سورهل] «انبياء» مطرح شد الآن دربارهلا توحيد بحث مبسوطى 
ذاواتك فى فرماينك وروود كان أن است كه افريد كار باشد و«معود كتيى اضت كد يرورد كان باشد اكر كسى يرؤولده بسث. 
ربٌ نيست صلاحيت عبادت را هم ندارد و اككر كسى خالق نيست آفريننده نيست يرورنده هم نيست اينها يكك تلازم منطقى 
است كه الوهتّت يعنى معبود بودن متفرّع بر ربٌ بودن است ربويتت متفرع بر خالق بودن است اككر موجودى خالق نبود 
آفريندده نبود او توان يرورش ندارد جيزى كه شيئى را نيافريد قدرت يروراندن آن را هم ندارد جون از ذات اوء لوازم او 
ملازمات اوء مُقارنات او باخبر نيست يس هر ربّى الآ ولابد بايد خالق باشد و جون غير خحدا احدى خالق نيست يس غير خدا 
احدى ربٌ نيست و جون غير خدا احدى ربٌ و يرورنده نيست غير خدا احدى اله و معبود هم نيست لذا قرآن كريم براى نفى 
شركك وثنيين حجاز كه غير از خخدا آلهه اى را بذيرفته بودند مى فرمايد: (أَمْ خلِقُوا) شيئى را (مِنْ غَهر َي ءٍ أَمْ هُمْ الْحَلْقُونَ) 
اكر اين آلهه كارى نكردند نه خالق اند و نه رب يس الهى نيست. براى اينكه اين مسئله از صورت جدل به صورت برهان در 
بيايد اين يكك جدال احسنى نيست يعنى مقدّمات اين قياس هم معقول است هم مقبول و مسلّم ولى از صبغه1] مسلّم بودن اين 
مقدّمات قياس تشكيل شد مى شود جدل ولى مى خواهيم همين را برهانى كنند كه از صبغه لا معقول بودن او استفاده بشود نه 
تنها از صبغهلا مقبول بودن او. برهان اقامه مى كنند مى كويند كه ربء. اله آن است كه خالق باشد» محيى باشد» مميت باشد 
اب اوضاف را بابك داشغه راشد انهه زا كه شتمامى برسعيد انها متكر سعد تحى تستهدة احا و اماه تدارقك كا يريك ير 
اساس شكل ثانى ابنها اله نيستند (أم احَذُوا آلِهه ِنَالَرْضٍ هُمْ يُنشِرُونَ) بعد اين را در اصل جامع بيان كرده است فرموه: 00 
كَانَ فبهِمَا آلِهَة إلا الله حالا شما سخن از علم ظاهرى نيست كه بكوييد ما از آسمانها خبر نداريم اين برهان عقلى آسمان و 
زمين را طير مى كند عقل كه براهين تجريدى دارد و نه تجربى اين براهين تجريدى جامع هر شىء است به نحو قضيه حقيقيه 
اين موجود جه سمايى باشد جه ارضىء جه كذشته باشد جه آينده» جه مجرّد باشد جه مادّى مشمول قضاياى حقيقيه و عقلى 
است فرمود اكر در آسمان و زمين در جهان آفرينش بيش از يكك خدا باشد اينها در هم مى ريزند اين مقدّم و تالى قياس 
استثنايى» استثناى اين بيان بطلان تالى هم در سورهل] مباركه[] «ملكك» مشخص شد يعنى (لَوْ كَانَ فيهمَا آلِهَهٌ ِل اللّهُ لَفَسَدَنَا) 
لكن لم تفسدا لكنّ الفساد باطل فالمقدّم مثله» بطلا-ن تالى را در سورهلا مبا ركهلا «ملك» و ساير سوّر مشخص كرد بطلان 
مقدم راهم بايد از بطلان تالى فهميد عمده تلازم اين مقدم و تالى است كه جكونه اكر بيش از يكك خدا در آسمان و زمين 
باشند دو خالق باشند يا دو ربٌ و يرورد كار باشند آسمان و زمين در هم مى ريزند منظور از فساد اين نيست كه اصلٍ آسمان و 


زمين موجودند منتها ضّ لاحشان به فساد تبديل مى شود كه فقط كان ناقصه را خبر بدهد بلكه از كان تامّه هم سحن هن كوين 


بح دع ع روط حارو قي تراه 1 رياد اوبرت اكد لحني ل ااام لعل جور لاعاي عراقة ميج عاق 11 ور 
امور ا ران اير شق قاس املا لسر وا اينار اللا را يعنى در هم مى ريزند اين 
اوتَقْطرتَاء كه وجود مباركك سدالشهداء به عنوان تالى براى اين مقدّم قياس استثنايى ذكر كرد با صدر سوره مباركه(0 ١‏ «ملك) 
هماه لكك ثر اسك فرموة: «تقَطرتاه , يعنى «فيهما فتور) در سوره لا مبا ركهلا «ملكك» دارد كه (مَا ‏ َرَى فى خَلّقٍ الرّخمن من تَقَاوْتِ 
ازجع الْبَصَرَ كَل تَرَى من قطور) يعنى «لكنّ التفطر باطل لكنّ الفطور باطل» كه اين به كان تامّه هم برمى كردد نه تنها نظم 
عالم به هم مى خورد بلكه اصل هستى اينها در هم مى ريزد يس عمده بيان تلازم مقدم و تالى است. 


ص: ؟ 


قرآن كريم مسئلهل] توحيد را به زبانهاى كوناكون تشريح كرده اصل اثبات ذات واجب را كويا قرآن غنىٌ مى داند كه خدايى 
شب دويان 0 أدهي شترنى كد عي بوذ انرا معاون راذا فممر ا داك م سيف كم ابه امسن ود د 
قونا لام وجوه سيدا دود متسطن كررية | بو سنطون اليك ومقيوله كافى ترات افون كرو حفكر ساد ررض ار 
آيات را نازل كرده جون بشرى كه در آن روز زندكى مى كرد و الآن هم زندكى مى كند اكثرى اينها مشرك اند ملحد كم 
است منتها نمى داند خدايى كه. مبدأيى كه بايد قائل باشد و معتقد است تطبيق كند بر جه جيزى» آن كه ملحد باشد يعنى 
كريد هل سد أى :ذو عالم "لبقت :317 كع انتث طالا مش ركف اند آدءروز كه عالاً مق ركد بووقد دو حخاز كه (لن عالق مذ 
حدق التساواك وال عي :وم م الفض ولق لدر لف الله انا (حَلَمَهُنَ الْعزِيرٌ الْلِيمٌ) و مانند آ نء اما آن كه بكويد (تَمُوتٌ 
وَنَحيَ]) (مَا بَهْلكَنا اله الدَّهْم)» (إِنْ هِى إن انا الذفا) ونائدية آن بسيار كم اند. براى اثبات اصل مبدأ در سورهل] مباركه!] 
«قمر) و مانند آن مى فرمايد اين بشر آيا كياه خودروست يعنى هيج مبدأيى ندارد هيج فاعلى ندارد مع ذلك يكك قطرهلا آب 
به اين صورت در مى آيد كه الآن صدها دانشكده مى خواهند بفهمند انسان جيست هنوز در بين راه اند صدها يعنى صدها 
دانشكده در جهان هست براى اينكه انسان را هم تازه بدنش را بفهمندء انواع سلامت و بيماريش را بفهمند» تشكيلات 
عدمن ر لقي انها كاح طن يعد رادت انام كر لبها الطيادة فى كنم د وتم حي [تلوارظر نعي كلم إزريعن 

ان اعديية نيتةه ان زو ذال بك كنوع سر يَمْنَى) يكك قطره آب به اين صورت در آمده خودساخته است اينكه خب 
بين الغى است و محال بس فاعلى دارد فرمود: (أَمْ حلِقُوا مِنْ َثِر شي ءِ) يعنى هيج مبدأيى در كار نيست اينكه مستحيل است 
(أم ف الكالقوة) خووشات خلق كردنك ابنكه مستحيل :امت مكل انيل اهارا خلق كزه كه مستعيل اشام مدا قاركد 
ديكر اين را در سوره[] مباركه!] «قمر بيان كرد كه ._ ان شاءالله _ بحئش آنجا خواهد بود كه (أَمْ خلِقُوا مِنْ غَيِرِ شي ء) اينكه 
محال انلق زاج لق الك الثوة أرق نهم كمال مستبن عند الى داز لاق كونه ان إآنات كديرام اناك اضيا ووه تاق 
است در قرآن زياد نيست قسمت مهم آيات قرآن مربوط به توحيد است جون بشر جه در كذشته جه در حال مهم ترين آفتش 
همان شرك است منتها در تطبيق اله آنها كه خيال مى كنند ملحدند بيراهه رفتند. خبء براى اثبات اين مطلب كه دو خدا 
مستحيل است دو رب و دو يرورد كار مستحيل است تلازم مقدّم و تالى را غالباً به صورت برهان تمانع ذكر مى كن: كنند برهان 
تمانع غالبا در كتابهاى كلامى مطرح است در كتابهاى فلسفى از اين راه وارد بشوند كه اصللا جون خالق بايد واجب باشد 
واجب تعدّديذير نيست براى اينكه قبل از مسثله لا واحديّت يعنى توحيدٍ واجب از احديّت او سخن به ميان آورد كه او احد 


است يعنى يكتاست تاي ديكر ندارد بسيط محض است اكر دوتا واجب باشد يكك مابه الاشتراكى مى خواهد يكك مابه الامتياز 


حوزن قر كني فى الوط دوقاء غيدا كناب 3 له وا اول تدعو كعد ةرذ اكاك كان انان ركادكن سيل انث 
يعنى خدا بيش از يكى نيست جون اككر دوتا باشد بايد دوتا باشد يعنى هر كدام يكك مابه الاشتراكى داشته باشند يكك مابه 
الامتيازى اين راه عقلى است كه در حكمت و فلسفه مطرح است آن شبههلا ابن كمونه هم كه خودش بعدها جواب داده هم 
اينجا مطرح است كه برخيها كفتند اكر وجود مباركك ولىّ عصر ظهور كرد ما تنها معجزه اى كه از آن حضرت مى خواهيم 
اين است كه شبهه[] علم كمونه را حل كند امام راحل(رضوان الله عليه) همين مسئله خرافات و ديدن وجود مبارك امام زمان 
و همين راههايى كه اخيراً رواج بيدا كرده در عصر امام(رضوان الله عليه) هم كم و بيش بود كسى خودش رابه جماران 
رسانده كه من خدمت حضرت رسيدم با حضرت رابطه دارم وجود مبارك امام(رضوان الله عليه) به مرحوم آقاى توس للى 
فرمودند كه به ايشان بكو اكر تو با امام رابطه دارى اين مشكل رابطهلا حادث و قديم را براى ما حل كن كه «بالثابت السبّار 
كيف ارتبطا» عالم كه حادث است خدا كه قديم اين حادث با آن قديم جكونه رابطه دارد اين فكر همان فكرى است كه 
بالأخره مى كويند ما معجزات علمى را مقدّم مى داريم بر معجزات عملى. در فلسفه و حكمت اين راهها مطرح است كه اصللٌ 
نوبت به مراحل زيرين نمى رسد ولى در كلام غالباً از همين برهان تمانع و امثال اينها تمانع مطرح است كه اكر دو خدا باشد 
عالم فاسد خواهد بود غالباً ‏ نها مى كويند اكر دو خدا باشد اينها اكر مرادهاى اينها يكى باشد يعنى هر دو اراده كردند حيات 
زيد را يا آفرينش فلان زمين را يا ايجاد فلان ستاره را اين مراد اكر به اراده0] هر دو واقع بشود اين توارد دوتا علّت تام است بر 
معلول واحد كه مستحيل استء اككر طبق اراده[] يكى واقع بشود و طبق ارادهلا ديكرى واقع نشود اين ترجيح بلا مرججح است 
أولاً و آن كه اراده اش واقع شد او قد قاهر است ثانياًء او خداست اكر مراد هيج كدام واقع نشود كه هر دو عاجزند يس اله 
مسن ابن در ضورق انث كدمرادهر دو رك تنن عا واحد اش اما اكرمر اذدهر دودو شن عاباشند يعن نابج تدا اراده كرةه 
آفرينش زمين رايا زيد را آن خدا آفرينش زيد را اراده نكرده است آفرينش زمين را اراده نكرده است. خبء مراد كدام واقع 
مى شود تمانع در اين قسمت است مراد هر دو واقع بشود كه يكى وجودى است ديكرى عدمى آنكه محال است. مراد هيج 
كدام واقع نشود آن هم رفع نقيضين است محال است,ء مراد يكى واقع بشود ديكرى واقع نشود كذشته از ترجيح مرجح لازمه 
اش آن است كه آن كه مرادش واقع نشده خدا نباشد اين برهان تمانع است آن كاه آمدند كفتند كه خب جه مى شود كه 
اينها جون هر دو حكيم اند و هر دو عالم محض اند ما هو الأصلح را هم تشخيص مى دهندء ما هو حق, ما هو الواقع آن را 
تشخيص مى دهند جون ما هو حقء ما هو الواقع را تشخيص مى دهند يس مرادشان يكى است جون مرادشان يكى است الآ 
ولابد برهان تمانع بايد به برهان توارد علتين بركردد شما در روش رثاليسم و شرح اصول فلسفه[] سيدناالاستاد مرحوم علامه در 
آن ياورقيها اين جيزها را هم مى بينيد كه برهان تمانع را در همين جلد ينجم شرح اصول فلسفه به برهان توارد علتين مثلا 
ارجاع داده شد و توارد علتين بر معلول واحد مى كويند مستحيل است جراء براى اينكه اكر يكك شىء داراى دو عت مستقل 
باشد جون آن شىء معلول الف هست به الف احتياج دارد و معلول باء است به باء احتياج دارد اكر ما دو علت داشتيم يكى 
الف و ديكرى باء هر دو هم تام و مستقل بودند نه اينكه جزءالعلّه باشند و عت مركب باشد بلكه علّت متعدّد است و مستقل 
الف علّت تامّه و مستقل معلول است باء علت تامّه و مستقل معلول است نه اينكه جزءالعله باشد در اين صورت معلول هم به 
الف محتاج است هم از الف بى نياز هم به باء محتاج است هم از باء بى نياز و جمع نقيضين از اينجا بيش مى آيد. بيان ذلكك 
اين است كه اين معلول به الف محتاج است جون علْتٍ اوست از همين الف بى نياز است جون باء نياز او را تأمين مى كند و 
كذ اء ناويد لكت هون علظة اوتنك و الا باء وكرتا فق السنتك يوان الك اثباز اانا تأموة :من كنك لكا تراوى دو قاعلت سف 


براى معلولٍ واحد مستحيل است جون اين جنين است اكر اين دو خدا برابر ما هو الأصلح كه ما هو الأصلح, ما هو الحقء ما هو 


الواقع فى نفس الأمر بيش از يكى نيست تواقف كردند اين برهان به صورت برهان توارد علتين مطرح است نه برهان تمانع يس 
آيه را بايد بر توارد علتين حمل كرد نه برهان تمانع؛ اين خلاصهل] نظر برخى از متكلمان است كه دامنه اش به برخى از افراد 
در عصر حاضر هم رسيده لكن اين سخن ناصواب است براى اينكه اينها خيال كردند دوتا خدا مثل دوتا بيغمبرند يا مثل دوتا 
امام معصوم اند مى كويند اين دو خدا برابر با ما هو الواقع؛ ما هو الأصلح. ما فى نفس الأمرء ما هو الحق برنامه ريزى كنند خب 
اينها كه بيغمبر نيستند كه ما هو الحقّى باشدء نفس الأمرى باشدء ما هو الواقعى باشدء ما هو الأصلح باشد برابر او كار كنند كه 
اكر دو خدا فرض شدند بقيه عدم محض است عدم محض يعنى عدم محض «كان الله و لا شىء عليم» واقعى در كار نيست» 
املك وو كا تسق تين الأمرى :وو كار ليت انها قينه كناك انق ينها سود نعي بد ع ول ارا ا 
الأمر انجام نمى دهد نفس الأمر مخلوق اوست مككر ما يكك خخدا داريم _ معاذ الله _ يكك نفس الأمرى كه مدا برابر آن نفس 
الأمر كار بكند آن كه مى شود بيغمبر» آن كه مى شود امام ديككر خمدا نيست خحدا آن است كه هستى محض است يككء 
اسواق أو عدم محف امت دوه او افر شف ه1] مانواسة تبه اكه زاللة خالق كن شوو ) رس الزن فكر كه اسان بكر وه هد بزاير 
ناسو الراق ما شمى الأمر اوح ند اح ترا :ادن سطع ساق كال نشد اكز كان الس د كر ميج عزن 
تعس عركسن ابت الح ين نكن مكحا مرنق وعد بر رح كاري دون د في ددا عدا كر 
آيه را بخواهيم حل كنيم همان برهان تمانع است شما ببينيد الميزان درست است كه بيست جلد است اما علامه لا طباطبايى را 
در اين بخشهاى بايد شناخت آوردنٍ حرفء حرف تازه مقدور هر كسى نيست شما كاهى مى بينيد ممكن است در غرب يا 
غير غرب فلسفه هاى زيادى مطرح بشود تصوّرات زيادى, نوآوريهاى زيادى اما سرّش اين است كه فلسفه[] آنها غالباً فلسفه[] 
مضاف است و فلسفه[ا مضاف و جزء علوم است ما در بحثهاى فقهى براى اينكه ارتباط ما با تودهلا مردم است ناجاريم 
مقدارى ساده سخن بكُوييم آن بحثهاى عميق را يكك فقيه مطرح نمى كند غالباً شما مى بينيد در كتابهاى فقهى اين مطلب 
مطرح است در رساله هاى اين مطرح است كه آب دو قسم است آب مطلق و آب مضاف همه هم آن را قبول كرديم اما اكر 
رابطه[] ما با مردم نبود كه اين طور حرف را ساده نمى زديم مكر آب مى شود دو قسم باشد يكك قسم آب است يكك قسم 
آب ميوه! هيج محمّق اين طور حرف مى زند كه آب دو قسم است آب مطلق داريم آب مضافء آب مضاف آب ميوه كه 
آب نيست مُقسمتان جيست شما مى خواهيد محقّقانه حرف بزنيد بايد بكوييد آب يكك قسم استء بخواهى با مردم حرف بزنى 
كار خوبى مى كنى حرف همين است غير از اين هم نمى شود حرف زد كه آب ميوه ياكك كننده نيست آب ميوه با برخورد با 
نجس متنجس مى شود و مانند آنء اما اين تسامح از فقها يذيرفته است براى اينكه با مردم كار دارند و اكر فقيهى خواست با 
خودش حرف بزند اين فقط مى كويد آب يكك قسم است مكر آب مضافء آب ميوه؛ آب هويج آب است تا شما بكُوييد 
يك قسم آب اين است يكك قسم آب آن است. فلسفهلا مضاف فلسفه نيست فلسفه يكك قسم است جون فلسفه جهان بينى 
است كلّ جهان را انسان بايد بييند حرف بزند جان كندن مى خواهد تا بفهمد مكر كار آسانى است كه هر جند سالى يكك 
طرح جديدى بيندازى يكك مبناى تازه اى» يكك قول تازه اى اين نظير برداشت از يكك دليل نقلى است يا برداشت فيزيكى از 
جاه نفت و جاه كاز و اينهاست كه نظريه[] جديد» نوآورى جديد اين دربارهلا كلّ عالم مى خواهد حرف بزند اين تازه عمرى 
بايد زحمت بكشد يكك دانه حرف بفهمد كه در كل عالم جه خبر است اين مى شود فلسفه آنكه مضاف است كه فلسفه نيست 
مثل آب.مضاف أاست بنابرايق علامهلا طباطبايى را ايتجاها بايد شناخت شما اين كتابهاى كلامى از مواقش: و مقاصد ببينيد ثا 
شرح اصول فلسفه همين شرح رثاليسم ببينيد فرق علامه طباطبايى با اين بز ركان جيست ايشان مى فرمايند اككر دو نخدا شدند الآ 
ولابد دو مراد دارند مستحيل است كه يكك مراد داشته باشند سخن از توارد علّتين اينجا جايش نيست الآ والابد تمانع است اكر 


ذو ذا يوذتد حهما دو اراد :د اوقد جر اء "يراق ايتكه تعد 1ن انيف كدوضت اواطية"ذاك اوواشد اكر :دو خد] بعك يكن الف 
و ديكرى باء علم الف عين ذات الف است علم باء عين ذات باء است جون الف غير باء است باء غير الف است يس علم الف 
توضب ناتك نا وانس ل« ارود ننس الاترى تداديده ماهو الماع يويد 016 از ذو لعا وزانى ماهوا اهاي خا بكي 
خدا است و لاغير عدم محض است تازه مى خواهند بيافرينند نفس الأمر را آنها مى آفرينند اكر كفتيد به حدّ ذات الشىء نفس 
التده سياه وا آنا م اتريهةة أكر عيوو هال القن الأدر ده اقتعة اناا سكاعي 030 قد شين الأمر اي 
خدا مى آفريند خدا هست و لا شىء معه هيج جيزى غير از خدا نيست حالا تازه مى خواهند خلق كنند جون صفت عين ذات 
است و ذات غير هم اند علم غير هم است؛ تشخيص غير هم است» حكمت غير هم است قهراً دو دستككاه در جهان يديد مى 
آيد آن كاه سؤال اين است كه كدام يكك از اينها يديد مى آيد مى شود تمانع محض به هيج وجه برهان سورهل| مباركهل] 
«انبياء» به توارد علتين برنمى كردد در بسيارى از نوشته هاى قاضى عضد ايجى در مواقفء تفتازانى در شرح مقاصدء متكلمين 
خودى تا برسد به روش رثاليسم اينها خيال مى كردند كه اين برهان به برهان توارد علتين برمى كردد در يكك فرض و به برهان 
تمانع برمى كردد در فرض ديكر برخيها مى كويند الا ولابد به برهان توارد برمى كردد براى اينكه اين دوتا خخدا ما هو الحق 
واللشسص و دهت حي) ناديد ففط دو الموانة ديك امن كر كتسدجن نل الميوان كه كات نوا ورف انيت مدل 
جندين سال بايد مسائلش حل بشود براى اين نكاتش است وكرنه (الَّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ أَنَّ لَّهُمْ جَنّاتِ تَجْرِئْ مِنْ 
نَخيها الْنّْهَارُ) آنها مطلبى نيست كه حالا الميزان يكك جيز نويى در آن قسمتها بياورد اينجاها كه نفس كير استء اينجا كه ذهن 
كسى نمى آيد اينجا الميزان بايد باشد وكرنه آن آيات اخلاقى و حقوقى و فقهى كه خيلى روى آن كار شده آنجايى كه 
خداى سبحان مثل مناجات؛ مثل ادعيه همين كه ائمه(عليهم السلام) در مناجات با مدا سخن مى كويند كه اين ديكر بناى 
عقلا وفهم عرف رادر نظر نمى كيرد كه شما اين بيست جلد وسائل را كه مى بينيد غالباً براى تودهلا طلبه ها غالب فهم است 
اما وقتى شما نهج البلاغه را مى بينيد» بخشى از دعاهاى امام سجاد را مى بينيد» دعاى عرفه را مى بينيد آنجا نفس كير است 
آنجا كه براى زيد و عمرو نككفته كه تا بناى علا وفهم عرف واينها باشد كه آنجا با خداى خودش دارد حرف مى زند لذا 
فهم مناجات و ادعيه با فهم وسائل و امثال ذلكك خيلى فرق مى كند آنجا كه با مردم حرف مى زنند مردمى اندء آنجا كه با 
بروردكار سخن مى كويند الهى اند آيات قرآن هم همين طور است بنابراين اين الآ ولابد به برهان تمانع برمى كردد اصللا به 
برهان توارد برنمى كردد يعنى مستحيل است به برهان توارد بركردد اككر دو خدايند دوتا علم است دوتا علم دوتا تشخيص 
دارد حق و واقع و نفس الأعرى ديكر در كار نيست. بيان نورانى سي دالشهداء در دعاى عرفه كه فرمود: «لَّوْ كان فيهما الِهَه إن 
الله َمَِدَتا وَتَقطرَتاه براى ارشاد به اين كان تامّه است يعنى ئيس تامّه يعنى كلّ نظام به هم مى خورد كل نظام از يبن مى رود 


فظو و:قنناف كن ادا + هبرش اننها رامين من كنك حني: |يتكة درمودة (لز كان فبيها اليه ذاداللة تققد 0 
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يرسش: علم غيب بيش از ابطال فساد را نمى رساند وجوب رااز... 


ياسخ: نه» يقيناً وجوب را مى رساند جراء براى اينكه دوتا علم بايد كار بكنند ديكر خدا كه بيكار نيست معطل نيست علم عين 
ذات اوستء. قدرت عين ذات اوست به تعبير وجود مباركك حضرت امير كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در توحيد نقل 
كرده فرمود: «لا زال ستبدى بالجود موصوفاء لا زال سيّدى بالحمد معروفا» او كه معطل نيست حدوث فيض فرض ندارد اينكه 
مى كوييم «و كل مَنّهِ قديم» مى كوييم «دائم الفضل على البريّه» است «دائم الفيض على البريّه» است از همين قبيل است و اكر 
نبود اصرار كتاب و سنت بر ابديّت ارواح مؤمن در بهشتء ابديّت را هم بشر عادى نمى يذيرفت ابدى دركش آسان نيست اما 
قرآن و روايات و ادعيه موجب مى زند از ابديّت كه انسان ابدى است كه ابدى است كه ابدى است كه ابدى است» بهشت 
ابدى است منتها ابدى بالعرض اندء ابدى بالتّبع اند اين ابديهاى بالعرضء ابديهاى بالتّبع به ابدى بالذّات برمى كردد كرجه عالّم 
بقا ندارد فضللا از قِدّم جيزى به عنوان قديم ما نداريم همه نو هستند هر كدام در يكك مقطع خاضّدى مى آيد و مى رود امااو 
«دائم الفيض على البريّه؛ استء او «كل مَنْه قديم» است اين بيان لطيف را مرحوم صدوق در توحيد بعد از نقل سخنان حضرت 
امير(سلام الله عليه) كه حضرت به جيزى تكيه دادند «ثمٌ أنشأ يقول لا زال ستّدى بالحمد معروفاء لا زال ستّدى بالجود موصوفا/ 
او در ازل جواد بود جود فعل است ديكر صفت فعل است خبء اككر نبود اصرار كتاب و سنّت ابديّت را هم انكار مى كردند 
قي أن امدرارف لكان وك درباره 0 بقن اود ف قراواتن دوباوه 1 ردك فسن :اسك نكرل انق فى موود 
بالتبع و اكر ابدى باشد جه اينكه هست آن هم مى شود بالتّبع خدايى باشد معطل كه ديكر خدا نيست او جودش. افاضه اشء 
فضلشء از او متجلّى است و نازل مى شود. خبء اين خدا جون دوتا علم دارند الآ ولابد دوتا تشخيص دارند» دوتا حكمت 
است» دوتا مصلحت است مى شود برهان تمانع يس (لَوْ كان فيهمَا آلِهَه إَِا الله َمَسَدَنَا) اين «الآ» هم به معنلى غير است كه قبل 
هم در بحثهاى سابق داشتيم يعنى غير از اللهى كه دليذير است و دل مايه است و فطرت يذير است و معقول است و مقبول 
است ديكران هيج اين «لا إله الا الله هم همين معناست ديكر اينكه دوتا قضيه نيست يكى قضيه موجبه يككى قضيه سالبه كه هر 
دو بخواهند يكك شىء جديد را به بشر القا كنند كه بشر هم نسبت به نفى آلهه خالى الذهن باشد هم نسبت به اثبات الله خالى 
الفطره باشد اين طور كه نيست كه جان انسان يكك لوح نانوشته اى باشد نه آن قضيه سالبه را دارا باشد نه اين قضيه[] موجبه را 
اذه لوق سدقي تساف ذا أددرما نو فج تاج جه عاق كمايا ان دكن يده كدرنا ليها فو هارو 111اق انها اكد 
كر إنساة عن زاون اللو كه لمان ترسف ندر كات نر ففةانيت با او كانى :وااو تعلق شد درك اق لمرلا لها غير 
همين كه دارى نه اين است كه الله هم نيستء آلهه هم نيست اين الا إله الآ الله؛ مى خواهد بيايد آنها را نفى كند تازه اين را 
وارد صحنه[] دل كند اين طور نيست الا إله) غير از همين اللْهِ معقول اينجا هم همين طور است (لَوْ كان فيهمًا)آلهه اى غير از 
همين ان دين تققد وتتطرنا 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "!7 تا 7 سوره افبياء /5/+1//٠4‏ 
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(لؤ كانَ فيهمًا آلِهَةُ إلا الله لفسَدَنا فُسْبِحَانَ الله رَبّ العؤش عَم ِيَصِفْونَ )1١(‏ لا يُسْئّل عَمّا يَفعل وَهُمْ يُسَئَلونَ (319) أم انحَذوا من 
دُونهِ آلِهَهَ قل ه 


أأنُوا بُوْهَانَكم هذا ذكرٌ مَن مَعِىَ وَذِْكِرٌ مَن قَبِلِى بل أكتَرُهُمْ لا يَعْلمُونَ الحَقّ فَهُم مُغرضونَ (؟") 


جون سوره لا مباركه[] «انبياء» در مكه نازل شد و مهم ترين مسائل مردم حجاز در آن روز اصول دين بود يعنى توحيد و وحى 
و نبوت و بخشهاى از آيات اين سوره دربارهلا وحى و نبوّت و معاد كذشت از آيهل] ١١‏ به بعد مسئله[] توحيد را تبيين مى 
الوا وسقي زد كد ميف له والسن رودق غير ]1 اتحد .رودق انيت كنذا يكتامت يعن مشيظ استف حنوو تلا ريف هر كني او دوي 
صورت يا وجود و ماهيّت يا جنس و فصل يا عَرَضٍ و معروض يا موضوع و امثال ذلك نيست بسيط محض است يعنى احد 
است و واحد است يعنى شريكك ندارد دو خدا در عالم نيست و آنجه مورد يذيرش مشركان حجاز بود اين بود كه واجب 
الوجود واحد است خالق كل هم واحد است اله الآلهه هم واحد است رب الأرباب هم واحد است منتها ارباب جزئيه و ارباب 
متفرّقون هر كدام مسئول تدبير كوشه اى از كوشه هاى عالم اند كارهاى انسان راو كارهاى زمين راء كارهاى دريا راو كارهاى 
صحرا را آلهه[] متعدّد به عهده دارند و اينها هم تدبير مى كنند مستققلاً و بشر را مستقلا به خدا نزديك مى كنند اين شركى 
بود كه داشتند. آيات قرآن كريم و همجنين ادله[ا نقلى ديكر مسئلهلا وحدت واجب را هم اثبات واجب, هم وحدت واجب را 
جداكانه مطرح مى كند لذا اككر شبهه اى در كار باشد كه اكر خدا يكك عالم ديكر داشته باشد آن عالم را خداى ديكر اداره 
كند واين عالم رااين خدا اداره كند با بحثهاى سورهل] «انبياءء حل نمى شود آن مطالب ديكرى است قرآن كريم و همجنين 
ادلهلا نقلى ذات اقدس الهى را به عنوان يكك حقيقت موجود واجب غير متناهى ثابت كرده است خب اكر يكك حقيقت 
نامتناهى بود همه [] عوالم زير يوشش تدبيرى اوست واجب حد ندارد جون حد ندارد دنيا و آخرت, ارض و سماء اين عالم و 
عوالم ديكر همه را اداره مى كند اكر مخصوص اين عالم باشد مى شود يكك موجود محدود. مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
در كتاب شريف خصال كه برابر ارقام احاديث را نقل مى كند يعنى حديثى كه واحد در آن هست در يكك باب, حديثى كه 
اثنان در آن هست در بابى ديكر, حديثى كه ثلاث و أربعه است در بابهاى ديكر آنجا در باب أل دارد كه خداى سبحان 
ألف آدم آفريد تنها يكك آدم نيست هزار آدم آفريد در باب ثمانيه اين روايت را نقل مى كند كه ما فعللا در هشتمين عالّميم 
هفت عالم سبرى شد سخن از ميليون و ميليارد و بليارد نيست كه مثلاً عالم جند ميليارد سال است خب اكر هزار آدم آمد و 
كذشت و هفت عالم سبرى شد ما در هشتمين عالميم يس اككر تازه منظور اينها عدد باشد ولى اكر منظور كثرت باشد كه 
ديككر حديذير نيست همه اينها را ذات اقدس الهى اداره كرده و مى كند. مطلب ديككر اين است كه اككر خخدا دائم الفضل 
فست كه هسث داتع الفيظن :هسث كداهبيك, :كل مله ديم ) حسث كه هليت واكر ابن عالم ذثيا ساطش برجيده شه وديكر 
خدا دنيايى را خلق نكند باز مسثئله[] دائم الفضل بودن دائم الفيض بودن او سر جايش محفوظ است برزخ است و صحنه[] 


دائم الفضل بودن خدا متفرّع بر اين نيست كه حتماً دنيا ابدى باشد كرجه در بعضى از نقلها هم البته مثل نقلهاى قبلى نيست كه 
وافر و كثير باشد دارد كه بعد از انقراض اين عالم ذات اقدس الهى دوباره زمين و آسمانى را مى آفريند ولى غرض آن است 
كددايق انه يراق سم نويه سك كان بجيجان و إهال جهار ددر كزلة واف اناكو عيواك والعديقنا لى تر التكه فى الارل: إلى 
الأنذهية كر كدير داق كات :الت 7ن را ادلداى دمن كوين خد] تاشتاهن انيت ثايك ين كنن ا كر عداست اتناف بود 
جه اينكه هست خداى ديكر جه متناهى باشد جه نامتناهى فرضش محال است براى اينكه نامتناهى بودن خخدا جا براى خداى 
ديكر نمى كذارد اين جند روايت را تبرَكاً بخوانيم وجود مباركك حضرت امير نامحدود بودن خداى سبحان را به عنوان يكك 
اصل در نهج البلاغه قرار مى دهد اككر خداى سبحان نامتناهى بود ديكر جا براى اله ديكر نيست جه آن اله ديكر متناهى باشد 
جه غيرمتناهى. در خطبهل| اول نهج البلاغه وجود مباركك حضرت امير مى فرمايد اكر كسى خدا را وصف كند يعنى به صفات 
زايد بر ذات خدا را به امر زايدى وصف بكند با نامتناهى بودن او ناهماهنكك است اكر كسى او را وصف بكند الجا كل ء 
ضَنه انبا + غَيد التؤطوق» يعيق هراصَفت زايد شهاذت من ذهد كة غير از موضوق:است وهر موطوفى شهآدات مى داهك كه 
غيز ]3 اتن وضف زامة اعت:وضفهة زانة معنايكن اباس كدعو :ذات لست كر عيق ذات نشسة ونا شاهد عادل: وحعود 
دارد كه اينها غير هم اند اكر زيد موصوف شد به يكك وصف زايد بر ذات هم موصوف شهادت مى دهد كه اينها دوتا هستند 
هم وصف شهادت مى دهد كه اينها دوتا هستند براى اينكه جون زايد بر ذات اند اما اكر صفتى عين ذات بود كه شهادت بر 
غير نمى دهد الَِّهَادٍَ كل - صِفَهِ أَنّها عير الْمَؤْضُوفٍ و سَهَادَهِ كل - مَؤْصُوبٍ أنه غير الصَفَّها اين شهادتها فرع بر زيادى صفت بر 
ذات است وكرنه اكر صفت عين ذات بود كه نه صفت شهادت مى دهد نه موصوف بلكه هر دو شهادت به عيتدت مى دهند 
لذا فرمود: «قَمَنْ وَصَفّ الله س باه فَقَد قَنّها جرا, «لِشَهَادَهِ كل - صِفَهِ أَنّها غَيِرُ الْمَؤْضُوفٍ وَ شَهَادَهِ كل - مَؤْصُوبٍ أنه غَيرُ الصَفَه 
قَمَنْ وَصَفٌ الله سر محائة فَقَدْ قَرنَهُه به شىء بيككانه اى او را مقرون كرده خب, با اينكه نهج البلاغه بر از اوصاف الهى است 
مرئّبٍ در خطبه ها وجود مباركك حضرت امير ذات اقدس الهى را وصف مى كند خب اينها وصف اسما عين ذات است ديكر 
نذا فرمود: افد قَئهُ وَمَنْ قَئهُ فََد تناه وَ مَنْ كاه قفَدْ جره وَ مَنْ حَرَّأه ققد جهلَهُ وَ مَنْ جَهلَه فَقَد أَمَارَإِلَيِ وَمَنْ أَشَارَ لَه ققد 
حَدَُّ) اين قياس مركب است قياس مركب آن است كه يكك صغرا و يكك كبرا ضميمه هم بشوند نتيجه مى دهند آن نتيجه صغرا 
براى كبراى ديكر قرار مى كيرد مى شود قياس دوم نتيجه مى دهد آن نتيجه صغرا مى شود براى كبراى ديكّر مى شود قياس 
سوم نتيجه مى دهد و هكذا اينجا هم همين طور است قياس مركب است يايانش اين است كه «قَقَدُ حَدَّهُ) بعد «قَقَدُ حدَّهُ وَ مَنْ 
2د قائل به وعدت غذدى:شذ:و كسئ كه قائل .به.وجدت عددئ شد ادن حفيقث او ازا بكك موود ممكتى تلقى كرده يسن 


خدا يكك حقيقت نامتناهى است اين به عنوان مهم ترين تالى فاسدى است كه درا واتام 0 كن افد 
ص: “ا 


در خطبهل] 59 آنجا هم باز وجود مباركك حضرت امير دارد كه لم يُطلِع الْعقَولَ عَلّى تَحْدِيدٍ م فيه وَ لم يَحْيْبهَا عَنْ وَاجب 


مَعْرفتها هيج عقلى توان آن را ندارد كه خدا را محدود كند حدّى برايش ذكر كند جون او نامتناهى است ولى آن مقدارى كه 


- 


ممكن است آن مرتبه اى كه خود خداست آن ناممكن است براى اينكه آن كنه خدا نامتناهى است وهر كسى خذدا را به 


اندازهلا خود مى شناسد البته اين در طيّ بحثهاى سال كذشته روشن شد كه هر كسى خدا را به اندازهلا خود مى شناسد يعنى 


سد أن اذكه خداف سيهان دن ] لاحك ار تحلى. كزة اودند قداو 1نهه ل هشكن كز او :ا من تناس نظي أقباتوسن 76 
«آب دريا را اكر نتوان كشيد لالالاهم به قدر تشنكّى بايد جشيد» كه آن يكك امر باطل و محالى است و آن شعر را هم شعر 
عرفى است نه شعر تحقيقى. خب, در خطبهلا ديكر يعنى خطبه[] 187 آنجا به اين صورت بيان فرمود كه خداى سبحان از اشيا 
ل و0 سبحان جدا هستند (وَبَانَتِ الأَشْيء مِنْهُ ِالْخْضُوع لَه وَ الوّجوع إِلَيِه. مَنْ وَصََِهُ فَهَدْ ده وَ مَنْ حَدّهُ فَقَد 
ع ١ ١‏ لل كمع وداه اله مسارم برعا وسو فد وا راو مودو ل ان 
است جه اينكه ابدى هم هست مجموع ازلى و ابد را مى كويند سرمد او سرمدى است خب يس تالى فاسد اساسى اين است 
كا كر كتدج قاكل شد ك حداف مجان مناة فلاة صف امد ,راذا رداقائن نه محورووت عدا شن درتسالن كو تهد| اتناس 
است حقيقت نامتناهى است در خطبه] 18 هم به اين صورت آمده است كه فرمود: الأ يَشْمَل بِكددٌَ وَل يُحْسَبُ بعد خدا 
مول حلاف قود كه حدق شامل أو شود اوتراتهن يركو السك براى ااشكة ]و اناهن انث اكرعر مخدوه اسك شكنا نا 
جه فكرى با جه قانونى بخواهيد او را زير يوشش يكك حد قرار بدهيد حقيقت ازلى و حقيقت نامتناهى مشمول هيج حدّى 
نيست باز در همان خطبه1] 18 به اين صورت بيان مى فرمايد: «وَ لآ يَقَالَ لَهُ عد وَ لآ نِهَايَه وَل الْقِطاحٌ وَ لآ غَايَةُ) نمى شود 
كفت كه اين تمام شد نهايتى دارد, حدّى دارد خب اككر خدا نامتناهى است جه اينكه هست اكر هزار آدم خلق شده باشند و 
بشوند جندين عالم بيايد و برود در تحت تدبير خداى واحد است اما اين محور نزاع يا جدال بين وجود مبارك بيغمبر(صلى الله 
خندو الم ست مقر كان جها قود اونا فقون واشقنة كدان البلاس الوك (لنن ف تيوق عن المسساوات والارض 
وَسمِخَرَ السَّمْسَ وَالْقَمَرَ ليقُولنَ الله) يا (حَلَمَهُنّ الْعَِيرٌ الْعِيمٌ) لكن در تدبير اختلاف داشتند مهم ترين مشكل اين تدبير آن است 
كه اينها خيال مى كنند كه اككر دوتا خدا باشند جون هر دو مصلحت را مى دانند, حكمت را مى دانند, غرض و مرض و جهل 
علمى و جهالت عملى ندارند هر دو برابر ما هو الواقع كار مى كنند اين باعث شد كه برخى از متكلّمان ما اين برهان را به 
برهان توارد علتين بركردانند در حالى كه بر اساس اينكه «القرآن يُفْسِّر بعضه بعضا» خدا غريق رحمت كند مرحوم ميرداماد را 
اسان اول ابن كاز زا كزده النتدومتها بازترئ شفاف تركن:در الميزان استا من قرزماند فمكى نيست كسئ بكويد:ما دوا دا 
داريم اينها برابر با قانون كار مى كنند آخر قانونى در عالم نيست دوتا بيغمبر, دوتا امام, دوتا انسان برابر با قانون خلقت كار 
مى كنند اما اكر دوتا خلقت بود و عدم محض قانون را او مى آفريند ما قانون را از جه جيزى مى كيريم از خلقت مى كيريم نه 
نابر ركسعي سيك وخا رزازا ١ن‏ قائون كان لخاد مق دعبر ما فالووه سان كو عانم كازين اماكافؤق كدا د فقا 
خداست قانون كذار يعنى كسى كه اشيا را طرزى خلق بكند كه روابط هماهنكك با هم دارند يكك طبيب قانون كذار نيست 
بايد و نبايدٍ طبيب بر اساس قانون شناسى است, بايد و نبايد انبيا و اوليا و فقها بر اساس قانون شناسى است نه قانون كذارى اكر 
طبيب مى كويد شما بايد اين كار را بكنيد يعنى جه, يعنى دستكاه كوارش شما اين طور است جه من بخواهم جه نخواهم اين 
ميوه ها و اين اشيا و اين افعال و اين غذاها اين آثار را دارند جه من بخواهم جه نخواهم خود من هم اكر بخواهم زنده بمانم و 
سالم بماند بايد اين طور بكنم من هم همين طورم اينكه من مى كويم شما بايد فلان دارو را مصرف كنى اين بايد را بر اساس 
قانون شناسى مى كويم نه قانون كذارى من جيزى را وضع نكردم اين دستكاه با آن دارو هماهنكك است نه دارو را ما آفريديم 
براى اينكه ما شناختيم اينها را كنار هم جمع كرديم, نه آثار اين ميوه را ما آفريديم براى اينكه ما شناختيم كنار هم جمع 
كرديم اينكه ما مى كوييم شما بايد اين كار را بكنيد يعنى اين دستكاه كوارش شما با آن غذا هماهنكك است نه غذاى ديكر, 
با فلان كار هماهنكك است نه كار ديكر. 


يرسش: با حسن و قبح عقلى جطور جمع مى شود اينها. 


ياسخ: حُسن و قبح عقلى هم همين طور است ديكّر عقل كه حسن آفرين يا قبيح ساز نيست عقل حسن شناس است و قبيح 
شناس عقل قانون شناس است و نه قانون كذار ذرّه اى كار از عقل برنمى آيد عقل يكك جراغ خوبى است از جراغ هيج, هيج 
يعنى هيج سالبه[] كليه است سراج فقط صراط را نشان مى دهد حراغ جه حق دارد بككويد آنجا كج است آنجا راست است, 
جراغ فقط مى كويد آنجا جاه است آنجا راه همين, عقل يكك سراج منير است ذرّه اى اثر ندارد در عالّم صراط را دين مى 
كويد ذات اقدس الهى مى كويد من صراط آفرينم همه موجودات را بر اساس صراط دارم اداره مى كنم (مَا من دَابْهِ إلا هوَ 
آخدُ بِنَاصَِيتهًا إنَّ رَبَى عَلّى صدَرَاطٍ مُشِتَقِي) صراط را او دارد, سالكان صراط را او مى آفريند به ما عقلى داده كه جراغ را 
بشناسيم اين عقل كافى نيست نقل داده كه به كمكك عقل هماهنكك بشوند «يثيروا لهم دفائن العقول» كه صراط را بشناسئد 
آنجا كه تلاش و كوشش كرديم و نشناختيم از ما مى كذرند يا شناختيم و يادمان رفته سهو و نسيان كرديم «رُفع عن امّتى) يا 
سهو و نسيان نكرديم ولى اضطرار و الجاء و اجبار و امثال ذلكك شده «رفع ما اضطرً) وكرنه اكر از ما بخواهيد ما فقط يكك 
جراغ دان خوبى هستيم اين جراغ به كمكك نقل كه «يثيروا لنا دفائن العقول», «يثيروا لهم دفائن العقول» راه را مى شناسيم آن 
مقدارى كه عاقلانه و عادلانه تلاش و كوشش كرديم از ما مى كذرند ديككر نه ازما عصمت مى خواهند نه قانون كذارى مى 
خواهند الآن ميلياردها موجودى كه در اين زمين هست همه شان تابع فرمان او هستند هيج كدام تابع فرمان ما نيستند همه شان 
ازاو كمكك مى خواهند دستور او رامى كيرند يكك مهندس فقط خاكك رامى شناسد» كود را مى شناسد» درخت را مى 
شباسيد» انج | ميح تستاسك :هوا زا من تسد مين كويلة در يق هوا ابن ثهال انق تب رلامى دهعل هميق بتانزايك شكلة لا سنو 
قبح عقلى و مانند آن اين نيست كه عقل قانون كذار است عقل قانون شناس خوبى است به مقدارى كه شناخت حبجت دارد به 


ص: 4 


ياسخ: بله» اين مثل اينكه فتيله را بالا مى كشند. 


ياسخ: بله» جيزهايى كه عقل استعداد دارد و اكر بخواهد از قوّه به فعليّت برسد يكك مبدأ تحريكى مى خواهد ديكر يكك معلم 
من خو اند نكف (تعلتهة الكقات والحكمة) :و ابن عقل ج٠1‏ اضيطدن و١‏ اضافه م كتيا قله رابالا مى كفتك اين جراخ را 
بالا-تر مى آورد يا نمى كذارد اين جراغ راظل بككيرد جون كاهى انسان همان طورى كه در بيرون مستحضريد اين ماه را ظل 
مى كيرد يااين شمس راظل مى كيرد ظل مى كيرد يعنى طرزى است كه زمين بين شمس و قمر قرار مى كيرد و جون زمين 
جرمى است كروى سايهل] او مخروطى شكل است اكر شمس آن طرف قرار بكليرد زمين بين شمس و قمر قرار بكليرد و اين 
طرف واقع بشود سايهلا مخروطى زمين طولانى است اكر ماه در مسير خود در قسمتهاى بالا حركت كند سايهل] زمين به او نمى 
خورد واين ديكر قمر را ظل نمى كيرد اككر در ليالى مُقمره نظير شب جهارده كه قمر مى خواهد عبور كند از سايهل] زمين رد 
كن نوه الوم زانظ ومن لواف كرو كزوكة قن ايت تعد 5 الال أكؤفكة | كر اذاو الت قوط اه زكري ون 
يكك خسوف جزيى است اما اكر قاعده[] مخروط به آن بخورد اين مى شود خسوف كلَى كه تمام قمر را ظل مى كيرد ما هم 
همين طوريم اين سايهل] تاريكك شهوت و غضب كاهى مى افتد روى عقل آن وقت اين عقل را ظل مى كيرد اينكه در صمديه 
مرحوم شيخ اين مثال را ذكر كرده كه نقل روايى هم هست (إناره العقل مكسوفٌ بطوع الهوا» آنجا كه مثال ذكر مى كند كه 
كاهئ مضاف مؤنث در اثر اضافه به مضاف اليه كسب تذكير مى كند مى فرمايد: «إناره العقل وكوف كدو 
«مكسوف بطوع الهوا؛ اكر كسى مطيع هوا و هوس بود سايهل] اين مى افتد روى عقل عقلش را ظل مى كيرد انبيا مى آيند اين 
حركت را تنظيم مى كنند كه ظل نكيرد اكر يكك وقت بر اساس نسيان و سهو ظل كرفته مى كويند بخشوديم خدا مى بخشد 
بس آثارء0] دفائن عقول كاهى به بخش عقل نظرى است كه مظالب علمى رابه آدم مى قهماند كه مى شود (يعَلْمَهُعُ) كاهى 
مربوط به بخش عملى است كه «ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» را تزكيه مى كند كه مى شود عقل عملى بالأخره تلاش 
و كوشش 1 نها در اثاره[ عقل يا به نظر يرمى ككردد يا به عملء يا به (يعلْمهُم الْكَا وَالْحِكُمَة) يرمى ككردد يا به (يُرَكيهم) اين 
كار آنهاست ولى خود آنها هم قانون شناس اند منتها در تشخيص قانون معصوم اند اين طور نيست كه آنها قانون كذار باشند 
(إنِ الْحَكمُ إلا ِل در بحثهاى قبلى هم داشتيم كه ذات اقدس الهى بنج مطلب را ذكر مى كند دو مطلب را اول دو مطلب را 
آخرء اين وسط به بيغمبر مى فرمايد: (لَدِسَ لكك وِنَ الْأَمْر َي ) تو مخلوق و بنده اى كارى از تو ساخته نيست فقط انبيا قانون 
شناس خوبى اند ديكران به رهبرى انبيا قانون شناس عاقل اند نه معصوم كار يعنى قانون كذارى براى خداست خب اكر ما 
دوتا خدا داشتيم اين دوتا خدا جون صفاتشان عين ذات آنهاستء علمشان عين ذات آنهاست و حكمت آنها زير يوشش علم 
عين ذات آنهاست جون دوتا خدا داريم دوتا علم داريم دوتا قانون كذار داريم دوتا قانون داريم آن وقت تازه اول دعواست 
در سورهلا مباركه[] «مؤمنون' اين آيه مطرح شده است كه اين را مرحوم ميرداماد(رضوان الله عليه) در آن تقويم الايمانشان 
دارند در آنجا خداى سبحان مى فرمايد اكر دو خدا باشد الا ولابد با هم دركيرند جون آنها با هم د ركيرند عالّم فاسد مى 
شود بنابراين در بيان تلا-زم مقدم و تالى قياس استثنايى سورهل! «انبياء» حتماً بايد از آيه سورهل] مباركه[] «مؤمنون» كمكك 


بكيريم در سورهل] «مؤمنون» آيه[] 4١‏ به اين صورت آمده است فرمود: (مَا انك الله مِن وَلَدِ وَمَا كانَ مَعَهُ مِنْ إله) جراء براى 


كر بيش از لم بو ل خلق مهم بعص 
6 1-0 ك خدا ا 
ىم 0 - أ 
كان الله عقا يض عور بود 7 5 
١‏ م با هم اختلا.ف داشتند (إذا لد 5 
ظ 7 ش إد 00 3 اس 
ينكه قانونى در كار نيست قانون را ا روات ور در بخ اسان ل 2 
| 7 2-8 5 0 افد 4 د 
١‏ 0 1 ْ ست دو خدا بلطا 3 
ْ ْ | 5 
١‏ براى 
ننتك ما لما صلحى در كا تسني” 
وى 2 مى آأفر نفس ا مرى هو هو ر 1 
نيست دو خدا - 
بنها سث 


م خم اذها نار دا بارعا 1 
لم مى أفرينند. 


٠١ ص:‎ 


ياسخ: نه آن معنايش دركك نيست معنايش اين است كه جيزى را كه خدا آفريد خوب آفريد مثلا فرمود عدل اين است جون 
عدل «وضع كل شىء بحسبه) ما مى فهميم عدل جيز خوبى است ظلم جيز بدى استء عدل يعنى جه؛ يعنى «وضع كل شىء فى 
موضعها وقتى به آنجا رسيديم مى بينيم دست ما خالى است اشيا را جه كسى آفريد, جاى اشيا را جه كسى آفريد» جه كسى 
شىء را در آنجا قرار داد او خداى سبحان اينكه به حُسن و قبح برنمى كردد اين به خلقت برمى كردد عقل تشخيص مى دهد 
كه عدل خسن است بله مستقل هم هست جراغ در نشان دادن صراط مستقل است سن را مى فهمدء قبيح را مى فهمدء حُسن 
خسن را مى فهمدء قبح قبيح را مى فهمد اما حالا جرا اين حسن است عقل جه مى داند عقل مى كويد عدل خسن است قبيح 
قبح دارد حسن بايد قبيح نباشد خب از عقل مى يرسيم عدل جيست مى كويد عدل آن است كه هر جيزى را در جايش قرار 
بدهيم در قدم سوم مى يرسيم اين شىء جايش كجاست,ء مى كويد من جراغم من كه صراط نيستم كه من جه مى دانم جرا 
اينجا خلق كردند من اين را مى دانم كه اين دستكاه كوارش اين طورى است آن ميوه اين طورى است من مى دانم كه زن 
جايش اين است مرد جايش آن است شما بخواهى كنوانسيون كنى» تساوى جنسئّت كنى اين ظلم است عدل آن است كه هر 
جيزى رادر جاى خودش قرار بدهيم جاى زن كجاست جاى مرد كجاست اين را كه عقل نمى فهمد جاى شراب كجاست 
كام الكرى كجائفت ادق الها :نت فومق عقل امن قوسن كارن كان اتراك استت من قين 1ن كرست تب كه أماتفاق 
اين جبست مى كويد «لستٌ أدرى» يس تا آنجا كه سخن از معرفت است ححُسن و قبح عقلى تام است كه بحث معرفت شناسى 
است عقل خسن عدل را مى فهمدء, قبح ظلم را مى فهمد در حدّ علت تامّه حسن صدق را مى فهمد در حدّ اقتضاء قبح كذب 
رامى فهمد در حدّ اقتضا نه در حدّ علم تامّه. عدل حسن است بالقول المطلق به نحو موجبه[| كليه» صدق حسن است به نحو 
فى الجمله نه بالجمله لذا مى كويد آن راستٍ مفسده زا بد است آن دروغ مصلحت زا خوب است اين در حدٌ اقتضاست همه1] 
ادها سطانة متي ا ونه بن تومه | تامطالة | لوست باتجادان: كات كام ونان دن نه ل لاد مرو اك راذا دك 1 
صراط نيستم من كه صراط آفرين نيستم جرا زن اينجا باشد من جه مى دانم جرا ميراث اين جنين بايد باشد من جه مى دانم كه 
جن يق راود عند هو من وان الكدحد ا ومو كنك لمعن لكاو كتتدرنا. تذووة الع أنرك لكو لبها أبن 
ميراث را دست به آن نزنيد نكوييد جرا اين كم است آن زياد است شما از عاقبت خبر نداريد از اوايل خبر نداريد از اواسط 
كر الذاويه ادا ناه عر فد اريك لكزهك كرا ادق قور امن برق ا واكيع م دور اشن به شيا جد نا كداني :ذا يك زلا درو 
َيه َعْرْبُ لكع تفع از عواقب باخبريد اينها اكر ميراث كم و زياد بشود برادر و خواهر جطور مى شوند باخبريدء بنابراين 
آنجه به معرفت شناسى برمى كردد عقل سلطان است يعنى نا آنجا كه عدل است مى فهمد اما همين كه به صراط ب ركشت نه 
به معرفتء به خلقت بركشت عقل آنجا خط قرمز است مى كويد من هيج دسترسى ندارم طبيب تا آنجا كه به طب برمى كردد 
سلطان است اما حالا جرا ميوه اين طور استء جرا دستكاه كوارش اين طور است مى كويد من جه مى دانم من خبر مى دهم 
كه اين دستكاه كوارش با آن ميوه نمى سازد همينء بنابراين حُسن و قبح تا آنجا كه به مسئله لا معرفت برمى كردد تا آنجا به 
عدل و ظلم برمى كردد عقل سلطان است و كاملا مى فهمد اما حالا جه جيزى جايش اينجاست جه جيزى جايش آنجاست اين 
به صراط برمى كردد از مسثئلهلا معرفت شناسى جداست و عقل راجلى است و خاضع محض. عمده همين آيهل] سورهل] 
ناز ك0 امؤمنوهة انيت كه ذا غريق رفيا كبن ترجو :ميرد افد رااايقاة ذو تقويم الآسالزدر كار اهميق ته (لو كان وهم 
الي الله اعد ةزو 01 وي 3 مك1 تسرف كر دن كوا كر سوهلا باضه رول دعر اس عر اسراف 


اينكه اين خدا علمش عين ذات اوست آن خدا علمش عين ذات اوست دوتا ذات متباين دوتا علم متباين دارند دوتا حكمت 
متباين دارند شما مى كوييد برابر ما هو الواقع؛ ما هو الأصلح ما فى نفس الأمر واقعى در كار نيست أصلحى در كار نيست 
نفس الأمرى در كار نيست تازه اينها مى خواهند شروع كنند تفن الأمر ييافريتنه لذأ اكر ذو خيذا باقند الآ ولايد دعواسة و 
نعزق بوي كز :الأ و لانن فعوا ذاركة | كزان تاه يراد :ةلا اقة سؤرلا مار 146 امد شرن رودن نك ندا تمد بدن مور 
مباركه[] «انبياء» شفاف مى شود كه خب دو خدا كه دو ذات دارند و علمشان هم عين ذات است يس دوتا علم دارند» دوتا 
حكنت أست (لو كان فيا آلِهَة إلا الله لمَسَدَتا. 


١١ ص:‎ 


باسخ: بله هر جيزى را آن در بحثهاى قبل هم داشتيم كه ذات اقدس الهى يكك موجبه] كليه دارد به عنوان كان تامّه كه (اللَهُ 
خالل كن 4 مز شل كل #ا اق عليه الل لي فيو يشر ق اللا سصع اه نوالا تق : الروك قد افيه اانا عون ني قبن 
أ في اناف انع كد كرك سي 46 رسوددرالدى اموه كرح كله رس مهدر كه الزسلضية اتوي وده 
آفريد كه جهان زيباتر از اين ممكن نيست جراء جون اككر جهان زيباتر ازاين ممكن بود و خداوند نيافريده بود اين مقدم, إِما 
للجهل است أو للعجز است أو للخل است اين تالىء و التالى بأثره مُستحيل فالمقدم مثله اكر عالمى بهتر از اين ممكن بود و 
خداوند آن عالم و آن بهتر را نيافريده بود يا براى آن است كه نمى دانست _معاذ الله _ يا براى اينكه مى دانست ولى توان 
آن را نداشت __معاذ الله _ يا علمش را داشت»ء توانش را داشت ولى آن جود و سخا را نداشت __معاذ الله _ والتالى بأثره 


الثلاث مستحيل فالمقدّم مثله بنابراين عالمى از اين زيباتر ممكن نيست. 


ياسخ: حُسن و قبح اشيا را ذات اقدس الهى عطا مى كند خسن و قبح اشيا اين سن و قبح حكمت عملى با آن خسن و قبح 
كمال و امثال ذلكك نبايد خلط بشود همين اشاعره كه ممكن سن و قبح اند يعنى حُسن و قبح حكمت عملى وكرنه آنها در 
حُسن علم و در خسن جمال و در سن عدل واينها كه شكك ندارند حسن وجودى مطلب است حسن حكمت عملى جيز 
ديككر است دوتا خدا مى خواهند حالا خلق بكنند جون دوتا خدا هستند دوتا ذات اند صفات آنها هم عين ذات آنهاست دوتا 
ف رفت نم كن ا كيه ا عل باسك لذ ان إن كويريي ف روعي متك بالرائنة لدم كن الفا 
وَْعَلا بَْض هُمْ عَلَى بَغض) اول دعواست بككُوييم اينها صلح كنند جه صلح كنند بككُوييم برابر با نفس الأممر و واقع و ما هو 
الأصلح كار كنند هنوز جيزى خلق نكردند ما هو الأصلحى در كار نيست نفس الأمر راء ما هو الأصلح راء ما هو الواقع را تازه 
يي ل ل ل ل ل ل 
الواقع و تقد الأمرتهسان ابت لذا اول دعوانيت(لَذَهتَ كل إله يها علن وَعَا بَعْضهُمْ عَلَى بتغخض) جون تنه آلهة الا ولارد نه 
دركيرى درونى خود اينهاست آن كاه آيهلا محل بحث سورهل| «انبياء» معناى روشنى يبدا مى كند كه (لَّوْ كان فيهمَا ةن 
اللَهُ لَفَسَدَنَا). 


١١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "!7 تا 7 سوره افبياء ع٠//ا+/45‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 


بسم الله الرحمن الرحيم 

(لَوْ كانَ فيهما آلِهَهٌ إِنَا الله لمَسَدَنَا فْتِحَانَ الل رَبٌ الَْوش عَمَا يَصِفُونَ (؟7) لآ يَسْئَلُ عَمَا يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْتَلُونَ (7) أم انَحَذُوا من 
دُونه آلِهه قل هَانُوا بُْهَاَكمْ هذًا كر من مَعى وَذْكرْ من قَيلى بل أَكترْهُمْ ل يَْلمُونَ الْحَنَّ فَّهُم مُعْرضُونَ (55) 

خخ ف سور 015 مار كد11 وامسادغ دو ركه نا لقند بورمطالت اعنلى بسر مك الصيول هتين بوددى قشني ا افيزائل مودو اولوت د 
نبوت و معاد قبلا مطرح شد كرجه مسائل توحيدى هم فى الجمله ذكر شد اين بخش از سورهلا مباركه[| «انبياء» يعنى آيه[] ”١‏ 
به بعد درباره[] توحيد است. آنجه مشركان حجاز مبتلا بودند مسئله[] تعدّد واجب يا تعدّد خالق يا تعدّد ربٌ الأرباب يا تعدّد 
إله الآلهه نبود اينها معتقد بودند كه واجب واحد اسث و لا غيرو خالق كل واحد اسث و لا غير, رت الأرباب واحد است ولا 
غير, اله الآلهه واحد است و لا غير لكن آلهه[| متعدّد و ارباب متعدّد هر كدام كوشه اى از عالم را اداره مى كنند يعنى زمين را 
الهى, انسان را الهى, اشيا را الهى, شمس و قمر را الهى اداره مى كند اين قائل به تعدّد آلهه اند و اينها هم در تدبير مستقل اند 
واكر كسى اينها را عبادت بكند اينها آن عابد را به اله الآلهه يعنى به الله نزديكك مى كنند اينها شفيع إلى الله اند شفاعهٌ مستقله, 
مقرّب إلى الله اند تقريباً مستقلا, يس تدبير اين اشيا جزئى مثل انسان, مثل دريا, مثل صحرا, مثل شمس, مثل قمر به عهدهلا اين 
آلهه است بالاستقلال واكر كسى اينها را عبادت بكند اينها شفيع اند عابد را به الله نزديكك مى كنند بالاستقلال اين كارها را 
ماك كسد در اند تنا آ بات سسورة لا ار 115 رانياءة نارل ده كذااكر انق اسيتاوى رفيو را عند خا اذاره مي كنيد 
حا ينها باعة قاضتك وتتوفه عجراو يراق اينكة اله آآن انيع كه موععرة مسفقل باد و شيط تسهري دازه له دورق افيه 
اككر جند اله عالّم را اداره كنند جون اين عالّم كاملا منسجم و هماهنكك است زمينش از آسمانش مدد مى كيرد شمس و قمر 
كاملا از برورش امور زمين سهم تعيبن كننده دارند زمين ارتباط مستقيمش با موجودات آسمانى است يس يكك واحد منسجم 
است كه ليل و نهار را هماهنكك مى كند, فصول مختلف را هماهنكك مى كند, جزر و مد دريا را هماهنكك مى كند اين يكك 
واحد منسجم است اككر جند اله بخواهند اينها را اداره كنند بايد اينها از هم بياشند و فاسد بشوند جرا, جون اله آن است كه 
بسيط باشد اله آن است كه داراى اوصاف كمالى باشد اله آن است كه اوصافش عين ذات باشد كه ثا بتواند جيزى را اداره 
كند اكر اله آن است كه بسيط باشد و داراى اوصاف كمالى باشد و اوصافش هم عين ذات باشد قهراً دو اله دو اراده دارند, 
دو بينش دارند, دو علم دارند, دو حكمت دارند الآ ولابد منتهى مى شود به فساد نظم آنكه جناب امام رازى و ديكران ذكر 
كردند كه اين را به امكان بركرداندند خودشان هم متوججه اشكال اند به زحمت دارند اشكال را جواب مى دهند آن اشكال 
اين است كه خب اككر دو خدا باشند و در اراده مختلف باشند فساد بيش مى آيد ولى در اراده اكر واحد و منسجم و هماهنكك 
باشند كه فسادى نيست بعد مى كويند «قلتٌ) ممكن است كه در اراده اختلاف بكنند بعد مُستشكل مى كويد كه بسيار خب, 


امكان اختلاف غير از فعليّت اختلاف است ظاهر آيه اين است كه اكر دو خدا باشند فساد بالفعل حاصل مى شود در حالى كه 
ممكن است دو خدا باشند با يكك اراده كار بكنند يعنى با ارادهل] هماهنكك نعم, اكر دو خدا باشند با دو اراده و دو تشخيص 
بخواهند كار بكنند عالّم فاسد مى شود يس ممكن است كه با دو اراده عالّم را اداره كنند كه عالّم بشود فاسد, ممكن است كه 
با يكث اراده عالم را اداره بكنند عالم بشود منسجم جطور آيه سورهل| «انبياء» با فعليّت و جزم سخن كفته فرموده اككر دو خحدا 
باشند حتماً عالم فاسد مى شود در حالى كه بايد مى كفت اكر دو خدا باشند ممكن است عالم فاسد بشود. ايشان مى كويند 
كه «قلتٌ جون در اين كونه از موارد غالباً تقالب مطرح است و تفاسد و تعاند مطرح است حكم امكان همان حكم فعليت را 
بيدا كرده بعد بحث را برمى كردانند به توارد علتين مى كويند بر اساس توارد علتين اين امر محال است ديكر, اككر دو خحدا 
باشند جون هر دو در تأثير مستقلٌ اند هر كدام مستقلا در اين شىء اثر مى كذارد بازكشت توارد علتين مستقلتين على معلولٍ 
واحد به جمع بين نقيضين است كه قبلا اشاره شد زيرا اين معلول به عت الف احتياج دارد براى اينكه علّت اوست و از همين 
علت الف بى نياز است براى اينكه باء نياز او را تأمين مى كند و همين معلول به باء محتاج است جون باء عت اوست واز باء 
بى نياز است براى اينكه الف نياز او را تأمين مى كند توارد علتين مستقلتين على معلولٍ واحد به جمع بين نقيضين برمى كردد و 
اين يكك امر قطعى و بالفعل است. اين سخن هم ناصواب است براى اينكه استحاله جه كار به فساد دارد اكر دو علت مستقل بر 
معلول واحد بخواهند توارد كنند اين كار محال است معنايش اين نيست كه اين نظم به هم مى خورد كه معنايش اين است كه 
اصلا عالم وجود بيدا نمى كند در حالى كه آيه ناظر به اين است كه اكر دو خدا باشند اين بايد نظم موجود فاسد مى شد در 
حالى كه نظم سر جايش محفوظ است و فسادى نيست برابر آيه سورهل] مباركه[] «ملكك) كه (ثُمَ ازجع الْمِصَ رَ كَرّكَينِ يَنقَِّثِ 
إللكك الضر و خاي وو عبد) بابر افق طثير جره ان طلا تواره سمتلي تلبية مين بوضان همان :الت كه وو مره ةا منار >8 
«مؤمنون» مشخص شد و مرحوم ميرداماد در تقويم الإيمان آن آيه سورهلا «مؤمنون» را در كنار همين آيه سورهلا مباركه[] 
جاتر كرد ]ان ماسوو متشو اله بود دنا للتسورةالا :تون :3 ال الله تورلو وي انهه وق إلهإذاً 
لَدَمَتَ كَل إلهِ بها حَلقَ) اكر دو اله باشد هر كدام مذهب جديدى, راه تازه اى, فكر جديدى, علم تازه اى دارند ممكن نيست 
دو خدا باشند و هماهنكك اينها دوتا انسان كه نيستند مركب هم كه نيستند جون دوتا ذات اند تحت جنس واحد نيستند, تحت 
نوع واحد نيستند, تحت صنف واحد نيستند جون بسيط اند هيج يعنى هيج مابه الاشتراكى ندارند الف است بسيط محض باء 
هست بسيط محض اين الف علمى دارد اين علم عين ذات اوست وجوداً و به غير ذات است مفهوماً, آن باء علمى دارد وجوداً 
غينآذات انث مقهوفاً غير ذات يعب :دوا غلم اند الا ولآبد (لْدَهْت كل إلهايعا لق ) ابنها هماهسكه باشديل بعنى سبدو اك ذوتا 
خدا برابر نفس الأمر كار بكنند يعنى مطيع نفس الأمرند يعنى تابع نفس الأمرند اينها مى شوند جزء مدبّرات امر مثل فرشته ها 
كه از اينها فراوان در عالم هست خب مدبّرات امر كه در قرآن به آنها اشاره كرده همينها هستند ديكر ملائكه به اذن خدا يعنى 
به اذن تكوينى خدا جهان را برابر با نفس الأمر اداره مى كنند يكى مسئول امور علم است مى شود جبرئيل با زيرمجموعه اش 
يكى مسئول امور حيات است مثل اسرافيل(سلام الله عليه) با زيرمجموعه اش, يكى مسئول امور قبض ارواح است مثل 
عزرائيل(سلام الله عليه) با زيرمجموعه اش, يكى مسئول امور ارزاق و كؤلى و ميزان است مثل ميكائيل(سلام الله عليه) با 
اوتكموقه اللزراشية1] ننه ده دريو وزماتر واي عرش النك دوك رذ ازدها "كه كد اذ ارود بصامد ايك امورد د ادن اننا 
اسماى الهى اداره مى كنند فرشته ها را كه خدا مى دانستند مى كفتند اينها مستقل اند در كار خب, يس بنابراين اكر تعدّد 
آلهه شد الآ ولابد بر اساس تلازم مقدّم و تالى كه در آيهآ] ١ل‏ أسوزلا عار 04 اسزموو» انه الذعت كن اهكان اوم 
كدام مى خواهد مراد خودش را بياده كند (وَلَعَلا بع هُمْ عَلَى بَغض) اينكه فرمود: (لَذَهَت كُلّ إل بمَا خَلَقّ) مستلزم فساد مى 


شود اين هم يك مطلب. 


ص: 1 


تطلت ديكر ارخ امسق كه" نكداعم آنثالا روح وسناط ذاو تحاوده [اأعلق وصوة مار كم يفن نا نواابوة عن انف استاة و 
عل نور تكن ولغوا كن يق ارك نامديك كنا وقيرة كزو ناض واسدت كو سن هيه زكري كنا لاض اكز يون انمد 
قمر آسمان و ستاره هاى آسمان نباشد كه زمين بركتى ندارد كه و قرآن كريم فرمود آنجه شما مى بينيد بعضى از امور است 
(قَلا أَفْيم بما تُبصِرُونَ لوه له تتصوون) بعل دمعو تحفيق "15د قرفو يك آشناة نسي اهفتك تمان اسنت يروي تحفيق كليل 
بعد دستور داد فرمود جرا تحقيق نمى كنيد اين آسمانهاى هفت كانه اول به هم بسته بودند كه در همين سوره لا «انبياء» آمده 
انيتا كه (أو له بر الذرق: كفزوا أن التماواك والأوض كاك ركنا متكا فنا بعد فزهوة جزاندى معن جر تحفيق ثفى كيدة 
جرا كيهان شناس نيستيد» جرا آسمان نمى رويد» جرا آسمانى فكر نمى كنيد بعد فرمود اينها كه بسته بودند ما باز كرديم بعد 
فرمود اول يكك مُسْت دود بود من اين را شمس و قمر كردم (تُمْ اشمّوى إِلَى السّماءِ وَهِىَ دان اين يكث مقدار كاز بود مى 
هذبن نك الك تقض اليقيق بالشك» يكن ازايكة خط “تست بازها به غرضكان رسيد ابن يكدا خط وقتى :به علمائ بز ر كك 
ينجاه شصت جلد كتاب در آوردند الآن كسانى كه دربارهلا استصحاب مى خواهند بررسى كنند حداقل ينجاه» شصت جلد 
كتاب مى بينند در اين زمينه نوشته شده از قدما و أقدمين و متوسّ_طين و متأخرين آن هم با حذف مكرّرات مى بينيد 
امام(رضوان الله عليه) جندين شاكرد داشت جندين نفر تقرير نوشتند مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) جندين شاكرد 
اوعدي ري شعي باتعلاق كوراف برا وزهر كداء ادا دواع تابدى معنا كي كوي نامور 
استصحاب يكك جلد كتاب نوشته. مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليهما) يكث جلد كتاب نوشته ينجاه شصت جلد كتاب از 
اين يكك خط در آوردند واين شده علم اسلامى معناى علم اسلامى اين نيست كه نظير صحيحه حمّاد قدم به قدم جزء به جزء 
بكويند ركعت اول اين است ركعت دوم اين است اين مى شود تعبد محض ما معناى علم اسلامى را نبايد اين خيال بكنيم كه 
مثل صحيحه حمّاد وجود مباركك حضرت بفرمايد نماز مى خواهى بكنى ركعت اول اين است حمدش اين است سور ه اش 
امن اشدت ذ كزكن: ابوج ات قبامفن ان انس طمانقه ان اق اسث وكوعفن ارق اسك الحناشن ان اس ان طون كة نم 
خواهيم علم اسلامى باشد كه اين شصت جلد كتابى كه از يكك خط در آوردند مى شود علم اسلامى اين عقل را خدا داد اين 
روش راخدا داد عقل شناخت دارد نه قانون كذار باشد قانون شناس است اين جراغ را خدا داد آن مرأيى را خدا داد اين 
كرا ذا داق !اهنا همدافن الف :اميك مادزادخ اكر كسى درباره0 (أَوَ لَمْ ير الّذِينَ كَفَرُوا أَنَّ التسماؤات: وَالأوض كالكا وَئقا 
فَفتَفَْاهّمَا) شصت جلد كتاب بنويسد از همين يكك آيه جا دارد اين همه اش مى شود علم اسلامى منتها اينها مصادره كردند 
عو الول كذاجعه كتان رعو التعرودرا كذاشس كار سلتكبر ا زود كار طعت وا اوووثت ووشن'طفتة:را اورذلك 
رويش شده علم طبيعى مى كويند علم سكولار خب بله شما غارت كرديد مصادره كرديد همه جيز را كذاشتيد كنار شده علم 
بله زمين شناسى شده علم سكولار براى اينكه همه جيز را شما كذاشتيد كنار ديكر الآن هم _ معاذ الله _اككر كسى الله ها و 
أنزل ها و يُنزل ها كه در قرآن هست اينها را بككذارد كنار خود اين كتاب را ببيند مى كويد قرآن يكك كتاب عربى است 
ادبيات خوبى دارد تفسير ديككر جزء علوم اسلامى نيست تفسير علم سكولار است الآن كه ما قدم به قدم مى كوييم خدا جنين 
كفت» خدا جنين كفت تفسير مى شود علم اسلامى خب او كه در دانشكاه است قدم به قدم مى كويد خدا جنين كرد خدا 


جنين كرد خدا جنين كردء خدا جنين كرد؛ اين مى شود علم اسلامى ديكرء اكر دانشككاه اسلامى تر از حوزه نباشد لا-اقل 
همتاى اوست او مى كويد خدا جنين كرد ما مى كوييم خدا جنين كفت خب جطور ما شديم اسلامى او شده غير اسلامى الآن 
او كه در دانشكاه هست مصادره شده است و غارت شده است و اول و آخرش به هم ريخته شده است بنابراين علم سكولار 
طول :<أمن وار تون ور عدي شوة ذا باجنانها ترمو ]رن مه يول باجا > رديه اخو سور اقلت ال دوو ل وانتها دارة 
كه يكك مشت كاز بود ما اين را به اين صورت در آورديم بعد در صورت تكوير هم فرمود باز بساطش را به هم مى زنيم. 
خبء اينها را تشويق مى كند كه برويد ياد بككيريد إله آن است كه بسيط باشد و علمش هم عين ذات باشد ديكر ممكن نيست 
كسى بسيط باشد علمش هم علم ذات باشد مع ذلك مشتركك داشته باشد اينكه مى بينيد ما در مسئله[] اتحاد عالم و معلوم و 
دانند آن دو نف بك مظلب را نادعق كيرشك بزاى اينكة ابن .دو تفرم ركب اث ال جدين و فصل ا نوع كة م ركب او جنين و 
فصل است مشتركات فراوانى دارد آن معلوم خارجى مشتركات فراوانى دارد اين دو نفر كه در بسيارى از امور از هم جدا 
مسد ريخش ال انور لمك ليرا قروو كك تمه بادا انق ممكن استكا رق الاش برو ديف ركراف وادقن يماناء لان عفان 
نيست كه بنا بر اتّحاد عالم و معلوم هم كه علم عين ذات بشود دو نفر يكك علم داشته باشند دو نفر دوتا علم دارند به دليل 
اينكه دوتا ذات دارند به دليل اينكه مشتركاتى دارند و مُميّزاتى دارند و كاملا از هم جدا هستند. خبء بنابراين اكر ما خلقت 
را مخصوص خدا دانستيم الأ ولابد ربوييت مخصوص اوست و الوهيّت هم مخصوص او كسى اله و معلوه و معبود است كه 
وار واي اكه ررك ا ولتهة ولا قنور أو فس كزامور دوت عرق كارف |0 اوس مسي سن لدان 
است كه رب باشد خحبء رب آن است كه خالق باشد به دو برهانى كه در بحثهاى سابق هم داشتيم رب يعنى يرورنده 
بازكشت يرورش به خلقت است وقتى كه مى يروراند جه كار مى كند كمالى را اعطا مى كند اككر كمالى را اعطا مى كند اين 
ايجاد است يس هر ربّى خالق است جون به كان ناقصه برمى كردد كذشته از اينكه ربوبت اعطاى كان ناقصه است و كان 
ناقصه دادن هم يكك نحوه خلقت است الآ ولابد رب بايد خالق باشد براى اينكه كسى مى تواند بيروراند كه آفريده باشد اكر 
ووطعرق ١:‏ انوي ة شهوى فوفد او را بز اند كه انار بان رويك أ كاعر سك أو وتسشن وفيت 
از سود و زيانش باخبر نيست لذا قرآن كريم استدلال مى كند مى كويد رب كسى است كه بايد خالق باشد شما كه قبول 
داريد كه خدا خالق است خب هم او رب است وكرنه آفريده[] خدا را ديكرى بيروراند كه از او بى خبر است جكونه يرورش 
حاصل مى شود و خالق هم كسى است كه نيازى به ديكرى نداشته باشد اكر خودش نيازمند به خالق باشد كه خودش مخلوق 
ابض عالق امن كني عالق اسيك كه :وات اده كسع كرت اسك كةاخالق افد كس اله اسك كد نروك باشد مويه 0 
اينها خداست. اما مسائل علمى كه ما داريم ما قانون علدت را مى شناسيم كه عليتى هست,ء معلوليتى هست,ء رابطه لا على و 
معلولى ضرورى استء علت حتماً بايد مقدم باشد معلول حتماً بايد متأخر باشد معتّت در زمان دارند و امثال ذلكك» وجود 
معلول يكك علت محال است و امثال ذلكك و مسئله[] اجتماع نقيضين را مى فهميم كه جمع نقيضين محال استء رفع نقيضين 
محال است و امثال ذلك. معناى اينكه ما مى فهميم اينها قضايايى هستند حالا يا ضرورت ذاتى دارند يا ضرورت ازلى معنايش 
اين نيست كه اينها قبلا هستند و خداى سبحان كارهايش را برابر آنها مى كند بلكه ما اينها راااز كار خدا انتزاع مى كنيم اينجا 
آن سه مكتب معروف مطرح است يكى اينكه عقل اولاً نحسن و قبح را مى فهمد تا درباره[] كار خدا فتوا بدهد كروهى نظير 
اشاعره مى كويند كه نهء آن حُسن و قبح» سن و قبح به معناى كمال و نقص نه كه علم حسن است و جهل نقصء عدل حسن 
است و ظلم نقص جون ينج شش معنا براى حسن و قبح هست كه بسيارى از اينها مورد اتفاق است و از اين بحث بيرون است 


حُسن و قبح به اين معنا كه جه كار بايد بكنيم جه كار نبايد بكنيم» جه جيزى واجب است جه جيزى غير واجب» جه جيزى 


قييح است جه جيزى قبيح نيست اين كار ماء اما كل زيباست و زباله بد است يا علم زيباست و جهل بد است يا عدل زيباست و 
ظلم بد است آن كليّات را بله همه قبول دارند آن ينج شش معناى حُسن و قبح مورد تنازع نيست همين كه محور كار ماست 
كه جه جيزى بد است و جه جيزى خوب است خبء آيا اينها را عقل مى فهمد يا نه» مسثله لا اجتماع نقيضين و امثال ذلك 
ضرورت علدت و معلولتت را طرفين قبول دارند جون به خسن و قبح برنمى كردد اينها را عقل مى فهمد عقل كه مى فهمد 
عقل قانون شناس خوبى است نه قانون كذار خوبى يعنى وقتى از عقل سؤال مى كنيد كه شما كه مى كوبيد علت و معلول اين 
استء نقيضين اين است» يا عدل اين است در حكمت عملى معنايش جيست معنايش اين است كه من جراغى ام كه واقع را 
نشان مى دهم واقع اين طور است دست من هم نيست خود من هم بخواهم كار بكنم بايد برابر همين كار بكنم» اكر كفتند انبيا 
واولا حقّ تشريع دارند يعنى در اين امور عرفى ذات اقدس الهى ممكن است كارها را به آنها واكذار بكند نظير اينكه در فلان 
جنكك مثلاً أسامه را امير لشكر بكند اما در امور دينى نماز جطور است,ء روزه جطور است» زكات جطور است» حج جطور 
است اينها كه به فكر انبيا ارجاع نشده انبيا از آن جهت كه رُسّْل خدايند» فرستاده لا خدايند خب برابر وحى و الهام الهى دستور 
مى كيرند به بشر به امّت ابلاغ مى كنند اين در حقيقت حكم خداست اما اكر ما بككوييم نه» نماز و روزه وامور دينى را 
بيامبران خودشان مى كذارند بما أنْهم بشر نه بما أنّهم أنبياء يُوحلِعْ عليهم اين معنى اش اين است كه دين ديكّر به وحى احتياج 
ندارد به خدا احتياج ندارد _ معاذ الله _ بنابراين آن بزركانى هم كه كفتند حقّ تشريع را به انبيا دادند يعنى شريعت الهى را 
آنها خوب تلقَّى مى كنند منتها اكر قرآن باشد لفظاً و معناً امين وحى اند و بايد همان را بكويند (وَمَا يَنطِقُ تن الْهَوَى) اكر 
حديث قدسى باشد يكك طور مأموريت دارند واكر روايات عادى باشند كه بخش سوم و فصل سوم از برنامه هاى انبياست 
يكك طور مأموريت دارند مطلب را مى كيرند نقل معنا آزادند الفاظ ديككر الفاظ وحى نيست و امثال ذلككء سه طور مأموريت 
براى انبيا هست كه قرآن يكك طور است» حديث قدسى يكك طور استء روايات يكك طور است ولى دين بالأخره به وحى 
الى :وا مقف أبنت )آنا اموو عرق عه اق بعلت فزن اكره :لكان لك راسد ارون ليل قطني تتيدة: كة خالا ادم قاتشن 
مثلاً به وحى باشد البته در بحثهاى ديكرى كه اينها به قرب نوافل مى رسند آن مَشربها آن هم به اذن خداست و به وحى و 
الهام الهى است براى اينكه اكر كسى به قرب نوافل رسيد «كنتٌ لسانه) مى شود, «كنت سمعه) مى شود» «١كنت‏ بصره) مى 
شود «كنت يدها مى شودء «كنت رجله) مى شود آن يكك راه ديكرى است كه براى تودهل] مردم نيست بنابراين آ نجه به دين 
برمى كردد اين بالأخره به وحى و الهام الهى است نه به فعل بشرى اما به امور عرفى و عادى برمى كردد كه جه كسى مثلا 
فلان جا اين ستمت را داشته باشد جه كسى فلان جا اين سمت را داشته باشد بله» به امامت برنكردد البته به امامت نظير جريان 
غدير بركردد آن هم الآ ولابد به وحى الهى است امور جزئى حالا أسامه جه كار بكند فلان شخص جه كار بكند اينها را حالا 
بله ممكن است كه به خود انبيا(عليهم الصلاه) ارجاع بشود. به هر تقدير آنجه را كه بشر مى شناسد جه در مسئلهل] جمع 
تعيي: 35 هال اسك ححه كو شكله 1 اقائوق علد" كما فرظ وو انهو اتحلففاة مدال انف انلها وكين كفس من كدان 
عنوان جراغ بعد از اين به بعد بين اشاعره و معتزله و ما اماميه فرق است اشاعره مى كويند كه او مختار است هر جه بكند او 
مختار محض است و فعّال ما يشاءء معتزله مى كويند نه خير الا ولابد خدا بايد اين جنين بكند «ليجب على الله) آنكه برابر اين 
نظمهاى عقلى و علمى كار دارد حكما و متكلمين امامى مى كويند خير اينها ضرورى اندء حقٌّ اند اما «يَجبٌ عن الها هستند نه 
«يجب على الله ما يقين داريم خدا اين جنين مى كند نه نخدا بايد اين جنين بكند كه بايدى بر خدا حاكم باشد اين تفاوت 
جوهرى بين ما و معتزله است ما مى كوييم «يجب عن اللها آنها مى كويند «يجب على الله ما جيزى به عنوان تكليف كه حاكم 


بر خمدا باشد نخواهيم داشت ولى يقيناً خخدا اين جنين مى كند اين دو تعبير دو جاى قرآن كريم آمده كه (الْحَقَّ مِن رَبُكك) نه 


«على ربّك» حق از خداست او يقيناً كار خوب مى كند نه يقيناً بايد كار خوب بكند بايد بر خدا روا نيست اين اجتماع نقيضين 
وامثال ذلكك از كار او نشأت مى كيرد وكرنه خدا هست و لاغير اين قضيه[] اجتماع نقيضين محال است ارتفاع نقيضين محال 
است قضيه اى است كه بشر مى فهمد حالا فرض كرديم بشر بود و فهميد اين قضيه صادق است صدقش به جيست به اينكه 
مطابق با واقع است واقع اين قضيه جيست»ء مَحكى اين قضيه جيست»ء نفس الأمر كه موجودى است ممكن تازه مى خواهد خلق 
بشود كه لذا در حكمتهاى الهى اين كونه از قضايا به نظام ربانى استناد دارد مى بينيد مرحوم حكيم سبزوارى مى كويد عالم 
منظم است هم نظم علمى دارد هم نظم عينى اما اين يكك نظم از بيش تعيين شده نيست كه خخداى سبحان كارها را برابر نظم 
علمى و عينى انجام بدهد آنكه برابر نظم علمى و عينى انجام مى دهد ييغمبر است و فرشته اما خداى بيغمبرآفرين و فرشته 
آفرين كار را مطابق با نقشه و الكو انجام نمى دهد كه دارد «خلق الأشياء لا مِن شىء» خب يس خدا كارها را جه كار مى كند 
اك فلن الى رن 0ك قو رقي ) اسك دراه ذات ههه أبن جيزها وا ان اسن اذى يك نطاء ركان دازه از لق 
نظام ربّرانى نظام كيانى نشأت مى كيرد كه عالّم نأشهلا علم الهى است اينكه حكيم سبزوارى فرمود: «والكل مِن نظامه الكيانى 
يَنشأ مِن نظامه الربّانى موتاً طبيعياً قد اخترامى ليس إلى كليّه نظامى» همين است اين بزركوار فرمود ما در عالم نظمى داريم اين 
اجتماع نقيضينء ارتفاع نقيضينء قانون علتّت و ساير قوانين على مطابقى دارند مطابق اينها كه باعث صدق اينهاست جزء نظام 
كيانى است اين يكك. نظام كيانى تابع نظام ربّانى است جون در مقام ذات جنين علمى هست از خداى سبحان اين حق ترشّح 
كركه (الكو ون وك اتن سنو عن الن اميت الا ولكده عد داعني من" كن ند نالا لأسن كنا ادن انين رانك كلاف 
اينكه او علم محض استء اختيار محض استء ارادهلا محض استء حكمت محض است از خيّر محض جز نكويى نايد از عليم 
تكن جو نام على اد جبرى در كار نيست اجبارى در كار نيست تابع بودنى هم در كار نيست «والكل من نظامه الكيانى 
ينشأ من نظامه الرّانى» به دنبال آن مى فرمايد ممكن است به حسب ما جيزى بى مورد باشد يا نابهنكام باشد ولى وقتى نقشهل] 
عالم رااز ديد مهندس نكاه مى كنيد ما جيزى بى مورد و نابهنكام نداريم همهلا اين مركهاى نابهنكام در ديد مهندس كل 
مرك به هنكام است «موتاً طبيعاً قد اخترامى» يعنى «قدا اختراميٌ موتاً طبيعتاً اخترامى يعنى مركهاى نابهنكام مُخترّم يعنى مُرده 
اينكه مى كويند شما وقتى جنازه را مى بينيد مى كويد «الحمد لله الذى لم يجعل مِن السواد المختّرّم) يعنى همين است إختَرَمَ) 
اخترم يعنى به هلاكت رسيد دريده شد «موتاً طبيعياً قد اخترامى» يعنى «قدا اختراميٌ موتاً طبيعتاا» «موتاً طبيعياً قد اخترامى غيث 
إلى كليه نظام؛ وقتى شما يكك امر جزئى را به كل نظام حساب بكنى مى بينى جايش همين جاست ولى خود اين شىء را تنها 
نككاه بكنى مى كويى اين مركك زودرس است به هر تقدير اكر اين قضاياى علمى ضرورى اند جه اينكه هستند ضرورىٌ من الله 
اند نه ضرورى على الله يقيناً خدا كارى مى كند كه از كارش استحاله جمع نقيضين در مى آيدء استحاله[] رفع نقيضين در مى 
أن ضزوزت غلت ومعلوكيت ذرهى آبندء ضرورت “معت علت :و معلؤل ذرمى اند وماد آن: حب بتناترابق تلانشن :و 
كوشش جناب فخررازى كه اين امكان را به فعليّت برساند و بكويد كه اين به توارد علتين برمى كردد اين بى مورد است براى 
اينكه توارد علتين تالى فاسدش استحاله است نه فساد اين فساد به امر نظم داخلى برمى كردد آن به استحاله[] عقلى برمى كردد 
و آيهلا سورهل] مباركه1] «مؤمنون» هم دارد كه اككر دو خدا فرض بشود حتماً دركيرند الا ولابد اصالًا خدا معنايش همين است 
ابنهنا يسيك تؤافق كنك ركر مستسمل انث :ودر جيتق الاق داشته باشكد :در حيقي اختلانق ديكر اله بست كاهى قران 
كريم به اينها جون افرادى كه كرفتار شرك و وثتيت و صنميّت بودند يكسان نبودند كه بعضى مى كفتند (إِنّا وَجَدْنًا آبَاءَنَا 
على أمو) زرف اكه مداد ا عانتساد "بود قلا وى رهد مد جا ردنا اق اتن رلته ومس وواره م قود فها( انهه" ول قدرة 


بهَا أم لَهُمْ يد بَنِطِسْونَ بهَا أم لَهُمْ أعْيْنٌ ينص رُونَ بها أ لَهُمْ آذَان يَسِمَعُونَ بهَا) آيا اينها جشم دارند» آيا اينها كوش دارند آخر 


جز آبها واعيادت في كسا انق 1ق نارق نار اطق عى " كويند حل فى لاسر يلقي اذك ا برقتكاة ردك الاناعم 
هستند در كوشه و كنار عالم بخشى در جين يا زاين يا هند آنها هم مبتلا به اين هستند كه مى كويند اين وثتيت و صنميّت 
ورف عه شن انف جر سيران اسك عدا عي ابكل شىء عليم؛ است و «بكل شىء قدير) اكر ا كما مرفي اولان يي 
جنوه انوا م كيد اك عداتى حراس و لبا 0 وهنا من شَئ ج)» (لَْ َء الله ما أشَْكنا) إين برهانى است 
كه قرآن كريم در سورهل] «آل عمران» از اينها نقل مى كند اين حرف كسانى نيست كه مى كويند (إِنّا وَجَدْة ا آباءنًا عَلَى أَمد) 
اين حرف محقّقين از وثنيين است مى كويند ما دسترسى به او نداريم او حقيقت نامتناهى است او ربٌ الأرباب است قابل 
شناخت نيست ما نمى توانيم او را عبادت بكنيم ما بايد كسانى را عبادت بكنيم كه به آنها نزديكك اند واين كاراكر بد بود 
خب جلوى ما را مى كرفت قرآن آمده كفته كه او در عين حال كه حقيقت نامتناهى است (أفْرَبُ إِلَِِمِنْ بل الْوَرِيدِ) است 
يككء و خلط نكنيد بين ارادهلا تكوينى و ارادهلا تشريعى خداى سبحان در ارادهلا تكوينى بله هر جه را بخواهد مى تواند اما 
در نظام تشريع كه اجبار نكرده جلوى همه را باز كذاشته (وَمَدَبْنَاة النَخِدَيْنِ) اكر جلوى تبهكار و فاسق و ظالم و قاتل را باز 
كذاشته معنايش رضايت به آن كار كه نيست خب مككر خدا نمى تواند جلوى سارق و قاتل را بكيرد جرا نمى كيرد؛ اين خلط 
بين تشريع و تكوين براى محقّقين اهل وثن و صنم هم هست اليوم هم هست فرمود جرا اشتباه مى كنيد در نظام تكوين بله 
خداى سبحان قادر است بكل شىء جلوى هر جيزى را مى خواهد بكيرد اما (لا إكرَاة فى الدّينِ) كسى را مجبور نكرده اكر 
جرا يدها كز اها روك كه كمال .دن كار كوه ها وتناو زاف كداهم مانا كس كريل زلا كرا فى الدَّينَ) معنايش اباحه 
كرمع تانة مسا كن ان شت كد انان زا اسكحر كمال و تقض 1و2 ضاة احرف عدن الشبيل إِما شاكراً وَإِمَا 
كفوراً). 


1١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 77 قا ©" سوره انبياء /45/*1//1 
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(لَوْ كانَ فيهما آلِهَهٌ إِنَا الله لمَسَدَنَا فَْتحَانَ الل رَبٌ اوش عَمَا يَصِفُونَ (؟7) لآ يَسْئَلُ عَم يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْتَلُونَ (7) أم انَحَذُوا من 
دونه آلِههُ قل هَانُو بُرهَانَكمْ هدًا ذِكرٌ مَن مَعِىَ وَذْكرٌ من قَيِلى بَلْ أَكترَهُعْ لآ يَعلمُونَ الْحَنَّ قَهُم مُعْرضُونَ (؟؟) 

مسائلى كه مربوط به توحيد خداى سبحان است به بخش ربوبتت و الوهييت برمى كردد نه به بخش ذات يعنى ذات حق تعالل 
در مسئله[] توحيد اصلا مطرح نيست جه اينكه در مسائل ديكر هم مطرح نيست همان طورى كه قبلا ملاحظه فرموديد ذات 
اقدس الهى كه هويّت محض است و نامتناهى» موجود نامتناهى حكم برنمى دارد نه معروفٍ حكيم هست و نه مشهود عارف 
در همين بحث هم ذيل آيه0] (لَوْ كان فيهما) بعضى از اهل معرفت كفتند جريان ذات اقدس الهى عقالا ممتنع است و نقالا 
ممنوع يعنى هيج راهى براى بحث درباره[] ذات خدا نيست ترسيم اجمالى اش اين است كه اكر ذات اقدس الهى يكك هويّت 
نامتناهى است كما هو الحق موجود نامتناهى موضوع قضيه قرار نمى كيرد كه تا درباره[] او حكمى بشود سلباً يا اثباتاً جون در 
هر قضيهل| علمى آن قاضى و حاكم موضوع رااول تصوّر مى كند بعد محمول را تصوّر مى كند نسبت محمول و موضوع را 
در قضاياى نظرى مى سنجد بعد فتوا مى دهد به ثبوت يا سلب مى كويد الف باء است اين قضيه است و تصديق اكر موجودى 
محدود بود مى تواند موضوع قرار بككيرد در قبال او محمول قرار بككيرد در قبال موضوع و محمولء نسبت قرار بككيرد در قبال 
امور سه كانه يكك قاضى و حاكم قرار بككيرد به اين قضيه سامان ببخشد ولى اكر موضوع نامتناهى بود محمول را فرا مى كيرد 
و فرو مى برند نسبت بين موضوع و محمول رافرا مى كيرد وفرو مى برد قاضى و حاكم رافرا مى كيرد و فرو مى برد و همه را 
بلع مى كند جيزى نمى ماند دربارهل] حقيقت نامتناهى فرض قضيه مستحيل است كه او موضوع قضيه قرار بككيرد ما براى او 
احكامى صادق كنيم واكر كسى خواست نامتناهى را موضوع قرار بدهد اين نامتناهى» نامتناهى به حمل اوّلى است و متناهى 
است به حمل ثانى مثل مفهوم نامتناهى اين مفهوم نامتناهى» مفهوم غير متناهى و مانند آن اين غير متناهى است به حمل اوَلى و 
متناهى است به حمل شايع براى اينكه مفعول غير متناهى غير از مفهوم شجر استء غير از مفهوم حجر است و مانند آن» وكرنه 
اكر جيزى نامتناهى بود اين در قبالش محمول و نسبت و حاكم قرار نمى كيرد همه را فرا مى كيرد و فرو مى برد الآن غوّاصى 
كه در دريا و اقيانوس غرق شده هر جه هم فنّ هندسه بلد باشد از او بخواهيد بككُوييد كه مساحت اين دريا جقدر است حجم 
اين آب جقدر است مى كويد من اصللا جايى را نمى بينم فقط اين داخل غرقم من اكر از دريا بيرون بيايم مى توانم مساحت 
آب راو حجم آب راو مساحت دريا را بفهمم من الآن در غرقم فرض ندارد غوّاصى كه مهندس ماهر است اين در دريا باشد 
و بتواند اطراف اين اقيانوس را بسنجد اين بايد بيايد بيرون جون اقيانوس متناهى است بيرون آمدن ممكن است ولى اكر اين 
اقيانوس نامتناهى بود بيرون آمدن ممكن نبود لذا دربارهلا ذات اقدس الهى هيج فرضى ندارد كه موضوع قضيه قرار بكيرد 
كسى دربارهل] او بحث بكند. 


1١6 ص:‎ 


ياسخ: بله» همانها مى فرمايند اين اطلاقى كه هست بايد اطلاق لا بشرط قسمى باشد وكرنه آن لا بشرط مَقسمى دسترسى به او 
نيست حرف آنها هم همين است ديكر الآدن مهم ترين آنها در ذيل همين آيه (لَوْ كان فيهمًا آلِهَهُ) جلد سوم صفحه] ١78‏ 
همين حرف را دارد كه عقلاً ممتنع» نقلاً ممنوع براى اينكه اككر موجودى نامتناهى بود او را نمى شود يكك كوشه قرار داد 
موضوع قرار داد در برابر او محمول قرار داد» در برابر او نسبت قرار داد» در برابر او قاضى و حاكم قرار داد آخر جهار شىء با 
نامتناهى بودن سازكار نيست معلوم مى شود موضوع را يكك شىء متناهى فرض كرديم در قبال آن متناهى سه تا نامتناهى ديكر 
هم فرض كرديم اينكه سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) در آن رسالهلا شريف ايشان مصباح الهدايه إلى الولايه والخلافه اين 
را مرقوم فرمودند كه ذات اقدس الهى نه معقولٍ حكيم است نه مشهودٍ عارف است نه معبود هيج ييغمبر و امام همين است 
ديكر ييغمبر و امام كه نمى توانند يكك ذات نامتناهى را درك كنند نمى شود كفت بعضى اش را درك بكنند او بعض ندارد 


اكر بسيطٍ محض است امرش داير مدار بين اكتناه و عدم اكتناه است. 


ياسخ: اينها درباره[] اسما الهى است تعتنات الهى است مثلا نام مبارك الله مى شود اسم. 


خبء يس بنابراين آن هويّت محضه فوق آن است كه يكك حكيم دربارهلا او بحث كند يا عارف دربارهلا او شهادت بدهند يا 
بيغمبر و امام بكويند ما او را ديديم و مانند آن. آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه در جواب ذعلب فرمود: 
«ما كنتٌ أعبد ربا لم أره؛ درباره1] ربوبييت است رب از اسماى الهى است از شئون الهى است از تعيّنات الهى است قابل شهود 
استء اين مطلب اول. مطلب دوم آن است كه دربارهل] اله اله آن است كه مستقالا مدبّر باشد اكر موجودى عالِم بود حكيم 
بود به اذن خدا در تحت رهبرى خدا كوشه اى از عالم را تدبير كرد اينكه اله نيست از اينها فراوان اند همهل] اينها جزء مدبّرات 
امرند ديكر مدبّرات امر كه فرشتككان الهى اند خدا كه كار را به اينها تفويض نكرده جون تفويض محال است اينها به اذن خداء 
به علم الهى, به تدبير الهى, به حكمت الهى هر كدام كوشه[] عالم را دارند اداره مى كنند مى شوند مدبّرات امر اينها كه اله 
نيست. اله آن است كه مستققلا بتواند تدبير كند در قرآن كريم دو مبحث را به اين اختصاص دادند در بخش اول به مشركان 
حجاز و امثال حجاز فرمود اينكه شما مى كوييد اله است اينكه اله نيست اينها كه اله نيستند كه لفظ اله يعنى الف و لام و هاء 
مفهومى دارد آن مفهوم آن است كه مدير مستقل باشد اين مفهوم اله را شما بر اين آلههء بر اين اصنام و اوثان اطلاق كرديد 
آنجه را كه شما اطلاق كرديد اين الفاظ اين مفاهيم زيرش خالى است الآن شما يكك مشت مُرده را بدانيد احيا خب حي لفظى 
افر كو مفتاى تذاره ا ذه معنا ا ون قدا علد كم اتش اه هتاه شك بن نان قن اناف الاق كرهيه ان لف بر ور 
خالى است يعنى از هيج جيزى حكايت نمى كند اينكه در سورهلا مباركه[] «اعراف'» در سوره لا مباركه[] «يوسئ» در سورهل] 
مباركه[] «نجم» مى فرمايد: (إِنْ هِى إلا أشماء سَ مَيتمُوهَا أَكُمْ وَآبَاؤٌْكم) كك لفظٍِ بى معناست خب حلا لفظ بى معنا شما يكك 
مردة :زاابكو زئده اكه ؤثناة تمى شود اكه الهانيسستث: اخ حورت اسث دربازه [آ ابنها ان سللة يراهيق ذازذ كهدن اين شه سون 
ه به صورت مبسوط بحث فرمود در ساير سوّر هم به طور اجماع كه فرمود: (إنْ هي إلا أَشرماءً م مَيكُمُوهَا أَنتم وَآبَاُكم ما أَنزَلَ 
الله بين 2 لْطَان) خب .بك اسم بى مسقاشت ما ذونارء[] اسم :بق :مسسفاجه برهان أقامة كتية. خض ديكر يكف برهان عقلن 


است مى فرمايد حالا شما نه ديكرى اككر دو خدا در عالّم باشند اين عالم بايد فاسد باشد جراء (لَوْ كانَ) اله يعنى اسم با سما 
لع ابوجو بلع وونوي متحي عا لقانت فى طلترة اكوا عا ل قا بل لقاب ونس كود بزاير ناك اول سور از 018 
«مُلكك» كه (ثُمّ ازجع الْبَصَ رَ كرَئَين ينث لَك الْبِصَرٌ حَاسِتاً وَهْوَ حَسِيرٌ) كه اين استثناى بطلانٍ تالى است اكر دو خدا در عالم 
باشند عالم فاسد مى شود لك التالق باظل فالمقندم مثله بعر عالم.باطل :هئ شودة.برائ أينكه اله آن اسنكا كه مسقل ذراتدبير 
باشد از كسى كه فرمان نمى كيرد جون دوتا اله اند دوتا ذات اند جون صفات اينها عين ذات آنهاست مى شود دوتا علم مى 
شود دوتا تدبير مى شود دوتا نظم و فاسد مى شود جون در عالم فسادى نيست يس تعدّد آلهه نيستء بنابراين آنجه را كه 
مشر كان سينا اهعد (أَشمَاء وها اكد وَآبَاوْكُمْ) ل الله بها مِن سلْطَانٍ) نوة و هانكن 1ق انهه را كه احا 
يَزدان و اهرمنى بكويند يا ديكران اراده كنند و كفته باشد و بعدها جنين مكتبهايى يديد بيايد كه جهان را دو نخدا اداره مى 
كند مى فرمايد اكر اين باشد بايد عالّم فاسد باشد در حالى كه فاسد نيست اين وضع موجود است آنكه در كتابهاى كلامى 
آمده و فخررازى اين آيه را بر آن منطبق كردند آن مطلب تامّى است ولى آيه ناظر به آن نيست آن مطلب اين است كه توارد 
دو علّت بر معلولٍ واحد مستقل است دوتا علت براى يكك معلول اكر فرض بشود اين فرض محال آن معلول حاصل نمى شود 
نه اينكه آن معلولٍ حاصل شده فاسد مى شود برهان اين سوره لا مبا ركهلا «انبياء» به ضميمه آيه سور هلا مباركه[] «ملكك) 
دربارهلا وضع موجود است يعنى اين عالّم دوتا خدا ندارد وكرنه فاسد مى شد برهان توارد علتين مى كويد اكر دو مبدأ باشد 
معلول حاصل نمى شود اجتماع دوتا عأت مستقل بر معلول واحد مستحيل است بنابراين آن برهان كلامى سر جايش محفوظ 
است ولى آيه ناظر به او نيست. 


١8 ص:‎ 


ياسخ: همين است ديكر كه بحثش در آن اوايل كذشت. 


ياسخ: اكر دوتا ذات اند جون صفات آنها عين ذات آنهاست مى شود دوتا صفت ديككر دوتا علم» دوتا تشخص و دوتا 
مصلحت» دوتا حكمت. خبء يس (لَوْ كان فِيهمًا آلِهَه إَِا الله َف دَنَا) ولكنّ التالى باطل فالمقدّم مثله. جناب فخررازى بعد از 
اين ادلّه جهارده وجه ذكر مى كند بعد خودش هم اعتراف مى كند مى فرمايد: «هذه وجوةٌ ّيه اقناعه؛ به صورت برهان 
نيست كمكك مى كند و براى اثبات كافى است ولى برهانى نيست برهان مسئله همان است كه يا به تمانع برمى كردد يا به 
توارد علتين برمى كردد البته بايد به تمانع بركردد يس آن ادلّه در حدّ اقناع است كه خودشان هم قبول كردند و يذيرفتند كه 


اينها در حل تأبيد اسث: 


عقلى جيزى است كه عقل كشف مى كند نه اينكه عقل بسازد اجتماع ضدَّين محال استء اجتماع مثلين محال استء اجتماع 
نقيضين محال است و امثال ذلك اينها را جراغ عقل كشف مى كند نه اينكه عقل بسازد. اينها قضاياى سالبه هستند صدق اين 
قضايا اكر ضرورت ذاتى باشد بايد به ضرورتهاى ازلى تكيه كنيم اكر ضرورت ازلى باشد ما بايد يكك موجود ازلى داشته 
باشيم كه مطابق اين قضايا باشند. ضرورت ازلى اينكه ما دامت زاست ندارد يعنى در ازل و ابد همين طور است بر خلاف 
فُرووف: ذانقن متورووت ذال فل ابتك كل انسانٍ ناطق بالعبرو وك اخن:] كر اشان السداناطن است اكز انان تناشك كر 
ناطقتتى در كار نيست ثبوت ناطقت براى انسان ضرورت ذاتى دارد نه ضرورت ازلى يعنى «الإنسان مادام انساناً فهو ناطق 
بالضروره؛ اما وقتى كه معدوم شد ديككر انسانى نيست ناطقيّت هم رخت برمى بندد ضرورت ذاتى آن است كه محمول براى 
موضوع ضرورتى باشد مادام الذّاتء ضرورت ازلى آن است كه ديكّر مادام ندارد جون ذات ازلى است كرجه به تعبير مرحوم 
يوَعْلن ضرورت ازلى هم به ضرورت مادام الذات برمى كردد منتها ذات او ازلى است نه اينكه مادام الذات در قبال ازلى باشد 
ذات اككر ازلى شد ضرورت ازلى استء ذات اككر محدود بود ضرورت غير ازلى است. خبء ما قضايايى داريم كه «النقيضيان 
لا يجتمعان)»» «الوجود و العدم لا يجتمعان) اين مسئله فلسفى است يعنى در هيج علمى استحالهل] نقيضان جا ندارد يكى از 
مسائل فلسفى است منتها اكر جيزى بديهى شد و ضرورى شد نه او را از مسثئله بودن بيرون مى آورد يككء و نه او رااز فضاى 
فلسفى جدا مى كند دوء الآن ما مى كوييم «الصلاه واجبٌ» اين نماز واجب است ضرورى دين است ديكر همه ما مى دانيم اين 
تقليد هم نمى خواهد يعنى در وجوب نماز و وجوب روزه و وجوب حج و وجوب زكات و وجوب خمس كسى تقليد نمى 
كند اينها جون ضروريّات دين است يعنى همه[| ما مى دانيم كه بيغمبر فرمود, ائمه فرمودند» در ضروريّات دين جا براى تقليد 
نيست با اينكه جاى اينها فروع دين اند اصول دين نيستند تقليد جايى است كه آدم نداند وقتى ما مى دانيم ييغمبر فرمود نماز 
واجب است ديكر از جه كسى تقليد بكنيم لذا همهلا اين آقايان مراجع متوجه اين نكته اند مى كويند تقليد در اصول دين 
نيست يككء در فروع غير ضرورى دين است جون وقتى كه فروع ضرورى بود همهلا ما مى دانيم از جه كسى تقليد بكنيم. 
خبء «الصلاه واجبةٌ» يكك مسئلهلا ضرورى است اما مسئله[] فقهى است ديككر نه ضرورى بودن او» او را از حوزهلا فقه بيرون 


مى كند نه شرط فقه بودن نظرى بودن است «الصلاه واجبه مسئلةٌ» خب مسئله[] كدام علم است مسثله[] فقه است ديكرء اكر 
ضرورى بود كه او را از مسثلهلا فقهى بيرون نمى برد كه «النقيضان لا يجتمعان» اين «النقيضان لا يجتمعان» محصول يكك 
مسغلة 0ادركر اشتة امل مشسكلة انن اشت كه والموجوة لاد يكون معتدوماءء (الوجوة لا ايكون دما اصل“سنتله اين :اسيت كه 
موضوع قضيه موجود است محمول قضيه سلب عدم است «الموجود لا يكون معدوما) واين جزء مسائل فلسفى است و در 
فسلفه هم از آن بحث كرده. خبء حالا اين قضيه كه صادق است صدقش به جه جيزى است قضيه ضرورى هم هست ازلى هم 
هست به تعبير بهمنيار اككر اين قضيه را شما برداريد سقَفٍ همهلا علوم فرو مى ريزد ما علمى در عالم نداريم براى اينكه اكر 
شما علم داريد كه الآن روز است خب وقتى روز با عدم روز جمع بشود يس الآن هم روز است هم روز نيست وقتى شما علم 
داريد الآن #لاسيعا وال اا اماع فنا كل ير كاتا انمايا قر فى :اود نانع و5311 راهن داشت 
تعبير بهمنيار در تحصيل اين است كه همان طورى كه ذات اقدس الهى مبدأ وجود عينى اشياست كه اكآر خدا __ معاذ الله _ 
نبود جيزى در عالّم نبود اين قضيه هم در فضاى ذهن و علم زيربناى همهلا علوم است كه اككر اين را بردارند سقف همهلا علوم 
فرو مى ريزد ما ديكر علمى نداريم. خبء اين با جلال و شكوهى كه دارد اين قضيه[] «الموجود لا يكون معدوماً»» «النقيضيان 
لا يجتمعان» اينها قضيةٌ صادقةٌ بالضروره الأزليه مطابق اين قضيه جيست»ء بايد يكك موجود ضرورت ازلى داشته باشيم تا اين از 
او كرفته بشود و ازاو حمايت بكند و آن جز علم ذات اقدس الهى هيج جيزى نيست ما ضرورت ازلى نداريم تا مطابق اين 
قضيه باشد اككر ضرورت ازلى نداشتيم كه مطابق اين قضيه باشد صِدق اين قضيه به جيست» يس خود اين قضيه را هم ما از علم 


ذات اقدس الهى مى كيريم كه در بحث ديروز مبسوطاً اشاره شد كه آن نظام ربّانى دارد. 


1١ / ص:‎ 


مطلب ديكر كه مربوط به جمله] (لأ يشْجَل عَمًا يفل وَهُعْ يشلُونَ) است اين است كه اكر جيزى نظير اين كونه از امور 
قضاياى ضرورى بود ضرورت ازلى داشت يا امتناع ازلى داشت اكر جيزى ضرورى بود «يجب عن الله است نه «يجب على الها 
اين يككء و اككر قضاياى سالبه اى داشتيم كه ممتنع بودند و امتناعشان ازلى بود «يمتنع عن الله است نه «يمتنع على اللها دوه 
حتماً خدا كار ثابت مى كند حتماً صدور محال از خدا مستحيل است حتماً صدور قبيح از خدا مستحيل است يقيناً خدا كار 
قبيح نمى كند نه نبايد بكند كه يكك بايد و نبايدى در خارج باشد و حاكم بر الله باشد اين جنين نيست اين خدايى كه علم 
يعدن انرق يكوك ميد فيك [زاذ: لا مسقن سكا كدزت ميدن افداكه) ( رقدر نشقع جنر كر لفلف اكه ا د كن 
نمى كند؛ بنابراين تمام اين ممتنعات «يمتنع عن الله است و تمام اين ضروريّات هم ضرورى و «يَجب عن اللها است نه «يجب 


على الله). 


مطلب بعدى آن است كه تعدّد اله جون اله موجودٍ مدبّر مستقل است هر موجود مدبّر مستقلى مى خواهد حرف آخر را او بزند 
اين بحث تا حدودى در سورهل] مباركه1] «اسراء» هم كذشت ولى در سورهل] مباركه[] «اسراء» موقع بحث از آن آيه هم از اين 
آيه سورهل] مباركهل| «انبياء» كمكك كرفته شد هماز آيه سوره لا مبا ركه [] «مؤمنون» در سوره لا مباركهل] «اسراء» آيهل] 7 اين 
جنين بود فرمود: (قل لَّو كان مَعَه آلِهَهُ كما يَُولُونَ إذا لبها إِلَى ذى الْعَش سَبيلا) اكر آلهه اى باشند اينها به عرش دسترسى 
مى كنند براى عرش يكك مقام فرمانروايى است اكر اله است بايد عالّم را اداره كند ديكر اين بايد به عرش دسترسى داشته 
باشد عرش يعنى مقام فرمانروايى نه يعنى تحتٍ مصطلح. اكر اله است بايد به ذى العرش دسترسى يبدا كند همه شان مى 
خواهند به ذى آلعرش دسترسى بيدا كنند يعنى بر تخت فرمانروايى بنشينند بايد عالّم را اداره كنند ديكر اين مستحيل است اين 
مضمون كه در سورهلا مبا ركهلا «اسراء» آيه[] 57 آمده در سورهلا مباركهلا «مؤمنون)» به آن صورت مطرح شد آيهلا سورهل] 
عآن كه مو م1118 5 اين است كه (مرا انََدَ الله من وَلَدِ وَمَا كان مَعَهُ مِنْ إله) جراء جون اكر واقعاً اله باشد يعنى اسم 
انفكا باشل قه لقن ب :فيضا الوقن و شقه 6ه امير رى مايوه كز ورظنا نلك اله باجنا لس بابمها باقن (ذا رمك 
كل مايا سل ابد كدي كاز ظت ولاق يرا العام عن وهنا برافة بنك ال سستع يه فول شك رمدو كر مزق ذاضا اريك 
حون :كاتا عبراذاك :د كراقا اسع علمص نه غير عل شركران اسع (لذغك كل :له في كلق ) عنما در كرى ابت بنسا عر 
كسى مى خواهد حرف خودش را بزند جون او مى خواهد عالم را اداره كند اين مى شود فساد, لذا اكر كفته شد «وفى كل 
شىء له آيه تَدُلَ على أنه واحدٌ» اين ديكر از آن رهاوردهاى نورانى قرآن كريم است غالباً از وجود شىء بى به مبدأ مى بردند 
در كتابهاى عقلى اين طور بود هر جيزى را كه ما در عالم ببينيم اين دليل است بر وجود صانع يا برهان حدوث است يا امكان 
ماهوى است يا امكان فقرى است هر كدام از اين براهين تقرير بشود دليل است بر اينكه خالقى دارد اما آن بيان نورانى قرآن 
كريم كه متمّم همين حرفهاست اين است كه هر جيزى دليل است بر اينكه خدا وجود دارد يكك. هر جيزى هم دليل است بر 
اينكه خدا شريكك ندارد دوء جرا؟ براى اينكه اككر شريكك مى داشت اين موجود سامان نمى يذيرفت منظم نبود شما از وجود 
اين بى به مبدأ مى بريدء از نظم اين بى به علم مبدأء حكمت مبدأ و قدرت مبدأ و وحدت مبدأ يى مى بريد جراء جون اكر 
بيش از يكك خدا بود اين ولحعفل لافج يفن حوره اين ناهماهنكك بود براى اينكه با موجودات ديكر دركير بود الآن با تمام 
موجودات عالّم هماهنكك است هر جه بخواهد در عالّم براى او فراهم هست و هر جه عالم هم از او بخواهد او تأمين مى كند 
هر ذرّه اى» هر سأولى در هر كوشه[|] عالم باشد هر جه نياز داشته باشد آن رافع نيازش موجود است و هر جه هم از او بخواهند 


او در طبق اخلا.ص مى كذارد هيج موجودى با موجود ديكر تاهمافتكك نيست اين از بركاث قرآن است كه هر موجودى كه 


در عالّم يافت مى شود هم دليل وجود خداست هم دليل وجود نظم وعلم خحداست خب از آن جهت كه خحدا او را آفريد 
قدرتش هم كه يقينى است و هم دليل وجود وحدت خداست كه خدا واحد است وكرنه اين سامان نمى يذيرفت. خب» يس 
يهلا سوره[] مباركه[] «اسراء) و همجنين آيهل] سورهل] مباركه[] «مؤمنون» اين تأييد مى كند كه اكر دو خدا در عالّم فرض مى 
شد الا ولابد عالم فاسد مى شد و اينها با هم دركير بودند و هيج راهى براى حفظ نظم در جهان فرض نمى شد. 


ص: 18 


ير سش:.. 

باسخ: نهه آنجا دارد (لَدَهَبَ كُلَّ إل با حَلَقَ وَلَعَلَا بَْضْهُمْ عَلَى خض سُبِحَانَ اللَِّ عَمَا يَصِفُونَ) آن باعث فساد نظم است ديكر. 
ير سش:.. 

ياسخ: بسيار خبء اين هم ليس ناقصه است اين هم فساد ليس ناقصه است. 

ير سش:.. 


ياسخ: بله» آن بر اساس تحليلى كه در اوايل در دعاى مباركك «عرفه)» سيّدالشهداء نقل شد «لفسدتا و لتفطرتا» كه در دعاى 


نورانى عرفه است از آن استفاده مى شد وكرنه اينها همه به ليس ناقصه يرمى كردد. 


ياسخ: اين «لتفطرتا» كه در دعاى «عرفه» است جراء كه در اوايل روز بحث عرض شد اما آنجه ظاهر اين آيه است ليس ناقصه 
است ديكر جه اينكه در سورهل] مباركه[] «ملكك» هم ليس ناقصه است ديكر. 


خبء بنابراين وجود هر شيئى دليل است بر اينكه ذات اقدس الهى واحد است و كذشته از اينكه اصل هستى و قدرت و نظم و 
حكمت هم ثابت مى كند اين است يس (لَوْ كان فيهكّ ا آلِهَه إَِا الله لَقَمِدَنَ) لكن فسادى در عالم نيست يس فالمقدّم مثله 
(فففكان الله) عدا مزه :اميت اكه شرك اكه راسد (متتيكان الله)]ن افكة سروك داشقه ناسل او برك العزدن لست كلها 
كسى كه بر تخت فرمائروابى مطلق مستقر است و رب العرش است اوست (قَبْرِمْحَانَ الله رَبّ اوش عَمَا يح هُونَ) خحدا منرّه 
ست ار انعدو كه انو وصم لن كنك انه تدر فيه إتترنكة قافن :الله (وور اللاس قرخ كحلا وق در قا الله اناد و ماني زه 
خبء (لآ يُسَلٌ عَمَا يَفْعَلُ وَهُمْ ثِكَلُونَّ) ذات اقدس الهى مسئول قرار نمى كيرد در بحثهاى قبل هم كاهى از همين آيه كمكك 
كرفةاعق شل كةتسوال جد فاسع اسك يكت سوال استفهائئ امت كامتعلمق ار ععلم مطل بر ينال ع كند اين سؤالن 
استفهامى است و اين هم ترغيب شده است كه سؤال كنيد براى اينكه بعد از سؤال شما جواب داده مى شود هم مُجيب ثواب 
مى بردء هم سائل ثواب مى بردء هم مستمع ثواب مى برد و مانند آن و سؤال هم كليد علم است كه علم مخزنى دارد و كليد 
سؤال است خيلى هم ترغيب شده از خحدا هم سؤال بكنيد اين (يَسْأنُونَك عَن الوُوح)»» (يشألونَك عَن الْأهلِّ)» (يشألُوك عَن 
المجيض)» (يَش عَلونَكك مَاذَا يُنفِقَونَّ) اين سؤالهاى استفهامى است قسم دوم موالهاف الطاب اسث لبن سوال هى كيه جيرى 
از آنها مى خواهيم مثل اينكه فرمود: «واسأل الله عن الفضله؛ از فضل خدا بخواهيد سؤال كنيد اين سؤال استعطايى است 
درخواست است كه همهلا ما سؤال استعطايى داريم يكك سؤال استيضاحى است اينكه در قانون اساسى آمده است كه 
نمايند كان محترم مجلس حق دارند از فلان مسئول يا وزير سؤال كنند يعنى اين را زير سؤال ببرند نه سؤالٍ استفهامى است كه 
متعلم از معلم دارد نه سؤال استعطايى است كه يكك نيازمند از غنيٌ و توانكر سؤال استعطايى دارد جيزى به من بدهيد اين نظير 
(وَقِفُوهُمْ إنَّهُم مَسَؤُولُونَ) از همين باب است اين ايست بازرسى كه سؤال مى كنندء سؤال مى كنند يعنى زير سؤال مى برند در 
اوايل سورهل] مباركه[] «اعراف» هم كذشت كه در قيامت (فَلَنَثِمَلنَ او أَرْسِلَ لبهم وَلتَشَتَانَ الملاشلية ) فرموه عادر فنايت 


زير سؤال اند يكك عدّه بيشتر زير سؤال اند كه بازداشت مى شوند براى سؤال (وَقَفُوهُمْ نهم مَسُؤُولُونَ) خبء اينكه فرمود: (لآ 
التذكل عفنا يقل ) تاظرب ييه سوال يتوه؟ اسسيت يعت بخدها قزر سال نم روة» ذا رين سوال تمى ووه عترا وين انعوال ثمى ترود براي 
اينكه اكر قبلا قانونى باشد يكك اصل حاكمى باشد ما كار خدا را برابر آن قانون انجام بدهيم بله» مى كوييم جرا جنين كرد يا 
جرا جنان نكردى در حالى كه همهلا قوانين از خلقت او انتزاع مى شود ما مى كوييم اين بد است جراء براى اينكه با عالم 
هماهنكك نيست اين ظلم است جراء براى اينكه با عالّم هماهنكك نيست ما عدل و ظلم را از هماهنكك بودن يا ناهماهنكك بودن 
نظام هستى مى كيريم وكرنه عدل و ظلم كه در جايى مفهوم انتزاع يا خارج از نظام هستى جايى ندارد كه. خبء يس اكر 
قانونى بود و ما كار خدا را بر آن قانون عرضه مى كرديم آن معيار و ميزان بود مى سنجيديم مى توانستيم بكوييم فلان كار 
صواب است فلان كار خطا زير بار سؤال مى رفت اما جنين قانونى كه نيست. مى ماند آنجه را كه عقل مى فهمد نظير اجتماع 
نقيضين نظير اجتماع ضدّين و امثال ذلكك اينها را ما از علم ذات اقدس الهى مى كيريم خداى سبحان كارى نمى كند كه زير 
سؤال قرار بككيرد هيج؛ جون اين حكمت است كاهى ممكن است در جهت جهل علمى يككء يا جهالتٍ علمى دوء يا سهو و 
نسيان سهء خطا يا خطيئه اى رخ بدهد اما اكر كسى علم محض است خطا و خطيئه ندارد حكمتٍ صدرف است سفاهتى ندارد 
قدرتٍ محض است عجزى ندارد كارى از خدا ان ل شود كه او زير سؤال برود اككر بخواهيد دربارهلا خود خدا سؤال 
يكتعنة]ز قاع سوال كشن يحراقنه سوال يكين ارتعلت ماعل »كد خردين فاع الفر فز اسك زهو الأول اسك كز مكراهه 
متوال كقن تفن ريغا نقح دق عدت الأحذاق اسك عد الالعرر اذت زهو الككر اسع ماكحا براي سوال سك | كر 
بخواهيد از مادّه و صورت واينها سؤال بكنيد او كه منرّه از اينهاست بككوييد از جه جنس است از جه جيزى خلق شده از جه 
جيزى آفريده شده او كه منرّه از اينهاست لذا سؤال در حرم امن الهى راه ندارد يكك وقت است شما سؤال مى كنيد اين بنا را 
شعنت روفي شال رويد | غااى انمق يندا سوال واسواراف. .)مراف عع ارح وا افد ةسل ليلد| اي اميك اننا 
زاف خارة:ذوناره[] انسان مى "شو ة سوال كر :اسان رابعه كسى آفريد يرائ ةا اقرند ابتجا سوال زاهءدازة آما دريازة 0 فاقل 
محض يا غايتٍ محض اين سؤالها راه ندارد اين براى ذات» اكر درباره[] فعل بخواهيد سؤال بكنيد سؤال استفهامى سر جايش 
محفوظ است يكك. سؤال استعطايى محفوظ است دوء سؤال استيضاحى راه ندارد سالبه به انتتفاع موضوع است او تمام 
كارهايش عين حكمت است جه جيزى مى خواهى سؤال بكنى يعنى سؤال بكنى كه جرا فلان كار را كرده اينكه كار حكيمانه 
است جرا فلان كار را نكرده آ نجا مصلحت نبود نكرده اين جنين نيست كه كارى كه بايد مى كرد و نكرد انجام بدهد تا زير 
سؤال برود البته آن اولياى خاص كه وقتى به مقام قرب رسيدند اين نيازشان تبديل به ناز مى شود اين در همه[] ادعيه نيست 
اين در بعضى از دعاهاست نظير دعاى «افتتاح» ماه مباركك رمضان كه اين را مى كويند «دّنال) نازء اين تعبير «مُدلاً عليكك) يعنى 
همين؛ در إدلال؛ در ناز اكر كسى به مقام والا رسيد نظير انبيا و اهل بي ت(عليهم السلام) كه جزء مقرّبان الهى اند اين نيازشان 
را تلطبت: فى كنند» ترقيق هن كنذا بهاغتواق هذه مى 'بركد به ناز تديل هئ كمد عرظن مئ كنلد حدايا! | كرتو يكنا :رقت 
بخواهى بكويى جرا فلاسن اشتباه را كردى من هم مى كويم خب تو جرا نبخشيدى («إنْ أ ذْتّى بدْتُوبى أن دْنُك بمغفرتك» 
خب اين حرف جه كسى است جه كسى به خودش اجازه مى دهد ماها كه اين دعا را مى خوانيم يكك لقلقه[] لسان است بر 
اساس نيابت اما آن كسى كه نيازش به ناز تبديل شده آنجا دار ناز مى كند «مُدلاً عليكك» إدلال» دلال» قنجء نازبازى اكر تو به 
من بِككُويى جرا بد كردى خب من هم مى كويم تو جرا نبخشيدى» تو جرا نبوشيدى «إنْ أَحَذْتى بيجؤمى أَحَذْنْك بِعَفُوك» خب 
اين براى جه كسى استء اين فقط براى آنهاست بنابراين اككر كسى بخواهد بالا برود يعنى ببينيد اين سؤال هم باز به سؤال 


استعطا برمى كردد اين مؤاخذه به استعطا برمى كردد يعنى اكر تو اعتراض كنى من را زيرا سؤال ببرى كه جرا بد كردى من 


آن شؤال اسسطاق :راط كوا كوت جرا تحفيدى ابو اسؤال با ابن سؤال فرق عق كتدارإ دلق برس ادنك 
بعَفُوك) يعنى اتَفوتٌ عنّى) اين ديكر سؤالٍ اين جنين نيست كه اين با آيه (لآ يدِئَلّْ) هماهنكك نباشد مخصّص آن باشد اين 
جنين نيست اين هركر تخصيص نخورده آن ديكر سؤالٍ اعتراضى نيست سؤالٍ درخواستى است خب سؤال درخواستى كه 
مخصّص لآ بدْكَلٌ عَمَا يَفْعَلُ) نيست بنابراين اككر درباره] ذات اقدس الهى بخواهيم سؤال بكنيم اين اصلا زير سؤال نمى رود: 
بخواهيم از فعل او سؤال بكنيم از شما فعل و حكمت و نور و صفا و رفاه و وفا يا وَفىَ يا سخىّ ازاين ٠٠١١‏ اسم «جوشن كبيرا 
كه همه اش لطف و صفا و وفاست جه جيزى را مى خواهى سؤال بكنى فيض خخحدا همين «جوشن كبير است عالّم را بخواهى 
خلاصه كنى مى شود ٠٠١١‏ اسم اين ٠٠١١‏ اسم را بخواهى بياده كنى مى شود «جوشن كبير) را بخواهى بياده كنى مى شود 
سماوات والأرضن جه جيزى زا عى حواهى سوال بكتى 'لذا (لا تعقل غها تفع وهم يصلوة): 


١9 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(لَوْ كان فيهمًا آلِهَه إِنَا الله لَمَسَدَنًا فَسْتِحَانَ الله رَبّ الْعَوْش عَمّا يَصِفُونَ (9) لآ يُسْئَل عَم يَفْعل وَهُمْ يُستلُونَ (1) أم انّحَذُوا مِن 
دُونهِ آلِهَهُ قل هَانُوا بُرْهَانَكمْ هذًا ذكرٌ مَن مَعِى وَذْكرُ من قَيِلى بَلْ أكتَرْهُمْ لا يَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُم مُعْرضُونَ (7) 


شؤوة 1 سار كه رافيارة ال آذ هت كه دورمكة نازل شد و مطالب ميق سور مك أضول :دين اديت اود ايك مون وبيكهايئ 
از وحى و نبوّت و معاد مطرح شد بحثهاى توحيدى هم طرح آنها ضرورى بود در جريان (لَوْ كان فيهما آلِهَةُ ِل الله رون فد 
كه اكر موجودى معبود شد و او را مى يرستند بايد ربٌ باشد و اككر ربٌ بود بايد خالق باشد زيرا اكر آفريد كار نباشد نمى 
تواند يروردكار باشد, اكر موجودى از حقيقتٍ موجود ديككر خبرى ندارد جككونه مى تواند او را بيروراند غير خالق از مخلوق 
خبرى ندارد آن كه آفريد و خالقٍ عالّم است او حقيقت عالّم را مى داند ديكرى كه نيافريد از حقيقت عالّم بى خبر است و 
جون از حقيقت عالّم بى خبر است نمى تواند ربٌ و يرورنده] آنها باشد و جون ربّ و يرورندهلا آنها نيست نمى تواند معبود 
باشد, يس معبود كسى است كه بتواند كارى در نظام تكوين انجام بدهد و در نظام تكوين بيش از يكك خالق و رب وجود 
ندارد زيرا دو خالق يا دو رب دو كونه عالّم را اداره مى كنند جون بسيط اند يكك, و صفات آنها عين ذات آنهاست دور قهراً 
دو خدا دوتا علم دارند دو كونه علم دارند نه اينكه ما هو الواقعى هست و اين دو خدا كارها را برابر با آن واقع و قانون انجام 
مى ذهند جون قانونى و واقعى و نفس الأمرى در كار نيستث ابن دو خدا ثازه قانون و نفس الأمر و واقعت و امثال ذلكك را مى 

فهمند بنابراين نمى شود كفت كه بهترين وجه بيش از يكى نيست بعضى از مفاهيم است كه مقتضى انحصار است مثل أعلم, 
مثل أعلم كل, اما در حيطه[] خودش مثلاً. كسى كفت أعلم يعنى مثلا اكر كسى در فقه أعلم بود معنايش اين نيست كه در 
جرهم أعلم ايت كدر كرما عار متعةد و سايق متعكى واقسو ني ينهايكن هع عنة دقر أعلتهايشن هو يتعكادقة كر مالاو 
خدا داشتيم يقيناً دوتا علم داريم, دوتا واقعتيت داريم, دو كونه عالّم داريم بهترين هر كدامشان فرق مى كند بنابراين نمى شود 
كفت جون بهترين واحد است دو خدا حتماً بهترين را خلق مى كنند جون در تشخيص بهترين علم دخيل است و دوتا علم, 
دوتا حكمت, دوتا بهترين دارد خب كه بحثش مبسوطاً كذشت. روايات متعدّدى مخصوصاً از وجود مبارك امام صادق(سلام 
الله عليه) است كه بعضى از آنها در طىّ بحثهاى قبل اشاره شد بعضى از آنها هم ممكن است امروز و فردا به مناسبت سالكرد 
شهادت آن حضرت مطرح بشود. در (لآ يُسْكَل عَمّا يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْتَلُونَّ) به اين نكات اشاره شده است كه سؤال كاهى استفهامى 
افق كه اسان علدب رآ نع فهو سل ال هى قد اللي :لد كار ككف ]ذا لأذثر قاد تفال كفم الأ علدو اهار كه هد 
الممجيض )» (يَشألونَك عَن الوّوح) و مانند آن كه اينها سؤالهاى استفهامى است قسم دوم سؤال استعطايى است كه انسان از 
قاقد فى سو مظاك م اه ونيد زنع ابر كردا فز وةة يفا لا ادوع 112 بهجة ا مومعو اكامو لبا امسنعظائ 
ل ل ا ال ا ل ل 
عمومى در يكك آيه سورهل] «الرحمن؛ ذكر شده كه (يَْلهٌ من فى التّماوات وَالرْضٍ كل يَوْمِ هو فى شَأنِ) جراء جون (يِسألهُ 
من فى السّمَاوَاتٍ وَالّْرْض) جون هر لحظه موجودات عالّم از خمدا سؤال مى كنند درخواست و حاجتشان را عرضه مى دارند 


خداوند هم در هر لحظه فيض جديد دارد جرا (كلَّ يَوْم هُوَ فى شَأَنِ) جون كه (يِش أله من فِى السَّماوَاتٍ وَالََرْضِ) كل يوم و 
كل شأن اين يوم هم به معناى شامع انه يوم ع جه وعدا در بزارر لجن افمدة تيه حوبي تقاف وو لووول كان سك 
جون خود يوم فيض خداست يوم يعنى ظهور در هر ظهورى خدا كار جديدى دارد. خب, سؤال سوم سؤال استيضاحى و 
توبيخى و تعييرى است كه مى كويند فلادن وزير زير سؤال رفته اينتكه مى كويند فلان وزير زير سؤال رفته نه سؤال استفهامى 
است نه سؤال استعطايى يعنى تقريباً مورد اعتراض قرار كرفت آياتى كه از قبيل (وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسْؤُلُونَّ) و مانند آن اين سؤال 
تعيير و توبيخ را به همراه دارد. درباره[] ذات اقدس الهى سؤال اول و دوم معنا دارد و واقع هم مى شود و بايد هم بشود كه 
(وشألوا الله مخ قشدلة) اماسوال سوم كه كس اعتراضن يكند.دوبارة[] عدبا كاق ثاقهندارد يا كان تاقصة».دوبارة للاخنذا 
بخواهد سؤال كند كه خدا از كجا يديد آمد درباره[] خود خدا سؤال بكند اين سؤال معقول نيست فرض صحيح ندارد جون 
و1 عسقةبنددن انيه سنك معدن سوال تق شود كحك #بمتسين تن راك وال كقد كه مدن اذ 
جيست اين سؤال هم معقول نيست براى اينكه خود او هدف است هر كسى كارى را كه انجام مى دهد براى نيل به كمال است 
آن وقت آن كمالٍ نامتناهى اككر خواست كارى را انجام بدهد براى جيزى انجام نمى دهد جون كمال است كار از او صادر 
مى شود لذا اين شعر بايد توجيه مى شد يعنى همان طورى كه «من نكردم خلق تا سودى كنم), «من نكردم خلق تا جودى كنما 
كار خدا تا برنمى دارد كسى كه وضع مالى اش خوب است نيازى به مسكن زايد ندارد يا فعللاً سالم است نيازى به بيمارستان 
ندارد او بيمارستان مى سازد, مدرسه مى سازد, مسكنى مى سازد نه براى اينكه خودش در آن بيمارستان بسترى بشود يا در 
آن مسكن زندكى كند بلكه براى اينكه ثوابى ببرد اين كار را انجام مى دهد براى اينكه جود و بخشش داشته باشد اين درست 
است يس كاهى انسان براى رفع نياز شخصى خودش كار مى كند مثل اينكه براى خودش خانه مى سازد يا براى كمال خود 
كار انجام مى دهد مثل اينكه كسى براى ديكرى خانه مى سازد تا به ثوابى برسد اين دو نحوه دربارهل] خداى سبحان فرض 
ندارد نه او مى خواهد سودى ببرد نه او مى خواهد جودى بكند جون او جواد محض است بلكه جون جواد محض است كار از 
او نشأت مى كيرد نه اينكه كار انجام مى دهد تا به وسيلهلا كار به يكك مقصد برسد آن كه كارى را انجام مى دهد كه كار 
واسطه باشد بين او و بين كمال او موجودٍ ناقص است آن كه كمال محض است جون كمال نامتناهى دارد و اختيار و علم و 
اراده در متن ذات اوست از اين ذاتى كه عين اختيار و اراده و كمال است فيض ناشى مى شود جون كامل است فيض ناشى مى 
شود نه جون مى خواهد كامل بشود فيض انجام مى دهد يس نه كار را براى سود بردن مى كند نه كار را براى اينكه به جواد 
شدن برسد مى كند بلكه جون جواد است كار مى كند. خب, يس بنابراين فرض ندارد كه از مبدأ فاعلى او سؤال بكنيم فرض 
ندارد جون خودش فاعل كل است از مبدأ غايى او سؤال بكنيم كه براى جه اين كار را كردى او خودش هدف كل است و 
غايت كل, اما فعل او را بخواهيم سؤال بكنيم كه فايدهل] اين فعل جيست؟ سراسر اين فعلش حكمت است خودش هم بازكو 
كرده كه فلان كار براى فلان فايده است, فلان عمل براى فلان سود است, فلان اقدام براى فلان نتيجه است و مانند آنه جون 
غنىٌ محض است خودش غايت ندارد و هدف ندارد جون خودش هدف است و جون حكيم صرف است تمام كارهاى او 
جكبااه و ترص :بيك الت معاون 1ن شوو قبار81 )| اهس وبستي لجار 10145 رداك يهنن مورت ود اد 
در سوره] اذاريات» بخش يايانى همان آيه معروف است كه (مرا خَلَقْتُ الْجنَّ وَالْإِنسَ ِل نون) مفروسر ا عدار كد 
١ابراهيم)‏ فرمود صريحاً به زبان موساى كليم اعلام كرد كه خداوند فرمود: (إن تَكمْرُوا مع وَمَن فى الْأَرْضٍ جميعاً كن الله لني 
خَمِيدٌ) ار همه0] مردم عالم كافز بشوئذ بردامن كبزيانى او كردى ثمى نشيند نه اينكه خالا اكر مردم كافر شدئد اوبه مقصد 


نرسيد او جون غنىٌ محض است مقصد خودش است نه اينكه كارى را انجام مى دهد براى اينكه به يكك هدف برسد و نقصش 


را ترميم بكند در سورهلا مباركه[] «ابراهيم» ملاحظه بفرماييد تعبير قرآن كريم اين است آيهلا هشت سورهل| مباركه[] «ابراهيم) 
(وَقَالَ مُوسى إن تَكَفُرُوا نتم وَمَن فى الْأَرْض جمِيعاً قن الله عن حمِيدٌ) جون غنى است غرض به فاعل برنمى كردد, جون 
حكيم است سراسر فعل او فايده دارد كه يكك كوشه اش مربوط به سورهل] «ذاريات» است كه (وَمّا خَلقْتٌ الْجنَّ وَالِْنسَ إن 
لِيعْدُونِ) يس كسى بخواهد از خدا سؤال بكند خدا را زير سؤال ببرد يا فرض ندارد سالبه به انتفاع موضوع است يا به انتفاع 
محمول, سالبه به انتفاع موضوع است براى اينكه ما مجهولى نداريم تا سؤال بكنى كسى كه عين حقيقت است كه نمى شود 
سؤال كرد كه جه كسى تو را آفريد, كسى كه عين كمال نامتناهى است كه نمى شود از او سؤال كرد كه براى جه اين كار را 
كردى سؤال معقول نيست اما دربارهلا كار او سؤال معقول هست ولى راو جوابش يعنى راه سؤال را بستند سراسر عالم با 
حكنت خلق هده امك عوط عدا حكن انك ور ماهر مكوق :وذ كل طم وكلقلاة ردنا ذكل فى وده عند راح عار 
قدر و قدّر و هندسه و اندازه اى دارد حسابى دارد كتابى دارد نمونه هايى هم ذكر كرده جون نمونه هايى ذكر كرده فرمود: 
زفلله الكملا العالفة) مدا كارئ تب كينل كه زم سوال يرود نيوت هاف او يحشئ :ذو سوره ضار 15 سام انود كاقل نوه 
ل ل ل ل 
هر زمانى يبامبرانى فرستاديم (وَرُس اا فد قصَص اهم عَلَيكك من قَِلُ ورسلا لم تقْصْضْهُمْ عَلَيِك وَكلمَ الله ُوسى تكليماً ا وُسْل 
مُبَّرِينَ وَمُسَذِرِينَ لَللّيَكونَ لِنّاس عَلَى الله ب حُحبةٌ بَْدَ الرّسْل) يعنى اكر ما انبيا نمى فرستاديم مردم در قيامت عليه ما احتجاج 
مى كردند جون قيامت يوم الاحتجاج است ديكر در قيامت به ما مى كفتند خدايا! تو كه مى دانستى ما با مُردن از يوست به در 
مى آييم نه بيوسيم, توا كه مى دانستى ما عَقبات كعودى در ييش داريم, برزخى در يبش داريم. ساحرهلا قيامت در ييش 
داريم, بهشت و جهنم در يم دادم سن عالى ده بيش داريم جرا راهنما نفرستادى ما انبيا فرستاديم تا در قيامت به ما 
اعتراض نكنند كه تو كه مى دانستى مقصدى داريم جرا راهنما نفرستادى اين استدلالٍ عقلى را حتجت مى داند يكك, با مردم از 
در محاورات عقلى سخن مى كويد دو, راو عقل را در دنيا و برزخ و قيامت باز مى كند سهو فرمود ما انبيا فرستاديم (لَلا يكو 
ِلنّاس عَلَى الله َه بَْدَ الرّسْى) كرجه (بَغد) ظرف است مفهوم ندارد جون در مقام تحديد است مفهوم دارد يعنى قبل از 
رُشل قبل از اعزام انبيا حيجت مردم تام بود بعد از اعزام انبيا كسى حيجت ندارد (ححبَتَهُمْ دَاحِضَةٌ عِندّ رَبْهُمْ) حتجت براى 


ص: ٠١‏ 
يرسش: 


ياسخ: بله همان استيضاح است ديكر, استيضاح است ديكر يعنى تُعيير و سرزنش است يعنى بازخواست كردن است ديكر اين 
ديكر قسم سومى نخواهد بود در جزء اقسام همان سؤال سوم است. 

در سورهل] مباركه[] «انعام» آيه[] 19 فرمود: (قَلِلَهِ الْحمبَهُ الَْالِعَهُ) هيج جايى خدا كمبود ار كم لازو > سوال ا 
در سورهلا مباركه[] «اسراء» آيهلا يانزده همان استدلال معروفى است كه در اصول مطرح است فرمود: (وَمَا كنا مُعدَينَ حتَّى 


تَعك ونث ولاك مناتفيتح ملق راتدبعذات كرشار سن كنيع مك المكدا فال عدت وا قدام كم امو فيضو اكر كس اما 
آورد كه طويل له و خسن مآب و اكر نياورد عذاب مى كنيم يس بدون إتمام حيجت كسى را عذاب نمى كنيم. مشابه آنجه در 


سورهل] مباركه]] «اسراء» آمده در سورهل] مباركه[] «طه) هم مطرح شده بود در سورهل] «طه) آيه[] 16 به اين صورت است 
(وَلَوْ نا َهلَكرَاهُم ب بعَذَابِ فق فيد لعنائوا 1ك لزلا أوسراتك ليا رَسُولا- فت ايك مِن قَوِلي نك موسا كر فلار 
ربت انما سن لذ هك رس للدي شونا سكرام افق وتوران عرظلم زد دوي وار كي 2011 
قرفوة! رولا بظلة وتكك أعدا) تحج :مجو ابن نالع ررض ند كداذاك اقدى لون كاري بن كلد كد ري سوال فروه يس 
ازذات اوو از مبدأ فاعلى او, از مبدأ غايى او بخواهى سؤال بكنيد سؤال معقول نيست اككر بخواهيد از فعل او سؤال بكنيد 
سراسر حكمت اسث. يكك راه دقيق ترى سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) طى مى كند و اين است كه كسى حقٌ سؤال نداردو جرا 
جار دازو احا > عيبي اماك طلخي وي كله مود كار اجام عل رع بيه كالامدوالء كيم كر كل عانم وكاو 
ملك اوسيظ كه رتبار كم اذ ده الْملك) يك (كمففان الذق وده سكرك كن شن كوو هو ودف ذا اسباء وليك أومنت مد 
افسار و زمام و ناسيه لا اشياء در دست اوست, هم مُلكك اشياء در دست اوست, هم ملكوت اشياء در دست اوست مُلكش كه به 
عالمير كلق رق كرذة قرو تارك الناى كوو تلك ) مركرف كه ره ريق لامر يرمح كرود ررد (فر كاذ ايحا 
ع سنن جا تارك وده فقا رف عاذ ادق بي زو ككرظا كر خا و فلكرت بورد تشع ان تلك هدنت 
تباركك, خدايى كه تبارك و تعاللِ مالك مُلك است خدايى كه سبوح قدّوس است مالك ملكوت خب يس ملكوت كل 
شىء به دست اوست, مُلكك كل شىء به دست اوست ما جه جيزى سؤال بكنيم! فضولى كردن است سؤال سيدنالاستاد مى 
فرمايد اين راه, راه دقيق است شما جه كار مى خواهيد بكنيد حقّى داريد, كسى در عالم حقّى دارد, جابه جايى شده است 
خب او ملكك خودش است دار كار انجام مىدهذ اكر نسبت بهبشماست كه خب (لآ طلم رَبك أخداً) همين:بيانات را فرمود 
ولى آخر كسى كه در كار خودش دارد دخالت مى كند و ديكرى اصللا نه حقيقتش را مى فهمد نه حقّ حرف زدن دارد جه 
حمّى دارد سؤال بكند اما آن آلهه زير سؤال مى روند, عابدها زير سؤال مى روند, عابد و معبود هر دو زير سؤال مى روند (لآ 
ِكَل عَمَا يَفولُّ) يكك, (وَهمْ) يعنى آن آلهه, (وَهمْ) يعنى عابدان آلهه, (وَهُمْ) يعنى عابد و معبود كلاهما فى الَار همه 
(يدعلو) آنهنا زير سؤال مى زوند انتكه فرموة: (إلكع وكا معو دوت ون دون الله حصت جهكم) اينكه فرمود: (قائقوا الناد الى 
وَقَودُهَا النّاسٌ وَالْحِجَارَُ) حجاره همين اصنام و اوثانى است كه اينها مى تراشيدند و مى يرستيدند بنابراين آنها مسئول اند زير 


سؤال مى روند و ذات اقدس الهى زير سؤال نمى رود. 


ص: 5" 


يرسش: 


ياسخ: آخر ما يعنى جه مى خواهيم بكوييم حقّ > را ضايع كرده! ما مالك جيزى هستيم يا مى فهميم او دارد جه كار مى 
كند! 


يرسش: 


ياسخ: ملكك و مُلك او كه براى خداست هم مُلك عالم به دست اوست هم ملكوت او, او در كار خودش دارد دخالت مى 


كند آخر ما جه جيزى سؤال بكنيم. 
يرسش: حسش حقيقت جويى؟ 


ياسخ: حقيقت جويى همين است كه بفهمد كه براى اوست, اككر حقيقت جو بود كه دخالت نمى كرد اين مى خواهد باطل 
جويى كند نه حقيقت جويى حقيقت اين است كه او مالك ملك است يكك, مالك ملكوت است دو, علمش تام, حكمتش 


تام دارد كار خودش را انجام مى دهد جه جيزى را دارى سؤال مى كنى! 
يرسش: سؤال استعطايى.. 


ياسخ: استعطايى خب بله ما شب و روز از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم هم (رَبٌ زَدْنِى عِلْما) مى كوييم, هم (وَسْأَلُوا الله 
من فَضلِهِ) مى كوييم, هم در دعاها به ما كفتند خدايا! تو خودت اجازه دادى ما را دعوت كردى كه سؤال بكنيم و هركز اين 
طور نيست كه خودت دعوت بكنى دستور سؤال بدهى ما سؤال بكنيم تو جواب ندهى خب اين سؤالٍ استعطايى است اما 


سؤالى كه خدا را زير سؤال ببريم اين اصللا معقول نيست. 
برمنكن فل كو حك عدر اتنا واكلق كردي وهر ان كازنرا كرقى و انها 


ياسخ: خب اين مى شود فضولى اين ديكر سؤال نيست, آخر جه جيزى را خلق كردى كسى كه نه اول را مى داند نه آخر را 
مى داند عقل ضعيف فضولى جرا كند آنهايى كه حكيم اند حرفشان اين است مى كويند نه از سابق خبر دارى, نه از لاحق 
خبر دارى, نه از قرين خبر دارى, نه از ملا-زم خبر دارى, نه از ملزوم خبر دارى, نه از متلازم خبر دارى تو كه هيج خبر ندارى 
جه جيزى را دارى سؤال مى كنى؟! بنابراين اين يكك راه لطيفى است كه سيدناالاستاد طى مى كند مى فرمايد كه ما اين راه را 
برويم يكك راه خوبى است اما آن راههايى كه مفسّدرين ذكر كردند كه تا حال آمده آن هم راه متوسّطى است البته كه خداى 
سبحان حكيمانه كار مى كند جا براى سؤال قرار نمى دهد هم در سوره لا مباركه[] «سجده؛ در آيهلا هفت و هشت فرمود: 
(الَذِى أَحْسَنَ كل شَئْ ءٍِ حَلْقَهُ) هر جه آفريد زيبا آفريد اين يكث, هم نفسها را در سوره0] «كهن» و امثال ١كهف»‏ نفى كرده 
فرمود ما به كسى ستم نكردي يم اكر بخواهيم عذاب بكنيم بعد از إتمام حيّجت است آن هم خر خيليها رفع مى كنيم (ويَعْقُوا عن 

كثير) اين دعاى معروف «يا من يَقبل اليسير و يَعفوا عن كل ران ااال البق و ا ل ال ا 
كين الك َعْهُوا تمن كثير) خب اين است اين خحدا كه زير سؤال نمى رود كه, بنابراين معناى متوسّط آيه اين است كه 


همهلا كارهاى او حكيمانه است كار حكيمانه كه زير سؤال نمى رود, معناى أدقش اين است كه آخر ما دخالت بكنيم, سؤال 
بكنيم, زير سؤال ببريم كه جه, يعنى جرا فلا-ن كار را كردى, ملك مطلق براى اوست, مُلكك مطلق براى اوست اصلا ما حقٌّ 


دخالت نداريم كسى حق ندارد در برابر خداى سبحان تا بككويد جرا اين را به من دادى جرا آن را به من ندادى. 


ص: "3 


يرسش: ..موضوع قرار نمى كيرد يس اين ملكت به جه تعلق مى كيرد؟ 


ياسخ: خدا كه مالك جهان است يعنى منظور آن است كه جون ملكك اوست و مُلك اوست او در كار ديكرى دخالت نمى 
كند در ملكك خودش دارد كار مى كند جون در ملكك خودش دارد كار مى كند اكر ما حقّى از خارج داشته باشيم به خدا 
عرض كنيم خدايا جرا اين حقّ ما را به او دادى اما اكر سراسر عالّم م ملك و مُلك اوست او دارد در ملكك خودش كار مى كند 
فرض ندارد به ما جه كه او دارد جه كار مى كند مككر ما دربارهل] ديكرى دخالت مى كنيم كه جرا فلان جا خانه ساختى فلان 


فرش را خريدى جون براى ما نيست, اكر ملكت مطلق براى اوست و اكر ملكوت مطلق براى اوست و در قبال او هيج كسى (ولا 
يَملكون لِأَنق لا تلد ولا تلكو مو ولخيقية ولا لور )ها فعبزسالكه وهاي الأ تيكف 5 توعان فل سيان 


دان اشم آن وقت جه جيزى سؤال بكنيم؟! اين يكك معناى ألطفى است كه ايشان مى فرمايند. 


يرسش: سؤال ملائكه. 


ياسخ: آنها هم سؤال استفهامى بود ديكر لذا همان اول, اول و آخر سؤال اينها با تسييح شروع شده (ش باتك لآ عِلَمَ لَنَا إِنَا ما 
علمتنا) ]انها سوال اسعدها م وى 


يرسش: اكر انبيا نبودند بر مردم حتجت نبود.. 


ص: ذا 


ياسخ: بله. اين همان جواب متوسّرط است خداى سبحان جون حكيمانه كار مى كند سراسر عالّم حكمت است وك اتنا 
آمدند تا مردم اعتراض نكنند, عذابها بعد از اتمام حيجت است تا كسى اعتراض نكند نكويد (وَلَوْ 
لَقَالُوا رَبَنَا ؤلا- أَرْس لت إِلَتنَا وَسُولا فنتّحَ آياتكك من قبل أن نَذِلَ وَنَخْرَى) اينكه قرآن درجاتى دارد و فهمنده هاى قرآن اول 


5 
0 


7 أُهْلَكَام كنات ٠‏ قله 
هم خوك د 


درجات دارند بعد خودشان مى شوند درجه همين است ديكر در سورهل] مباركه[] «آل عمران» و سورهل] مباركه[] «انفال» اين 
دو مطلب كذشت در يكى ازاين دو سوره دارد كه (لَهُمْ دَرَجَاتٌ) براى مؤمنين درجات است در بخش ديكر در سورهلا ديكر 
دارد كه (هُمْ دكات )د (هُمْ دَرَجَاتٌ) يعنى (هُمْ دَرَجَاتٌ) نه اينكه «لام) محذوف است خب كسى در درجهلا ده فهم قرار دارد 
او مى شود علا.مه طباطبايى, يكك وقت است كسى در درجهل] هشت قرار دارد او مى شود مفشدر ديكر (هُمْ دَرَجَاتٌ) نه (لَهُمْ 
دَرَجَاتٌ) اكر به يكك مفسدر عادى هشت درجه اى بككويى, بكتويى اينجا «لام» محذوف است مثل كشاف و امثال كشاف همين 
را به آقاى طباطبايى بدهى مى كويد نه خير, «لام) محذوف نيست خود مؤمن درجه است خود انسان به اين مرحله مى رسد با 
اين مرحله يكى مى شود نه جاى حذف «لام) است «خويش را تأويل كن نه اين ذكر را؛ جرا مى كويى «لام) محذوف است تو 
كمبود دارى, بنابراين اكر راه سوم را طى كردى جا براى سؤال نيست راه اول و دوم راطى كردى خداى حكيم جا براى سؤال 
تعن كلااوك تادزابف لتق تل هه تتعر اند يقي اذ تمجكها امداذ سزال قرفي الدارسد يفني أن فشلكها ابنالا فوفن :ارد 
لكن او جون حكيمانه است بر اساس (أْحْسَنَ كل طَى ِ عَلَقَه كار مى كند جا براى سؤال نمى كذارد در همين بخش كسى 


بايد حقّ وظيفهل] خودش را بشناسد و خودش را وارد مسئلهلا سوم نكند و سؤال نكند. 


ص: ع" 


خب, اما در جريان اينكه ذات اقدس الهى به اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) جيزى تفويض كرده يا نه. تفويض به اين 
معنا كه خداى سبحان كارى را به ديكرى واكذار بكند و رابطهلا خودش را از او قطع بكند منقطع بشود و خودش تعطيل بشود 
فقط ناظر باشد اين مستحيل است جه نسبت به اهل بيت جه نسبت به ملاثكه و مانند آن كه خدا _معاذ الله _ كارى را به 
ديكرى بسيارد و خودش تعطيل باشد هيج دخالت نكند و ببيند اينها دارند جه كار مى كنند, اما روايات تفويض كم نيست در 
همين شرح زيارت جامعه ملامحظه بفرماييد روايات تفويض فراوان اسيية در ادعيهو در زيارات تفويض آمده اما در همين 
روايات تفويض آمده كه اعَللتَ حلالل الله, حَرَّمْتَ حرام الله نه اينكه شما از نزد خودتان جيزى را حلا-ل كردى يا از نزد 
خودتان ركعات را اضافه كرديد. بيان ذلكك اين است كه انبيا(عليهم الصلاه) و ائمه(عليهم السلام) اينها همان طورى كه از 
قرآن كريم برمى آيد داراى دو حيثيت اند, يكك حيثيت اند كه فرمود: (إنّمَا أنَا بَّر متْلْكُمْ) يكى هم (إِلَّا ما يُوحى إِلَّّ) اين (إنَ 
ما يُوحتى إِلَىَ) حيثيتى اسث كه آنها دارند ديكران ندارند, آن حيثيت (إنّمَا أنا بد متلكن) حيثيتى است كه.ديكران دارنذ ذات 
اقدس الهى مسائل دينى را به انبيا و ائمه(عليهم السلام) داده است بر اساس كدام حيثيتشان داد؟ بر اساس حيثيت (إِنّمَا أنّا يَشٌ 
مِتْلَكم) داد يعنى شما از آن جهت كه بشرى هستيد مانند ديكران من دين را به شما واكذار كردم اين معنايش اين است كه 
انسان در دين محتاج به بيغمبر و وحى نيست اين اصل مسئله را زير سؤال مى برد, اكر معناى تفويض اين است كه نه, ما 
جيزهايى را به شما داديم كه مربوط به (إِنّمَا أنَا بَمّوْ مِتْلْكمْ) نيست مربوط به (إلَا مَا يُوحى إِلَىّ) اين اين حق است آن وقت اين 
سه كونه به اينها دادند اينها در حقيقت كلام خدا بيام الهى, دستور الهى را دارند القا مى كنند نه از نزد خودشان اينها يا 
جيزهايى را مى كيرند كه لفظ و معنا هر دو براى خداست مثل اينكه بيغمبر قرآن را كرفت كه لفظ هم معجزه است يا نه, لفظ 
و معنا هر دو را مى كيرند ولى لفظ ديكر معجزه نيست نظير آنجه دربارهل احاديث قدسى كفتند كه امام فرمود: «قال الله كذا» 
مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) در كتاب شريف امالى نقل مى كنند بعد از رحلت وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) وَفدى, 
هيئتى آمدند حضور مبارك امام صادق براى عرض تسليت مرحوم مفيد نقل مى كند كه ظاهراً ابى سَلمه است يا سالم بن أبى 
حفصه است به عنوان سخنكوى اين جمعيت وارد محضر امام صادق(سلام الله عليه) شد كفت ما تسليت عرض مى كنيم به شما 
براى اينكه كسى را از دست داديم با اينكه ييغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحيّه و الثناء) را نديده بود وقتى مى كفت «قال 
رسول الله همه ما قبول مى كرديم ما جنين كسى را از دست داديم و آن امام باقر بود براى ما خيلى تلخ بود رحلت جنين 
امتامى نا ابنكه بيقميق زا تديلة روف كدي درا قم كرد به عتضير نت عرخين كننن كداقنها كه يمر وا تدندى از كحا م 
كوييد «قال رسول الله؛ مرحوم مفيد نقل مى كند كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) «أطوق مَليَاً» مقدارى تأمل كردند 
بعد سر برداشتئد فرمودئد: «قال الله سبحانه و تعالا)» آن وقت آن حديث را خواندند كه «لو أن أحدكم تصِدَّق بصدقه إِنّ الله 
سبحانه و تعالل يُرَبّيه كما يُربَى أحدكم فى الو..» آن حديث را نقل كرد اينها متحر شدند كه اين جه كسى است اين مى كويد 
«قال الله), «قال الله يعنى «قال الله مستقيماً دارد از خدا نقل مى كند اين نماينده[] اين هيئت كفت ما رفتيم بكوييم كسى بيغمبر 
را نديده بلاواسطه از بيغمبر نقل مى كند معلوم مى شود كه امام اين مقام را دارد اين را مرحوم مفيد در امالى نقل كردند 
خب اين فرق نمى كند احاديث قدسى جه به بيغمبر. قرآن كه نيست جه به ائمه(عليهم الصلاه) مى شود لفظ و معنا هر دو از 
خداست به بركت وحى و نبوّتِ ييغمبر به اينها مى رسد منتها لفظ معجزه نيست به اصطلاح جون الفاظ احاديث قدسى مثل قرآ 
ن نيست. قسم سوم آن است كه معانى را ذات اقدس الهى به اينها از راه وحى يا الهام القا مى كند اينها در انتخاب الفاظ بر 
اساس محاورات ادبى آزادند مثل همين روايتهاى معمولى اين روايتهاى معمولى اين طور نيست كه لفظش از ذات اقدس الهى 


احاديث قدسى همه اينها به اهل بيت رسيده, به بيغمبر رسيده «من حيث إِنّه نبي أو إمامٌ) نه «ين حيث إِنّه بشرٌ مثلناه يس اكر 
روايات تفويض هست كه هست و فراوان هم هست به اينها برمى كردد «من حيث إنْهم معصومون و اينها از آن جهت كه امام 
اند يا بيغمبرند حرف الله را دارند نقل مى كنند خب اين ديكر تنفويض نيست جيزى به اينها واككذار نشده اينها دارند حرف 
خدا را مى كويند اكر _ معاذ الله _ «من حيث انه معصوم» نباشد «من حيث انه بشر عادى» باشد اين معنايش اين است كه دين 
ديكر بيغمبر نمى خواهد بشر عادى هم مى تواند دين داشته باشد بنابراين روايات تفويض در مسئله زيارت جامعه و يا ساير 
قسمتها آنجا مبسوطاً بحث شده و فرشته ها هم همين طورند فرشته ها از آن جهت كه مدبّرات امرند امر را از طرف ذات اقدس 
الهى مى كيرند و كاركردان عالّم در حقيقت ذات اقدس الهى است واينها مدبّرات امرند و مأموران الهى اند و هر كدام به 


ص: 36> 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(لَوْ كان فيهمًا آلِهَه إِنَا الله لَمَسَدَنًا فَسْتِحَانَ الله رَبّ الْعَوْش عَمّا يَصِفُونَ (19) لآ يُسْئّل عَم يَفْعل وَهُمْ يُستلُونَ (1) أم انّحَذُوا مِن 
دُونهِ آلِهَهُ قل هَانُوا بُرْهَانَكمْ هذًا ذكرٌ من مَعِى وَذْكرُ من قَيِلى بَلْ أكتَرْهُمْ لا يَعْلَمُونَ الْحَنَّ فَهُم مُعْرضُونَ (7) 


جريان توحيد را ذات اقدس الهى در همه[ كتابهاى آسمانى و براى همهل انبيا و أمم(عليهم السلام) تبيين كرد لذا در اين 
بخش از آيات فرمود اقامهل| برهان بر توحيد و اقامهلا دليل بر استحالهلا شركك و اينكه خداى سبحان منرّه از آن است كه زير 
بار سؤال برود اينها معارفى است كه هم در قرآن كريم آمده هم در كتب انبياى قبل آمده هم من كفتم هم انبياى قبل كفتند 
هم همراهان من و شاكردان من اين بيام را دارند اينكه در بخشهاى ديكر قرآن فرمود: (أَدْعُوا إِلَى الله عَلَى بَصيره أنَا وَمَن 
البعَنِى) آنها هم كه شاكردان حضرت اند در درجه1] اول اهل بيت(عليهم السلام) در درجه1] دوم شاكردان آنها ييام آنها هم 
هييق أبنت 3ذا يعد 1ل :اقامة تابرهاة ف اقامه6 (ينكه مدا زير نوا قسن :زود ترموذة (قائراا لوكاككع ا مالذليلماة را اقليه كردي 
هما وليل ش ركه را اقامه كيك و ابو مترقى الك كد ين كك اقباق قبل كتعد ودر قرآنسيك ور كي اسبنداتى سحاو 
بيروان من و علماى ييرو مكتب من هم حرفشان همين است هم برهان بر توحيد اقامه مى كنند, هم دليل بر استحالهلا شركك 


ارائه مى دهند هم ديكران را به برهان دعوت مى كنند. 
ص: 78 


فطلب كقرور نوظ اود لق مرا سريت كد افرفوذة لق قن ا كطاا وقد عورد دز لازا نقمي كرنه عد سوال اترسكقي أن اتمبيرقن 
براى آن است كه اككر ما بخواهيم قانونى را فرض كنيم از خارج آفرينش و نظام خلقت و كار خدا را برابر آن قانون تنظيم 
كيين انون مجك تازه سباليه يه النقام مووضوع الب انرق باه طعارض بالقذله بروة إن نظام خلقت الف كديا جار 
خدا را برابر آن قانون و نظام بسنجيم سالبه به انتفاع موضوع است جنين جيزى وجود ندارد, اما دربارهل] خودٍ خلقت خدار 
ساختار داخلى نظام, درون خلقت نه بيرون خلقت اين كار صدر و ساقه اش هماهنكك است مانند حلقات رياضى است ديكر 
كب وال فى كته حر عه عقاق ين شق وعمت انع عن حاكن هميق تحاست انتكه :ذو سوره1] ملكتم ترمودة زغل 
َرَى من قطور) يا (ثْمْ اذجع الْمِصَ وتويك الريك الصو ايت أ وَهُوَ حَِديرٌ) يعنى اكر ساختار داخلى نظام را بخواهى 
بررسى كنى هر جيزى سر جاى خودش استء بخواهى يكك معيار و ميزانى در خارج داشته باشى كه كار خدا را برابر او 
يستتجى اين سالبه به انتفاع موضوع اسث اصلا جنين جيرى وجوه ندازه لذا (لا مكل عا بَفْعل) اين ببان سبد االاستاه برمى 
كردفية ابتك شمااظاء حار نداريك اهل نا وعد سغيد كه إن« احم كل شع حو خلقة) هيع جيرى وا قرو كدان تكرده 
هيج جيزى هم به كسى ظلم نكرده به كسى هم ظلم نمى كند كمبودى هم ندارد همه جيز سر جاى خودش است بنابراين 
سؤال درباره[] كار خخدا يعنى كار خمدا را زير سؤال ببرند راه ندارد يا به انتفاع موضوع است يا به انتفاع محمول لذا (لا يُشْكّل 
عا ينكل وه تطوة). 


ص: ”7 


اما دربارهل] برهان بر توحيد در جريان برهان نسبت به ذات اقدس الهى كه كفته شد كه خداوند معروف احدى نيست معبود 
احدى نيست اينها قضايا به عنوان قضيه لا موجبهلا محصّله نيست يككء به عنوان موجبهلا معدولهالمحمول نيست دوء به عنوان 
قضيه سالبه محصّله است سه يعنى اينكه كفته مى شود خدا معبود نيست يا خدا حد ندارد يا خدا قابل شناخت نيست اينها 
قضاياى ايجابى نيست تا ما بكوييم خود اينها يك نحوه حكم است نه موجبه محصّلله اند نه موجبه[] معدولهالمحمول قضيه 
سالبهلا محض اند در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه داشت كه ١لا‏ حدّ له) اين قضيه آنجا مشخص شد كه اين 
سالبه محص لمه است نه اينكه قضيه موجبه[] معدولهالمحمول باشد تا حكمى را به همراه داشته باشد تا كسى بككويد يس خدا 
مورد حكم قرار مى كيرد در مثالى كه قبلا كفته شد اين بود كه اكر كسى غوّاص هم باشد در اقيانوس غرق بشود اكر از اين 
غوّاص سؤال بكنند حجم اين آب جقدر است مساحت اقيانوس جقدر است اين بايد بككويد من بايد بروم بيرون تا مساحت 
سنجى بكنم من درون كه هستم جككونه مساحت سنجى كنم من طول و عرق و عمق را جطور ببينم من از جاى ديكر خبر ندارد 
من فعلاً اين كوشه غرقم» اكر حقيقت نامتناهى داشتيم كه داريم و هر موجودى در اين حقيقت در فيض اين حقيقت غرق 
است ديكر نمى تواند بيرون بيايد خدا را يكك طرف بككذارد در برابر او محمولى بككذارد بككويد اين محمول براى آ ن موضوع 
است خب اكر جيزى موضوع قضيه قرار كرفت در برابر محمول است يككء در برابر نسبت بين موضوع و محمول است دوء در 
برابر حاكم و قاضى و داور است سه سه موضوع هستند آن هم يكى مى شود جهار نفر در قضايا ما همين جهار جيز را داريم 
ديككر خب اكر حقيقتى نامتناهى بود محمول را فرا مى كيرد و فرو مى برد» نسبت بين موضوع و محمول رافرا مى كيرد و فرو 
مى بردء حاكم و داور را فرا مى كيرد و فرو مى بردء جا براى اين قضيه نمى كذارد لذا ذات اقدس الهى محال يعنى محال 
است كه موضوع قضيه قرار بكيرد و همهلا اين قضايايى كه دربارهل] ذات اقدس الهى است همه سالبه محصّله است كه «لا حدٌ 
له) نعم» تععينات الهى» وجه الهى» اسماى حسناى الهى بله اينها قابل» اكر هم مطلق اند نامتناهى اند لابشرط قسمى اند و قابل 
حد و امثال ذلكك اند از يكك جهتء يس نسبت به ذات اقدس الهى به هيج وجه حكم نداريم نه تنها امتناع عقلى دارد منع نقلى 


هم دارد روايات فراوانى هم هست كه آنجا راه نيست خودتان را به زحمت نيندازيد كه رواياتش در سالهاى قبل خوانديم. 


ص: 0 


اما آنجه مربوط به مسئلهل] امام صادق(صلوات الله و سلامه عليه) است وجود مباركك حضرت همان طورى كه شاكردانى را در 
فقه اصغر يروراندند شاكردانى هم در فقه اكبر يروراندند اين اصطلاح اكبر و اصغر در فرمايشات مرحوم ميرداماد و امثال 
ميرداماد هست اين اصطلاح از اينجا نشأت كرفته كه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به آن مجاهدان فرمود 
شمااز جهاد اصغر به در آمديد بايد به جهاد اكبر روى بياوريد خب اككر جهاد اصغر و جهاد اكبر داريم» فقه اكبر و اصغر 
داريم آن جهاد اكبر را كه در فقه اصغر نمى خوانند در جهاد اكبر شما در اين جهل جلد جواهر را بررسى كنيد ببينيد راه 
تهذيب نفس جيستء منازل سائرين جيستء سير و سلووكك جيستء خبرى در فقه اصغر نيست جهاد اكبر را در فقه اكبر» فقه 
اكبر يعنى فقه اكبرء اكر ما دو جهاد داريم دو فقه داريم ديكر اين فقه اكبر را وجود مبارك امام صادق ياد خواص داد و آن 
فقه اصغر را ياد شاكردان عادى داد و مانند آن» بخشهاى وسيعى از همين معارف توحيدى را وجود مبارك امام صادق منتشر 
كرد او نه تنها رئيس مذهب ماست در فقه بلكه رئيس مذهب ماست در اصولء در فلسفه؛ در كلام در تفسير و شاكردان 
فراوانى را در رشته هاى كوناكون تربيت كرد. بخشى از فرمايشات وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) در كتاب شريف 


كافى مرحوم كلينى هست كه در فرصتهاى ديكر خوانده شد بخشى هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه). 


ياسخ: اينجا هم همين طور است «وأنت دللتنى عليكك» او به عنوان هادىء به عنوان دالٌ شناخته مى شود وكرنه درباره[] خود 
داك ادن البى همات روانارك واو كد كيح ١‏ كد عرف شد أت خبرئ كنازه خد) هدارة" كرده اسك قها اناف حتاف 
عراست كران دولل علكهة ار ادال :اسه سادق :اسيك اكدال كناو ا هادف يودق او انسات تمك فى كرك اران 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد اين كتابى كه در مكتبهالصدوق جاب شده است صفحه!] 70١‏ آنجا 
روايتى رااز هشام بن حكم نقل مى كند كه به وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) عرض كرد «ما الدليل على أَنْ الله 
واد د دللين دازيد كة كيدا شريكك تذارد ومس أن كك ميدأ دن عالّم نيست. «قال(عليه السلام) إتّصال تدبير و تمام الصنع» 
نظم عالّم دليل است بر وحدت ناظم معمولاً در كتابهاى فلسفى از برهان نظم براى اثبات مبدأ استفاده نمى شود از برهان نظم 
در مسئله[] علم و حكمت و وحدت عالّم استفاده مى شود نه براى اثبات نظم, اثبات ناظم. اينجا هم وقتى هشام به عرض 
حضرت رساند كه دليل بر اينكه خدا واحد است برهان توحيد است نه اثيات مبدأ دليل بر ايتكه خدا واحد است جيست؟ 
حضرت فرمود: «إتصال تدبير و تمام الصوم) يعنى نه نقصى است و نه عيبى» نقص آن است كه اين موجود سالم است ولى 
جوابكو نيست مثلاً اتاقى كه مساحتش ينج در هفت است اكر يكك فرش ابريشمى هم شما در آنجا كه سه در جهار است يهن 
كد امن فرش ناقصض ات :اين فرك فرك خوى اسك انا جوايكورئ ١‏ اشاغة نشت تقض ادن اليك كة او شن م همه[ 
وابعة عا ا شال دراو وو وسكي كواك انلك اها سرب ضبن ال نقعن ايت عت : 1ن انك كدود اق افرش عرو شتيدة الست 
رفوكرده است كهنه است اين يكك مشكل درونى دارد عالّم نه نقص دارد نه عيبء نه جايى بايد باشد كمبود دارد نه آنجه 
هست آفت و أفتى دارد هم تدبير تام است هم صنع تام لذا خدا بيش از يكى نيست و اكر دوتا بود حتماً ناهماهنكى بود طبق 
برهانى كه قبلا كذشت. «قال قلتٌ ما الدليل على أن الله واحدٌّء قال(عليه السلام) إِنُصال تدبير و تمام الصنع كما قال عرٍّ وجل (لَوْ 
كَانَ فيهما آلِهَه إن الله َم دَنَا)) اين برهان نظم است كه دليل بر توحيد است و وجود مباركك امام صادق از آن استفاده كرد 


اما باب 8؟ كه از صفحه[] 1 استفاده مى شود وجود مباركك حضرت در ردٌ ثنويها و زنادقه برهانى اقامه مى كند هشام بن 


حكم مى كويد زنديقى محضر امام صادق(سلام الله عليه) رسيد و سؤال و جوابى دربارهلا توحيد مطرح شد مستحضريد كه 
هيج قضيه اى بدون اصل تناقص سامان نمى يذيرد يعنى ما قضاياى نظرى داريم كه مطالبى در آنها براى ما مجهول است يكك 
سلسله بديهيات داريم اين مبادى بديهى سرمايهلا كسب آن نظرى است ماها كه در حوزه و دانشكاه كار مى كنيم روش ما اين 
است كه يكك مطلب نظرى رااز يكك مطلب بديهى مى كيريم وقتى در كتابها مى كويند اين شىء يا بايد بيّن باشد يا مُبيّن 
يعنى همين يعنى يا بايد بديهى باشد كه مى شود بن يا اكر نظرى است بايد به اين بديهى ختم بشود مى شود مببّن مطلبى كه 
نه بين است و نه مبين قابل قبول نيست كار ما در حوزه و دانشكاه همين است اما آنها كه به سراغ حقيقت مى روند اين بين و 
مبتّن مشكل آنها را حل نمى كند براى اينكه ما بالأخره يكك مفهوم نظرى را با مفهوم بديهى حل مى كنيم آنها كه مصداق مى 
خواهند مصداق با مفهوم نصيبش نمى شود مثلا كسى بخواهد بفهمد عسل طعمش جيست مزه اش جيست اككر كسى زنبور را 
معنا كنذا و عسل راععنا كدة و كددوترا معنا كنيد و خبة لا راههاف) تيعتس انق را بافقى يدهن ارن مكو أسة كدو ارده 
زنبورها را فراهم بكند. عسل توليد بكند ولى مزهلا عسل را نجشيده هيج كدام از اين مفاهيم طعم عسل را در كام او ايجاد 
نمى كنند اين است كه آن بزركان مى كويند كه شما مفاهيم نظرى را بخواهى با مفاهيم بديهى حل كنى خون به خون شستن 
محال است و محالء اككر بخواهى عالم بشوى راهش اين نيست كه نظرى را با بديهى حل كنى بايد يّر بكشى بروى خدمت 
خارج به حضور معلوم بروى تا بفهمى جه خبر است وكرنه معلوم را با مفهوم بخواهى بكشى به ذهن بياورى مى شود همين 
عالم معمولى. خون به خون شستن آفت فكر و مّوال است اين بدان كه خون به خون شستن محال است و محال. مفهوم نظرى 
رابا مفهوم بديهى بخواهى حل كنى كه كار حوزه و دانشكاه است خون را با خون مى شويند اكر بخواهى بفهمى حقيقت 
يعنى جه علم يعنى جهء عدل يعنى جه. بايد به سراغ معلوم بروى نه اينكه معلوم را از راه مفهوم به ذهن بكشى «ما حملهل] 
مردانه[] مستانه نموديم [الالا از علم رهيديم و به معلوم رسيديم» آن يه جان كندن ديكر مى خواهد كه وجود مباركك امام 
صادق اصحاب خاصٌ خودش را اين طور مى يروراند اما حالا ‏ آن زنديق يكك عالم معمولى كه آمده دربارهلا توحيد مى 
خواهد صحبت كند حضرت برهانى برايش نقل كرد كه سرمايهلا الى است فرمود اصل تناقض را كه بايد قبول داشته باشى» 
بين نفى و اثبات كه واسطه اى نيست شىء يا هست يا نيست اين را به عنوان مبدأ فكرى و تصديقى قرار داد بعد از آن استفاده 
هاى فراوانى كرد بعد صفحه!] ١58‏ همين توحيد مرحوم صدوق كه مطبعه مكتب از آن جاب كرده حضرت فرمود وقتى 
حضرت ذات اقدس الهى را تبيين كرد سائل كفت «فقد حَدَّدْنه إذ أَنَْنْتَ وجوده» اكر وجود خدا را ثابت كردى يس خدا را 
محدود كردى حضرت فرمود: «قال أبوعبدالله(عليه السلام) لم أَعَْدَّة) من او را محدود نكردم من «لكن أثبتته) كفتم خدايى 
فشي هيا اعرد وو الي اكه كد قل معلاو اس يك قو المعدزه ع لانن كن نين اجات والقى ةين 
وجود وعدم كه واسطه نيست بالأخره شىء يا هست يا نيست اجتماع نقيضين محال استء ارتفاع نقيضين محال است يكك مبدأ 
تصديقى است كه ائمه(عليهم السلام) به استناد اين مبدأ تصديقى مطالب را يايه كذارى مى كردند اين قضيه هم مرحوم كلينى 
نقل كرده در جلد اول اصول كافى هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اين مبدأالمبادى است يعنى «ليس بين النفس و الإثبات 
منزلةٌ» بين وجود و عدم واسطه نيست ارتفاع نقيضين محال استء اجتماع نقيضين محال است اين اصلى است كه همهل] قضاياى 
ما به اين برمى كردد حتى اجتماع ضدّين محال استء اجتماع مثلين محال استء دور محال استء تسلسل محال است همه شان 
به اين برمى كردد. جرا اجتماع ضدّين محال استء براى اينكه جمع نقيضين لازم مى آيد جككونه جمع نقيضين لازم مى آيد 
براى اينكه اكر الف ضدٌّ باء است و باء ضدّ الف است با هم جمع شدند معنايش اين است كه الف كه ضدّ باء است هم طاردٍ 
باء است هم طارد باء نيست باء كه ضدّ الف است اكر با الف جمع بشود معنايش اين است كه هم طارد الف است هم طارد 


الف نيست جون بازكشت اجتماع ضدّين به اجتماع نقيضين محال است اجتماع ضدَّين محال است بطلان اجتماع ضدَّين 
لاي اسك نماو لى ميذني: ااقنانك دلا عرفو نيذلل امن كوا ووو نيهي زفاناها اقلق آذ اهنك كه ميل دل 
ندارد اجتماع مثلين هم همين طور است شما ببينيد اين طلبه ها وقتى كفتند اين تحصيل حاصل است تحصيل حاصل محال 
است اين بر اساس فطرت درونى اش قبول مى كند اما وقتى بخواهد به حرف در بيايد بيانى براى كفتن ندارد خب جرا تحصيل 
حاصل محال است اين فقط دارد استبعاد مى كند مى بيند جيزى كه هست خب حكونه ما دوباره او را موجود كنيم استبعاد غير 
از استحال است استبعاد براى مسائل عرفى و مسائل عادى به درد مى خورد اما ما به دنبال استحاله هستيم نه استبعاد» تحصيلٍ 
حاصل جرا محال استء اجتماع مثلين جرا محال است براى اينكه جمع نقيضين مى شود زيرا اكر الف و باء مثل هم اند و دوتا 
مسد يقيناً تمايز دازنذ برا اينكه دوتا هستئل ديكرة اكر هيج ميزى لباشد كه دوتا نيستدد يسن مز بين آلف :و باء كه متمائل 
اند هست اين يككء و جون جمع شدند تمايز در كار نيست اين دوء اكر اجتماع مثلين بشوند هم مِئِز هست هم مِيز نيست اكر 
تحصيل حاصل بشود هم مِئِز هست هم مِيِز نيست استحاله0] تحصيل حاصلء استحاله[] جمع مثلين به همين استحاله[] جمع 
نقيضين برمى كردد براى يكك محمّق در جهان بينى جاره جز استحاله نيست با استبعاد مسائل عرفى حل مى شود ولى مسائل 
عقلى حل نمى شود. وجود مبارك امام صادق اين برهان را اقامه كرده كه بين نفى و اثبات واسطه نيست و جون جهان موجود 
است جهان خودكفا نيست براى اينكه نبود و بيدا شد و دائماً در معرض تغيير است يس مبدأيى دارد آن مبدأ هم مثل اين نمى 
تواند باشد من خدا را ثابت كردم نه خدا را محدود اين شخصى كه كفت «فقد حدّدته إذ أثبتتٌ وجوده. قال أبوعبدالله(عليه 
السلام) لم أده من محدودش نكردم «ولكن أثبئته؛ من او را ثابت كردم نه محدود جراء «إذ لم يكن بين الإثبات و النفى 
منزلةٌ». مشابه اين استدلال وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) در مناظرهلا وجود مباركك امام رضا با متكلم خراسان هست 
در آخر همين جلد آمده حالا اصل برهان ببينيد وقتى كه سائل كفت كه «فله إِنّيهِ و مائيه» قال نعم له إِنّيه و مائيه)» «نعم لا يَثْبت 
القك ع الا تمدو اليه لقا وفك انه مطل ير كمو دقن نو اندرا اضدتية ا نها بار كان الت هوا نياف نت اواق ولد لفط دعاوق 
ازاين مائيت به معنى اعم است كه با هويّت هم سازكار است با بساطت واجب تعالى هم هماهنكك در مى آيد البته وقتى اين 
كونه از روايات مطرح بشود اشكال و جوابى كه به همراه دارد به مراتب بالا-تر از اشكال و جواب «لا تنقض اليقين بالشكك) 
است ولى به هر تقدير وجود مباركك حضرت فرمود مبنا اين است كه رفع نقيضين محال است و جمع نقيضين محالء حالا هشام 
مى كويد كه آن شخص سؤال كرده كه دليل بر توحيد جيست؟ حضرت همين براهين اوّليه را به عنوان جدال احسن نقل كرد 
كه اككر دو خخدا باشند هر دو قوى باشند يكك محذور دارد» يكى قوى باشد ديكرى ضعيف يكك محذور دارد» هر دو ضعيف 
باشد يكك محذور دارد اينها را ذكر كرد و جون يكك تدبير در جهان حاكم است معلوم مى شود مدبّر يكى است و نمى شود 
كفت كه دو خخدا برابر يكك واقعّت و نفس الأمر حكم مى كنند براى اينكه واقعتت و نفس الأمر تازه اينها دارند ايجاد مى 
كنند اككر دو خدا هست دو ذات استء دو علم است» دو حكمت استء دو جهان بينى است و دو كار و دو نحوه كار خواهد 
بود. بكك برهان ديكرى هم وجود مبارك امام صادق ارائه كردند كه آن ديكر با تركب همراه است نه با اختلااف نظم 
فرمودند اكريدو هذا باشته كسان التشراكف داركه: كانه الأمناة: ذاوتد هركت از سابه الاستراكه:اتدثفر كن ادمانة 
الامنيازند آن مابه الاشتراكك كه مركب بين اينها يكك شىء ثالثى اث آن شىء ثالث باعث تركب اينهاست هر كدام از اينها 
دو جزء خواهند داشت برهان اين است فرمود: «ثم يَلزْمٌكك إلى اثنين فلابدٌ مِن فرجهٍ بينهما؛ اككر دو خدا هستند بايد مابه 
الاختلافى داشته باشند و مابه الاشتراكى «حتى يكونا اثنين فصارت الفرجه ثالثاً» يكى الف است يكى باء يكى هم مشتركك بين 
اإينها يا مابه الامتياز بين اينهاست اكر مابه الامتياز نباشد كه ديكر دوتا نيستند «فصارت الفرجه ثالثاً بينهما قديماً معهما» يكك امر 


انتزاعى نمى تواند باعث تفرقه[] دو خدا باشد بايد يكك امر وجود خارجى باشد مفهوم ذهنى ما ذهنى در آنجا نداريم مفهومى 
در آنجا نداريم اصولا در سطح بالا سخن از علم حصولى و انتزاع مفهوم در كار نيست اين منطق كه مى كويند تصوّر و 
تصديق را به همراه دارد اين براى همين مرحلهلا نفس و امثال نفس است وكرنه در مراحل بالاتر كه سخن از حواس و امثال 
ذلكك نيست فقط علم حضورى است. خبء اككر دو خدا باشد آن مابه الافتراق بايد وجود خارجى داشته باشد اكر وجود ذهنى 


داشته باشد كه باععث جدايى دوتا حقيقت نيست يس آن مابه الافتراق يككث امر خارجى است. 


ص: 39> 


ياسخ: اين هم برهان عقلى است ديكر اكر اين عالّم جون بحث در اين عالّم است در نهج البلاغه هم همين آمده اكر خداى 
ديكرى هم بود خب او هم ييامبر مى فرستاد ديكر براى اينكه نمى شود كفت دوتا خحدا يكك ييامبر دارند دوتا خدا دوتا بينش 
دارند» دوتا اراده دارند» دوتا علم دارند» دوتا ذات اند جون دوتا ذات اند دوتا علم دارند علمشان هم عين ذاتشان است ذاتشان 
كه فرق كرده علمشان هم فرق مى كند اين در نهج البلااغه هست. خبء فرمود: «فصارت الفرجه ثالثاً يينهما قديماً معهما؛ 
دسم ريل كه نااجيزى را خد اسك له جور رن داعو كمه ريسك از خبذامث خلا له باضيرى اسكاثه متحكوم وى 'لذا (الحق 
ول الك نوه ورك لاندااتيان اشع راذع يد قا لها وار احم ريت امير تلام العلا ام وني :اليل نع 
على فور معة حيك ما داو جر وحرصوة ميكق اسع اما داه تاقد كتخدا نا [نتق "اشدارو يدون معد يك ما كان كد 
مى شود شركك است آن معت قييوميه است او با همه جيز است نه جيزى با اوه خدا با هر جيزى است بله اما هيج جيزى با او 
نيست شما اين را در مطوّل و امثال مطوّل بايد خوانده باشيم كه ما يكك حمد دوجانبه داريم يكك حمد يكك جانبه حمد 
دوجانبه مثل اينكه زيد صفتى دارد آن صفت بر زيد حمل مى شود مى شود مبتدا را مقدّم داشت» مى شود خبر را مقدّم داشت 
مى شود كفت زيد ابن عمرو است مى شود كفت ابن عمرو زيد است اينجا هر دو ممكن است يكك قسم حمد يكك جانبه است 
كه مطلق بر مقةٍد حمل مى شود اما عكس نيست وقتى شما مى كوبيد «زيدٌ انسان» حتماً انسان را بايد محمول قرار بدهيد اكر 
خواستيد انسان را موضوع قرار بدهيد ناجاريد قضيه را عوض بكنيد بايد بكوبيد «بعض الانسان زيدً» نمى توانيد بككوييد 
والانسان:زبد» زيديا أشسان تبنت اما انسان :با يد آمت مطلق با:مقود است ولى مقوى با مطاق :تيت خننا باهمه دست و هبيع 
جيزى با خدا نيست و آن بزركوارى كه مسئلهلا ترتّب رادر اصول حل كرده كه اهم با مهم هست و مهم با اهم نيست از 
اينجاها مدد كرفته مشكل ترتّبٍ كه حل شد بسيارى از علماى اصول جشن كرفتند و هر كس هم به اين فكر رسيده يكك نبوغ 
فكرى داشت مطلق با مقتّد هست اهم با مهم هست ولى مهم با اهم نيست هيج جيزى با خدا نيست در حالى كه خدا با همه 
است خاصييت مطلق و مقدد اين است. خبء در اينجا فرمود اكر اينها مركب بشوند يكك موجود الثى هست «فيلزمكك ثلاثه و 
إن ادّعيت ثلادثه» اكر كفتى فرجه اى هست مابه الافتراقى بينهما هست غير از مابه الاشتراكك آن كاه شدند سه موجود قديم 
الفء باء و آن فرجه فرقى بين اين فرجه با الف بايد باشد فرقى بين اين فرجه با باء بايد باشد اين مى شود ينج تا «فإن ادّعيت 
ثلا-ثه لَرِمَكك ما قلنا فى الاثنين حتلم يكون بينهما فرجتان فيكون خمساً) حالا ببينيد اين روايات اكر در حوزه ها بيايد فاصله!] 
علمى اينها با «رُفع ما لا يعلمون» خيلى است اينها همان طور كه (يَا رَبّ إِنَّ قَؤْمِى انَحَذّوا هذا الْقَوَآنَ مَهجُوراً)» «يا ربّ إِنّ القوم 
اتخذوا' اصول كفايه را مهجوراء توقيع صدوق را مهجوراء بالأخره عترت در بخشهاى وسيعى مهجورند ديكر متأسفانه ١نم‏ 
يتافى العدد إلى ما لا نهايه فى الكثره) «يتناها» يعنى «يُسير) بنابراين جاره جز اين نيست كه ما خدا را بسيط بدانيم اكر بسيط 
دانستيم و نامحدود جا براى غير نمى ماند. خب» يس حضرت هم برهان اقامه كردند بر اصل وجود هم برهان اقامه كردند بر 
نامتناهى بودن و هم برهان اقامه كردند بر توحيد و زيربناى همهلا اين مسائل نظرى يكك قضيه[] بديهى است و آن اين است كه 
ارتفاع نقيضين محالء جمع نقيضين محال حتّى اصل هوهويّتء اصل هوهويّت هم به رفع نقيضين تكيه مى كند «زيكٌ زيدٌ 
بالضروره» خب اكر ارتفاع نقيضين يا اجتماع نقيضين جايز باشد مى كوييم بله زيد هم زيد هست هم زيد نيست ولى مى 
كُوييم نه نمى شود. اصل هوهويّت هم كه مبدأ تصديقى است بديهى است نه اوّلى هر جيزى خودشء خودش است بله اين 


بديهى است اما اوّلى آن است كه هيج وجودى عدم نيست» هيج عدمى وجود نيست» جمع وجود و عدم محال استء رفع 


وجود وعدم محال است كه اصل هوهويّت به آن برمى كردد اينها مطالبى است كه ذات اقدس الهى مى فرمايد ما نه تنها در 
يكك كتاب كفتيم در كتاب ديكر آنها تصديق كرديم بلكه در همهلا كتابها آمده مطالبى كه جزء خطوط كلى اخلاق و حقوق 
باشد به تهذيب نفس بركردد بالصراحه در قرآن كريم آمده كه همهلا انبيا اين را آوردند نظير آنجه در يايان سورهل| مباركهل] 
اقللا هيك كد تدروو ة(ول مو دوق الخ اة الدنيا توالا خرة حي واكن 0 إن هذًا لَفِى الصُحفٍ 5 ( صحف إِبْرَاهِيمَ 
وَمُوسى) اين مسائل اخلاقى را ما در صحف ابراهيم كفتيم» در صحف موسى كفتيم و مانند آن. در جريان اينكه زمين بالأخره 
به بركت اهل بيت(عليهم السلام) به وجود مباركك حضرت حتج ت(سلام الله عليه) مى رسد مى فرمايد: (لَمَدُ تبن فى الزَّيُورِ من 
بَعْلِ ار أ الْأَرْضَ ينها عِبَادِىَ الصَّالِحُونَ) اين حرفها را قبلا كفتيم در كتابهاى انبياى قبلى كفتيم در مسائل توحيدى هم مى 
فرمايد: (هذًا ؤِكرٌ مَن مَعَِ وَذْكِرُ مَن قَتلِى) اين مسائل برهانى اثبات واجب و توحيد واجب و نظم عالم و حدت ناظم را ما در 
كتابهاى قبل كفتيم انبياى قبل كفتند اينها خطوط كلى دين است كه در غالب كتابهاى آسمانى يا در همهلا آنها مُصرّح شد. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "3" تا 8" سوره انبياء /49/٠1//١1‏ 
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(لَوْ كان فيهمَا آلِهَه إِنَا الله َمَسَدَنَا فَسْمِحَانَ الل رَبٌ الْعَْش عَمَاِيَصِفُونَ (؟1) لآ يُسكَل عَمَا يَفْعَل وَهُمْ يسْكَلُونَ ("7) أم انحَذُوا ين 
دُونهِ آله مائو كانم هذا كر من تعى وؤٍكر من قيلى يَلْ أكثرْهُمْ لآ يَعلَمَونَ الْحَقَّ فَهُم مُعْرضُونَ (6) وما أَرْسَلْنَا من 


- 


فيلك من رسُولٍ إلا ُوجى إِلَيِهِ أنه لآ إل ا أن فَاعْئْدُونَ (0؟) 


يع 


جريان توحيد در سورهلا مبا ركهلا «انبياء» كه از موورسك :اننت از خصوصيتى برخوردار است براى اينكه مبتلابه مردم حجاز 
آن روز جريان وثتبت و تعدّد آلهه بود. قرآن كريم اين مسئله شركك را از جند جهت مستحيل دانست در مقاطع كوناكون با 
اقوال و كروههاى مختلف به برهان يرداخت با تودهلا مردم از يكك منظرء با محمّقانشان از منظر ديكرء با متكلمانشان از منظر 
ديكر با مف رانشان از منظر ديكّر با هر كدام از اين فِرَق و ملل و نحل و اقوام از منظر خاصٌ آنها برهان اقامه كرد و استحاله[] 
انق وين راثاية كرى سيك نه نتلواة وداه كلك كران كريه ان افون باطل اسض كما كدمن كرينه '( لوهذنا 2171 
على آئة وإذا على .ا لاريهم الو ذو 45و (تتذوة) فق فرناسد اصل اشركة» اضبل تقليد راطل :الست وكرلة :هر ملى مه كان وده 
عقايد تباكاذش باقى است (أْوَلَوْ كات آبَاؤْهُه لآ يَخقلوق شنا ولا تؤقدون) يا (لآ بَغقلون شَيتا ولا يَهْتَدُونَ) بس نسبت به مقلدان و 
توده[] مردم از منظر بطلان تقليد استدلال كرد نسبت به متكلمانشان كه مى كفتند: (لَوْ ضَاءَ اللَّهُ مَا أَشْرَكَْا وَلَآَآبَاوْنَا وَلَدَحَوَمْنَا من 
شي ء) مى كفتند اين كار را خدا قبول دارد الله را اينها مى يذيرفتند بعد مى كفتند تعدّد آلهه و وثتت و صنميّت راخدا قبول 
دارد زيرا خمدا عالم مطلق است الله عام مطلق است و قدير مطلق است و مى داند كه ما به شركك تن در داديم اكر اين شركك 
مرضي او نباشد جلوى ما را مى كيرد (لَوْ شَاءَ اللَهُ مَا أَضْرَكَنا وَلِدآبَاوْنَا وَلأَحَوْمنَا مِن شي ء) كه قرآن كريم اينها رابا هدايت و 
فرق بين ارادهل] تكوينى و ارادهلا تشريعى هدايت كرده است فرمود خدا عالم بكلّ شىء است يككء قادر كل شىء است دوء 
أما د حارى مضت ؤاانمى كرد الشافة زا راد كذاشهه لل | كراة فى النبيك) اسات كوي واد اسك يتنا مكريما رموه اين 
شرك است و جهنم دارد و عذاب الهى دارد وكرنه هر كسى هر كناهى را مى تواند توجيه كند بككويد خحدا جلوى قتل و 
خونريزى را هم مى تواند بككيرد خب جرا نمى كيرد خداى سبحان كه در نظام تكوين اعلام كرده كه بشر آزاد است (لآ إكرَاة 
فى الدَّين) ما بشر را آزاد خلق كرديم جون كمال در همين آزادى است (وَهَدَيْناهُ النَجِدَيْنِ)» (إنَا هَدَيْنَاُ البيل إما شَاكراً وَإِمَا 
كفوراً) و امثال ذلككء ولى راهنمايى كرده عقللا و فطرتاء نققل و وحياً كه جه جيزى حلال است جه جيزى حرام است جه جيزى 
جهنم است جه جيزى بهشتء اين با آن كروه. با محقّقانشان از همين راه كه (لَوْ كان فِيِهمَا آلِهَه إن الله لَقَسَدَنَا) از راه برهان 
عقلى كه اكر اله باشد بايد علمش عين ذات او باشد و جون آلهه متعدّدند علوم متعدّد استء. تشخيص متعدّدند» نفس الأمر و 
واقعتتها متعدّدند و عالّم مى شود فاسد. با محدّثان و مف رانشان از اين منظر بحث مى كند فرمودند شما كه به شرك كن در 
داديد يا بايد به دليل عقلى اكتفا مى كرديد يا به دليل نقلى؛ اككر اهل استدلال عقلى هستيد كه (لَوْ كان فيهمًا آلِهَة إَِا الله 
لنهكتا) وعاند أن اذله 0 عقلى است:و:استحالهلاشركة راثابت عى كند اكر جود عفت ران و مدان و علماى تقل سيد 
الأخرم ركه كنات آسماتن يابذا يطل شركة زاانقا كتدتفمه 6 كتابهاى أسناق دارهابق :زا باطل من كتد (هذا 5 كد مق 


مَعِىَ وَذْكْرٌ مَن قَتلِى) بالأخره شما يا بايد به نقل تكيه كنيد يا به عقل» اكر به عقل تكيه كنيد كه عقل استحاله[] تعدّد آلهه را 
تضمين مى كندء اكر به نقل توسّل كنيد كه همه ل انبيا حرف ما را مى زنند اينكه مى فرمايد: (هذًا ذْكْرُ مَن مَعِىَ وَذْكرٌ مَن 
قَِِى) يا در آيه بعد مى فرمايد: (وَمَا أَرْسِلُنَا من قَتلِكك مِن رّسُولٍ إلا نُوحِى إِلَنه) يعنى حرف همه انبيا همين است بالأخره شما 
بايد يكك جا تكيه كنيد يا نه» برخيها مى كويند كه تعدّد آلهه به اين معنا كه صنم و وثن را ما ببرستيم بله» دليل عقلى بر 
خلاف اوست اما تعدّد آلهه به معناى تثليث و مانند آن عقل نمى فهمد استحاله[] اين را كه در عين حال كه يكى هست سه 
خدا باشد أب و إبن و روح القَدّس برخى از عالمان مسيحى مى كويند اين طورى است فوق طور عقلء عقل اين را نمى فهمد 
قرآن كريم مى فرمايد بسيار خب عقل نمى فهمد نقل كه بايد اثبات كند ديكر» شما در كتابى از كتابهاى انبيا مسئله[] تثليث را 
بياوريد خيلى از اين مسيحيها مدّعى اند كه اين معنا عقلى نيست قلبى است اين را عقل نمى فهمد بسيار خبء بر فرض يذ يرش 
اين ادّعاى باطل بالأخره نقل بايد اين را ثابت كند انسان كاهى مى كويد كه در تعتديّات عقل بى نمى برد آن براى امور 
جزئى و تعبدى است اين بله فراوان است عقل بعد از اينكه اصل مسئله وحى و نبوّت را ثابت كرده است مى كويد جون خيلى 
از اسرار است مربوط به آن عالم و من هيج دسترسى ندارم كه در برزخ جه خبر استء در قيامت جه خبر استء جه جيزى براى 
آنجا نافع است من جه مى دانم كه جرا نماز صبح بايد دو ركعت باشد آن هم جهر هر جه شارع كفته من مى كويم جشمء اين 
را عقل مى كويدء مى كويد من در آن كونه از مسائل كه هيج راهى ندارم فقط بايد كوش باشم اما در جها ن بينى و در 
خطوط كلى خب همان عقلى كه خدا را مى فهمد» توحيدش را مى فهمد» وحى و نبوّتش را مى فهمد اين مسائل را مى فهمد 
بسيار خب بكوبيد مسثئله1] تثليث را عقل نمى فهمد خب نمى فهمد شما دليل نقلى بياوريد بالأخره كتابى بايد اين تثليث را 
ثابت كند نه لذا در جريان توحيد مى فرمايد برهانى داريد بياوريد برهانتان يا بايد عقلى باشد يا نقلى» برهان عقلى كه الآن ما 
اقامه كرديم كه تعدّد آلهه مستحيل است برهان نقلى هم نمى توانيد بياوريد براى اينكه (هذدًا ذِكرٌ مَن مَعِىَ وَذْكرُ مَن قَبِلِى) 
قرآنى كه با من است همين حرف را دارد» تورات و انجيل و ص حف انبياى كذشته كه با آنهاست همين حرف را دارد يبس 
نبا دخان احجان ابعر يامزى ب ع مدن ترضيد وا اووق ران قل وهل يعاو اق اضف (فل قائرا براك ) 
برهان هم يا بايد نقلى باشد يا عقلى ! تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين است كه اين از سنخ منع است با ذكر سند 
مستحضريد كه همان طورى كه ادبيات لازم است تا انسان مواظب زبانش باشد درست حرف بزند منطق لازم است تا مواظب 
فكرش باشد كه درست فكر بكند بالأخره اين قالب ريزى اندازه مى خواهد ديكر. در منطق مى كويند اكر يكك وقت كسى 
حرفى زد انسان بخواهد آن را باطل كند سه تا راه دارد يا منع است يا نقض است يا معارضه يعنى اكر كسى قياسى اقامه كرد 
صغرايى و كبرايى طرح كرد يكك نتيجه كرفت كسى بخواهد اين حرف را نقد كند سه تا راه دارد كه جمع اينها هم ممكن 
است. يكى راه منع است مثلاً- كويد كه مقدمه[] اول ممنوع است يا مقدمه1] دوم ممنوع است اين همان است كه كاهى مى 
كويند «نَمْنَعٌ الفح تع الكار ور لل مق اووتلكبى > هذ كسيد اين دليل ممنوع است يا كبرا به اين دليل ممنوع 
است. راه دوم راه نقض است يعنى كارى به صغرا و كبرا ندارند مى كويند اين قياس اكر نتيجه مى داد همين قياس در جاى 
دك شارف "بشو د واتفتكة قد فاون كحليك دلول رودلل تقانه 0 57 بيك كد ابوت لل نمت من كويفد تفن دن 
كنيم به فلان موردء نقض مى كنيم به فلان مورد اين كارى به صغرا و كبرا ندارد احدى المقدّمتين را منع نمى كند مجموعه 
اين دليل را زير سؤال مى برد مى كويد اككر اين دليل حمّجت تام بود همين دليل را ما در جاى ديكر اجرا مى كنيم و نتيجه نمى 
دهد اين را مى كويند نقض. سوم راه معارضه است يعنى كارى به صغراى قياس يا كبراى قياس يا مجموعه[] دليل ندارند در 
عرض اين دليل يكك دليل ديكر مى آورند كه جون در عرض اوست مى كويند معارض اوست. خب مى كويند شما آن دليل 


را اقامه كرديد براى فلا-ن مطلب مااين دليل را اقامه مى كنيم براى اب بن مطلب اينها مى شود معارضه در منطق اين سه تا راه 
است در راه منع اكر كسى صغرا را منع كند يا كبرا را منع كند دو حالت دارد يكك وقت مى كويد صغرا ممنوع است يا كبرا 
ممنوع است آن مستدل بايد صغرا را ثابت كند يا كبرا را ثابت كند ولى يكك وقت است كسى مى كويد صغرا ممنوع است به 
اين سند براى منع صغرا سند ذكر مى كنند آن مُستدل اككر سند منع را ابطال كند مطلب او تثبيت شده است در اينجا 
سل واه التا فال و بر ا ل 
ل 0 000000 
كنيم . خبء قرآن كريم مسئله را باز مى كند اينها در اين كونه از موارد به صورت متن است در آيات ديكر به صورت شرح. 
مى فرمايد اككر غير خدا در عالّم بتتمتى داشته باشد اين يا بايد مستقلاً ذرّه اى را مالكك باشد يا شريكك خدا باشد در مالككيت يا 
ظهير و يشتوان و دستيار و يشتيبان خدا باشد در كارى؛ هر كدام از آنها باشد محذور لازم مى آيد محال مى شود فقط شفاعت 
ممكن است آن هم بايد به اذن خدا باشد جهار صورت فرض دارد كه سه صورتش مستحيل است يك صورتش ممكن آن 
صورت ممكن فقط به اذن خداست آن سه صورت مستحيل اين است كه غير خدا خالق ذرّه اى باشد بالاستقلال كه غير خدا 
جيزى را مستقلا آفريده باشد اينكه نيست يا با شركت خدا در آفرينش سهمى داشته باشد آن هم كه نيست يا خدا خالق باشد 
او دستيار باشد مُعين و معاون باشد آن هم كه نيست»ء اكر نه استقلال است نه شركت است نه مُظاهره» تالى بأثره مستحيل يس 
غير خدا هيج سهمى ندارد فقط مى تواند مُستكيناً مستجيراً در دستكاه خدا شفيع باشد البته شفاعت ممكن است آن هم بايد به 
اذن باشد خدا به انبيا و اوليا اذن داده به اين صنم و وثن اذن نداده اين بحث قبلاً هم به مناسبتهايى مطرح شده در سورهل] 
#اروك الاب 0 111217 از مظاني مبينا كروجه وار را مرو 1 قو اميرك وى ايا سيار أي للحت نوفياو 
شد. در سوره[] مباركهل] «سبأ» آيه[] 1 اين است كه (قملٍ دحمو الِينَ َعَمكُم من دُونٍ اللّه) اين آلهه اى كه غير از خمدا شما 
دعا مى كنيد اينها را بخوانيد اينها جه كاره اند يكك: (لآ يَملِكونَ مِْقَالَ ره فى السَماوَاتٍ وَل فى الَْرْض) كه بالاستقلال جيزى 
را مالكك باشند دو: (وَمَا لَّهُمْ فيهمَا من شوْك) شريكك خدا باشند در مالكتت يا شريكك خدا باشند در ربوبيت يا شريكك نخدا 
باشند در خالقيِت اين هم كه نيست سه: (وَمَا لَهُ مِنْهُم مِن ظهير) خدا از اينها كمكك نكرفته ظَهْر يعنى يُشتء اكر كسى يشت 
كريس اشع اديه كتوركر يتك ينعد نيل كز كه وظاهره كرقه أن نظلا رايعم اتظاهزانفة ان لهو تمك ةن طهر ايت نع 
يشت به يشت دادند ظهير يكديكر شدند يشتوانهلا نظام اند يشتيبان انقلاب اند اين معنى تظاهرات است نه يعنى ظاهر شدن 
يعنى ظهير شدن فرمود اينها ظهير خدا هم نيستند كه يشتيبان خدا باشند» يشتوانه خدا باشند» دستيار باشند يس هيج سمتى براى 
غير خدا نيست مى ماند جهارم كه مسئلهلا شفاعت است خب شفاعت حق است ولى خدا به اينها اذن نداد جهارمى اين است 
كه (وَلآتَنمعَ الشَّمَاعَهُ عِندَه إِنَا لِمَنْ إذْنَ لَهُ) و آن انبيا و اوليايند يس اينها هيج كاره اند اين تحليل عقلى غير خدا اكر شما 
بخواهيد به آنها سر بسياريد هيج كاره اند خودتان را هدر داديد اكر بككوييد مسئله تثليث و امثال تثليث طورٌ فوق طور عقل؛ 
عقل اننينا زا حمئ فييك ا كراد إن كتقو شري اا عار 11 لكا حير رموه ازا حر كك مضه بصي ازج ازا تلن 
حوسادوان لكل ابد كناد ك وز رسيلا عارك [ كاف انلا جه رقبلش و بعدشا اك لفن 11 قم شرَكا دك 
الَّذِينَ نَدْعُونَ من دُونِ الل أرُونِى) يعنى «أخبرونى» (مّاذًا خَلقُوا مِنَ الْأَرْض) اينها جه كاره اند در عالّم جيزى را آفريدند نه 
خب اكر خالق نيستند ربٌ هم نيستند جون برورنده بايد آفرينتده باشد تا باخبر باشد خب جرا اينها را مى برستيد (أرُوِى مادا 


حَلقُوا مِنَ الْض) خب اكر جيزى را بالاستقلال نيافريدند بالمشاركه خلق كردند (أَم لَهُمْ شوك فى السَماوَات) اينها شريكك 


اند در كوشه اى سهيم اند اين هم كه نيست اين حرفتان رايا با دليل عقلى بياوريد يا با دليل نقلى (أَمْ لَهُْ شرك فِى السَّماوَاتِ 
اتُونى بكتاب من قَبِلٍ هدًا أَوْ أَنَارَءِ مِنْ عِلْم إن كم صَادِقِينَ) بالأخره يا حرف ناقلانه يا حرضٍ عاقلانه يا حر علمى بزنيد يا از 
مشو قن كدو حو شقان #مخالى ابض رك عزن و زحان ريق رابين كروي نطدى انك ترق فلن قل بالأخرة بيك 
يلد | وسعياني بايذ ارا بكوية ييا سهان كاصالى اببة سرك و انال شر كك اكن: به عقل و يا نقل تكيه نكند مى شود 
جهل. (أو أغَاَءِ مِنْ عل إن كم ص ادقينَ لاوَمَنْ أضل رون وذقواوى وو الل كن اميت إلى يَؤم الْقَامَهِ وَهُمْ تن 
تيه عا فلون ا ابسائزاي ريف كر واشعد عفان ذاهت :لد سحوة اقلن مق فرك هل بشن از اين صبر و تقسيم و نتيجه كيرى 
فربوة انيار حق يعرف بال وح وعدم به طرف جهل رفتند اين مى شود انصاف در مناظره و كفتكو لذا فرمود اينها 
(هدًا ذِكُ من معي وَذِكرٌ من قَبلى بل أكتَْهعْ لآ يعمو اليقّ) خب يكك عدّه ممكن است توبه كنند و بركردند ولى اكثريشان 
عق وان اجا لس الاي تردق الفا مى كنند بين تكوين و تشريع يا مى كويند اين طورٌ فوق طور عقل بالأخره سخن 
عالمانه ندارند (فَهُم مُعْرضُونَ) جون جاهل اند از حق مُعرض اند رو بركردانند. خب» شما به جه اميد اين آلهه را مى يرستيد 
حالا براى اينكه سفاهت اين كار روشن بشود به جه اميد مى يرستيد اكر به اين اميد مى يرستيد كه از اينها نفعى به شما برسد 
اينها كه خودشان زير سؤال اند هم شما زير سؤال هستيد كه عابديد هم معبودهاى شما زير سؤال اند بنابراين اكر شما براى 
اهداق زاغرامن: تناج رايد اننهاازا قبول كنيك ابنها كه خؤدشان زيرسؤزال انه اكريير اساس برها عفلى داريد وسيتان 
خالى است دليل نقلى باشد دستتان الى است لذا اينها را در كنار هم ذكر كرد فرمود: (لَوْ كان فِيهمًا آلهَه إَِا الله لَقَمَ دنا 
في 3 للد وات اقوش عقا مت دوق لأ فد كز مها متهل )اذك اقدنى اليئ امنا سدع ال السة سن دوا انتدياس اهبك 
سؤال استعطايى هست اما سؤال كه زير سؤال برود توبيخ و تعيبر بشود فرض ندارد براى اينكه اين سؤال توبيخى يا با ميزان و 
معيار قرار دادنٍ خارج نظام است يا با معيار و ميزان قرار دادن داخل نظام نه از درون نه از بيرون جا براى سؤال نيست اما از 
بيرون از باب سالبه به انتفاع موضوع است يعنى ما معيارىء ميزانى خارج از نظام خلقت داشته باشيم كه كار خدا را برابر آن 
يسنجيم جنين جيزى نيست خود ما و معلومات ما و صوّر علمى ما در حوزهلا نظام خلقت اند يس بيرون از نظام خلقت جيزى 
نيست ميزان و ترازويى كه ما كار خدا را با آن ميزان بسنجيم مى ماند داخل نظام داخل نظام كه عين حكمت است كه فرمود: 
(هَلْ تَرَى من قُطُورِ) عين حكمت و علم است جيزى را ذات اقدس الهى بى جا نيافريد سراسر حكمت است خبء يس خدا زير 
بار سؤال نمى رود اما شما به اهداف و اغراض دنياييتان نمى رسيد يا به اهداف و اغراض اخرويتان هم نمى رسيد اكر به 
آخرت معتقد باشيد اينها كه به آخرت معتقد نبودند فرمودند اينها زير سؤال مى روند در آخرت هم اين آلهه را مى سوزانند 
كرفضطة اي آلينة سوحعت و سشوؤؤشاة ان سكها واشال ستكياه عنوانعذات ست مايرا اين عايلها تحفير و تعذايي"است 
فرمود: نك وَمَا تَعْبِدُونَ مِن دون اللّهِ حصَبُ جَهَنّ) عابد و معبود كلاهما فى النار يا (قَاتْقُوا النّارَ الى وَفوكها الاب والجحازة) 
برخيها كفتند اين حجاره همان احجاز صنم و وَئن بودند خب آنها را كه مى سوزانند تعذيبى است براى عبادت كننده هاى 
إينها آنها هم در بخشهاى ديكر فرمود: (لَو كان هؤّلآءِ آلِهَه ما وَرَدُوهَا اكر اينها اله بودند كه وارد جهنم نمى شدند بنابراين 
دزباز0 بشر نظير افرادى مثل فرعو و امثال فرغو كه :داعي ة0 (أنا ريك الْأعلّى) 'داشسسد اينها كة به جهنم مى روثد تسبت به 
اينها احتجاج تام است نسبت به اوثان و اصنام هم براى تحقير خود عابدها تام است لذا آنها زير بار سؤال مى روند و خداى 
سبحان زير بار سؤال نمى رود آنها ازدو جهت زير بار سؤال مى روند هم از راه درون هم از راه بيرون نه كارهاى آنها درون 
نظام مند است نه مطابق با حكمتهاى بيرون الآ يُْدَلُ عَم يَفعَلُ وَهُمْ يستَلُونَ 0 أم انَحَذُوا من دُونِه) كه باز اء ين «أما» «أم) منقطعه 
انه آبنها عي نإل الهه ككل أله ذركرع ررقيو #زدند اراز زان كزع بر نقق الهه أبن فرق لمن كند بر خييها قد ك بهي 


ُتى بدتر از يت هوا نيست إن أكسف الهو الوَئن أم الصنم و إِنَّ ألطف الإلله؛ يا «ألطف الشىء الهوى» آن رقيق ترين خحدا 
همين هوس است آن ثقيل ترين و حجيم ترين و سنككين ترين خدا همين جوب و سنكك است اين جنين نيست كه (أقَرأَئِتٌ من 
انَحَدَ إلهَهُ هوَاه) كم از (أم اتَحَذُوا مِن دُونهِ آلِهَهُ) داشته باشد اينكه مى كويد من هر جه بخواهم مى كنم اين همان است فرقى 
نمى كند آن با اله يرون سرسيردكى د ارد اين با اهدرو لمكدمى كرياد من شرج بخواهم مى كنم هر جه بخواهم انجام 
مى دهمء مى كُويم كنت من انَحَدّ إِلهَهُ هَوَاةُ) لطيف ترين هواء لطيف ترين إله همين هوا و هوس است براهين براى اتحاد 
آذ اهمع ات الا ان نظير جاهلات كه قبلا ركف ظوى بوك الآن يكف ظرى :درك اسك شرك و وت قبل طون دك بود الآن 
طروديكراست اكز كب بدوزل توه عمل د كنك ابن در سقزقك يت برسك اث شي دركرق غير ازابق ست (آم الخذرا 
من دُونهِ آلِهَهُ قل كرانُوا بُوهَانَكُمْ هذا ذِكْرٌ من معى وَذْكْرُ من قَيِلى بَلْ أَكُتَرهُم لآ يَعلَمُونَ الْحَقَ هم مُعْرصُونَ 0 وَمَا رسلا من 
بيك مِن رسُولٍ إلا نُوجى إليه أنه لآ إل إَِا نا فَاْبْدُونِ). 


ص: لضن 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(لَوْ كان فيهمَا آله إن لله لََسَدَنَا فَتبحان الله رب الْعْشٍ عَمَا يَصِفُونَ 015 لآ عل عَم يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْكَلُونَ (77) أم انحَذُوا ين 
دونه آلِهَهُ قل كرانُوا بُوْمَائَكُمْ هذًا ذِكْرٌ من مَعِى وَذْكْرْ من قَيلى وَل أَكترْهُمْ لآ يَعلمُونَ الْحَقَّ فَهُم مُعْرضُونَ (6) وَمَا أكعلتا يد 
كين مورلا وى إليه أنه لا إل إن آنا فَاعودُونٍ (8) وقالوا الكل الوغنيك ولد شيعاتة بل عناة 000 (ع0 9 
بِقُونَه بِالْقَوْلٍ وَهُم مره قار (30) يَعْلّمُ مَا بَينَ أَئدِِهم وما حَلْمَهُمْ وَل يَفْفَعُونَ إِنَا من اذْتَضّى وَهُم مِنْ حَشْيِته مُْفِفُونَ 
)0 


جوة كك ات عناص محووك بور مك مله رسيا است و سورهل] مباركه[] «انبياء» هم در مكه نازل شد جريان توحيد در 
اين سور ه به صورت شفاف و روشن ارائه شد. دو مقام را در اين بخش اخير مطرح كردند يكى استحالهلا شركك, يكى امتناع 
شريكك بودن فرشتكان. دربارهلا استحالهلا شرك برهانش كذشت برهان نقلى دارد» برهان عقلى دارد» جمع هر دو ممكن 
استء تا حدودى كذشت و آنجه در نوبت امروز مطرح است امتناع شريكك بودن فرشته هاست كه فرشته ها سهمى در الوهيت 
و ربويبت داشته باشند فرزندان خدا باشند _ معاذ الله _ و مانند آن كه اين مقام ثانى را به خواست خدا بايد بعداً شروع بكنيم. 
در تتمّهلا مقام اول فرمود ذات اقدس الهى هركز زير بار سؤال نمى رود ممكن است برخى از اسرار كارهاى الهى مجهول 
باشد انبيا و اولياى الهى براى جهل زدايى مأموريت يافتند كه كار خدا را تبيين كنند كاهى خضر راه فرا مى رسد و مشكل را 
حل مى كند و توضيح مى دهد كار خدا كاهى مجهول است كه سرّش جيست اما هركز خدا زير سؤال نمى رود كه كارى بر 
خلاف عقل و حكمت بكند آن ممكن نيست ممكن است انسان نفهمد راز كار خدا جيست اينجا سؤالٍ استفهامى مطرح است 
اما سؤالٍ اعتراضى در جايى است كه انسان بفهمد اين كار بر خلاف حكمت است و تمام جهلها هم در صحنهل] قيامت روشن 


مى شود روزى كه حقيقت روشن خواهد شد آن روز ديكر جهلى براى كسى نمى ماند بنابراين كارهاى خدا يا معلوم الحكمه 


روشن خواهد شد يس خداوند زير بار سؤال نخواهد رفت (لا يُسْكّل عَمَا يَفْل). 
ص: ”77 


ياسخ: به طور تام روشن مى شود منتها تمامئتت كل شىء بحسبه هر كسى محدوده اى دارد براى بعضيها برخى از معارف اصلا 
مورد سؤال نيست تا آن جهلى داشته باشد هر كسى هر جهلى داشته باشد برايش روشن مى شود اما آنهايى كه جهل كمترى 
دارئدك سدعه لا هستى كمترى دارند سؤال آنها هم محدود است روشن شدنشان هم محدود آنهايى كه سؤالات بيشترى دارند 


براى آنها روشن تر خواهد شد. 


خبء فرمود: (لآ يثِمَلُ عَم يَفُجَلَ) و اما ديكران جه آلهه. جه عابدان آنهاء آنها زير سؤال مى روند. در قرآن كريم راجع به 
سؤال دو طايفه آيه مطرح است يكك طايفه اين است كه آنها زير سؤال مى روند جه اينكه همين آيه (وَهُمْ فتلوة) إذ آذ قل 
است (وَقِفُوهُمْ إِنّهُم مَسَؤُولُونَ) از همين قبيل است و مانند آن. طايفه[] ثانيه آياتى است كه دلالت دارد بر اينكه اينها زير سؤال 
تمن :زوند 51[ :9 سووه لآ قبا ركه[ «الرحمن ]ابن ايت (فذي يذ لا يُشَألٌ عن ذَنيهِ إن ولا ججانَ) هيج كسى از كناهش سؤال 
نمى شود با اينكه از سوره0] مباركه] «اعراف» دارد كه (قُلَنَثِ كن الّذِينَ أَرْسِلَ إِلَتِهِمْ وَلنَشِعلَنَّ الْمُوْسَلِينَ) ما انبيا را و أمم را همه 
را زير سؤال مى بريم خب سؤال عمومى است در اينجا دارد كه (لآ يأل عن ذَنيهِ إنسٌ وَلآ جَانُ) در جمع بين اين دو طايفه از 
آيات وجوهى كفته شد كه يكى از آن وجوه اين است كه قيامت مواقئف متعدّدى دارد روزى است كه ينجاه هزار سال است 
نف تجاه هراز سقفت داومو ماللك 31 دو :وض زافق قو الى كد دز عق التمواقق مير في م كد دن بعصي 
از مواقف به سؤالها ياسخ مى دهند. بعضى از مواقف كيفر مى دهند اين طور نيست كه همهل] آن ينجاه هزار سال يا ينجاه هزار 
موقف يكث حكم داشته باشد بنابراين در يكث موقف فرمود اينها ايست بازرسى است (وَقَفُوهُمْ إِنَّهُم مُسؤُولونَ) اينها را متوتقف 
كنيم تا ازاينها سؤال بشود در موقف ديككر دارد كه راه اينها باز است (فَيَوْمٍ مَل لآ يُشألُ عن ذَنيهِ إننسٌ وَل حجانٌ) بنابراء ين اصلٍ 
سؤال قطعق اسح هنين موقق مال فزق:مئ كند ين نه[ 5 سورلا مباركه[] «الرجتمن) كةدارة زوم يد لآ يمأل عن دنه 
إنسٌ وَل جانٌ) با آيهلا محل بحث سورهل] «انبياء؛ آيه سورهلا مباركه[] «اعراف» آيهل] (وَقَفُوهُمْ إِنّهُم مُسؤُولُونَ) منافى نيست. 
خب الا ستل عَم يَفعلُ وَهُمْ يُسلُونَ) بعد فرمود: (أم انحَذُوا مِن دونه آلِهَه) اينها غير از خدا آلهه اى را بذيرفتند بعد فرمود ما 
رهاز عقلى اقلمها كرديم ابر اسختعاله» زهان تعلق اقامه من كيم بر اسستحاله نكما لل ياوو دايا عملي با تعلى كناش ر كح 
است (قَل ابا بْهاتَكمْ) دليل عقلى كه نداريد دليل نقلى هم نداريد براى اينكه كتابهاى انبياى قبلى هم مثل قرآ ن همه شان 
منادى توحيذاند كل كَابُوا يالك هذًا كر من مَعِن وَوْكْرَ من قَيِلِى) برهان عقلى كه اقامه كردي حرف من و حرف اقنت من 
است جون وحيى كه به من نازل شده مستقيماً و غير مستقيم و مع الواسطه به امت رسيده مسئله توحيد است آنجه در قرآن 
كريم آمده كه مستقيماً به سوى من نازل شد و به طور غير مستقيم براى امت اسلامى مسئله[] توحيد را در بردارد در قرآ ن 
فرمود: (وَأَنرَنا لِك الذّكر لِتيِنَ ناس مَا نرّلَ إِلتهمْ) يعنى اين قرآن هم به سوى تو نازل شد هم به سوى مردم تنزيل شد منتها 


ازراه شما به مردم رسيد وحى را شما كرفتيد به مردم ابلاغ كرديد وكرنه اين كتاب براى مردم هم نازل شده است (وَأَنرَلنا 
لَك الذكر لُِبيّنَ لِلنّاس ما زّلَ إِلَته) يس اين كتاب هم إنزال الى الرسول است هم تنزيل الى الناس نظير آبشارى كه از بالا 
فق :وررفيو كك ادكه بور كن اخاواتق ينه زه انمه اتن قليف رسي كند | دوك واحق ا وجو ار كله بكم مدن اللقظله 
و آله و سلم) مى كيرد به مردم ابلاغ مى كند يس وحى به مردم مى رسد منتها با ابلاغ بيغمبر با بيان ييغمبر» با زبان 
براى من نازل شده است بلاواسطه همين استء 1 نجه براى امت اسلامى نازل شده است مع الواسطه همين است (هدًا ذِكرُ مَن 
مَعِىَ) و همجنين انبياى الهى و أممشان همين طور است در كتابهاى آسمانى هم مسئله[] توحيد آمده سر اينكه قرآن كريم 
توحيد رابه نقل وابسته مى داند براى اينكه نقل در مسئلهل[] توحيد كافى است كرجه در مسئلهلا اصل مبدأ كافى نيست. بيان 
ذلك اين است كه در بعضى از موارد تنها دليل عقلى است و نقل در آنجا كارآيى ندارد در بخشى از موارد تنها دليل نقلى 
است عقل كارآيى ندارد در بعضى از موارد هم عقل كارآيى دارد هم نقل؛ آنجا كه عقل كارآيى دارد مستقل است و نقل 
اصلا كارآيى ندارد جريان اثبات اصل مبدأ است كه خدا در عالّم هست يكك جهان بينى الهى كه ثابت مى كند در جهان 
خدايى هست و خدا جهان آفرين است اين هيج نقدى كاركشا نيست براى اينكه هنوز مسئلهل] وحى و نبت و امثال ذلكك 
ثابت نشده هنوز خدا ثابت نشده تا فرستاده هاى او حرف او را به ما ابلاغ كنند اينجا جاى نقل نيست عقل است و لاغير» در 
اسرار عبادى زياد هست كه اككر كسى خواست إحرام ببندد در حب غرام اكر مثلا آن تّعل را روى كردن شتر آويزان كند اين 
به منزله[] تكبيرهالإحرام اوستء به منزله[] لبيكك كفتن اوستء احرام بسته مى شود اين جزء شعائر الهى است و مانند آن» خب 
اين اسرار را هر كز عقل نمى فهمد كه جرا بايد هفت تا سنكك به آن مرما بزنند يا هفت بار دور كعبه بكردند هفت شوت يا 
فق ران ون من و انرو ع دقتني انوا تدان افك موعت أنوناة مسكرسق كذ روماه انها كاذ ارصق اميك وك مطوما 
كلى عقايدء خطوط كلى اخلاق» خطوط كلى فقه. خطوط كلى حقوق اينها البته هم عقل مى تواند دسترسى داشته باشد هم 
نقل» توحيد از همين قبيل است توحيد را هم با دليل عقلى مى شود ثابت كرد هم با دليل نقلى يعنى بعد از اينكه با دليل عقلى 
اصل مبدأ ثابت شد كه خدايى هست حالا اكر آن خداى سبحان معجزه آورد و ييغمبر فرستاد و اين ييغمبر كفت در جهان 
بيش از يكك خدا نيست خب اين ثابت مى شود ديكر براى اينكه توحيد حرف همان خدايى است كه عقل وجود او را ثابت 
كرده است اككر وجود عقل ضرورى شد و قطعى شد همان خدا با معجزه ييامبرى فرستاده است ما يقين بيدا مى كنيم اين 
فرستاده[] اوست و همان خدايى كه عقل وجود او را ثابت كرده است به وسيله[] يبامبر به ما ككفت كه «لا إله الا الله) يعنى هيج 
مبدأيى در جهان نيست مككر خداى واحد خب اين ثابت مى شود بنابراين توحيد را هم مى شود با عقل ثابت كرد هم مى شود 
با نقلء اصل مبدأ را فقط با عقل مى شود ثابت كرد خطوط جزيى احاكم فقهى و مانند آن را فقط نقل به عهده دارد عقل 
اصلل دسترسى ندارد به آنهاء اما اينكه فرمود: (هدًا ذِكرٌ مَن مَعِىَ وَذِْكرٌ مَن قَتِلى) براى آ ن است كه توحيد را هم با برهان 
عقلى مى شود تمام كرد هم با برهان نقلى (قَلُ كَراُوا بُوهَانَكُمْ هذًا ذِكْر من مَعِىَ وَذِكرٌ من قَيلِى بَلْ أَكتَرَهُْ) اين در مسثله[] 
معرفت اين كلمهلا «رّلى) را به كار مى برد در مسئله لا عبادت آن «أم» منقطه كه كار «بل) را مى كند به كار برده است اين (أم 
انَحَذُوا) كه در آيه[] 3١‏ آمده (أم اتََحَذُوا آلِهَهَ مِنَ الأض هُمْ يُنشِرُونَ)» (أم انَحَذُوا) كه در آيه0] © آمده كار «بل» إضرابيه را 
مى كند يعنى «بل انَخذوا» آن وقت براى يرهيز از تكرار ديكر اينجا «أم) نفرمود «بل) فرمود كه در مسئله لا معرفتى فرمود: (بل 
أكتَرَهُمْ لا يَعْلمُونَ الْحَقَّ فَهُم مُعْرضُونَ) براى اثبات اينكه نقل هم مثل عقل مبيّن توحيد است فرمود: (وَمَا أَرْسَِلْنَا من ِلك من 


وَسُولٍ إلا ُوحجى إليه أنه لآ إلة إَِا نا فَاعبَدُون) ما هيج بيامبرى را قبل از تو نفرستاديم مكر اينكه به صورت مستمر در كذشته و 
حال وحى ما توحيدى است مناسب با (أَوْسَ َنَا) «أوحينا» است كه فعل مضارع هماهنكك هم باشند يعنى مناسب اين بود كه 
بفرمايد «وما أرسلنا من قبلكك من رسول الآ أوحينا اليه؛ اما براى اينكه روشن كند كذشته و حال مستمرٌ هم است آنكه قبلا 
كفتيم الآنن هم داريم مى كوييم به صورت فعل مضارع ذكر كرد كه مفيد استمرار باشد (وَمَا رسلا من قَيلكك من رٌسُولٍ َِ 
وجى إِلَيه أنه ل إل إَِا نا َاعبَدُونِ). خبء اينها عصارهل] بحث در مقام اول كه شركك مستحيل است و خداوند «لا شريكك لها. 


ص: رذ 


اما مقام ثانى بحث كه عدّه اى فرشته ها را شريكك نخداى سبحان تلقّى كردند (وَقَالُوا انح لمن وَلّداً) اينها فرشته ها را بنات 
الله فكر مى كردند فرزندان خدا و خداوند اينها را به عنوان فرزند اتخاذ كرده حالا اتنّخاذ ولد است يعنى به اينها سمت ربوبتت 
والوهيت داد يا حرفٍ تندتر بعضيها كه «لقد وَلَدَ الله برخيها كفتند كه _ معاذ الله _ خدا والِد است اين تعبير «لقد وَلَدَ الله را 
قرآن كريم از زبان برخى از وثنيين حجاز هم نقل كرده است خب آن روزى كه جز حس راهى براى معرفت نبود يا اينها 
نداشتند همين فكر مى كردند در قرآن مى فرمايد هم اتخاذ ولد محال است هم والد بودن محال است هم (وَقَالُوا اند الله 
وَلّدا) هم (لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدُ) هم آنهايى كه كفتند «لقد وَلَّد الله بيراهه رفتند. هم اينهايى كه كفتند (انَحَذَّ اللَهُ وَلّدا) بيراهه رفتند 
(وفالوا تك ل القع ولا لضان ) 31014312 انق كه سي اانه عر ان ادر ده قزاق دهده وسو اق أن ابت 2د كنضن 
فرزند او باشد اين فرشته هايى كه شما مى ينداريد اينها بنده0] محض اند يككء و در اثر بندكي تام به كرامت رسيده اند دوه 
شدند كريم و در اثر خلوص در كرامت مُكرّم شدند سهء اين سه مرحله را قرآن كريم دربارهلا افراد انسانها هم مطرح مى كند 
مرحله[] اول اين است كه انسان راه عبادت را طى كند كه بنده[] خدا بشود نه بنده[] هواء مرحله[] دوم آن است كه اين راه را 
ادكه :اند 1 عيانا الصَّالِحَاتِ) باشد كه ايمان داشته باشد و كارهاى صالح انجام بدهد واجبها را انجام بدهد حرامها را 
تركك كند و مانند آنء مرحلهلا ثالثه آن است كه اين ايمان و عمل صالح براى او مَلكه بشود به منزلهلا فصل مقوّم بشود 
خودش جزء صالحين بشود نه (عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) اين (عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ) ناظر به بخش عمل است يعنى اينها در مقام عمل كار 
خوب مى كنند اما صالحين مربوط به كوهر ذات است كه دربارهلا وجود مباركك حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) كفته مى 
شود (وَإِنَهُ فى الْآخِرَهِ لمن الصَّالِحِينَ) اين در آنجا در ذيل آنء اين روايات هست كه وجود مبارك اهل بيت(عليهم السلام) 
صالحين اند و وجود مباركك حضرت ابراهيم با اهل بيت مثلاً در آن عالّم يكجا جمع مى شوند. خبء صالحين يعنى كسى كه 
در كوهر ذات صالح است اين نصيب هر كس نخواهد شد اين راهى كه براى انسانهاست براى فرشته ها هم هست منتها حالا 
در انسانها يكك حساب است در آنجا با كرامت الهى همراه است موهبتى است يكك راه ديكر است» فرشتكان بندكان خخدايند 
جو قد كن كبزي تذاوقك و ابن نك كشاق ستعر است به ؤسيلة [انند كى كزاقت مفحضيي من كدق ون نيد كان الصو 
كريم الهى اند خداى سبحان اينها را انتخاب مى كند مى شود مُكرّم, نظير مُخلِص و مخلص به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله 
عليه) كه برخيها در اثر عبادتهاى صالحانه به مقام مخلصين مى رسند كه «أخلص العمل لله مى شوند مخلص در بين مخلصين 
خداى سبحان يكك عدّه را برجين مى كند (استخلصهم الله لنفسه) مى شوند مخلص كه ابدا شيطان نسبت به آنها دسترسى 
ندارد براى اينكه شيطان ابزارش جيزهايى است كه آنها زير يا كذاشتند آنها جيزهايى را مى طلبند و مى خواهند كه شيطان 
نمى تواند بدلى اش را جعل كند فريب دادن براى جايى است كه انسان بتواند بدلى را جع كند اكر كسى فقط در يكك رشته[] 
عاغرديه كنال رسع انمكو مرك ١‏ نس تعد عن كا لالد شيك تو ور اقدتيل القن بز سكل كنت كله انوا كان شيطات د تاس 
اكر كسى از دنيا كذشت اين «ححبٌ الدنيا رأس كل خطيئه» را زير يا كذاشت شيطان با جه ابزارى مى تواند او را فريب بدهد نه 
اينكه شيطان دلش براى مخلصين سوخت يا نسبت به آنها احترام مى كذارد او عدوٌ مُبين است منتها دسترسى ندارد با جه 
ابزارى آنها رافريب بدهد كفت من همه را فريب مى دهد (إلَا عِبَادَك مِنْهمُ الْمَخْلَصدِينَ) دسترسى ندارم به آ نها مثل اينكه 
وهم نمى تواند با عقل بجنككد براى اينكه موهومات در حدٌّ معانى جزئيه اند اين معانى مجرّد كلى را دركك نمى كند تا به 
جنكك عقل بيايد كه اين هم همين طور است ابزار شيطنتٍ شيطان محدود است اكر ابزار شيطنت شيطان محدود بود راهى براى 
مبارزه با مخلصين ندارد لذا فرمود خود شيطان. ابليس هم اعتراف كرد كه نسبت به بندكان مخلص من دسترسى ندارم ذات 


اقدس الهى هم فرمود بندكان مخلّص ما از تيررس تو به دورند. خبء يس بنابراين انسانها اول بنده مى شوند بعد (حَمِلوا 


الصَّالِحَاتِ) بعد صالحين مى شوند» مخلصين مى شوند بعد مخلصين فرشته ها هم بشرح ايضاً آنها هم همين مراحل را دارند 
منتها با موهبت الهى بنده اندء عابدند» مخلص اند بعد مخلّصء مُكرم اند بعد مكرّم در اين كريمه فرمود: (عِبَادٌ مُكَرّمُونَ). 


ص: ع 


برسش: اين (مَقَامٌ مَعلومٌ) كه در آن كرفتارند... 
باسخ: مقام معلوم كه كرفتارى ندارد كه در هر جايى كه مقام معلوم باشد اكر علم است همان جا مى مانند ديكر. 


خبء بنابراين اكر فرمود مكرّم اند يعنى به كرامتهاى الهى اينها مى رسند هر كسى در هر حدّى هم هست بيش از آن آرزو 
نمى كند حسد هم در آنجا نيست هر كدام كار خودشان را راضيانه انجام مى دهند مثل اينكه سامعهل| ما نسبت به باصره هيج 
اثرى ندارد كوش از اينكه نمى بيند نككران نيست كار كوش همين است كه بشنود» جشم ازاين نظر كه نمى شنود نككران 
نيست جون جشم كارش اين است كه ببيند (ما من إِلَالَهُ مَقَامٌ مَعْلُومٌ) هر كدام ما درجه اى داريم ولو درجه مان عادى» ديكر 
بين جشم و كوش نزاعى نيست كه اين كوش بكويد من جرا نمى بينم» جشم بكويد من جرا نمى شنوم و رنجى ببرد حسادتى 
داشته باشد اين طور نيست در بهشت هم همين طور است در بهشت كه غُرف مبنيه دارند» درجات دارند آن كسى كه غرفه 
بالاءبى جاى اوست مى تواند سرى به غرفهل]ا يايينى يزند آنكه در غرفهلا يايين نشسته نمى تواند برود غرفهلا بالا همين طور 
است اين طور نيست كه عَرَف مبنيه در يكك سطح باشد اين غرف بعضها فوق بعض آن كه در غرفه[] بالاست مى تواند سرى 
به غرفه[] بايين بزند اينكه در غرفه[] يايين است اصللا نمى تواند سرى به غرفه1] بالا بزند و نككران هم نيست مثل اينكه اين آقا 
كه هميشه نماز شب مى خواند نماز شبش را مى خواند و نماز شب مى خواند اين در غرفهلا بالاست آن كسى كه فقط نماز 
صبحش را مى خواند اهل نماز شب نبود او ديكر غرفه[] بالا جايش نيست اينجا ممكن است غبطه اى يا حسادتى يا جيزى راه 
بيدا كند ولى 1 نجا هر كسى به كار خودش راضى است مثل اعضا و جوارح ماء خطوط ماء نفوس ماء درجات ما در درون 
وهم هركز به جنكك خيال نمى رود خيال هركز به جنكك وهم نمى رود (مَا مِنًا إَِا لَهُ مَقَامٌمَعْلومٌ) و به معلومتتشان هم راضى 


ص: عار 


يرسش: : ببخشيد اين قاعده لا كلى (بَعْم َمل عَلَى شَّاكلَته) جطور مى شود كه انسان در مقام اول عمل صالح انجام بدهد ولى 


جوهرش صادق نباشد. 


ياسخ: خب اكر ادامه بدهد اين دنيا جاى حركت و تكامل و امتحان است ديكر مى تواند اين كار را بكند مى تواند نكند» اكر 
بر اساس شاكله[] خودش عمل بكند اين طور است و اما اكر هوا و هوس يا علل و موانع ديكرى جلوى او را بككيرد به موفقيت 


دسترسى بيدا نمى كند. 


حيجن هنا لكر قافن انا بوكر اللمراعر كرديو لحرت العو بيجا ود" نمى دارند. براى بيان كردن 
يكى اينها در مقام عمل مطيع دستورهاى الهى هستند فرمود: (لآ يَشِبِقُونَهُ بالقَوْلٍ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونٌ) اين (لآ يَسيِقُونَهُبالقَْلِ) 
ظاهرش اين است كه مثلا بايد مى فرمود ١لا‏ يسبقوا قولهم قول الله اما اينكه فرمود: (لآ يس بِقوتَهُ الْقَوْلِ) اينها قول خحدا را جلو 
نمى زنند يعنى اينها در مقام اراده و فكر و عمل و اينها قبل از دستور خدا حركت نمى كنند از يكك طرف ذات»ء از يكك طرف 
قول كه مسابقه نمى دهند كه اكر كفتيم «لا يسبقون» بايد بكوييم «لا يسبقون الله) اككر سخن از قول الله است بايد بكوييم «لا 
يسبق قولهم قول الله) اما از اين طرف ذاتء از يكك طرف قول اين بايد با آن توجيه حل بشود. خبء «لا يسبقون) فرشته هاء قولٍ 
خدا را منظور از قول خحدا (انقا قوله فعله) هستء (إنَّا أَمره ذا أَرَادَ شيعا أن يَقُولَ لَهُ كن قَيكونٌ) اراد[ فعلى هست و مانتد 
انماع اينها جاو نع زئئة معحصير يد كد دقتعيو زا دل زياراك بجافعه براي امل داربو النبلام ).هع مله يش ندر 
همين زيارت جامعه درباره0 ائمه(عليهم السلام) همين هست كه ١لا‏ يَشبِقُونَهُ ِالْقَوْلِ وَهُم بِأمْرهِ يَعْمَنُونَّ) اولياى الهى هم همين 
طورند ديكر اين طور نيست كه قبل از خواستن خداء قبل از اينكه خدا دستورى بدهد جيزى اراده كند اهل بيت جيزى 
بخواهند اين نيست. خبء يس «لا يسبقون» فرشته هاء خدا را در قول و اراده» بدون ارادهلا خدا حركت نمى كنند. خبء اين 
يكك مطلب براى افادهلا حصر يكك وقت است ما مى كوييم جلوتر از قول خدا نمى روند يعنى وقتى كه با قول خدا مى سنجيم 
اينها تابع اند اما آيا غير قول خدا را اصلا اعتنا نمى كنند فقط به قول خدا و امر خدا عمل مى كنند اين حصر را از جه جيزى 
مى فهميم, از جمله (وَهم بِأمْرِهِيَعْمَلُونَّ) نه «يعملون بأمره؛ كرجه براى رعايت فواصل ((يَْمَلُونَّ) مؤتحر ذكر شد اما مفيد حصر 
بودن هم به همراه او آمده اين (وَهُمِ بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) دو نكته را به همراه دارد يكك رعايت فواصل است كه (يَعْمَلُونَّ) ذكر شدهء 
دوم اينكه تقديم اين متعلّق» اين مفعول واسطه مفيد حصر است اينها فقط به امر خدا عمل مى كنند خب اكر فقط به امر خدا 
عمل مى كنند مى شوند مُكرّم ديككرء يس بنابراب انها اولاز كرام عملي عورد رده يعار ع شرها لكا يعدم ود 
فصل مقوّم بعد مى شوند مُكرّم (لآ يَسْبِقُوتَه القَولِ وَهْم بِأَمْرِهِ يَعْمَلُونَ) اززاين جهت مُكرّم اند. 


ص: ا 


يرسش:... حصر فقط مختصٌ به خداست. 

ياسخ: نه. 

يرسش: جون به هر حال اضافه مى كند.... 

ياسخ: اضافه فى بعض الموارد؛ اكر بكوييم أمره از كجا استفاده مى كنيم كه امر در عالّم فقط امر اوست. 


خب اكر (بَهْمْرهِ يَعْمَلُونَّ) داشتيم معلوم مى شود اينها فقط به امر خدا عمل مى كنند. در سورهل] مباركه1] «مريم»(سلام الله 
عليها) تعبيرى بود كه آن تعبير جامع تر از اين آيه[] ١4‏ سورهل] مباركه | «انبياء» است در اين آيه[] 18 سورهل] مباركه | «انبياء) 
آمذة كه (يغلة عابي أنديهة وما خَلْفَهة) خداى سبيحان از كدشعه و بنده0 أينها باغيراسث وك أن كلاشقه و ]بيده ديا حال و 
كذشعه ابنها (مَاين أتذيهع) بعتى حال» (ما ا خَلفَهَع) بعتى كدشقد كد اينها يشت سر كذاغسد عدا باخير است و ابنها هم أمى 
دانند خدا عالم است «بما أيديهم وما خلفهم» يس خود رادر مشهّد و منظر خداى سبحان مى بينند اين دوتاء هم حال هم 
كذشته خداوند حالٍ آنها را مى داند كذشتهل اينها را مى داند لكن آنجه در سور هلا مباركه لا «مريم» كذشت از اين جامع تر 
است آيه[] 8# سورهل] مباركه!] «مريم) اين بود كه فرشته ها مى كويند (وَمَا تتترّلَ إَِا بأمْر رَبَكك) كه اين خب مفيد حصر است 
جون مسبوق به نفى است (وَمَا تَترّلُ إَِا بأ رَبك لَهُ) يعنى براى رب توء برور دكار توه خداى سبحان (مَا بَينَ أَيدِيا وما حَلَْنا 
وَمَا بِِنَ ذلكك) بين ايدى ما كه در بيش داريم و آنجه را كه يشت سر كذاشتيم و آنجه بين اين دو هست در آنجا بسيارى از 
بفقروين ارخ قا ع ذلك ) وابيق ماضيي و١‏ شد هنا فزة ا سدق كعد وق قاحللا كدطهه ر امالك ابت قا ذلك 
آينده را مالكك است (مَا بَينَهُمَا) را هم كه حال است مالكك استء اما لطيفه اى كه در الميزان بود اين بود كه اين (ما بَئِنَ أيْدِينا 
وكا لقا انيه رعاتيو ومين دف ١‏ ها د كن كا وراكن اموز ريانم و شافس و سان تست فو قلق راعلا قل كك خلفنا »اتيك 
براى اوستء امور بعدى كه معاليل و آثار ماست براى اوستء بين علل قبلى و معاليل بعدى كه كوهر هستى ماست براى اوست 
و عزف مزائ ما تمق :عاك ف إسكه ها ]دن وسط تنا لكك وى عستم فق (مورتوميتئ وا رمات براي انك خيره :(له ها بن أجنينا 
وَمَا حَلْمََاوَمَا بين ذلِكك) بين علل قبلى كه ما بشت سر كذاشتيم (ما خَلْقَنا)ُ شد و معاليل و آثار بعدى كه (مَا بَِنَ أَيْدِينَ) است و 
تابع وجود ماست همه ملكك و مُلكك است ما بين علل قبلى و معاليل بعدى كه كوهر هستى ماست براى اوست آن وقت جيزى 


براى ما نمى ماند خب اكر كسى به مقام فناى محض رسيد اين جنين مى بيند خب قهراً مى شود (عَِادٌ ُكَرَمُونَ). 


ص: وذ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 2" قا 16 سوره انبياء /١١//ا٠/15/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَقَالُوا انَكَلَ الحمنٌ وَلداً سبِحائة بَلْ عبادٌ مُكَرَمُونَ (8) لا يش بقوئه بِالْقَوْلٍ وَهُم بأمْره يَعْمَلونَ (30) يَعْلْمُ مَا بَيْنَ يديهم وَمَا 
خَلْمَهُمْ وَلا يَشْمَعُونَ إِلا لِمَن ارْتَضَى وَهُّم مِنْ حَشْيتهِ مُشْفِقَونَ (18) وَمَن يَقَل مِنْهُْ إِنْى إِلهَ من دُونِهِ ذلك نَخْرِيهِ جَهَنّمَ كذلكك 
نَجزى الظَالِمِينَ (19) 


جون سورهل| مباركه[] «انبياء» در مكه نازل شد و عناصر محورى سائل مكى هماة اصول دين بود يعنى توحيد و وحى و نبوّت 
و معاد و امثال اينها به اضافه خطوط كلى فقه و اخلاق و بخشهايى از اين سوره دربارهلا وحى و نبوّت و معاد كذشت آنجه در 
اين بخش اخير مطرح شده بود جريان توحيد بود. مشركان حجاز كرفتار الحاد نبودند مبتلا به شركك بودند و طوايفى از 
مشركين همان صنم و وثن دست ساخته را مى يرستيدند البته اين به عنوان تُنديس و تماد براى معبودهايشان بود كم كم خود 
ابنها زاعادت مى كردلد و كروه خزاعه ومائد آن فرشعه ها رافرزندان خدامى بنداشتند و فرشته ها وا آلهه تلفئ هئ كردتد. 
همهلا مش ركان حجاز اين قول را نداشتند كه ملائكه آلههل] جهان اند برخى از آنها و طوايفى از آنها مبتلا به اين بودند. در اين 
قسيث آنه وى آيه1] #8 تيعد قرموة عذة اق ال مقت ركان جار كنقلد : جعاذ الله يدا الخاذ ولك كرد عير قرآن درياره1] 
وَلد داشتن يا اتّخاذ ولد دو كونه است. عدّه اى بالصراحه مى كويند «لقد ولد الله كه در سورهل] «صافات» حرف اينها نقل شد 
و نظال شد كذ صدريا مى كقتدد عند والق انشة :اقرز ند :دازة دو سوره [] سا ركه[ #اسرء) كديفت كه ما الخد ضاحة ولا 
وَلَّدأ) خب اكر كسى همسر ندارد فرزند هم ندارد با آنها اين جنين سخت مى كفتند. كروهى سخن از والد بودن خدا را به 
ميان نمى آورند اتّخاذ ولد, تَبَنَى و مانند آن را مطرح مى كردند همان طورى كه در بين مردم تَبِنى و فرزند خواندن مطرح مى 
بود فكر مى كردند كه خداى سبحان _ معاذ الله _ فرشته ها را فرزند خود قرار داده است كه مى شود اتخاذ ولد, قرآن كريم 
هر دو را نفى كرد هم والد و يدر بودن خدا را كه (لَمْ يََدْ وَلّمْ يُولَدُ) هم اتخاذ ولد را كه فرمود: (مَا انَخَلَّ صَاحِه ولا وَلَداً) 
والد و ولد نيست جون منرّه ازجرم و جسم وامثال ذلكك است تَبنّى و انخاذ ولد هم مطرح نيست براى اينكه همه عبد مربوب 
ادقن برا كسى اكه كبن تبات باعوى واشعه راقد وقق كندا مذ هر تان امت و همه 1 ماعدا بريذه بيدهلا أو 
هستند تبنّى هم معنا ندارد لذا كاهى مى فرمايد: (لَّمْ يََدْ وَلّمْ يُولَدُ) كاهى مى فرمايد: (مَا انّحَذَّ صَاحبَهُ وَل وَلّداً) در سوره[] 
مبا ركه لا «صافات» تعبير قرآن كريم اين است كه عدّه اى قائل شدند خداوند فرزندى دارد «لقد ولد الله) آيهل] ١59‏ سورهل] 
مباركه1] «صافات» اين است كه (فَاسِتَفْتِهمْ ريك الْبََاتٌ وَلَهُمْ الْبنُونَ 0 أَمْ حَلَفَنَا الْملائْكة إِنَائَ وَهُمْ شَاهَدُونَ 0 لآ إِنَّهُم مّنْ 
إفْكهغ لَيِقُونُونَ ا وَلَدَ الله وَإِنَّهُمْ لَكاذْبُونَ) آن تعبير سوره[] مباركهل] «توحيد؛ كه (لَمْ يَلِد وَلّمْ يُولَدْ) براى ابطال اين قول است 
اما سخن از انّخاذ ولد كه مطرح مى شود تعبير قرآن اين است كه (لَمْ يَنَخْذ وَلّداً) يس دو طايفه از آيات در قرآن كريم مطرح 
سكام اف امكه وو روم دو ححا تيعالقي زا سندن تكن باط بوطكن موق ل #لنشن حجفاة اا عبدااوا ع اسه ولد 
دارد بعضيها مى كفتند كه تبَنّى كرده فرزندى را اتَخاذْ كرده و فرشتككان را هم دختران خدا مى ينداشتند كه خداى سبحان مى 


فرمايد اينها سخن از دخترى و يسرى اينها نيست و خودتان دختر را نمى يذيريد براى خدا دختر قائليد كه اين يكك راه ديكرى 


مقا غير از قله ابفلال: شر كه شو نين ( ذال | نكن اللماوردا )نان ال قها امت اللمفانة) يعس او ةاور كول رم 
جسميّت و ماديّت و امثال ذلك است اكر او منزّه از هر كونه زمان و زمين, جرم و جسم است ديككر والد نخواهد بود و منرّه از 
هر كونه حاجت است, مبرٌاى از تبنّى و اتنّخاذ ولد خواهد بود (سَبْحَائَةُ) او منزّه از هر نقص و عيب و جرم و جسم و امثال ذلكك 
است. دربارهلا فرشته ها جند وصف ذكر كرد اوّلين صفت اين است كه اينها برده و بندهلا محض اند نه فرزند خدايند نه 
فرزندخوانده, (رَلَ عِبَادٌ) و كرامتى هم دارند كه در قرآن كريم كرامت را مخصوص انسان نمى داند كرجه دربارهل] انسان 
فرمود: (لَقَدُ كرّمْنا بَنِى آ5َمَ) ولى سندٍ كرامت انسان هم همان طور كه در بحثهاى قبل كذشت خلافت اوست انسان كريم است 
جرا, جون خليفه است و خليفه[ا خداي كريم, كريم است. 


ص: 8 


مطلب بعدى, يس اول كرامت انسان است كه بحثهاى قبلى عهده دار بود (لَقَدْ كرّمْنا بَنِى آ5م) سند كرامت انسان هم خلافت 
اوؤنست كه (إنّى اَل فى الأْوْض خَيليقة): مطلب سوم آن آننت كه خليفه 1ن :ات كه كار مستخلف عنه را بكند, حرف 
مستخلف عنه را بزند, دستور مستخلف عنه را بدهد. مطلب جهارم اين است كه اككر كسى نان خلاافت را بخورد در كنار 
مقرو لعلدتة شيعه از امك ووو راح ع ف فط را بواسرارن رودا انان وراقة عر "اتن تين بيك كقاقر 
الفقالى كر واد شتت كنرك لخادت ارس وكرنة ماس كع ف كد اشوعو را ار لمات مانا 3 
دستور مستخلف عنه را انجام بدهد اكر كسى نانٍ خلافت را بخورد حرضٍ خودش را بزند (أقْوَايْت من اَذ إِلهَهُ وَاك) باشد 
مى شود (كَاانْامٍ بَلْ م أَضَلّ) اما دربارهلا فرشته ها اين حرف نيست ابل باد ُكرمُونَ) كرامت آنها هم به اين است كه لل 
يَعْصُونَ الله يا أمرهة) بلهه (لد ي بِقُونَهُ بلقل وَهُم أمْرِه يشلوه) كين تعيرى كدر ريارت يداني براي البوز عليه البحاام 
اعنو ايك ونيا تر كدر اينها خليفه اند براى اينكه (لآّ يس بِقُوتَه بالقَوْلِ) هستند, براى اينكه (يأَمْرهِ لماو )امسن ل 
يَعْصونَ الما أمرَهُم) هستند اين طور است اين اوصاف را قرآن كريم براى ل ا فرمود: 
(لا يَعْضُونَ الله ما أَمرَمُع) درباره[] َرّنه(ا جهنم است كه خزنه[] جهنم وقتى (لآ يَعْضونَ الله ما أمَرَهْع وَيَفْعَلُونَ مَا يُؤْمَرُونٌَ) خب 
خزنه[ا بهشت به طريق أُوِا, آنها كه مافوق بهشت و جهنم اند حَمّلهلا عرش اند به طريق أُوللا, اما حالا در جهان آيا فرشته اى 
هست كه معصيت بكند آن را ما نه دليل عقلى داريم بر استحاله اش نه دليل نقلى قطعى داريم بر وقوعش جون همان طورى 
كه بزركان اهل حكمت كفتند ارقام فرشته ها مشخص نيست كه عدد فرشته ها جقدرند, ملائكهالأ_رض جقدرند, 
ملائكهالسماء جقدرند, اصناف آنها جقدر است ممكن است برخى از ملادئكه نظير إنس و جن مبتلا به كناه بشوند بله اين 
ممكن است اما اين ملائكه اى كه قرآن از آنها ياد مى كند جه آنهايى كه متولّيان علم اند تحت تدبير جبرئيل(سلام الله عليه) 
هستند جه آنها كه متولّيان حيات بخشى اند تحت تدبير اسرافيل(سلام الله عليه) هستند جه آنها كه متولّيان قبض ارواح اند 
تحت تدبير عزرائيل(سلام الله عليه) هستند جه آنها كه متولّيان كيل و رزق اند تحت تدبير ميكائيل(سلام الله عليه) هستند اينها 
بله. مسثولان بهشت, مسئولان جهنم, مسئولان عرش الهى, مسئولان وحى اينها بله معصوم اند اما حالا آن فرشته هايى كه طبق 
بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه فرمود هر قطره بارانى يا برف و تككركى كه مى آيد فرشته اى او را همراهى مى كند 
آيا اين فرشته ها هم معصوم اند يا نه, ما جنين برهان قطعى نداريم نه دليل عقلى داريم بر امتناع عصيان اينها نه دليل نقلى 


داريم بر ضرورت وقوع معصيت اينها البته اكر يكك دليل معتبرى باشد يؤخذ بظاهره. اما اين فرشته هايى كه مدبّرات امرند و 


جهان را دارند تدبير مى كتند اينها (لآ يَعْضُونٌ اللّه) هستند و همينها را مشركان حجاز مى يرستيدند لذا قرآن كريم در كمال 
جلال و شكوه ازاينها حمايت كرده فرمود اينها عبادند يكك, مُكرّم هم هستند دوه خودشان راه كرامت را طى كردند و قرآن 
هم از دست اينها به دست شما رسيد (بأيى سَمْهَرَهٍ لا كرام بَرَرَهِ) اكر اين قرآن كريم است براى اينكه از مسير كرامت عبور 
كرده به دست شما رسيده هم از الله أكرم شروع شد (فْرَأ وَربُكَ الأَكْرَمُ ١‏ اذى َل بِالقَلّم) هم سّغراى كريم اين را آوردند 
وا توف 6و0 كرا وزوانه قلت انان كرت 1ك وا مل #اضعي بددمدم هما دما رين كرقرآن كريم امير 


فرشته ها عبور كرده و دست اينها دست موجودات كريم است اينها مى شوند شُفراى كرام الهى. 


ص: اضرا 


ياسخ: خب نه ديكرء مكر اينكه مفهوم اولويّت باشد نسبت به فرشته هاى برتر كه اشاره شد اين فرشته ها وقتى معصوم بودند 
بالاتر از اينها يقيناً معصوم اند اما يايين تر از اينها هم معصوم اند يا نه دليل ديكر مى خواهد آنكه در سور هلا مباركه[] «تحريم) 
آهذه أست آن فقط درباره0] فرشتكان مسئول جهنم است آيه[] شش سوره0] مباركه[] «تحريم) اين است كه (يا أيهَا الْذينَ 
0 نشم كم وَأَهْلِيكُمْ نار وَقُودُما النّاسٌ وَالْحِصارَه عَلَيِهَا مَلائكةٌ غِلَاظٌ شَْدَادٌ لآ يَْضُونَ الله مما أَمرَهُعْ) در بيانات نورانى 
حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه دارد كه اينها هر وقت عصبانى مى شوند شعلهل]ا آتش بيشتر مى شود اين طور 
نيست كه حالا- كازوئيلى» نفتى» بنزينى» زغال ستككى در جهنم بيندازند و آتشش افزوده بشود در بحثهاى قبلى هم ملاحظه 
فرموديد كه فرمود هيزم جهنم قاسطين و ظالمين اند (وَأَمَا الَْاسِطُونَ فَكانُوا لِيجَهَنّمَ خطباً) حطب و هيزم جهنم افراد ستمكارند. 
خبء اين افراد ستمكار كه كاهى سوخت و سوز دارند كاهى كم و زياد دارند جند روزى مثلا مى روند آرام بككيرند باز عدّه 
اى اينها را تحريكك مى كنند مى شورانتد همين صحنه در جهنم ظهور مى كند (كُلْمَا حَمِتُ زِذَْاهُمْ سَعِيراً) جطورى آتش جهنم 
افروخته مى شود در بيانات نورانى حضرت امير در نهج البلاغه دارد كه وقتى فرشته هاى مسئول جهنم غضب مى كنند شعله 
زياد مى شود خب اينها اكرء جون جهنم دار عصمت است هيج كس بيش از اندازه نمى سوزد نه اشتباهاً نه عمداً آن دار دار 
عصمت است خب اكر آن دار؛ دار عصمت است مسئولانش بايد معصوم باشند ديكر مككر كسى بيش از اندازهل] استحقاق مى 
سوزد اين (جَرَاءَ وقاقً) كه در قرآن كريم يكك جا ذكر شد اين مخصوص جهنميهاست ديكر وكرنه درباره0] بهشتيها كه (جَرَاءً 
وفَاقاً) نيست (مَن جَاءَ بالْعتدته قله عَطْرٌ أكالها) است بيشت :از ده تاست و مانند آنء آنجايى كه جزا مطابق با عمل است فقط 
دربارهلا عذاب است ديكرء ذرّه اى اشتباه در جهنم نيست كه اشتباهاً كسى بيشتر بسوزد هم از خطا معصوم اند هم از خطيئه 
جنين عالّمى است اككر جهنم دار عصمت است معلوم مى شود كه مبادى فاعلى جهنم معصوم اند نه خطا در 1 نجا راه دارد نه 
خطيئه» نه سهو و نسيان راه دارد نه جهل علمى و جهالتٍ عملىء اكر در سورهل| «تحريم) فرمود: (لا يَعْضُونَ الله ما أمَرَهُم) طبق 
مفهوم موافقه فرشته هايى كه از اينها بالاترند خب بله يقيناً معصوم اند اما فرشته هابى كه يايين تر از اينها هستند جزء 
نلأتكها رضن انليجزة كارهاق طيعن را انجاء,مى دعقد «لبلق بر غصيمك أبنها بيت عكر ابنككا اذ شؤافد والدله0ا ميكرى 


استفاده بكنيم. 


ص: ين 


ياسخ: خب نه اكر يكك جا نكردند دليل بر عصيان نيست دليل بر عدل است اينجا عادلانه اطاعت كردند اما حالا معصيت نمى 
كنند يا اشتباه نمى كنند بالقول المطلق اين دليل ديكر مى طلبد آنجا بله همه شان اطاعت كردند اكر ما كفتيم فلان كروه همه 
شان اطاعت كردند يا همه شان نماز خواندند معنايش اين نيست كه همه شان معصوم اند كه. معنايش اين است كه در اين 
بخش همه شان به عدالت عمل كردند غرض اين است كه ما دليلى نداريم كه آنجه به نام مَلَك است جه ملائكهالسماء؛ جه 
ملائكهالأرضء جه ملائكهالبرٌ و البحر اينها معصوم اند بله اين ملائكه اى كه قرآن از آنها ياد مى كنند نازعات اند» باسطات 
اند» ناشتات اندء مدبّرات اند اينها كه قرآن كريم از اينها ياد مى كنند بله همه شان معصوم اند متولّيان امور جهاركانه[] ياد 
شده همه شان معصوم اند مسئولان بهشت و جهنم همه شان معصوم اند اما حالا فلان فرشته اى كه مسئول فلان باد است فلان 


زمين است فلان زمان است اين هم معصوم است اين برهان مى خواهدء دليل مى خواهد. 


ياسخ: بسيار خبء ما جون از وضع آنها خبر نداريم نمى دانيم كه اينها تشريع و شريعت ندارند كه. ما جون از وضع آنها باخبر 
نيستيم البته اكر كسى بخواهد ادّعا كند اثباتش آسان نيست جون در قرآن كريم سورهلا مباركه[| «ذاريات» فقط جريان جِنَّ و 
انس را ذكر كرده كه (مَا حَلَهْتٌ الجن وَالْإِنس إلا لتِعبْدُونِ) درباره!] فرشته ها جيزى ذكر نكرده اكر فرشته هم مثل جنّ و انس 
بودند مكلف بودند» شريعتى داشتند آنها را هم ذكر مى كرد. جناب فخررازى ذيل اين آيه مى كويد اين آيه جند مطلب مى 
رساند يكى اينكه فرشته ها مكلف اند يكى اينكه اينها معصوم اند عصمت اينها را مى شود ثابت كرد اما تكليفٍ اينها از اين 
آيات برنمى آيد تكليف به معناى تشريعىء تكليف به معناى اينكه انبيا دارند» رسول دارند جون هيج بحثى در قرآن كريم 
دربارهلا نبوّت و وحى و رسالت و تكليف و شريعت فرشته ها در قرآن به ميان نيامده كه آنها هم امّتى هستند» ييامبرى دارند 
قانونى دارند» كتابى دارند اينها مطرح نشده فقط دربارهلا جن و انس مطرح شده كه جنس و انس انبيا دارند» اوليا دارند نه انبيا 
از جنس خودشان انبياى براى جن هستء انبيايى براى انسان هست مثل اينكه بككويند انبيايى براى زن و مرد هست معنايش اين 
نيست كه زن هم از جنس خود بيامبر دارد يا امام دارد براى زن و مرد بيغمبر هست نه معنايش اين است كه بيغمبر دو قسم 
است براى جن و انس بيغمبر هست معنايش اين نيست كه بيغمبر دو قسم است. به هر تقدير اثبات اين معنا كه آ نها مكلف اند 
از آيه برنمى آيد يككء اثبات اينكه هيج فرشته اى در عالّم نيست كه معصيت بكند آن هم كار آسانى نيست دوء اما اين فرشته 
هايى كه جزء مدبّرات امرند و مسئوليتهايى قرآن كريم براى آنها ذكر كرده اثبات عصمت اينها سهل است براى اينكه قرآن 
كريم اينها را معصوم مى داند وقتى حَزنه[ا جهنم را معصوم مى داند ديكران به طريق أُوللِم معصوم اند يعنى مسئولان بهشت و 
مسئولان عرش و امثال ذلكك. 


ص: اع 


خبء ا م ولد سبْحَائَةُ يَلْ عِبَادٌ تُكَرّمُونَّ) كرامتشان تام است ديكر در آنها (أوليكك كالآئَْام بَلْ هُمْ أضَلَ) و 
امثال ذلكك درنمى آيد و كرامتشان هم در اين جهت است كه لآ يب بِقونَه بِالْقَوْلِ) قول و امر و اراده0] خدا مُطاع اينهاست اينها 


امّت ارادهلا الهى اند همين و به امر خدا عمل مى كنند خب غير از اين نيست. 


ياسخ: ما ا رك او 0 
مباركه] ايس» يا آيات ديكر آمده است كه (إنّم] أ مده إِذَا أرَادَ شَّعِئا َو له كن فكون) خب :اين أمر تكوينى اث كر 
حال قناع كا اس ار لعي امك كن كن نيك ورسد ا اعروس كن كك علا الام فوم كنند ا فجسه إطافت 


أرَادَ شَّيْئا أن 


نمى كنند» بنايراد بن امر خدا اككر ما دليل داشته باشيم كه اين امرء امر تشريعى است آن كاه سخن فخررازى تام است و اينها 
مكلو الل اباو يها دليلو دار كد قاور ار ابر مر ات ريعي اسك شا يله لكب دري بباشار كفندو ايان سور لا عبار 0/45 


«يس» آمده (إِنّمَا أَمْرْهُ ذا أَرَادَ شَيِاً أن و أن افر :شيكز اه تكويتئ السك 


(يَعْلَمٌ مَا : ين يديهم وَمَا حَلْفَهُم ولا يَشْفَعُونَ إلا لمن اذْتَطَ ى لخم اع مجان كناتقة و ححا انها زااحق ذالد يكذ كناد فبلن 3 
بلق را من فاتك دو نا نين انتها وا من داتس وذانتها مت داقيك كه خد ابن كدانن كنار خصتط: :1 اتواست انوا خردهان زا 
در مشهد خدايى مى بينند كه خدا از كذشته و حال و آينده آنها باخبر است از مبادى و لوازم و بين مبادى و لوازم آنها هم 
ستحضر اسث كه:ضعيف قر ازااين آيه» آيه0] سوره] مباركه[]«مريم) و اينها بود كه قبلا كشت كه (لَه مَابَينَ ثريا وما 
حَلْمَنَاوَمَا بين ذلِكك) اين (مَا بَينّ ذلكك) هم براى خداست يس جيزى براى انسان نمى ماند فرشته ها جئين موجودى اند كه مى 
كويند كذشته براى او آينده براى اوء بين كذشته و آينده يعنى موجوديّت و هويّت كنونى ما هم براى اوست. خبء جنين 
موجودى بدون اذن خدا كار نمى كند آن كاه كلام را متوججه مشركان حجاز كرد فرمود شما براى جه فرشته ها را عبادت مى 
كنيد خودتان كفتيد (مَا َعتدّهُمْ إِلَا لمر ون إِلَى الل زُلْمَى) يككء (هؤّْلاءِ مَّفَعَاوْنَا عِندَ اللّ) دو ما به شما خبر بدهيم از الله داريم 
به شما خبر مى دهيم شما مككر الله را قبول نداريد الله را كه به عنوان خالق كل و مدير كل قبول داريد مى كوييد او إله الآلهه 
است. رب الأرباب است و مانند آنء و مى كويد ما فرشته ها را عبادت مى كنيم كه ما را به الله نزديكك بكند مى كوييد ما 
فرشته ها را عبادت مى كنيم كه شفيع ما بشوند نزد الله اين قرآن كه كلام الله هست از الله به شما خبر مى دهد كه فرشته ها از 
كما شامق كن كندن قن رف سدع ادك ب" قي زاف الدكه د وسيووة زمار 146 رقيات الرقؤود إن ا للذال مفو أن كدوك 
به وَيَغْفْوٌ مرا دُونَ ذإتكك لِمَن يَشَّاءُ) خدا مشرك را نمى آمرزد خب شما هم كه مش ركيد اين فرشته ها هم كه عبادٍ مُكرّم اند 
بدون دستور خدا كار نمى كنند (بأَمْرهِ يَعْمَلُونَّحاند از شماها شفاعت نمى كنند حواستان جمع باشدء اككر شفاعت حق است كه 
حق است بايد به اذن او باشد خدا صريحاً اعلام كرده كه خداوند از مشرك نمى كذرد خب براى جه عبادت مى كنيد» اكر 
ودع حوي ور ا و ادن وى قد لاوقا مان موسو ولاشاز ماين ا لاشيوط كذكدكة ت اكه آيهلا مع 
سورهلا مباركه[] «نساء) (ِنَ اللّهَ لا يَغْفدُ أن يذْرَك به وَبَغْفرٌ ما دُونَ نّ ذإتك لِمَن يَشَاءُ) البته آن هم بر اساس مشيئت حكيمانه 
است (وَمَن يُشْ رك باللَهِ قَقَدِ افتَرى إِنْماً عَظيماً) خب بس مطمئن باشيد كه از شما شفاعت نمى كند اكر آنها سمتى داشته باشند 
كه آذ تمت بايكيه الأن خذا باشد جو ابنها (بأخرء يَحْمَلوت)اندء الأ يت مقوئة بالقوْلٍ)ائدوعانتذ آن اكر يمت دازئد مطمن 


باشيد كه به درد شما نمى خورد خب يس جرا عبادت مى كنيد اين شركك است شما بخواهيد آنها را وسيله قرار بدهيد بايد 


برابر شريعت اسلام خدا را عبادت بكنيد آن وقت از خدا بخواهيد كه مشمول شفاعت انبيا و اوليا و فرشته ها باشند آن يكك راه 
ديكرى دارد و آخرين كسى كه از بعضيها ممكن است شفاعت بكند ذات اقدس الهى است كه (وآخر من يشفع ارحم 
الراحمية) انها كمه كر الاخرواهر موعردى حدى دازدو فى ار محدره اسك تنيا موجودئ كدامتداهن ترينة او يكقشن 
او نامتناهى است ذات اقدس الهى است لذا فرمود: (وآخر من يشفع ارحم الراحمين) يس شما اكر به طمع شفاعت عبادت مى 
كنيد يك طمع خامى است اين مطمئن باشيد كه به سود شما نيست (وَلآ يَشْفَعُونَ إِلَا لِمَن ادْتَضَّى) كسى كه مُرتضى المذهب 
باشد جه شخصى. جه كروهى مرتضى المذهب است؟ مسلمانهاء براى اينكه در همان آيهلا سورهل] مباركه[] «مائده» فرمود: 
(وَرَعْدِيتٌ لَكُمْ الإشِلام ديناً) دين خدايسند همان اسلام است بعد از آمدن جريان غدير دين خدايسند (لْيَوْمَ أَكْمَلتُ) شد و 
(رَهْدِيتٌ لَكُمْ الإشلام دِيناً) شد ديكرء اكر دين خدايسند دين قرآن و عترت است و شما از هر دو محروميد جه توقعى داريد 
فقط كسى مى تواند مشفوع له باشد كه مرتضى المذهب باشد كسى مرتضى المذهب است كه دين خدايسند را قبول كند دين 
انمه ديق ورف وهدرك ادف كه [الروء اكعلث لَك دِيتكم التي علد كم قفري وَرَعِدِيتٌ لَكُمْ الإشلام) 1 
خدايستد است همين است ديكر شما كه اين را نداريد آنجا هم كه در سوره! مباركه[] «بقره؛ آيه[] آيهالكرسى (مَن ذَا الْذِى 
يَدْمَم عند إلا يإذيه) همين املت نسبت بده ككنى اذن بذهد به«مزتضى المذهب اذن.س دهد دركز (لا يفلكرة الشقاعة إن 
فى الك دهعتت للع عونا تحبا كوا سيدا كد هابر ايه نه نيا سه تشم ندوة أذن خد ا ؤارعة نه كما عسي لصم : 
آخر را نادت من كيف | كران انها كارف ساكعهه شدي فزن ساغحة انه بزاع تنما ندى كننه حرا عباوت هى كيد 
خبء اين دو قسمت را قرآن كريم نفى كرده فرمود نه از آنها بدون اذن خدا كارى ساخته است نه بر فرض آنها كارى انجام 
بدهند به سود شماست شما از كسانى هستيد كه بقيناً محروميد (وَلآ يَشْفَعُونَ إلا لِمَن ارْتَضَّى وَهُم مِنْ حَشْيَتِهِ مُشْفِقُونَ) اينها از 
روشق دق ف ازا نين اقل از عا قري اللداقرة عاديا لفلماة) أبنها اشنا قدا تد هرانا كه انلمز لزان ادو هري انه اذ 
خشيت الهى منتها خوف؛ خوف عقلى است البته نظير (وَلِمَنْ حَافٌ مَقَامَ رَيْهِ جَنَنَانِ) يكك وقت انسان از مار و عقرب مى ترسد 
يكك وقت از جهنم مى ترسد يكك وقت وقتى وارد حرم شد حريم مى كيرد حرم را شما احترام بكنيد» احترام بكنيد يعنى جه 
يعنى حريم بكيريد» اكر كفتند نسبت به فلا-ن مقام احترام بكنيد يعنى حريم بككيريد انسان وقتى وارد حرم شد مى بيند مى 
ترسد خب اين ترس» ترس عقلى است ترس ممدوح استء ترس محمود است جرأت نمى كند خودش را به ضريح نزديكك 
يكند. 


ص: هرا 


اين يكك خوف عقلى است يكك وقت است انسان از اتومبيلى كه با سرعت حركت مى كند مى ترسد آن يكك خوفٍ نفسى 
است اما وقتى وارد حرم مى شود كمتر جرأت مى كند خودش را به ضريح بجسباند اين يكك خوفٍ عقلى است حريم مى 
كيرد جرا جلوتر از قبر امام كفتند نماز نخوانيد با اينكه عبادت است ديكر اين ادب است اين احترام است خبء اينها حريم 
كرفتن است (وَلِمَنْ تَافٌ مَقَامَ رَبّه) كذاء (وَأَمًا مَنْ ََافٌ مَقَامَ رَبّه) كذا اين خوفهاء خوفهاى عقلى است فرشته ها اين طور 
خشيت و إشفاق و خوف نسبت به ذات اقدس الهى دارند (وَهُم مِنْ حَشْيتِهِ مُشْفِقَونَ) بعد فرمود: (وَمَن يَقَلَ) اينها هم به صورت 
جمله[] شرطيه است البته (وَمَن يَقَلْ مِنّْهُمْ إِنّى له مِن دُونِهِ) كسى بخواهد بكويد من در عرض خدايم اين را كسى نمى كويد 
ركوط نود اله ل الى 01ح قرع رلا ركورك بره ري لو باضه ١‏ لتقن اانه 
باشند اكثر كسى جنين ادّعايى بكند (وَمَن يَقَل مِنْهُمْ إِنَى له من دُونِهِ فذلك نَجْزِيهِ جَهَنّم) خب» مستحضريد كه اين 7 تعبير كر 
به صورت جمله[ا شرطيه نبود خب نشانهلا وقوع بود و تكليف و امثال ذلك اما به صورت جمله شرطيه است جمله شرطيه 
وقوع را نمى رساند جمله[] شرطيه با استحاله ممكن است با امكان هم ممكن است اكر (وَمَن بَقَلَ مِنْهُْ إن إِلهُ) به صورت 
جملهلا شرطيه در آمده است مى تواند نظير آنجه در سورهلا مباركه[] «انعام» مطرح شده است كه به صورت جمله[] شرطيه 
دربارهلا انبياء آمده اين هم همين طور باشد در سورهل| مباركه[] «انعام) از آيهلا 85 به بعد نام شريف عدّه اى از انبيا(عليهم 
السلام) ذكر شده است تا به آيهلا 68 (وَمِنْ آبَائِهم وَذَريَاتِهِمْ وَإِخْوَانِهمْ وَاجْتَبِتَِاهُمْ وَهَدَيْنَاهُمْ إِلَى مِدرَاطٍ مُشتقيم [] ذلك هُدَّى 
الله ه يَوْدِى به مَن يَشَاءُ مِنْ عِبَادِه) بعد از نام بردن عدّه اى از انبيا آن كاه در آيهلا 88 مى فرمايد: (وَلَو أَشْرَكُوا لَحبِط عَنْهُم ما 
كانُوا يَعْمَلُونَ) خب جملهلا شرطيه است با اينكه محال است صددق جمله[] شرطيه به تلازم مقدّم و تالى است نه وقوع مقدّم 
فرمود اكر اين انبيايى كه ما اسمشان را برديم انبياى ابراهيمى اكر مشركك بشوند تمام سعيشان باطل است قضيه» قضيه[] صادقه 
است صدق قضيه شرطيه به صدق تلازم بين مقدّم و تالى است نه صدق مقدَّم فرمود اكر اين انبيا(عليهم السلام) كه اسامى شان 
را برديم عبادٍ صالح اند كذا و كذاء اكر _ معاذ الله _ شرك بورزند همهلا كارهاى آنها باطل است يس جملهل| شرطيه دلالت 
ندارد بر اينكه اينها اين كار واقع شده يا مثلا مكلف اند نظير اينكه همين مطلب درباره[] بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم 
افده امرك 6 ا شْرَكتٌ لبط حَمَلْكَ) فتحصضل كه فرشته ها بر فرض محال اكر بيراهه بروند كارشان جهنم است. 


ص: وذ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 58 تا "1" سوره انبياء 4١//ا٠+/45‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَمَن يَقَلُ مِنْهُمْ ىله من دونه فَذلِك نَجزِي هنم كذلك تَْزِى الظَالِمينَ (219 أوَلَمْ ير الَِينَ كرا أن شاك ال مر 
كانكا رَتْقا فََتَْتَاهُمَا وَجَعَذنا مِنَ الْمَاءِ كل شن ءِ ححيٌ أَقََا يُؤْمِنُونَ 0" وَجعَلَنًا فى الَْدْض رَوَاسِيَ ن أن تَمِيدَ بهغ وَجَعَلنًا فيهَا فجاجاً 
سبلا لعلْهُمْ يَْعَدُونَ 8"١(‏ وَجَعَلَهَا القماء مهفا تَحْمُوظاً وَهُمْ كَنْ آياتِهَا مُعْرضُونَ (5”) وَهُوَ الّذِى حَلَقَ | اللَهِلَ وَاَئَارٌ وَالمْفْسنَ 
َلْقّمَرَ كل فى فَلكك يَشسحون (سمم) 


جون سورهل| مباركه[| «انبياء» در مكه نازل شد و عناصر محورى بورد اعترل دين است و بخشى از مسائل مربوط به وحى 
و نبوّت قبلا بازكو شد و مسئله[ا توحيد اخيراً طرح شد و نظم عالّم بهترين دليل بر وحدت ناظم است لذا در اين بخش از آيات 
از توحيدٍ ذات اقدس الهى سخن به ميان آورد مشركان حجاز كرفتار همين شرك و وثتدِت و صنميّت بودند الحاد به معناى 
نفي مبدأ معمولاً در حجاز نبود خيلى كم بود لذا آياتى كه مربوط به الحاد است در قرآن كريم وجود دارد اما به وفور نفى 
شركك و اثبات توحيد نيست. عدّه اى از مشركان فرشته ها را مى يرستيدند به زعم اينكه به كمان اين باطل كه فرشته كارى را 
در جهان بالاستقلال انجام مى دهد و عبادت كننده هاى خود را به خدا نزديك مى كند و شفيع آنهاست نزد خدا مستحضريد 
كد وى مش كانه ال سنامكه كرباره سنال عاقاع ويهقا فى زرة وكوله لإتقافرة يماض طللن عفنت ذو فنعا ورا مشر كين 
حجاز مطرح نبود زيرا آنها معادى قائل نبودند, بهشت و جهنمى قائل نبودند تا شفاعت به اين معنا كه در قيامت از اينها 
تقاف يخم بابل ادها تجات يبدا عد كر م كفس : (هؤ لكر شت عازن عد الها بع بذربارة 0 عقدب:دتياين كه خير دقانه 
ما برسد از شر دنيا مصون باشيم و مانند آن, يس اينها فرشتكانى را مى يرستيدند كه اين سمت را داشته باشند نه هر فرشته اى, 
آيا هر فرشته معصوم است يانه آن را بايد هم از منظر عقل بحث كرد هم از نظر نقل, دليل نقلى معتبر كه عموم يا اطلاق 
دالشهه الايد كل ملك معضوع نا كداريع كلاعب د الشكه به عموم با به اطلاققن شكه يكنيي كه شر فرشعة أى معصوع اسنت 
درباره[] فرشته هايى كه مستولان امور جهنم اند در سورهل] «تحريم؛ فرمود: (عَلَيِهَا ملائِكةٌ غِلَاظٌ شِدَادٌ لآ يَعْضُونَ الله ما أَمَرَهُعْ 
وَيَفْعلُونَ ما يُؤْمَرُونَّ) اين دليل بر عصمت فرشته هايى است كه مأموران عذاب خدا هستند در قيامت. طبق مفهوم اولويّت فرشته 
هايى كه از اينها بالاترند عصمت آنها را از همين آيه مى شود استفاده كرد جون بهشت بالاتر از جهنم است مسئولان تدبير 
بهشت بالاتر از مسئولان تدبير جهنّم اند اكر مسئولان تدبير جهنم معصوم اند فرشته هاى مسئول تدبير بهشت هم معصوم اند و 
بالاتر از اينها فرشته هايى هستند كه حاملان عرش و مانند آن هستند عصمت اين كونه از فرشته ها را مى شود از راه مفهوم 
اولويّت از آيهلا سورهل] مباركه[] «تحريم) استفاده كرد اين يكى, اين دليل نقلى, ب بكك دليل نقلى مستقلى كه عموم يا اطلاق 
داشته باشد كه هر فرشته اى جه ملائكهالسماء, جه ملائكهالأرض, جه ملائكهل] دنيا, جه ملائكه[] آخرت, جه ملائكه اى كه 
مسئول تدبيرند جزء مدئرات امرند يا جزء نازعات اند يا جزء باشتات اند و مانند آن, جه ملائكه اى كه مسئولت ندارند جنين 
اطلاق يا عمومى نيست اين يكك مسثئله, اما دليل عقلى جون عنوان فرشته در براهين عقلى نيست در بحثهاى عقلى فقط سخن از 


عقول و مجرّدات تامّه و مجرّدات عقلى و مجرّدات نفسى مطرح است مجرّدات عقلى جا براى عصيان نيست اما مجرّدات نفسى 


احتمال عصيان در آنها هست مجرّدات نفسى نظير نفس انسان, نفس جن, منتها تجرّد انسان خيلى قوى تر از تجرّد جنهاست 
آأنوا معن كار ساماد نه تجرد وهوس و كسال واد يايفة اما نهر اماق مه فا عقا وما نقل] ذا هييف و و شين رابسم اس 
نفس مدبّر بدن است احتمالاً فراز و نشيبى دارد, عصيانى دارد, خطابى دارد, خطيئه اى دارد يس مجرّد عقلى كه هيج ارتباطى 
با بدن ندارد معصوم است, مجورّد نفسى كه با بدن ارتباط دارد كار نفس را انجام مى دهد مديّر بدن است احتمال عصيان 
هست اين راجع به اطاعت و عصيان. دربارهل] فراكيرى مطالب اكر فرشته اى مجرّدٍ تام بود مجرّد عقلى بود نه مجرّد نفسى آن 
فر كز يطويية ظهون و عق انظ اتبجد اراك هذاه دمن الهق ورسارء لاتعلت إندما ها عرشته ها اموت عه ها ]كه التهد 
بأشعائية فلا اباقع بأد حاقهة) اكز واقما فرشقه الى مو جود مجر عقلى ات اغاز و اتخامش يكى انج مدا وحشرش يكن 
است حدوث و قِدّمى ندارد يكسان ثابت است ساكن نيست ثابت است ولى فراكيرى علمش هم به ظهور و خفاست كه ما 
بكُوييم قبلا نمى دانست با إنباء آدم(سلام الله عليه) آكاه شد اسماى الهى را بعد فرا كرفت اين بايد به ظهور و خفا بركردد نه 
به تجدّد و تحوّل و حركت وامثال ذلكك, بنابراين اكر ظهور و خفا شد اين مى تواند مسثلهلا تجدّد احوال, تجدّد مَلكات, 
تجدّد علوم فرشته ها را توجيه كند, يس در فصلى كه مربوط به عصيان است جهار مطلب شد يكى اينكه دليل نقلى تام عموم 
يا اطلاق داشته باشيم بر عصيان كل مَلّك نداريم, دوم اينكه دليل نقلى نسبت به عصمت فرشته هاى مسئول جهنم داريم با 
مفهوم اولوت مطالب عصمت فرشته هاى ديكر اثبات مى شود, اما دربارهلا دليل نقلى عصيان دربارهلا موجود مجرّد تام راه 
ندارد اما دربارهلا موجود مجرّد نفسى كه مدبّر بدن است عصيان راه دارد اين امكانش, اما دربارهلا علوم و تحؤّلاتى كه هست 
آنها هم اين جنين است, اكر موجودى مجرّد تام بود بكوييم قبلا جيزى را نمى دانست بعداً جيزى را ياد مى كيرد اين به ظهور 
و خفا برمى كردد نه تحوّل و حركت, ولى اككر موجودى مجرّد نفسى بود نه مجدد عقلى جزء مدبئرات بدن بود حالا يا مديّرات 
بدن سمايى :يا ارضى اين تخؤل و تجدذد حال فرشن دارد كه قبلا جيرى را ندائد بعد جيزى :را ياد بكيرد يا قبلا درجه اى نداشت 
به وسيله[] عبادت به درجه اى برسد و مانند آن, اين براى تحؤّلا-تى كه هست در آيات سورهل] مباركه[] «بقره) كه (يَا آدَمُ 
ننه بأشعائهع قلعا تامع بأشمائهة) ابنها كذشت. آن فرشته هابى كد مأموو وحى ائد, مستول وبحى اند البته آنها يقيئاً معضوم 
اند هم دليل عقلى هست و هم شواهد نقلى و هم مفهوم موافقه اى كه جون بالاتر از فرشته هاى مسئول جهنم اند. اما دربارهل] 
اينكه اين فرشته ها مى توانند كارى انجام بدهند و در عالّم نقصى بيدا نشود آن فرشته هايى كه مدبّر امرند البته جون تحت 
تدبير الهى اند مسئول اند اينها نه خطايى دارند نه خطيئه وكرنه بى نظمى رخ مى داد اما فرشته هايى كه جزء مدبّرات امر 
نيستند مثل انسانها كه بعضى از انسانها مسئول اند, مدبّرند نظير انبيا و اهل بيت(عليهم السلام) اينها يقيناً معصوم اند اما انسانهاى 


ديكر كه مسئوليتى در نظام تكوين ندارند كارهاى خودشان را انجام مى دهند دليلى بر عصمت آنها نيست. 
ص: 58 


يرسش: عواملى كه در انسان و جن باعث عصيان مى شود مثل حسّ الدنياو شهوت و هواى نفس جون در فرشته ها وجود ندارد 


يس عصيان ثابت نيست. 


باسخ: بله, اكر ما ثابت كرديم كه جميع فرشته ها مجرّدٍ تام اند و از اين أفت و آفتهاى مصون اند بله, اما ما نه جنين عمومى 
داريم نه جنين اطلاقى ملائكهالأرض جه كاره اند, قطرات باران را جه كسى مى آورد, عدد آنها را جه كسى مى داند, صفات 
آنها جكونه است اينها كه مشخص نشد كه, آن ملائكه اى كه قرآن كريم و روايات اوصاف آنها را مشخص كرده است بله 


معصوم اند آنها كه مدبّرات امرند و آنها كه در سطح حَحَزنهلا جهنّم و بالاترند عصمت آنها را قرآن ثابت كرده است (لآ 
يَعْضٌونَّ الله مرا أَمَرَهُمْ) فرمود و مانند آن, جه اينكه در اين آيه هم فرمود: (لآ- يَثِبِقَوتَهُ الْقَوْلٍ وَهُّم يمره يَعْمَلُونَ) اما جميع 
والخشفكه.ملاتكهالا ترصن :هر قطرهابازاق كدامى ١‏ بتدفرشتةاى اوايرا عدراهى "من كند اين كوه ا مشائل كديرا مان ليد 


بحث شد نه اطلاق و عمومى هست كه عصمت اينها را ثابت بكند. 


برسش: ياسخ: ما جه مى دانيم, اكر «لست أدرى» است نمى دانيم كه اين موجودات در جه حدّى اند جكونه فتوا به عصمت 
اينها بدهيم بله آ نهايى كه قرآن كريم مشخص كرد و اوصاف آنها را مشخص كرد مثلاً در جريان سوره || مباركه [] «انعام) 
دارد هفتاد هزار فرشته اين سوره لا مباركه را بدرقه كردند همه وارد قلب مقدّس ييغمبر شدند خب اين معلوم است مجرّدند, 


معلوم است كه معصوم اند. 


برسش: ياسخ: امكان يس هست ديكر, الآن بحث در اينكه اينها معصيت مى كنند كه نيست بحث در امكان است, امكانش 
هست. خب, بنابراين اكر سخن از امكان است راه باز است اما آنهايى كه كارهايى شريعت از آنها نقل كرده كه دليل بر 
عصمت يا تجرّد است آنها بله نسبت به آنها دليل داريم خب همين جريان سورهل] مباركه[] «انعام» كه هفتاد هزار فرشته او را 
مشايعت كزتد همه وارة فلب مقسلس بِيكمين شدقد (نوَلَ به الوح لمن (اعلى قلكد فكوة ين الم رزن) ابنها بله شواهد بر 
تجرّد هست, شواهد بر عصمت هست و مانند آن, اما آن ملائكهالأً-رض كه طبق بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در 
صحيفه يا ادعيه ديكر كه هر قطره بارانى را فرشته اى مى آورد نه اثبات اينها نه تحقيق اينها نه تحليل ماهوى اينها جيزى بحث 


نشده ما خبرى نداريم. 


ص: مع 


رمحا املع بلاشركر كوي عي وا ينطوو نابت كه كرموعر ويسترانت اكرلقين انها كدان سرض 
مدبرات امره مثل نازعات, مثل باسطات اينها كه قرآن كريم با سوكند از اينها نام مى برد (فَالْمَدَء بَرَاتَ أَمْراً), (وَالنَاشِْطَاتِ تَتْطا 
لا وَالسّابحَاتِ تِ سَبِحاً (] فَالسَابِقَاتِ سَبِقاً (ا فَالْمَدَة تراك نر )يلظ اناك بيقة لوقه رو كه مامون كن ناشت عه منت ات ايه 
مثل انسانها ما جه دليل بر عصمت داريم ما نه حصر آنها را باخبريم نه از عصمت آنها آن مقدارى كه قرآن مشخص كرده 
روايات مشخص كرده اوصاف اينها را بيان كرده بله» اينها كاملا مجرّدند و معصوم. خب بنابراين تطبيق اينكه مجرّداتٍ عقلى 
همان فرشته ات آنجه را كه در شرع به عنوان فرشته ناميده مى شود همانهايى هستند كه در حكمت و كلام به عنوان مجرّدات 
عقلى مطرح اند اثبات اين آسان نيست جون اينها مجرّدات عقلى را ثابت مى كنند آنها معلوم نيست كه جزء مجرّدات عقلى 


باشند يا مجرّدات نفسى باشند. 


مطلب ديكر در جريان اينكه اكر توحيد را با نقل مى شود ثابت كرد براى اين است كه اكر كسى بيغمبر شد با معجزه از طرف 
خدا آمد واين شخصى كه ييغمبر است و صادق است كفت «لا إله الآ الله» در عالّم بيش از يكك إله نيست خب ما يقين داريم 
كه بيش از يكك اله در عالم نيست ديككر نمى شود ككفت كه جند اله در عالم اند اينها توافق كردند يكك نفر را بفرستند خب 
اين يكك نفر مى كويد بر بيش از يكك خدا در عالم نيست اول تعدّد آلهه[] متعدّد بر يكك امر مستحيل است زيرا هر كدام از اينها 

حكمت وعلمى دارند كه عين ذات آنهاست يككء ذات آنها با يكديكر متفاوت است دوء يس علم و حكمت آنها با هم 
متفاوت است سه؛ توافق آنها بر يكك امر مستحيل است جهارء بر فرض توافق بكنند يكك يبامبر» يكك نماينده بفرستند اين يكك 
نما نط مح كردن كدارل إله الا الثم عرف اميق كد همه (نينا ا ووكاكه عم ا كر :لذ" إله'الا الث ادف كك تفرم كزتك يكنا 
يكك خدا در عالّم نيست اين هم كه صادقٍ مُصدَّق است يس معلوم مى شود تعدّد آلهه مستحيل است ديكره بنابراين توحيد را 
با دليل نقلى مى شود ثابت كرد جه اينكه با دليل عقلى ثابت مى شود ولى اصل مبدأ را البته بايد با دليل عقلى محض اثبات 
كزة دلبل تقلق اتجناد را نتذارة: اران نظم عالم ابن بشن اضولا كت روا عناذك م كتد كذابه او زديك بشو دغر اله 
براى خودش تدبير خاضٌّ بى دارد» حكمت مخصوصى داردء مدبُريّت خاصّى دارد نمى شود يكك عبادت مشت ركى را فرض كرد 
براى تقرّب به آلهه متعدّد براى اهداف متعدّد» كمالات متعدّد و مانند آن» مهم ترين راهى كه براى توحيد ذكر مى كنند همين 
نظم عالّم است يكك برهان عقلى بود كه فرمود: (لَو كان فيهما آلهَه الله لََِدَنَا) كه با كمكك كرفتن از نظم عام آن برهان 
كذشت. اما برهان مخصوص تر و تجربى تر را قرآن ذكر مى كند مى فرمايد اين عالّم بسيار منظم است واد ين عانم كه بسيار 
منظم است تحت تدبير يكك مدبّر و يكث ناظم است ما كرجه مقدّمه[] قياس استثنايى را در آيه[] 71 > كذرانديم كه (لَّوْ كان 
فيهمًا آلِهَهُ إن الله لَمَسَدَنَا) لكن استثناى تالى به صورت شفاف در سورهل] مباركه1] «ملك» بود كه كذشت ولى براى روشن تر 
شدن استثناى تالى در همين سورهلا مباركه[] «انبياء» آيهلا سى به بعد جند آيه است كه نظم عالم را ذكر مى كند مى فرمايد 
همه مخصوصاً كفار بايد بدانند كه به دنبال آسمان شناسى بروند» زمين شناسى بروند» مجموعه[] آسمان و زمين را بشناسند 
كه اينها اول بسته بود حالا جند ميليارد سال قبل مى شود فهميد به دليل اينكه الآن بشر به جايى رسيده است كه مى كويد اين 
نورى كه فعللً ازا ين ستاره به ما مى رسد جند ميليارد سال قبل حركت كرده الآن به ما مى رسد حالا معلوم نيست اين ستاره 
فحنا برك كد كي نوه زا هه :وا اماكر | كوف تر اد تيك قرا ا تشوووق قن "كرك الروك ها وريه لحري ل كن 
نمى بينيد يعنى مسئله به قدرى روشن مى شود بعدالفحص كه از رأى به رؤيت مى آيد از عقل به حس مى آيد اين قدر مسئله 


براى شما روشن خواهد شد مكر نمى بينيد كه آسمان و زمين قبلا بسته بودند ما اينها را باز كرديم تولّد زمين از كرات ديكرء 


تولد كرات ديكر بعضها عن بعض اينها بسته بودند رَنّق يعنى بسته» بسته بودند ما اينها را فتق كرديم باز كرديم (أُوَ لم يّرَ الذِينَ 
كوا أنَّ السَّماوَات وض كَاتَنًا ع فَفَتَقْنَاهُمَا) خب جه جيزى بودند كه بسته شدند آن را در سوره لا مبا ركهلا «سجده) و 
و 3 ا ل ا كم او ا ا 5 2 إلى 


و ا ل لوت نر 


اك ليا اوها جا راس سن نا ركو بنارا ارط كدض ققد ككل لاح دمن لد ار 
قمرهايى كه مى بينيد اول يكك مُسْت دود بود ما اين يكك مشت دود يكك مُشت كاز را به صورت شمس و قمر در آورديم بعد 
ا ا ا ا ل ل ا 
«لا- تنقض اليقين بالشكك» اين «لا- تنقض اليقين بالشكك) بيش از يكك خط نيست اما فقهاى بز رككء اصوليين بزركك روى اين 
كار كردند كفتند وحدت قضيه مى خواهيم انّحاد مشكوك و متيمّن مى خواهيم استصحاب تعليق و تنجيزى داريم» استصحاب 
زمان و زمائوات داريم» شكك در مقتضى داريم» شكك در مانع داريم» شكك در رافع داريم اينها كه در حديث نيست اينها را 
عقل يعنى عقلء عق لازا ين در آورد در حوزه ها تدريس كرد شده علم اصول آن وقت علم اصول مى شود علم استدلالى 
عق اشتاسق ركز غلم اسعدلالى تتح عله فارتى السك عله قرآائن لبت حب ابتكدة قوف تراز ووسيطا بالادتر از او متنا 
حمق كز ازااقادله أشن يعتزاز اوست مكر جبرق: زااعقل بفهجد اسلامى نمي شود غالب ما انسلامى جرف من زليع و قاروني 
فكر مى كنيم قارون هم غير از اين نمى كفت مى كفت من خودم زحمت كشيدم بيندا كردم (إنّمَا أو علَى علْمٍ ندبى) ما 
خالرسن كيم عر جه خودماد فيعيدي ابن ابتعرى ناسيك ين بن الهى است» الهى است يعنى الهى بشرى را مى خواهى بدانى 
جيست خب (وَالل ركم من طون أمهَايكم لآ تَعلمونَ طَينً) بشرى آن است بشرى را مى خواهيد بدانيد جيست ( ألم كك 
َه بن مني بنَى) بشرى آن است اينكه فهميدى كه بشرى نيست اين را لعلَمَ انان ما َم يَعلَْ) بود اين كجايش بشرى 
ست بشرى بك حش الله أخرَججكم من بون أمهايكع لا تَلمُون ا است بكك حدش هم (ألَْ يكك ُطَفَهُ من مني يُفتى) 
است اين بشرى است بعدش هم مى شود جيفه اين وسطها اكر فهم است و علم است و استدلال است (عَلّمَ الْإِنسَانَ ما لَم يَعلَم) 
است اين مى شود دين آن زمين شناسى كه متديّن است و موحد است مى كويد اين زمين جند ميليارد سال قبل اين جنين خدا 
أوارا دتعي كزق الآذارة جين تي ١‏ كته عدا أن حانس كدايه يكة اكاد د اشكالاي جد اسك او كه م كريد زميق 
قبلا جنين بوده است الآن جنين است بيش بينى مى شود جنان بشود اين يكك آدم سكولارى است وقتى دانشكاهها اسلامى مى 
شود كه علوم اسلامى باشد اسلامى شدن علوم اين است كه ما مواظب الفاظ و فكرمان باشيم نكوييم طبيعتّات بككوييم خلقت 
شناسى» خب خلقت شناسى غير از اسلامى نيست ما ديكر زمين شناسى و زمان شناسى غير اسلامى يا سكولار نداريم ما خلقت 
شناسى داريم مكر مى شود آدم مخلوق را بشناسد و اسلامى نباشد مى فرمايد شما قدرى كه جلوتر برويد مى فهميد كه زمين 
جه بود با آسمان جه نسبتى داشت ما جه كار كرديم خب شما داريد خلقت را مى شناسيد قدم به قدم مى كوييد خدا جنين 
كرد» خدا جنين كردء خدا جنين كرد خدا جنين كردء خدا جنين كرد خب اين مى شود اسلامى ديكر دانشكاهها اكر بخواهد 
اسلامى بشود جه اينكه بايد بشود تنها راهش اين است كه علوم را اسلامى كرد البته نمازخانه داشتن و يسرها و دخترها رااز 
هم جدا كردن اين جزء وظيفه[] هر مسلمانى است مكر در قم به ما مى كويند كه دخترها و يسرها كنار هم ننشينند در مسجد و 
مدرسه يكك جا ننشينند يرده باشد وسط خب همهلا ما اين كارها را بالتبع مى كنيم وقتى شديم مسلمان كسى لازم نيست به ما 
بككويد كه كنار هم ننشينيد لازم نيست به ما بككويند كه صفها را جدا كنيد اين ديكر هر مسلمانى اين كار را مى كند عمده آن 
است كه ما بدانيم زمين صاحبى دارد زمين مخلوق است نه طبيعت» آسمان مخلوق است نه طبيعت»؛ ما طبيعيات نداريم؛ 


حَلمَئِات داريم» مخلوقات داريم» خلقت شناسى داريم خب اككر خلقت شناسى داريم خلقت شناسى جزء علوم الهى است ديكر 
مبادا كسى خيال كند اين يكك مسثلهل] كلامى است نه خير» يكك وقت است كسى دربارهلا زمين و زمان فكر مى كند مى 
كويد اين جون حادث است مُحدث مى خواهد اين زمين شناسى نيست اين علم كلام است يا جون ممكن است واجب مى 
خواهد اين زمين شناسى نيست اين حكمت است يا جون وجود رابط دارد وجود مستقل مى خواهد اين حكمت متعاليه است 
اين زمية شتاسى نشت اما وق فحة مى. كند كه :وستة اولش جه بود اذ كيجا جدا شدة كذااخنه بود جححمش جقدر بود 
قطرش جقدر بود اين مى شود زمين شناسى به جاى اينكه بويد اين جنين بود اين جنين شد بايد بككويد خدا او را اين جنين 
كوت خذااان سين بل كلذ انق مدع نكن مودس مح عند أن "زفق الأول )وا أو رفو الخو وا بعد كين كرجه فين 
اسلامى مثل همان صحيحه طولانى حمّاد باشد تا بسيارى از شما اين صحيحه[] طولانى حمّاد را كذرانديد آنجا وجود مباركك 
حضرت مى كويد ما دلمان مى خواهد كه زمين شناسى و آسمان شناسى مثل صحيحه حمّاد داشته باشيم اين طور تا بشود علم 
اسلامى و اكر مثل استصحاب شد علم اسلامى نيست يكك خطش را او كفته بقتِه را بشر به علم الهى بفهمد علم اسلامى نيست 
بسيارى از مسائل حقوقى يا معاملاتى كه مرحوم شيخ و امثال شيخ در مكاسب ذكر كردند اينها با بناى عقلا و فهم عرف و 
دشوارى بحثهاى عبادات اين است كه روايات زياد است و بحثهاى عقلى آنجا راه ندارد به هر تقدير نبايد توقع داشت علمى 
اسلامى است كه مثل روايت طولا-نى صحيحه حمّاد اول تا آخر را دليل نقلى بككويد ما اين دوتا اشتباه را ديكر نبايد تكرار 
بكنيم نبايد آ نجه را كه خدا به ما داد 1 ن را بشرى بدانيم يككء و نبايد دين را در نقل خلاصه كنيم كه اككر در عقل يافتيم 
دينى نيست بشرى است خير» عقل هم مثل نقل كاشف است البته وحى مقابل ندارد ولى عقل حكيمان با نقل محدّثان اينها 
كاشف اند همه هم اشتباه مى كنند همه هم كاهى در معرض خطا هستند كاهى هم اصابه دارند غرض آن است كه قرآن ما را 
تشويق كرده به فراكيرى اين علوم فرمود قدرى كه جلوتر برويد مى ببنيد» اككر ديدن نبود و تجربه نبود و راه يافتنى نبود كه 
قرآن امر نمى كرد تشويق نمى كرد فرمود جرا شما به دنبال صنم و وثن هستيد اين مجموعه را همان كه آفريد اداره مى كند 
(أوَ لَم يَو الْدين كفدوا أن الكشاواك لاوس كانه : لقا ) تخالا انكة سالا ن مفادى امدنن كله كهزمية ان كرةلاد رك نهدا 
شده است مى تواند فى الجمله نه بالجمله مؤيّد باشد يكك آدم خوش باورى كه همين كه مطلب به مرز فرضيه رسيد نه علم اين 
تحقيق سخن مى كويد اين به جايى نمى رسد اكر كسى مرزبندى كرد مواظب زبانش بود مواظب انديشه اش بود تا مطلب 
ضرورى نشد و يقينى نشد و دو دوتا جهارتا نشد حرف نزد اين زمينهلا رشد فكرى براى او باز است فرضيه به تعبير 
كه تا ديكرى بكردد دايره رسم مى كند او بيكاره است اين باربّر است مى كويند ما فرض مى كنيم كه فعلا آن كره اين طور 
بوده است بر اساس اين فرضيه آن نتايج را مى كيريم اما بالآخره نتيجه را مى كيريد يا نمى كيريد نه. شما احدى المقدّمتين در 
فرض است فرضيه مثل آن ياي ثابت يركار است كه ساكن است او كارى انجام نمى دهد آن ديكرى مى كردد و دايره رسم 


مى كند تا مطلب به صورت جزمى و يبن در نيامده اين علم نيست و خريدار ندارد در بازار عقلا وقتى علم نبود و در بازار اهل 


علم خريدار نداشت يا نظير فرضيه داروين مى شود كه مُرده به دنيا مى آيد يا نظير فرضيه هاى ديكر كسى كه هنوز يبن نشد 
مثل دو دوتا جهارتا نشد دهن باز مى كند او عالِم نيست فرمود يا يقين بيدا كن يا ساكن باش «مَن ترك قول لا أدرى فقط 
أصيبت مقاتله» بزركان اين را در ابن قطيبه دينورى از او نقل كرده كه علم سه يايه دارد عقل است و نقل است و اعتراف به 
خيل. كسئ كةاالا أدر) زازه كزده آن كشتن كام او مرك كاه اق آسين دنده اث ابن جتما بابد خرف داشت باشد كه 
هنوز نمى دانم اين هنوز نمى دانم» هنوز براى من حل نشد را نبايد فراموش بكند تا برايش روشن بشود. خبء يس بنابراين 
آسمان و زمين طبق بيان نورانى قرآن كريم اول يكى بودند رَنْق بودند بعد باز شدند يكك مطالعهل| ميلياردي ميدانى مى خواهد 
اانا تاي كه دأو لم ير لين كوا أذ المتاواض والاذم كاك رنقا فنتسا قم )نا تماد داقن عورد دوبازة 0 تجماوات 
فرمود: 3 اسْرَِوَى إلك السَّماءِ وَهىَ دُحَانٌ) اين دخان آيا به معنى دود است آيا به معنى كاز است آيا مصطلح ديكرى دارد در 


آن عقي كله كلمه!] دقان قر ان عضو :يه 1ن معنا يفا كار وس ترفك انها وا بكم محدق بانلا رسن كنك 


ص: ع8 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ تا "7" سوره انبياء /9/٠1//19‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَ لم بََ الِْينَ كفَرُوا | أن القغاواك والأوصس كاكا ونا كعةا فنا وععنا وو القاء كز حي عق آذك بورق 0 وهنا فى 


أو 
الَْرْضِ رَوَاسِتى أن تَمِيدَ بهم وَحَعَلَا فيه فتجاجا هلا لعلهُع به يَْتَدُونَ (01 وَجَعَلَنَا السّماءَ سَ هَفاً مَحفُوظاً وَهُمْ عَنْ آكانها تخرصو 
(0©) وَهُوَ اذى عَلَىّ اللَبلّ وَالنهَارَ وَالمَّمْسَ وَالْقَمَرَ كل فى فلك يَسْبونَ(مم) 


خون سور عبار كه 7اتباءة ادر بنك اول ندا مطالب مه شوو مكى اضول دين انمث و يخهى ا باق كذشه مريوط بيذ 
وحى و نبوّت بود جه اينكه بخشى از آيات آينده مربوط به معاد است و توحيد از مهم ترين مسائل محل ابتلاى آن روز بود 
لذا دراين سوره بخشهايى از آياتش به جريان توحيد اختصاص يافته است. فرمود كمّار كه به غير خدا يناهنده اند و تدبير را 
ازغير خخدا توقع دارند و به غير خمدا يناه مى برند مككر نمى دانند و نمى بينند كه كل عالّم را خدا آفريد و كل عالّم را هم او 
دارد اداره مى كند. نظم جهان به تدبير اوست بنابراين بايد كسى را عبادت كرد كه هويّت ما كان" تامّه,ٍ تدبير ما «كان» ناقصه 
به دست اوست آيا كفّار نمى بينند كه مجموعهل] آسمان و زمين اول رَنّقَ و بسته بودند و خداى سبحان اينها را باز كرد راه 
شرف دوودت كرك مهارم فاق تان درسك #ردويها زتعا شار درسكة كرض زعيو اا ادا كردات اتجترعه را 
صورت سماوات و الأرض به خوبى دارد اداره مى كند (كانَنا رَنْقاً ففتََْاهُمَا) اين مربوط به مجموعهل] نظام آسمان و زمين بود. 
نغاد ترقيرة (وفضلنا ون الكل كر زة ‏ شل ) هر كويكية نه اق ان أن ادك كسناك: كاف ,جه اك سوا تداك 
الى كح كام ارون ا مسحانته رك لم ونه كاف ررم قر ترات باادباي بدن الاسائق راد كى عي كنل بر 
موجود زنده اى از آب است اين هم يكك نظم علمى اسثت و يكك ادعاى علمى. (وَجْعَلََا مِنّ الْمَاِ كل شَئ يعن الل ؤمئرة) 
مركن فلي وز لسرا | دوا اسيك انو لعف و معينكه زر نم :و اقلم اذى فرووقل يدا اأميا 3 رجينلا بش ساك ذى معمية 1 انساة 
3 هده كام قرران: [اخصوض افيه لزيد (وَجَعَلَنا فى الَْدْض رَوَابٍ ىَ) اين كره] زمين كه همانند كرات ديكر با هم متتصل و 
مرتبط بودند و بعد ازاين مجموعه جدا شد براى نجات از نوسان و اضطراب و لرزش ما كوههايى را دراو آفريديم كه به 
منزله! مييخ آنها باشد و اينها را حفظ بكند از اضطراب (وَجعَلنَا فى الأدْضٍ رَوَاِ ى) راستى هعين سكهاى يزركك, كوههاق 
بزركك كه باعث نككهدارى است لنكر را مى كويند مرساد, (بشم اللَّهِ مَريها وَمُرْسَاهَا) يعنى لنكر و لنكركاه او نام خداست 
راسى يعنى لنكردار, لكر معدم نظ كشلده وار را عى كويند رواسى به همين مناسبت در آن بيانات نورانى حضرت 
اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) كه فرمود: 0 نَدَّ بِالصضّحُور مَيَدَانَ أَرْضِها هم همين است مَيَدان يعنى نوسان و اضطراب, ماد يعنى 
اضطرب, يميد يعنى تضطرب. براى اينكه مَيَدانَ, نوسان, اضطراب زمين را حفظ كند اين زمين را با كوهها و سنككهاى بزركك 
توتيد كرده است يعنى ميخكوب كرده است وَنّد يعنى ميخ او وَنَدَ با بِالصّحُورٍ مَيَدَانَ اضطراب حركات أَرْضِه) خب اين از همين 
آيات استفاده شد كه فرمود: (وَجَعَلَنا فى الَدْض رَوَاسِيَ ى أن ميد بهِمْ) يعنى مبادا اينكه مردمى كه روى زمين زندكى مى كنند 
وله 0 غعاراج و كبدا قانو لوزن زميق ال باد ورياينة أبن أن تَمِيدَ بهخ) يعنى «كلاحظ أن تميد بهم) مثل اينكه فرمود: (إن 
جحاءكم فَاسِقٌ يتنا َتتِنُوا أن نْصد يوا يعنى مبادا اينكه برخورد كنيد قومى را به جهالت. خب, مبادا «أن تميد و تضطرب بهم؛ كه 


«باء؛ براى تأديه است. خب اصل زمين را كه از كرات ديكر جدا شد با اين كوهها و صخور حفط كرد شده آرام, براى 
بهزيستى در زمين بخشى را بحر, بخشى را نهره بخشى را جبال, بخشى را هم راههاى وسيع قرار داد جبال منشأ بركات فراوانى 
هستند بارانها راو ابرها را به سينه مى خرند در دل ذخيره مى كنند به صورت جشمه در مى آورند واز دامن اين كوهها جشمه 
هاى فراوانى ذخيره شده براى تأمين شرب مردم حاصل مى شود. بين اين كوهها راههاى وسيع, فج يعنى راه, اكر عميق باشد نّه 
اسه اكز يعارت اقيق كاد ع راسو اجاج نحم ف انيت كد ر ينها وريوة زوجملا وها ادر رين رفعاجاا جاع يم 
0 0 لس ب و ل يم 
المع ا الت قا ا عد ارده فده سيت ا 
مِنْوَا شرلا فجاجاً) در سورهلا مباركه[] «نوح» آيهلا بيست به اين صورت است (وَاللَهُ جَعلَ لكمٌ الْأرْض بسَاطاً ا لتك كوا منْهًا 
سبلا فيجاجاً) كه اين سمل فجاج است اما در اينجا فجاج قبل از سبل ذكر شده لذا اين (فِيجَاجاً) را حال دانستند ولى قابل تفسير 
برابر سورهلا مباركه[] «نوح» هم هست شيل فجاج, كاهى فجاج مقدّم بر سبل ذكر مى شود يعنى راهها وسيع. خب, (وَجَعَلنا 
فِيهًا فجَاجاً سَبلا) يعنى «سبلا فجاجا؛ راههاى وسبع (لعَلْهُمْ يَهْتَدُونَ) تا هم به مقصد برسند در بين راه نماند و هم هدايتٍ كلامى 
بيدا كنند به مبدأشان بى ببرند و نظم عالّم هم طورى است كه (وَجَعَلَنَا الصّماءَ سَفْفَاً مُخفوظاً) آنجه را كه در بالاى سر شماست 
به منزلهلا سقف است و حفظ مى شود و نمى ريزد واز بينتان نمى برد و همهلا اينها آيات الهى اند و متأسفانه اين مشركين از 
آيات الهى اعراض مى كنند به دامن وثن و صنم مى روند. خب, دربارهلا خلقت ليل و نهار و شمس و قمر هم آيهلا بعدى 
همان صبغهلا كلامى ذكر كرده است كه اينها جون آيه اند ذى الآيه اى دارند, مخلوق اند خالقى دارند يا نه, كذشته از اينكه 
مسائل كلامى را در بردارد مسائل علمى را هم به همراه دارد. بعضى از مف ران آنها همان طورى كه در فضاى دانشكاه مى 
كويند علم كارى به دين ندارد اينها هم متأسفانه در تفسير نوشته اند كه دين كارى به علم ندارد يعنى قرآن كتاب هدايت 
كارى با علم ندارد هم از آن طرف كفتند علم كارى با دين ندارداين فج عميق و شكاف عميق بين حوزه و دانشكاه بيدا شد 
يل لي ا ل ل لي ا ل يا 
عر د ني كر ان رركن اد مونب ١‏ مسن لام رادي بم سيار مات 21 اك 4 
منزله لا قانون اساسى است يعنى اصول كلى است كه ذات اقدس الهى به بيامبرش(صلى الله عليه و آله و سلّم) ارائه فرمود. از 
وسائل نقل كرده است كه «علينا إلقاء الاصول و عليكم التفريع» يكى از وجود مباركك امام صادق است يكى از وجود مباركك 
امام رضا(سلام الله عليهما) «علينا إلقاء الاصول و عليكم التفريع» اين قواعد اصولى همين طور است قواعد فقهى همين طور 
قاعده هاى كلى ارائه كردند يعنى جوامع الكلم را ارائه كردند تمام اين قواعد فقهى كه نوشته شده سند همه[ اينها بيش از 
يكك خط نيست قاعدهل] «على اليد) اين طور است, قاعده[] «لا ضرر» اين طور است, قاعده[] «لا حرج) اين طور است, قاعده[] 
امكان انم ظوو انحا قاغكة ا وق ملكف شع فلكف الاقراننيمه انطو الث وقواعد ذيكر انها ههفات كد رط اسع انه 


يكك خط به صورت يكك قاعده مطالب فراوانى استنباط شده و بسيارى از بزركان فقهى(رضوان الله عليهم) دربارهلا همين يكك 
خط رساله ها نوشتند. خب, مسائل اصولى هم كه مشخص است آن هم «لا تنقض» هم يكك خط است, «رُفع ما لا يعلمون) هم 
يكك خط است خب آن هم شده برائت آن هم شده استصحاب كه مسائل سنكين اصول را با اين در آوردند اينها جزء جوامع 
الكلم است كه فرمود در شرح نهج البلاغه ابن ميثم(رضوان الله عليه) ايشان اين حديث هم نقل مى كند در همان جلد اول كه 
وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود: «يا عللى! اوتيت جوا مع الكلم و لقد 

اوتيت أنت جوامع الكلم» هر دو از جوامع الكلم برخوردارند منتها وجود مباركك ييامبر واسطه است در فيض اول فيض به آن 
حضرت مى رسد بعد به ائمه. خب, جوامع الكلم سرمايهلا اجتهادٍ مجتهدان است قرآن كريم كذشته از اينكه در مسائل كلامى 
و فلسفى جوامع الكلم دارد در مسائل علمى هم جوامع الكلم دارد اككر يكى از آن جوامع الكلم به عنوان (ما كنا مَُدُبِينَ حَتَّى 
تبعت رَسُولاً) محور بحثهاى برائت نقلى در اصول قرار كرفت بعضيها قبول كردند بعضيها نكول, در بحثهاى علمى هم همين 
طون ألدحت الات بسي طبه كرفت سما ناو ونين اند كلما ن تنك كن وفك نرم خد ال قرعا نلاة ارإلله اق كل سي 
)يا مى فرمايد: (الَّذِى أَحْمَنَ كُلَّ شَ ءٍ حَلَقَهُ) يا مى فرمايد: (مَا حَلََْا السَماوَاتٍ وَالَرْضٌ وَمَا بتِنّهُمَا ا بالْحَقّ) ما اين نظام را 
باحق و حقيقت آفريديم بله ابنها ضبغه[] فلسفة و كلاتمى ذارد, امااوقتى كه وار د مسائل علمى مى شود اين جزء (يُعَلمَهُمْ 
الْكتَات وَالْحِكْمَة) است مى فرمايد آسمان هفت تاست (بَبعٌ سََعَاوَاتِ) يكك, آسمان هفت تاست درباره[] زمين نفرمود زمين 
هفت تاست لكن در بخش يايانى سورهل] مباركه1] «طلاق» فرمود زمين هم مثل آسمان است (اللَهُ الى حَلَقَّ سَبْعَ سَماوَاتِ وَمِنَ 
الْأَدْض مِعْلهَنّ) كه در ذيل اين آيه بيان نورانى از حضرت امام رضا(سلام الله عليه) است كه حضرت دستها را روى هم مى 
كذارند مى فرمايند: «أرض و سماءً, أرض و سماءً» كه أرضين سبع از اينجا در مى آيد خب اين يكك مطلب. يس رقم آسمانها 
هفت نا و رقم زمين هم هفت انا بعد فرمود اين مجموعه!] جهارده كانه اول بسته بودند (أَنَّ التماواتِ وَالْأَوْضٌ كالكا وَثقَ 
َمَتَْنَاهُمَا) بعد در مرحله[] سوم فرمودند با اينكه ما اينها را شش روزه باز كرديم (حَلَقَ المَماوَاتٍ وَالََدْضَ وَمَا يَيِنَّهُمَا فى مِدَنّه 
الأ6) "كا انتكاارا باذ تكن قش كرو طرق كقيد كد حت خم )لبيك كه اياظرى ان اين ووو لقره سعتاف ملا نشكا كاذه 
متسوعة ووز رشك اماق كوي اصالاة بوم ةرصلات ويه كو كوهد تطح :ين تمان ركةا ارقت اميف رفن كورود 
در مقابل شب يكك وقت مى كويند شب و روز, يكك وقت مى كويند روز يعنى روزكار هيج كدام از اين معانى سه كانه 


درباره لا ( سمه أ يّام) نيست براى اينكه نه روزى بود نه روزكارى بود براى اينكه بايد شمسى باشد زمينى باشد زمين به دور او 


2 


بكرةة بشوة سال وتماه وقتى شفس واقمزى در كان لبود يومى به آن معنا در كار نيست حالا جه تطوّرى هست بايد مناسب با 
آن مرحله معنا كرد فرمود اينها همه مسائل علمى است سماوات و ارض را (سِّهِ أَام) آفريد بعد هم ريز كرد فرمود دو روزش 
براى آسمانها بود دو روزش براى زمين بود (فْقَصَاهْنَّ سَتَِ سَمَاوَاتِ فى يَوْمَئنَ) بعد فرمود: للق الأض اف يَوْمَئْنِ) اين دو روز 
براى آسمان دو روز براى 5-7 آن دو روز ديكر مى شود مزعي انشوكي الثر ميق اليماة دربارهلا تأمين ارزاق درباره[] 
فصول جها ركانه هم فرمود: (وَقَدّرَ فيا اَْاتَهَا فى أَنْبَعَِأَيّام) كه اين (أَرْبَعَهِ أَيّام) كارى به آن (سِنّه أيّام) ندارد وكرنه مى شود 
هشت روز اكر دو روز براى زمين دو روز براى آسمان عباز روز هم براى اميق الازاق كد نود عت ووز اين جهار روز 
غير قن سفن رواشت ان شن روود وترولائن تزاف زميق انسة بذكو وزوزكن براق اماق ابت دواروزقن ترا بن الأرضع 

و السماست اين جهار روز يعنى اين جهار روز هيج ارتباطى با آن شش روز ندارد اين به فصول اربعه برمى كردد كه تأمين 
ارزاق مردم در جهار فصل است خب اينها همه ريز مسئله است بعد فرمود اين مجموعه را كه شما مى بينيد اينها ستون ندارند 


يا ستون مرئى ندارند (خَلَقَ السّمَاوَاتٍ بِغَير عَمَدِ ' تَرَوْنَّهَا) هم در طليعهلا سور هلا مباركه[] «رعد) هم در آيهلا ده سورهل] مباركه[] 


«لقمان» فرمود اين آسمانها را ما بى ستون نكله داشتيم يا ستون ندارند يا ستونٍ مرئى ندارند آنها كه مى كويند جاذبه ستون 
اينهاست مى كويند جاذبه ستون هست ولى ستون نامرئى است به هر تقدير فرمود آسمان (حَلَقَ سَبِع سَماوَاتِ) يا سماوات را 
(بَِيِرِ عَمِدٍ تَرَوْنَعا) آن آسمانها رايا (بَِيِرِ عمد تَرَوْنَهَا) كه اين جمله صفت باشد براى آن كه (تَرَوْنَهَا) در محل جر باشد تا 
صفت باشد براى (عَمَدِ) يعنى عَمَدِ غير مرئى خب اين هم يكك نكته. بعد هم فرمود اينها وقتى كه ما خواستيم آسمان را اينها را 
ا كدي ساناي هنك كاله اعافريتن | سس آسمانها يكك مشت دود بودند (ثُمّ اشموى إِلَى السّماءِ وَهِىَ دخان 
َقَالَ لَهَا وَلَمَدْض الْتدا طَؤعاً أؤ كوهاً قَلََا نينا طَائِعِينَ) ما اين يكك مُشت دود را هفت آسمان كرديم اين يكك مُشت دود را 
ستاره هاى ثابت و سيال كرديم راه شيرى درست كرديم شمس و قمر درست كرديم اين يكك مُشْت دود را به اين صورت در 
آورديم كه براى شما زينت سقف شماست وما صحنهل] آسمان دنيا را با ستاره ها تزيين كرديم تازه اينها در آسمان اول اند 
در آسمانهاى بعدى فعلاً خبرى نداريد در بخش ديكر هم فرمود: فلك أَفْيمُ بها تُنِصَرُونَ لا وَمّا لا تُنِصرُونَ) يك سلسله 
موجودات سمايى هستند كه اصللاً شما نمى بينيد خب, اين مجموعه ريز اين قضايا خيلى قوى تر از آن مسائلى است كه مربوط 
به فقه و اصول است اينها جزء مسائل علمى است به ما فرمودند اين اصول كلَى و جوامع كلى را ما به شما مى دهيم شما برويد 
فحص كنيد و بحث و بررسى كنيد اصوليين ما(رضوان الله عليهم) درباره0] (ما كنا مُعدَيِينَ عن تبعت رَسُولاً) بحثهاى فراوان 
كردند اينها هم مى كويند قرآن با فقه واصول رابطه دارد همين حرف را هم بايد نسبت به علوم ديكر كفت كيهان شناسى 
كفت جكونه مى شود قرآن دربارهلا اصول رابطه داشته باشد با يكك جمله, دربارهلا كيهان شناسى و زمان و زمين شناسى با 
اين هم كستره اى كه دارد هيج رابطه اى نداشته باشد همين طور كفته. اين مفسّرانى كه كفتند قرآن كارى با علم ندارد همان 
حرف سكولارى را مى زنند كه دانشكاهى مى كويد علم كارى با دين ندارد شما هر جه بخواهيد ... بين حوزه و دانشكاه 
وصل كنيد مادامى كه اين فكر را اصلاح نكرديد اصلاح شدنى نيست هم قرآن با علوم كار دارد هم علوم با قرآن اين جنين 
نيست كه قرآن يكك سلسله مطالبى را كفته باشد و همين طور رها كرده باشد خب جه اصرارى كه شما بكوبيد اول بسته بودند 
بعد بككوييد كاز بودند يا دود بودند يا بعد بكوييد دو روز طول كشيده آن هم دو روز طول كشيده اينها را بكتُوييد اصرار قرآن 
بر تبيين اين نكات علمى از باب «القاء الأصول و عليكم التفريع» مجتهدان را وادار مى كند كه بحث كنند. 


ص: /51 
نروسشن:.. 
باسخ: جرا ديكر, مكر (ما كنا مُعَذَّبينَ) يكك آخوند خراسانى مى خواهد و شيخ انصارى مكر قابل فهم است براى همه. 
توسشن:.. 


ياسخ: آنها هم هستند ديكر الآن ضعيف شده ولى ابوريحان بيرونى بود, ابن هيثم بود. قياس الدين جمشيد كاشانى بود الآن ما 
آدم فاضل و ملا كم داريم الآن شما مى بينيد بعد از هفتصد سال, بعد از هشتصد سال براى قياس الدين جمشيد كاشانى همه 
فك «أرئذا بوزيعاة برو فى لبق طوزز سسكا بو التحمق هامرق ا طوى اليف كه نان با حجان وسكوه )يدانت انها رار لآ 
ما ملا كم داريم الآن رفته هر كسى به سراغ دنيا مكر مى شود آدم همه جيز داشته باشد ملا هم باشد اين شدنى نيست اين بيان 


نورانى حضرت امير است كه شكم جرانى با ملابى جمع نمى شود الآ تَجْتَمِعٌ عَرِيمَةُ وَوَلِيمَهُ آدم بخواهد ملا بشود سورجران 


هم باشد مريدباز هم باشد اين شدنى نيست همه جيز هم داشته باشد جيزفهم هم بشود اين بيان على است شما شرح حال 
ابوحيان توحيدى ببينيد همين ابوريحان بيرونى كه الآن بعد از هزار سال مسلمانها به او افتخار مى كنند كقار به او افتخار مى 
كنند شرح حالش را ببينيد اين ابوريحان بيرونى وصدّت كرده كه وقتى من را مى خواهيد غسل بدهيد آب كرم بكنيد با اين 
براده ها كّرم كنيد هيزم نياوريد خب بالأخره به او عرض كردند بالأدخره هيزم آوردن و آب كرم كردن آسان تراست اين 
براده ها تا كرم بشود و آن ديكك را كرم كند و با آب كرم شما را غسل بدهيم سخت است اينها جيست؟ كفت نه, عمرى من 
قلم زدم لع ا سيت امع ب ا ا و ا ا اليا 
علمى من است من اينها را جمع كردم براى روز مبادا كه با اين تراشيده هاى قلم آب كرم كنيد مرا غسل بدهيد كه در قبر 
لجاطيدا ع ع ود روي 1 ل ار ا ب جد ير الفا اياك 1 
كنار سفرهل] آنها نشستيم شما مى بينيد متأسفانه برخى از مفسّرين همين عرب زبانٍ خودى اينها مى كويند قرآن كارى به علم 
ندارد اين يك طباطبايى مى خواهد كه عرضه كند بكويد قرآن كارى با علم دارد علم هم با قرآن كار دارد جرا قرآن با علم 
ا عار رن ها انوا ي1) تور بها اصول مى توانذ باشد اما (أَوَ لم ير الَّذِينَ كَمَرُوا أنَّ الشماوات وَالأَوْضَ كائنا 


000 


رَنْقَا فَمَتَفَنَاهُمَا) حون بحث دالشكاهى تباشك حب الآن كه به لطق الهى آنهاي كه خبلى ترقى كردنك همين جوانهائ ما الآ ن 
كما ميك لان كدا نينا تيف اند هسعابه 1و يؤاو يه ديوان كر تررك هدند ١‏ انها تسعد انها واباعن من كنيد يا ار انها 
خبر مى كيرند يا خبرهاى متقابل و متعادل الآن كه همسايه[] ديوار به ديوارند الآن آسمان است كه, اينها را فرمود برويد ببيئيد 
الاجر وض يذ :اال را افريوة ابنها سوق قدا رتنه 11 عادية مدل بن شبوة انها قن روزنة ووارورقق اسان اسيك دم 
رورش زفين است اول مان بوه بعد كاز بؤد:بعند اين رابه اين :ضورت :در آورديم (وَالْأَوْص يعد ذلك دحاها) آبنها رهم 
كفته خب جطور اينها مسائل علمى نيست اككر القاى اصول به عهدهلا صاحبان جوامع الكلم است جه اينكه اين جنين هم هست 
اينها القاء اصول كردند «علينا إلقاء الاصول و عليكم التفريع» تمام اين قواعد فقهى ما به يكك خط وصل است تمام اين قواعد 
اصولى ما به يكك خط وصل است خب اينها سعيشان مشكور اينها بزركان فقه واصول اند اين كار را كردند آنهايى كه مسئول 
امور علمى اند هم بايد اين كار را بكنند منتها اينها آمدند اسلامى حرف زدند و قارونى فكر كردند خيلى از ماها هم مبتلا به 
موس عار تير دور وو ار حر وز ا بي اتير لجار رف بود ات 
جيز ديكر نيست آن بدبخت هم غير از اين نمى كفت اين 5 كفته بود (إِنّمَا أوتِيئهُ نه على لم عِندِى) من خودم زحمت كشيدم بيدا 
كرد وضاق كو انان مدال ابت وى يخال لسع حرق هو دقان باس زعا بك تق تخنو قبق الواح رودن تعرين: 
جه روش دين تجربى, جه روش تجربدى, جه روش شهودى همه فعلٍ اوست او داده ديكر مككر انسان جيزى از خود دارد ما 
آمديم الوهئتى براى خود قائل شديم عنايتها و فيضهاى خدا را محصول خودمان دانستيم كفتيم ما زحمت كشيديم اين بشرى 
المع علو يقنرف اسث مشكل درك | ين است كه شما مى بينيد بخشهاى وسيعى از علوم را ذات اقدس الهى در فطرتٍ بشر 
كذاشت اين فطرتها كارهاى خودشان را انجام مى دهند ما هنوز جستجو نكرديم اين علم با جلال و شكوه اصول متأسفانه كم 
قر ال لسقطينائ دين جنا كني فقل عاك و نقل شعو كات تابو يناك السام كد سا تناه عي ار رش علد دزو ورا 
او يايكاهى مخصوص نكرده عقل كه محور اساسى دين است اين اصللا در اصول راه ندارد اين به جاى اينكه عقل را مطرح 
كنند قطع را مطرح كردند شما بايد بكوييد عقل جيست, قرآن جيست, سنّت جيست, اجماع به هر تقريبى بر فردى كه حيّجت 
باشد زيرمجموعه[] سنّت است نه در برابر سنّت ما جه دخولى باشيم جه لطفى و كشفى باشيم بالأخره اجماع كشف از قول 


معصوم, رأى معصوم, دخول معصوم, حضور و ظهور معصوءاعليه السلام) دارد وكرنه اجماع كه ذاتا ارزشى ندارد عقل فرمان 


مستقل دارد اين اصللًا در اصول مطرح نيست در حالى كه در بسيارى از لابه لاى فقه جز با عقل كار بيش نمى رود اين همين 
طور لَنكك مانده خب اكر عقل جزء منابع استدلالى ماست اين جايش كجاست حجيت عقل جايش كجاست قطع كه عقل 
نيست قطع از هر راهى به دست بيايد حبجت است اين اصول جايش خالى است. مطلب ديكر اينكه در اصول كه بايد بحث 
قوذ وتفا شن كناك اسك ان ات كة.مى كورنيك. قا ضفل ستيررة[] 'عقاذ قير الاستره[] تسن عد نير [امقه ناعة كفف از 
سنّت معصوم مى كند حيّجت است بناى عقلام سيرهلا عقلاج روش عقلا, فرهنكك عقلا اين بايد به امضاى معصوم برسد اين 
سخن حق است لا ريب فيه, اما به امضاى معصوم برسد از اين به بعد جايش در اصول خالى است, در اصول خالى است يعنى 
خالى است اين بايد مشخص بشود كه فرهنكك مردم بناى عقلا سيرهلا عقّلا تا به امضاى معصوم نرسيده حيجت نيست اين هم 
حقٌّ لا ريب فيه, آيا امضاى معصوم به منزله[] اجازه[] عقد فضولى است كه به عقلا مى كويد شما بدون ما حقّ فضولى نداريد 
كار بى ربطى كرديد ما الآن اجازه مى دهيم به منزله[ا آن است يا به منزلهلا شاهد و كواه است كه اين كواهى مى دهد كه 
شما حق رفتيد راه صحيح را طى كرديد اين جايش در اصول خالى است. مردم كه عقلا هستند فرهنككى دارند بنايى دارند و 
شارع با تقرير خود, سكوت خود, سخن خود امضا مى كند و بدون امضاى شارع هم هيج حجتت ندارد اين هم حق است آيا 
از باب عقد فضولى است يعنى مردم تا حال فضولى مى كردند و حقٌّ اظهارنظر نداشتند و دين كه آمده مطلب امضايى دارد با 
امضاى معصوم حرف اينها شده حيجت يا نه. امضاى معصوم به منزله[] تصديق است به منزلهلا شهادت است كه معصوم با عمل 
خؤذبه سايز عقلا من كويد ئله ابق فرهكقف شما دومت: اسك :شما ابنجا بةازاه رفتيد سن ايخ :واه :اسكائة فضول: كقشف ات 
نه فضول, يس دوتا راه اساسى وجود دارد راه عقلا راه الهى است يعنى خداى سبحان به اينها داد منتها كاهى خطا دارند كاهى 
خطيئه, معصوم بايد بيايد هم جلوى خطا را بككيرد هم جلوى خطيئه را بانكدارى رَبَوى جزء كارهاى عقلى صاحبان خرد است 
اين را دين كفته سفاهت است و جنون, اككر كسى با ربا بخواهد زندكى كتد يا بانكدارى كند اينها (لآ يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ 
الَذِى يَتَحَبْطهُ الشَّيِطَانٌ مِنّ الْمَسّ) قيام اينها جه از قبر در برزخ جه از برزخ در ساهره] قيامت جه در دنيا ديوانه اند و خيال مى 
اق ربعتل اك واوا رف رين اذادن علو ست وكا عقر االو لبت د ال برقو د كي لق 
جنون است خب, ودنيا را ربا ازيا در مى آورد زندكى با ربا سامان نمى يذيرد بانكدارى رَبوى به جايى نمى رسد و نمى 
رساند اين يكك سود كاذبى است مَكَلى دارد عرب مى كويد انسان كاهى نموٌ مى كند مثل جوان ورزشكار بالنده كه اقطار 
مدقن علق التتاسته رشك داوى يكاب وقت"انيتث كد ركه مرق سابال اسك سلشن ازاضة كقدشهه وى شكمقو نالا امدوايخ 
سَمين است جاق است ستمن است نه نموٌ اين فربه نشده جاق شده يكك وقت است نهو دست كسى را زنبور زده اين ورم كرده 
بالا آمده اين آماس يكك رشد كاذب است اككر كسى به وسيله[] بانكدارى بالا آمده اين ورم كرده اين يكك رشد كاذب است 
اين زنبور مال مردم خورى را بالا آورده فرمود: «استثمن ذا ورم) اين ورم كرده خيال كرده جاق شده شما هم جاق نشديد جه 
رسد به نموّ كجاى كار هستيد اينها را عقل نمى فهمد شارع مقدس آن را امضا كرده هدايت مى كند اما بسيارى از عقود و 
معاملاءت را كه مردم مى فهمند بسيارى از قراردادهاى تجارى, دييلماسى, روابط داخلى, روابط بين الملل را كه مردم مى 
فهمند و شارع مقدس امضا كرده است ولو به عدم ردع اين معنايش اين نيست كه مردم فضولى كردند و شارع امضا كرده 
معنايش اين است كه مردم به مقصد رسيده اند معلوم مى شود عقل در بسيارى از موارد بنايى را ترسيم مى كند كه به مقصد 
مى رسد و شارع همان را امضا مى كند نه اينكه عقل فضول بود و شارع مقدس فرمود «أمضيت» اين حرفها جايش در اصول 
است و متأسفانه جايش خالى است. 


ص: 6 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠‏ تا © ٠"‏ سوره افبياء 4.6/1//9٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلامطط ألا0لا. 


ا أن تَِيدَ به عا ها فاب شيل أ وق 1 وجا شه تفن وا و عن الها عرو 
(00) وَهُوَ الى حَلَقَ الله وَالهَارَ وَالمَّمْسَ وَالْقَمَرَ كل فى فَلككِ يَنبحونَ (© وَمَا جعَلنا يدر من قَيلِك الْحلدَ أن مت مث فَهُمُ 
الْخَالِدُونَ (ع) 


6 0 


كرجه سورة 0 قزا نه[ ناتيناء» ذو مكه لال شن و مع تزين مالي سن مكن اضول كين اسيك يف اوبحي ووش ونبؤت و 
همجنين خطوط كلى فقه و اخلاق و حقوق, لكن مسائل علمى هم در كنارش مطرح است قرآن كريم هم ما را به نظم دعوت 
مى كند كه از نظم بى به ناظم ببريم و توحيد مدبّر و ناظم را همراه با توحيد خالق و وحدت مدبّر و خالق, وحدت ربّ و إله و 
خالق آ كاه بشويم و هم ما را به بركات علمي ساختار جهان آشنا مى كند, اكر منظور صرف نظم بود همين «يكون الليل على 
النار يكون النهار على الليل» ييدايش فصول جهار كانه و نظم كافى بود اما بيان اينكه تمام اين آسمان و زمين در بدأ ييدايششان 
به هم متتصل بودند, مرتبط بودند, بسته بودند, رَثّق بودند بعد خدا اينها را باز كرد فتق كرد كشود و به صورت هفت آسمان 
در آورد و تمام اين ستاره ها را در آسمان اول قرار داد از آسمانهاى بعدى فعلا خبرى نيست اينها براى جيست. ما را دعوت 
مى كند به فراكيرى علوم كيهان شناسى و مانند آن. فرمود اينها بسته بودند ما باز كرديم برخى از مفسّ ران يا غالب اينها مى 
كنده رن كارى بدسائل عل تذارة فقط:دريازةلامسائل اعتقادى و توحتيد و اضول دي اظها تظر عي كنك و اكز دوياو ةا 
آفرينش آسمان و زمين سخن مى كويد صبغهلا توحيدى و كلامى دارد نه صبغهلا علمى, يس علم را از حوزهل| قرآن با فشار 
بيرون بردند كه كفتند دين كارى با علم ندارد فقط مسائل اعتقادى و كلامى را به همراه دارد. مسئولان كارهاى علمى آنها هم 
كفتند دين در حوزه1] علم نيست علم كارى با دين ندارد اين يكك إجماع م ركبى شد براى مهجور كردن قرآن از صحنه و در 
نتيجه براى مهجور كردن دين از جامعه, هم خودى مى كفت دين باعلم كار ندارد هم ديكرى مى كفت علم با دين كار 
ندارد اين شده إجماع مركب بر نفى ثالث, قهراً قرآن از صحنه بيرون رفت و دين از جامعه كنار رفت دين شده جزء مسائل 
مخ يل أخر اكتسوينى توالا از لوع ام فى بازوحاك (اكورير ةوق ارا ترسك أباسوالادين كاري اموا سانب 
علمى بخواهد معلّم بشر باشد اين جنين نيست غافل از اينكه دين مى خواهد معلّم بشر باشد هم بشر را به علم فلسفه و كلام 
آشنا كند كه مسائل اعتقادى است هم به مسائل علمى آشنا كند كه كارآمد روز است و نيازهاى آنها را بررسى مى كند براى 
اينكه قرآن كريم از نظم به تنهابى سخن نمى كويد مى فرمايد ما اينها را براى شما مسحّر كرديم يعنى بهره بككيريد نه تنها 
زمين را براى شما مسحر كرديم موجودات زمينى را زيرزمينى را بلكه موجودات سيهرى و موجودات فوق سيهر را براى شما 
مح ردن مدان يداني كبن على تراند :انعدو تفوت وكير هرية دزريا زود اناو افوما سير كرو يود لافار كن 
قا الود #التذك لخر كي البغر اخره واتتيتك الم بوره كر ود اقرعوه اين بجا رياها را وانتيها نو امكال أسعد را ذا 


براى شما مسحر كرديم تا از آنها سوارى بكيريد بهره بككيريد وقتى سوار شديد «فاذا استويت عليه) يا «لستنوا عليه ثم تقولوا 


( مقا الزفع مه لنا كذ ونا كا للنقة د و4 ) حا سهد در كنا نياع افادين قتا ادع انيت كه كد كب بزوان لبنح شت كن 
انيت مم كه اسوان المع تله را اسؤا ل امقر شنا وار معمان شن اره خملة :"تواتك «الحندللهالذى سكن تتاتهذا ورما كا لذ 
مُقرنين و إِنَا إلى ربّنا لمنقلبون» خب اين دعا از همان آيه كرفته شده اين ديكر اختصاصى به اسب و أستر ندارد الآن هم اكر 
كسون ستواو امهيا :نكم ا مي زهو ماه اسزان كنقى شدكا موار فكلا رمك مسف :امة عه ذهاتوا نكر اتن الحم نه 
التاى:سكر ناهذا وما كنا له مُقرنيق و إنا إلن وتنا لمنقلوة» عب مبحر خداست فى تيد اكر اين انها كاهن وحفى 'بشودل 
يا اين كاوها وحشى بشوند نمى شود از اينها استفاده كرد فرمود ما اينها را ظلول كرديم, تّرم كرديم در اختيار شما قرار داديم 
سخ خوانت راق كنا سير كزده (سكر لكو ما وق القشاوات وقازقق الأدض) بس ها سكن أزنظ تيتا سكن :ا( اتشويق 
از بهره بردارى است خب برويد اذ كرات ديكر كمكك بككيريد راه باز است اين نه راه ديكران را ببنديد نه خودتان بيراهه برويد 
نه خيال بكنيد راه نيست نككويبد ما در تحريميم نككوييد كه نمى توانيم خدا براى شما خلق كرده مى توانيد منتها بيراهه نرويد 
رأناكطق واه تتديد خذا براى سمارامكفان ,فى عبد براق سناة :انق شباواك ترا مانت : :اين كرات بزاى مامت 
افق ستارء عاق خابت ىق ستيان ززاق«شتناملت اينها را براق .شما مسكر كرذه سكير غير آز قن اسك سر باسين يلت قار 
تحميل, جهان با قسر اداره نمى شود با مهر اداره مى شود اصلاً در جهانٍ آفرينش قَشْر يعنى فشار, تحميل, اجبار, زور نيست هر 
جه هست مهر است و تسخير خدا فاعل بالتسخير است نزد برخيها يا نسبت به بعضى از مراحل فاعل بالتسخير آن است كه شيئى 
خلق مى شود يكك, آثار و خواص و لوازمى دارد دوه ارتباط اين شىء با آثار و خواص و لوازم ارتباط مهرآميز است و نه 
قهرآ كين سه, آن مدبّر كل اين فاعل را در مسير مه رآميزي او رهبرى مى كند تا بهرهلا صحيح بدهد جهار, آب را كسى 
بخواهد با فشار فوّاره بالا ببرد از يكك فشار و زورى است عليه آب, اما آب وقتى از بالا به يايين مى آيد بالتبع مى آ يد فشارى 
لازم نيست, اكر باران آمده از بالاى كوه به سينهل] كوه به دامنهلا كوه اين باران كه دارد مى رود يكك كشاورز ماهر اين آب 
راهدايت كند به نخل و ساقه هاى درخت و خوشه ها و شاخه ها برسد مى كويند اين كشاورز تسخير كرده اين آب باران را 
فشار ير آنازان يتان انا ندازه ست ركك"مى كتل ازايالاً بنايانين نه ساق منتها' ابن دل :وسكن اسث. تمى. كذارد عرز 
برود او را هدايت مى كند ياى درخت برود اين را مى كويند تسخير, اكر هرز رفت كه مى شود باطل تسخير آن است كه آن 
فاعل اين فعل را رهبرى كند كه درست به مقصد برسد فرمود جهان با تسخير اداره مى شود قسرى نيست آنكه آفريد كه 
داسك باهر ادارة من كنا دركرى م كاقدرقى نداره حرق كل جهاةاسياة اليئ اند سنا الى اننا'(لله يدرة الشماوات 
والْأّرْض) (وَمَايَعْلَمُ جُنُودَ رَبك إِنَا هُوَ) و مانند آن خب فرمود من براى شما تسخير كردم خب از آن استفاده كنيد خب اكر بنا 
شد انسان از مريخ و مشترى و عطارد و زحل و ستاره هاى ثابت و سيار استفاده كند بايد برود بشناسد, بشناساند, بهره بكيرد, 


بهره بذدهد. 
ص: 594 
يرسش: حاج آقا اكر جهان همه اش با مهر اداره بشود يس جهنم كدام است. 


ياسخ: آن جهنم هم مهر و عدل است اكر جهنم نبود كه بشر دست از يا نمى شناخت و اين طغيان كرى ادامه نداشت فرمود در 
آن روز (يَشْضٍ ص دُورَ قوم مُؤْمِِينَ», (يَوْمَتفٍ يَفْرحٌ الْمَؤْمنُونَ) در بهشت اليوم (الّذِينَ آمنُوا مِنَ الْكفَارٍيَضْحَكونَ) جهنم محور 
عدلٍ خداست اكر جهنّم نبود اين كيفر ظالمان و طاغيان به عهدهلا جه كسى بود اين اشخاص كه ظالم و طاغى اند بايد جايى 


داشته باشند كه تنبيه بشوند و براى بسيارى از افراد باايمان - جهنم منشأ رحمت است وقتى قيامت مى شود : جهنم را مى بينند 


خيليها از - جهنم حق شناسى مى كنند مى كويند تو باعث شدى كه ما دست به خلاق نزنيم اككر تو نبودى ما هم بيراهه مى رفتيم 


32 
ج عس سم 


بنابراين جهنم منشأ رحمت و بركت است در سوره مباركه الرحمن كه آلاى الهى, نُعماى الهى شمرده مى شود و از جن و انس 
اقرار كرفته مى شود (فِيأَىٌ لان تكن كد وان مان طوري 6د ميلف وستمتواف وود ونه ناما ون انك سرامي 
فرمايد: (كبَىٌ ارركم تكذئان) از جوم :وسولخت وسور اواهم سحو يبد عبان من 1 ندم فزمائكة (فأئ الكوريكها كديا 
هذه عه الى يكذت بها الفعرتون 3 بطو فو ينها ويخ هيم نلا أي الأو ركنا فك ذَبان) جمد رجهت جاى خوى 
امكاسبي كرو قاقد فجبا كنك راجا عطاس عبد رار ابن عو هنو ارهد لخدام مسوكاة انث اهداق يناة 


اورا براى طاغيان مشخص كرده است. خب, جهان با تسخير دارد اداره مى شود. 
يرسش:...با اجبار يا با ميل خود 


ص: لله 


باسخ: آن با ميل است (فَلًا نينا طَئِِينَ) اكر كفتدد ما با طوع و رغبت مى آييم يعنى فشارى در كار نيست زمين مى فهمد 
(َالَنَا أََيَنَا طَائِعِينَ) نه «طائ عو زراب حي انحوولى ونع و ياسع وى ع ترد سطع أبنت ابن دو اليه عرصي نميذا 
رساندند ما با همه[] موجودات با طوع و رغبت در حدمت تو هستيم (فَقالَ لّوا وَدْضِ التب), (انييا) يعنى (انتي) تثنيه ست 
(قَالَمَا) تثنيه تثنيه است (أَتيَنَا طَائِعِينَ) نه «طائً عا بعت ما طواثر بالعيه فرعو اكادزضديت ويم نابراين كوش دادن و 
فهميدك جره ضرووى اريك وطيفة 0 عمانيت كر رقانها اتنا طَائْعِينَ) است يعنى هيج كراهتى در عالم نيست همه اش طوع است 
زمين مى كويد طائعه ام, آسمان مى كويد تابعم, موجودات ديكر هم مى كويند تابع اند يس طوع و رغبت در عالّم حكومت 
مى كند و لاغير جهان مى شود جهانٍ مهر. بارها يعنى بارها شنيده ايد كه اكر غضبى هست تحت امامت رحمت كار مى كند 
ا ل بيشتر از غضب خداست نه معنايش اين است كه مردها 
جداسة [واهشت تانةن:داود ان عفت :تا 'دوى غفبس سابق! اسك ننه ختها ابد اسك ساق است:ونا مخ سيقت ومع غضيه يان 
ل ا لوو ل ل 0 
اند و امام غضب تو رحمت است مهندس رحمت است, نقشه كش رحمت است, معمار رحمت است, رحمت دستور مى دهد 
انها حاف قير سكماك ديع سر يي العو عةانقت وعه على يكن اطي عدانيت ركد كم يفن 
از غضب خداست دوه بيشابييش غضب رحمت حركت مى كند نقشه كشى مى كند مى كويد اينجا جاى قهر است «يا مَن 
لسعلا رحبي أمام ضيه جوة ب خوامت وحمت يكدد بك مته را دقار م دهده بنابرانن تار وساقه1] عالم با وهر :دارد 
اداره مى شود قهرى در عام نيست و اين تسخير براى آن است كه ما برويم در آسمان و از آن بهره بككيريم (مَحَ كم ا فى 
القماوات وميا فى الْأَوْض) وجود مبارك حضرت امير در هنكام بدرقه[] اباذر(رضوان الله عليه) در زمان خليفه لا سوم وقتى 
اباذر(رضوان الله عليه) را خواستند به مرز رَبزْه تبعيد كنند مرحوم كلينى نقل مى كند كه اين كفتكو آنجا مطرح شد كه اكر 
رَبزه يكك جاى بى آب و علفى است و تو هم سرمايه ات جندتا بر بيشتر نيست آنجا جاى بارند كى نيست دامنهلا كوه نيست 
آب نيست مبادا از فقر و فلاكت برنجى آنجا مطرح شد هم اباذر عرض كرد و هم وجود مباركك حضرت امير امضا كرد عرض 
كرد.من معتقلء ]كز قنام اسمان ببنعه ,كوه وكرة 0 زمين فلزق رموه كهجو از مين روكئله كمن تود من معتقدم ندا مبى 
تواند روزى ما را تأمين كند همين بيان در نهج البلاغه حضرت امير هست كه اككر سماوات رخت بشود, ارضين رخت بشود, 
قطرهلا باران از بالا نبارد, زمين هم مثل يكك فلز و مس بشود جيزى از زمين بيرون نيايد خدا مى تواند روزى مردم را تأمين 
كت با ابن كندل لوق نهر تحريمن اس شو اسقاد و يرما كقعتد رويد هن [إسمان روركات را بكريك تروية دن مانو اسمان 
أتشكافيد كدت تسخرتان قرا يدعيد (سكر لكم ماق الشماوات وقافي الأرضن) نت غنوه كفت ان روز عرت جامل كداز 
اين مطالب”تغبر'تلذاشت :درست" اث :دز عجان ازااين سائل شيرق توه ولى اتبباى ابزاهيمى. امات خاورمياتة را يدان كردتل 
آن روز به عرضتان رسيد كه جريان ارسطو و افلاطون و سقراط و بقراط و جالينوس اينها تربيت شده لا انبياى ابراهيمى اند در 
خاورميانه سخن از توحيد نبود يا شركك بود يا الحاد اينها آمدند اين معارف را در خاورميانه مطرح كردند با برهان, با حكمت, 
با موعظه, با جدال احسن عليه شركك و وثتّت و صنميّت قيام كردند تا حدودى در برخى از صاحب نظران اثر كرد با حكومت 


در كبر شدانل: كايخامقة در كو شدثة دبلائك قنع جارد الى دار نه وجرط مارك حصيرث ا راضم هتوبن كردا رجمامم 
اذ بن . بره 


ذا نا كبيراً لُْ) وارد بن كي عور اه درف كوارمغورت ورويزة دازيد ككرت إززرا كرس كح دور 
وَانضَِرُوا اليك ان وري بيدا شد آن جريان آتش برافروخته بيدا شد وجود مباركك ابراهيم را انداختند (يا ثَارٌ كونى بَزْداً 


وَسلاماً عَلَى إِبْرَاهِيم) شد خاورميانه تكان خورد درست است جهار هزار سال قبل يا كمتر و د بيشتر اكر خبرى در كوشه اى رخ 


9 
و اه 
ددا 


مى داد تا به ساير اقطار برسد طول مى كشيد اما اين خبر خودش را مى رساند با باد سيم با صبا, مكر مى شود جريان تش 
سوزى خليل خدا نظير خبرهاى عادى باشد و به شرق و غرب نرسد بعدها فهميدند كه اين جه كسى است اين جه جيزى آورده 
وحى و نبوّت از آن به بعد در خاورميانه رونق بيدا كرد توحيد الهى و ربوبى از آن به بعد جا يبدا كرد وكرنه ارسطو بيدا نمى 
شد, افلاطون بيدا نمى شد, سقراط و بقراط بيدا نمى شد اينها همه شاكردان انبياى اند معناى شاكردى آنها اين نيست كه يكك 
روز كتاب دست بككيرند هر روز بروند خدمت حضرت ابراهيم وقتى حضرت آمد اين فضا را معطر كرد اينها هم شدند موحد 
در حجاز از اين مسائل خبرى نبود در آن طرف كه ازاين معارف فراوان خبرى بود همين كه اسلام آمد فرمود: «اطلبوا العلم 
ولو بال ين», «طلب العلم فريضه» است درهاى علم را باز كنيد, دروازه ها را باز كنيد, برويد بياييد علوم از شرق وغرب در 
همين حجاز راه بيدا كرد و علوم حجاز هم به شرق وغرب ره ييدا كرد, بنابراين قرآن كريم ما را به علم دعوت مى كند و 
بهره بردارى آسمان و زمين ما نبايد توقع داشته باشيم كه فيزيكى و شيمى مثل صحيحه طولانى حمّاد كه نماز را براى ما از اولٍ 
اذان و اقامه تا «والسلام عليكم» شرح بدهد اين طورى فيزيك و شيمى و عمل قلب و عمل باز و عمل بسته را به ما ياد بدهد 
آن طور توقع داريم كه با «لا تنقض» استصحاب را براى ما فهماند حدّاقل اين استصحاب ١لا‏ تنقض» جندين جلد كتاب است با 
حذف مكرّرات ديكر, اينها همه از يكك خط در آوردند حدّاقل بهره اى كه از «رُفع ما لا يعلمون» كفته جندين جلد كتاب 
است دربارهلا برائت نوشته شده همه را از اين يكك خط در آوردند همهلا اين رساله هايى كه دربارهلا قواعد فقهى نوشته شده 
همه اين قواعد يكك خط است هر كدامشان يكك خط است آنجه را كه بشر كشف مى كند با قرارهاى عقلايى, با غرايز 
عقلايى در علوم اعتبارى, با تجربه ها يا نيمه تجربى در رياضى يا تجريدى در كلام و فلسفه اينها هم روشهاى الهى است منتها 
مشكل مااين است كه آنجه را كه خدا به ما داد ما به حساب خودمان مى آوريم اسلامى حرف مى زنيم ولى متأسفانه قارونى 
فكززت كلع من كوم ينها زرا الست ه براق وجدن است (إنها ووش فى عل عتلاف ا قو قم كيل م هما عدان ابت كه 
دو سو حل يان عتذه كه (والله أخر جك قن تطون أََهَاتَكمْ لآ تَعَمُونَ ذَيناً) بعدها (عَلُمَ الْإنسَانَ مَا لَمْ يَعْلّْ) سهم شما 
مناخ ايت كد( أله بنك لطلة وى قوق القت خوض زا م تعر اه فسان تناشطافة أكد ابن انبت اتحد او برا ناسكها 
دجو عدي لماع (وى ووكته انع أخهاف فتن إنيف كه ماعطا كرددين اساسن زهنا كواقن لحتو قوق الله قساة طررى كه 
بزركان ما با يكك خط «لا تنقض» جندين جلد كتاب در آوردند اكر سيهرشناسان ماو كيهان شناسان ماو آسمان شناسان مار 
زمين شناسان ما ازاين همه آيات مطالب در بياورند هنر نيست شما مى بينيد جندين, جندين يعنى جندين برابر استصحاب 
دربارهلا خلقت آسمان و زمين آيه داريم ما بى ستون بودن آنها, هفت تا بودن آنهاو شش روز بودن آنها, بسته بودن آنها, دود 
بودن آنها همه را كفته كجا اين طور دستور دربارهلا قواعد اصولى و فقهى ما داريم دربارهلا قواعد اصولى فقط يكك جمله 
فرمود: ١لا‏ تنقض اليقين بالشكك» يا «رُفع ما لا يعلمون» خب اينها كه وجب به وجب, قدم به قدم آدرس داده شناسنامه كرده 
كوى و برزنش را كفته ديككر روشن تراز اين جه باشد يعنى مثل الفبا بيايد مسئله كيهان شناسى را درس روزانه قرار بدهد آن 
وقت ديكر علم نشد كه اين براى اينكه خود بشر تلاش و كوشش كند و جيز ياد بكيرد شما خطبهل] اول نهج البلاغه را بخوانيد 
ببينيد ه ركز هر كز يعنى هركز جنين دستورهايى دربارهل] استصحاب و برائت داده نشده آسمانها جند طبقه اند, اول فضا بود, 
هوا جطور شد, اينها جطور شكافته شدند, آب از كجا بيدا شد خود آسمانها با زمين كه بسته بودند وقتى آسمانها را جدا كرد 
آسمانها هم بسته بودند اينها را «قَّقَ الأجواف» اينها همه را يكى يس از ديكرى بخشى در خطبه اول نهج البلاغه است بخشى 
در خطب ديكرو دهها يا صَدَها برابر نجه دربازه[] استضحات آمدة دزبارهلا خلقت اسمان و زمين آمده آن وقت اكر كسى 
دربارهلا آسمان و زمين بحث علمى بكند مى شود غير اسلامى آن وقت استصحاب مى شود اسلامى! 


:الله 


ياسخ: آنها خطوط كلى است مثل استصحاب ديكر خود استصحاب را ائمه فرمودند يكك جمله بعد خود آنها فرمودند شما بايد 
تلاش و كوشش بكنيد «علينا القاء الاصول و عليكم التفريع» اين دوتا روايت را مرحمو صاحب وسائل در كتاب القضاء بخش 
قضاء وسائل نقل كرد فرمود ما آمديم كه مجتهد تربيت كنيم نه مقلّد «علينا القاء الاصول و عليكم التفريع؛ ايتكه به زراره يا 
غبندالأعللا فرمود ذهذا و أشيه تعرق من كنات الله تمحو لمكاق الناء) من خواهد مجتهد ثرت كلد :د كر فرموة ازن را جزا از 
بااخوا لم كي ار كلمه لايق كدقاوة (وامتتاهرا ,رزويةك )أ انيف تهممده مى شود مذو أعيه يعرف مق كات 
الله؛ آنها نيامدند معلّم الفبا باشند اينها آمدند مؤلف جوامع الكلم باشند كه شما را مجتهد كنند درباره[] جوامع الكلم وجود 
مبارك يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «اوتيت جوامع الكلم» به حضرت امير هم فرمود: «لقد اوتيت جوامع الكلم) 
آن طورى كه مرحوم ابن ميثم در جلد اول شرح نهج البلاغه دارد منتها فرق اين است همان طور كه در خطبهلا «قاصعه) وجود 
جار كشيامن درت ادر نيا اللعاييها ١‏ يطوةة نيا على ( تك ته افسية ورك فا ار اقرف أبن اسك وإ اكه 
لست بأميرا مسئله نبت براى تو نيست» رسالت براى تو نيست»ء قرآن بر تو نازل نمى شود اينها به بركت من به تو مى رسد در 
بخشهايى كه مربوط به امامت است و ولايت تو سهيمى اما قرآن بر من نازل مى شود آن وحى و احكام تشريعى بر من نازل 
مى شود و مانند آنء بنابراين شما سيرى در اين آيات داشته باشيم كه آيات كوى و برزن آسمان و زمين را براى ما مشخص 
كرد در اول سوره1] «رعد» و «لقمان» آمده است كه (بِعَثِر عَم تَرَوْنَهَا) كه دوتا احتمال است يعنى اينها اصللًا ستون ندارد يا 
ستونٍ مرئى ندارند كه برخيها كفتند جاذبه همان ستون نامرئى است ولى در خطبهل] اول نهج البلاغه دارد كه اين ١بِغَئْر‏ عَمَدٍ 
جَدَعَمهَا وَّ لا دِسَارِ يَنْظِمَهَاا فرمود زمين يكك مسامير دارد ميخ دارد كه نلرزد آسمان اين طور نيست آسمان و زمين هيج كدام 
عمود ندارند دعامه ندارند ستون ندارند ابِعَير عَمَدِ يَدْعَمُهَاا نه ١بغير‏ عمدٍ ترونها» اين روايت نورانى نهج البلاغه تأييد مى كند 
آن تفسير را كه فرمودند (بِعَهِر عَمِبِ تَرَوَّْهَا) مى بينيد ستون ندارد نه اينكه اين جمله در محل جر باشد تا صفت باشد براى 
١عَمَدا‏ (بغَيِرِ عَمَدِ تَرَْنَّهَا) يعنى بدون ستون مرئى آفريد ستونى كه اين صفت را دارد نامرئى است اين نيست اصللًا ستون ندارد 
به اراده[] الهى بسته است خب اين يرنده ها در آسمان اند ستون دارند منتها ستون نامرئى يا با اراده[] الهى هستند خب بالأخره 
اللوااي نور لواش اديه انها عي وريه رروار كراها كا كريس داري اوبوت ملي يديد كا روز ف |07 
ع هن إِنَا الرَحمنٌ) خب اين عقاب جند كيلويى را از شرق به غرب دارد يرواز مى كند حتى اقيانوس را هم احياتاً ممكن 
افيك كوش ها ان افباتوصس راط كد انق بار شكية راحه كمى تكدامن دازد ا كر عاذية اسك يانه ابه را بكشاتك فرهوة 
كر لعئ يد طن ف التيتابتة وما رسكو |0 الو عفن ) مااآين رإاكة اشيم ا أراقو اكد مى دارم .حت التارر]ين قن 
لازم است اين است كه حوزه و دانشكاه آن إجماع مركب منحوس را به يكك اجماع مركب ميمون تبديل بكنند هم حوزه 
بككويد دين را علوم كار دارد هم دانشكاه بككويد علم با دين كار دارد تا هماهنكك بشوند وكرنه همين شكاف هست كه هستء 
آذر و امثال اينها يكك تفاهم ظاهرى است تا علم به دين كره نخورد و دين علم را در دامن خود نبروراند حوزه و دانشكاه 
آن اجماع مركب منحوس را خواهند داشت نبايد مفشر بككويد قرآن كارى با علم ندارد نبايد دانشكاه بكويد علم كارى با دين 
ندارد بلكه هم اين بايد بكويد دين با علم كار دارد هم آن بايد بككويد علم با دين كار دارد منتها روشها فرق مى كند. 


ص: ده 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠‏ تا "1" سوره أفبياء 45/٠1/91‏ 
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0 رَوَاسَىَ أن اه وَعَعلناقها فضاساً ب قلوة 01 وعم الشماء مهفا مخمُوطا وه عَنْ آيَاتَهَا مُعْرضونَ 
(ففرة وَهُوَ الذى خَلَقّ اللبل وَالْهَاد ولتق َالْقَمَرَ كل فى فلك يَسْبونَ(مم) 


ماكو ورقع سنن كدق أن اد جا مع الكلم ست يعنى اصول و خطوط كلى اعتقادى و فقهى و حقوقى و اخلانقى و علمى را 
بيان مى كند. دوم اينكه بشر را به تدبّر در اين فرا خوانده است كه فرمود: (كتابٌ أَنرناهُ إلى فاوك ليتتتو] اانه ابو فقث 
كه مورد امر هم هست و در بخشهايى از قرآن كريم به صورتهاى كوناكون بيان شده كاهى دارد (أقل يَدَبوُونَ القَآنَ أم علَى 
ُو كلها كاهى به صورتهاى ديكر كه تدر بكنيد و ما اين كتاب را براى تندبّر فرستاديم نظير آيه1] 14 سوره(] مباركه[ا 
«ص) (كَابٌ أَنرَنَاه إلَيِك مُبَارَك ل حَبرُوا آيّاته ويد كر أُولُوا الْألِاب) ما را به تدبّر در اين جوا مع الكلم دعوت كرد اين اصل 
ماعل سوم الل طلا كل وقليز كل اشبرء يسمه اكد موا 01 انه جارك اولاق ردير كل لل لتاقو ايلم اقيق 1 
لَعَرَوْنُ الجحية) اكر اهل علم اليقين بودى به عين اليقين فى رسى هم اكنون كه در دنيا فستى جهنم را مى بيتى اين روش 
شهودى است كه شاكردانى نظير حارثهبن زيد دارد, أويس قَرَن دارد و رهبر همه1] اينها وجود مباركك حضرت امير است كه 
فرمود: «ما كنت أعبد ربا لم أره» و اكر نازل تر از او محتواى آن آيه مطالب عقلى بود اثبات مبدأ بود, توحيد مبدأ بود, عيتتّت 
صفات ذات با مبدأ بود روش تجريدى دارد كه حكما و متكلمان مسئول اين كارند آنها مأمور به تدبرند و تدبّر آنها هم براى 
قينا ستية: أسكا و كر سطواق آنها حكم فقهى بود نظير (إِذَا قُمْتُمْ إلى الصَّلاهِ فَاغَيدَلُوا وُجوهَكَمٍ وَأَدْدِيَكمْ إِلَى الْمَرَافِق) كه 
آناايخ (إلن) غايت غشل استعيا غايت مسول اضت دسعاة ارا نا اننا قويبة يا ا اف دستاؤارا يتويد كه اززيالا بد 
يايين بايد شّست يا از يايين به بالا, تدبّر در اين آيه و امثال اين آيه رهاورد فقهى دارد و اكر نظير آيه سورهل] «نحل» و «اسراء» 
و امثال ذلكك و «طه بود (ا كنا مُعَِبِينَ حَتّى لَبِعَتٌ رَسُولاً) يا به ما اعتراض نكنند (لَولآً ؤم لت إِلَيَنَا رَمْولاً) نتيجه(] تدر اينها 
بهره هاى اصولى دارد, بنابراين قرآن از جوامع الكلم است يكك, ما مأمور به تدبّريم دوو «تدبّر كل شىء بحسبه) سه هر كدام 
ازاين روشهاى جهاركانه براى صاحب روشى كه روش مندانه حركت بكند حيجت است ينج, و رهاورد خاصٌ خودشان را 
دارد اين براى اين. اصرار ما بر اسلامى شدن علوم اين نيست كه حوزه بيايد درس كيهان شناسى بدهد آن روزى كه حوزه 
دست كيهان شناسى مى داد علوم اين قدر كسترده نبود يكك محمّق ممكن بود جامع جند رشته باشد اما بعد از كسترش علوم 
جاره جز تفكيكك وظايف نبود برخيها در رشته هاى طب كار مى كردند بعضى در رشته هاى طبيعتئات سابق به اصطلاح كار 
مى كردند بعضى در رياضيات و مانند آن, آن روزى كه يكك نفر جامع همهلا اينها بود آن روز كذشت جه اينكه در ادوار 
كذشته مرحوم شيخ مفيد اصولش را در همان فقه مى نوشت مجموعه ل فقه مرحوم شيخ مفيد با اصولش يكك كتاب بود 
بعديها هم كم كم اصول را در فقه مى نوشتند كم كم اصول از فقه جدا شد و رشتهل] تخصّصى بيدا كرده جون اصول 


محصول فقه است يعنى در اثناى بحثهاى فقهى به يكك سلسله قواعدى برخوردند كه اين قواعد در بسيارى از مسائل و ابواب 


راه دارد فِنّ اصول بيدا شده بعد فنٌ قواعد فقهى بيدا شده قواعد فقهى و قواعد اصولى اينها محصول خود فقه اند هر سه رشته 
قبلا در يكك كتاب جمع مى شد يكك معلم, يكك استاد اينها را تعليم مى كرد بعد كم كم در اثر كسترش علوم از هم جدا شدند 
اصول از فقه جدا شد, قواعد فقهى از فقه جدا شد و فقه مانده الآن نبايد توقّع داشت كه حوزهلا علميه كيهان شناسى داشته 
باشد, زمين شناسى داشته باشد, آسمان شناسى داشته باشد رسالت حوزهل] علميه دفاع از دين است و آن اين است كه اين 
همه[] علوم اسلامى است و عدّه اى اينها را مصادره كردند و اين دهها بار با اينكه كفته شد باز هم جايش خالى است بحث در 
اين نيست كه حوزه ل علميه بيايد كيهان شناسى بكند تا كسى قدم بككذارد جلو, بحث در اين است كه اين علوم فراوانى كه در 
جهان هست اسلامى است و عدّه اى مصادره كردند اين باز براى ينجاه يا صدمين بار توضيح مى خواهد كه امروز باز هم 
توضيح عرض مى كنيم. خب, قرآن ما را به اين جامع الكلم دعوت كرده و اصرار دارد كه تدبّر كنيم و تدبّر هم براى شما 
حبجت است «و تدبّر كل شىء بحسبه) و ريز مسئله را هم كه آسيبى به جامعتت نرساند اين را بيان كرده فرمود آسمان و زمين 
بسته بودند كه ينج قول را جناب فخررازى نقل مى كند كه بسته بودند يعنى جه, يعنى آسمان به هم بسته بود و قطعات زمين 
به هم بسته بود ما قطعات آسمان رااز هم جدا كرديم و قطعات زمين رااز هم جدا كرديم يا نه, آسمان و زمين به هم بسته 
بودند اين دوتا را از هم جدا كرديم يا از نظر بارانه بارانى نمى آمد و زمين كياهى نمى رويانيد ما زمين را شكافتيم و منشأ 
بيدايش كياهان كرديم واز آسمان به معناى سمت بالا و جهت بالا باران بارانديم براى شما. ينج قول فخررازى و ديكران در 
اين (كاتنَا رَنَْاَ فََتَقنَاهُمَا) كردند بعضى از روايات كه ضعيف يا غير ضعيف است مرحوم كلينى در جلد هشت كافى هم نقل 
كرد كه كوشه اى از آن روايات را سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در كتاب شريف الميزان آوردند فحص در اينها جمع 
روايات را مى خواهد جمع آيات را مى خواهد و مانند آن, اما اينكه كفته شد اين مثل «لا تنقض» است با كشت «لا تنقض) 
بكك كلمهل] جامعى است كه بركات فراوان فقهى و اصولى دارد اما باز كشت اينها يكك بركات فراوان علمى و جهان شمول 
دارد اكر قرآن فرمود: (وبالنَجَم هُمْ يَهْمَدُونَ) الآن شما مى بينيد زمين و زمان با ستاره ها دارد حركت مى كند كسى ساعت 
كاقين كنه عد با انافك هر شاك دوا اشرق كنل لمشتو هارو مكاي ققد تقش اذ انك كد امار هات نا يد 
با كيهان دارد حركت مى كند آن روزى كه قرآن فرموده بود (وبالنَجَم هُمْ يَهْتَدُونَ) قافله هايى بودند كه ستاره ها راو شمس و 
قمر راء طلوع و غروب را شرق و غرب را مى شناختند براى اينكه مشكلاتشان با همين حل مى شد جه اينكه (يَشألوئَك عَن 
أله قل هي مَوَاقِيتٌ لِلنّاس) مردم حسابشان را با ماه, حسابشان را با ستاره انجام مى دادند قافله هاى شب رو با ستاره حركت 
مى كردند الآ-ن تمام سفرهاى دريايى كشتيرانان با همين ستاره ها و كيهان شناسى و قطب شناسى حركت مى كنند تمام 
حركتهاى هوابيماها با همين قطب شناسى و جهت يابى حركت مى كنند تمام فراز و فرود به تعبير جناب عطار كه دربارهلا اين 
سفينه هاى فضانورد است به وسيله[] همين (وبالنَجْم هُمْ يَهْتَدُونَ) حركت مى كنند كيهان شناسى هزارها ثمره[] علمى براى بشر 
وك لع الاكنتم الف لكام فقي تو ة ترا اراد مكلام موه سوير كنند كا سيكلؤهاة نجل يتؤوكي )كا سكا: 
شناسى بشود, قطب شناسى بشود, جهت شناسى بشود نه كسى در دريا بى جهت غرق مى شود نه كسى در هوا بى جهت يرت 
مى شود فرمود من به شما جراغ دادم, راهِ علمى دادم بفهميد شرق كجاست, غرب كجاست, كجا باد مى آيد, كجا طوفان مى 
آيد اينها را راه به شما نشان دادم (وَعَلامَاتٍ وبالنَجُم هُمْ يَهَْدُونَ) خب اين را نكفته تا شما بخوانيد كه اين را كفته تا به كار 
ببريد اكر مسئله كيهان شناسى حل بشود جريان شمس و قمر حل بشود كيفيت نوردهى و نوركيرى حل بشود انرزى هسته اى 
حل مى شود, دامدارى حل مى شود, كشاورزى حل مى شود, داروسازى حل مى شود هزارها بركتٍ علمى روزانه به وسيلهل] 
همينهاست منتها تمام تلاش و كوشش اين بحثها اين است كه الآن اين علوم غارت شده است و مصادره شده است روش 


تجربى, روش اسلامى است الآن همهلا مراكز فرهنككى و فكرى دارند كار خدا را رصد مى كنند و اين كار را مى كنند در 
كنار سفرهلا دين نشستند و سكولارند خب آن كه آفريد خداست, آن كه به شما هوش داد خداست, آن كه روش تجربى به 
شما آموخت خداست, آن كه بهره هاى اينها را براى شما فراهم كرد خداست فرمود آسمان برو بهره بكير براى اينكه (مَِحْرَ 
كم ما فى الشنماوات) زمين باش و بهره بكير (حَلَقَ لَكم نا فى الْأَدْض بجميعً) تمام تلاش و كوشش مكورانه اين است كه اين 
غارت را به صاحب اصلى اش بركردانيم نه اينكه حوزه بيايد درس كيهان شناسى بدهد, فيزيكك بككويد, شيمى بككويد, آنجا 
كه حوزه بايد يا به جلو بككذارد و قدم بكذارد فيلسوفانه و متكلمانه اين كار را كرده و آن آيه (لَوْ كان فيهما آلِهَهُ ِل الل 
لَفَمِدَنَا) شما از شيخ طوسى تا قبل از مرحوم علا-مه طباطبايى اين تفسيرهاى جند قرن را ببينيد, ببينيد كدام يكك از اينها 
توانستند اين مشكل (لَوْ كان فيهما آلِهَه إن الله لعَسَدَنَا) را حل كنند به طورى كه برهان تمانع به برهان توارد برنكردد (لَذَهَتَ 
كل إلويما اق ولعلا يقش هع على :تغض) زاجل كنند عب اكز دوق حيدا باشنتدا هر دواعاقل انذه هر دو حكيم انار هر دوي 
قرس الفركر: ورين رقن علد جيرا فط قن الفط ] رزريا اده بجا جد قلي انيه لقي الحو لامر لمر وي ل ان 
كذاتعيضل ودع را (لامق 12 الوارع عاق )لتنا هئ سكا موه نين بيد برها عنام براض كردن 
اشبكال دا زفبانةة برهاة تزاؤد علعيود زر كرمة عت :أويفن واه وى ]ابس حل كد اكز يلك خذا ناهد جما كدعوا فى كل 
خب جرا دعوا مى كنند جرا (لَذَعَت كل إِلهِ بما حَلَقّ) جرا (لعَلا بعْضٌ هُمْ عَلَى بَغض) جرا (لابتَعََا إِلَى ذى الْعَوْش صَبيلا) از تيان 
فافجلا انان اوقل [ذ وان اا متعم عق مويه ]بن رفيا كني قدا اكثنه سد الها سور ما راقم جار 
بكذارد و حكيمانه بحث كند كه كرد, آنجا كه جاى حوزه نيست حوزه بايد دفاع كند بككويد شما الآن كنار سفرهل] قرآن 
نشستيد و سكولاريد روش را جه تجربى جه نيمه تجربى جه تجريدى جه شهودى خدا به شما داد و حيجت خداست در كنار 
سفرهل] دين نشستى و سكولارى اين كار حوزه است كه هدايت كند دانشكاهها را البته اكر كتابى بنويسند آرم جمهورى 
اسلامى باشد عكس امام و مقام معظم رهبرى باشد بسم الله باشد اينها جزء تشريفات است اينها كتاب را اسلامى نمى كند 
معنايش اين نيست كه ما بياييم حوزه بيايد درس فيزيكك بدهد خير, حوزه مى كويد اين روشى كه تو دارى روش اسلامى 
است تو الآن در خانهلا خدا نشستى و منكر خدايى, كار خدا را دارى مى شناسى هوش خدا را دارى به كار مى برى كوش 
نعدادافاوا ذارئ به كار من برق متكر مداى معتاشن انق تست كه ووه يكف زوش ديكر يدنك معتايئن آن است كه اكز 
علم است روش الهى است اكر احتمال و فرضيه است اين را بايد بكويند مثل اينكه در بحثهاى فقهى هم همين طور است ديكر 
در بحثهاى فقهى يا احتمال هسثت اينجا اشكال است آنجا كه فقيه مى كويد «يُحتمل» يا ابُشكل» آنجا فقيه فتوا ندارد و مقلّدين 
او مى توانند به غير مراجعه كنند جون علم جيزى نيست كه دفعتاً نصيب كسى بشود آنجايى كه جزماً فتوا مى دهد براى 
عوةشان و مقلداتكان حتت است در مسائل علمى هم همين طور است مرز فرضيه از مرز قضيه علوم متعارفه جداست مرز 
قضيه بيش فرض و اصول موضوعه از علوم متعارفه جداست بنابراين اصرار بر اين است كه اين دانشكاهها كه كنار سفرهل] دين 
نشستند نانٍ دين را مى خورند سكولار نباشند شما داريد كار خدا را بررسى مى كنيد بعد مى كويد خدا كيست! اكر اين 
جشم و كوش است كه (ألَم نجل لَهُ عَينَِنِ (] وَلِسَاناً وَشَّفَِيِنَ) اككر تجربه است كه (عَلّمَ الْإنتانَ ما لَمْ يَعْلَمْ) يس علم را خدا 
داد, عالم را خدا داد, معلوم را خدا داد و شما داريد كفران نعمت مى كنيد معناى اسلامى كردن دانشكاه و علوم اين نيست كه 


حوزه درس فيزيكى يا شيمى يا كيهان شناسى بدهد آنجا كه كار حوزه است به لطف الهى حكيمانه دارد انجام مى دهد. 


ص: لوذه 


خب, قرآن كريم فرمود ما اينها بسته بودند ما شش روز اينها را خلق كرديم شش روز ممكن است در بازكشايى اين رَنْقَ كه 
به صورت قَدّق در آمده بشود شش روز كه (حَلَقَ السَّماوَاتِ والاذفل فادةه الام اقيق !وود طول كشيده تا اينها را به هم باز 
كنايدة ترعود ها #ازابنها ميت (والتتماف اها ا زح وان لموستكوة)ها انها ران دراك علق كردي تعل وز سف من 
دهيم اينكه مى بينيد شما روزانه رصدكننده ها, كيهان شناسان آن روز كفتند كه فلان ستاره از فلان ستاره متولّد شده است 
همين طور است (إِنَا لَمُوسِدَعُونَ) آن روزى كه خواجه نصير بود و حدّاقل دوازده سال رصد مى كردند برخيها سى سال رصد 
مى كردند در مراغه و امثال مراغه «كذشت 1 ن زمانى كه آنسان كذشت» خب شما مى بينيد الآن هيج ممكن نيست كسى هم 
منطقى باشد هم طبيب باشد هم طب بداند هم فيلسوف باشد هم فقيه باشد البته مردان بزركك در طول تاريخ كم اند ولى هر 
جه انسان بزركك و با عظمت باشد نمى تواند جامع الأطراف باشد بنابراين اينكه قرآن دارد كه ستاره ها مشكل راهنمايى شما 
زا خل .هن كند حب أز زهان و ومين الآن از .ستاره دارند كيك من كيرقن ابنها عه استلامى امنت منتها اب كسى كه :فظب 
شناس است و ستاره شناس است و جهت ياب هست و دارد حركت مى كند نان دين را مى خورد ولى سكولار است اصرار ما 
اين است كه اين كار را نكنيد اينكه شما داريد الهى است منتها بحثها دو قسم است يكك بحثهاى تعتّ.دى داريم نظير صوم و 
صلات, يكك بحثهاى توسّلمى اينها جزء واجبهاى توسّللى است ديككر جزء واجبهاى تعتدى كه نيست اين توسّليات را انسان بايد 
به صاحب اصلى اش بركرداند ديكر نككويند كه دين براى ما جه جيزى آورده اينها خيال مى كنند دين يعنى همين الفاظ همان 
طورى كه صحيحه حمّاد اذان و اقامه را تا «السلام عليكم)» امام يادشان داده اين ستاره شناسى و جهت شناسى هم اين طور امام 
ياد حمّاد بدهد اينها خيال مى كنند دين يعنى اين در حالى كه همهلا اين روشهاى جهاركانه اسلامى است و همهل] اين 
روشهاى جهاركانه را خدا داد و همهلا اين روشهاى جهاركانه حيجت است آن روز هم به عرضتان رسيد آنجايى كه دين تأييد 
ع كد 3 انا من كسد اق طقلة ان فيل القاى عق فقول تجت انق حاسدم سافان موق رك ايسدق اكد نان 
ذلك اين است كه يكك وقت كسى فضول است مال مردم را مى فروشد اينكه مال مردم را فروخت هيج يعنى هيج نقل و 
انتقالى صورت نكرفت با كار فضول هيج ملكى جابه جا نشد نه (أََلّ الله البيِع) مى كيرد نه (أَوْقُوا بالْعُقُودِ) جه كسى به عقد 
وفا كند, جه كسى تسليم كند, جه كسى تحويل بدهد هيج كس . اما مالك كه عقد نبست اما عاقد كه مالكك نيست وقتى 
مالكك كفت «أَجَرْتٌ)» اين غلط, صحيح مى شود وقتى غلط صحيح شد اين عقدٍ شناور سر كردان صاحب يبدا مى كند مى شود 
عَقدُهُ, وقتى عقده شد (أَوْقُوا بالْعُودِ) مى كيرد تا مالكك نكويد «أمضيتٌ) اين عقد س ركردان است يكك لفظ است وقتى كفت 
«أمضيتٌ؛ صاحب بيدا مى كند وقتى صاحب بيدا كرد (أَوْهُوا) متوتجه مى شود مى كويد «أيها الصاحب أوفٍ بعقدك» وكرنه 
قبلاً مالك عقد به او مضاف نبود يس ما يكك بيع فضولى داريم كه تا امضاى صاحب نيايد اين سر كردان و متحتير است آيا 
آنجا كه بناى عقلا-را شارع امضا مى كند از سنخ امضاى يكك امر سركردانٍ فضولى يكك فضولى است يا خير, آنها تمدّن 
دارند فرهنكك دارند عقل دارند جراغ دارند براى ما ثابت نيست كه اين جراغ خوب واقع را نشان داد يا نداد وقتى يكك شاهد 
صتدق يبدا كرديم كه كار امام است امام مى كويد كه اين جراغ به مقصد رسيده است اينها راست مى كويند واقع را ديدند 
من هم همين كار را مى كنم بناى عقلا كه با امضاى امام سامان مى يذيرد از سنخ دوم است نه سنخ اول روش تجربى بشرح 
ايضار تجريدى بشرح ايضاً مى كويند اكر شما اطمينان داريد به قول منججم نماز و روزه ات مى تواند برابر او باشد يعنى جه, 
اين حيِت شرعى است شما اطمينان كرديد كه اين آقا منتجم است و ثابت شده براى او كه فلان ماه سَ لخ دارد يا ندارد, فلان 
روز قَرٌّهلا شهر است يا نيست شما مى دانيد او اهل حساب است اهل كتاب است دقيقاً محاسبه مى كند خب مى توانيد اطمينان 


بيدا كنيد وقتى اطمينان بيدا كرديد براى شما حيجت شرعى است بنابراين امضاى بناى عقلا از سنخ امضاى عقد فضولى نيست 


كه روش عقفلا يكنا شيى اس ركرداتى باشل درست سنت عقلا دن بعضئ :ان مؤارة اشماة مئ كنتد ولى :دن سبارع ان موازة به 
حق مى رسند ديكر اين تمدّنهاى بشرى است كه شارع مقدس آمده امضا كرده در بخشهاى وسيعى در معاملات حرفٍ تازه 
اى نياورده البته آن هم حرف, حرف شارع مقدس است منتها از درون برخاست متأسفانه اين روايت مرسّل است و هنوز سند 
بيدا نشده مرحوم طريحى در مجمع البحرين نقل مى كند كه «قال عليٌّ(عليه السلام) العقل شرحٌ من داخل والشرع عقل من 
داخل» اين از غرر روايات ماست منتها حالا در اثر اينكه با خود نهج البلاغه هم بدمهرى شده بى مهرى شده و اخيراً به لطف 
الهى مسانيدش براى ما روشن شده وكرنه همين طور رها بود غرر و درر هم بشرح ايضاً غرر و درر خلأيى است كه بايد ملأ 
قوذ ابخ همدياناك تورات ستصضيرت امير هن قرو وذو مدر كرواك ات كتفي بارنسعد هذا كتد اساد سيدا كك تاشن د قر 
بكند بخشى از آنها از نهج البلاغه رفته به غرر و درره غرض آن است كه اين از بيانات نورانى منسوب به حضرت امير(سلام 
الله عليه) است كه «العقل شرع من داخل» خب آنجا كه مردم عاقل نيستند بله, اما بسيارى از مردم شما مى بينيد دهها رشته[] 
معاملا-تى است كه شارع حرف جديدى نياورد همان حرفهايى كه از درون مردم به كوش مردم رساند آن هم حرفٍ شرع 
است البته, بنابراين اين دانشكاه عزيز ما بايد بداند كه در كنار سفرهل] قرآ ن نشسته است و نبايد بككويد قرآن كيست براى 
اينكه عالم و علم و معلوم هر سه كار خداست و اين نان خدا را دارد مى خورد و منكر است مثل آن ماهى كه در آب غرق 
است و مى كويد آب جيست شما در اسلام ودر دين غرقيد مى كوييد دين جيست, بنابراين اينكه قرآن كريم فرمود ما اين 
تقار هارا وراق'اندكة وو زه تفائيد"لادرذريا غرق كويد دين الأرضن و السماء براك يشؤية نه وق :نه كرة 1 مربخ :رف 
مشكل داشته باشى ما اين را جراغ قرار داديم (وَعَلَامَاتِ وبِالنّجُم هُمْ يَهْتَدُونَ) حالا آن روز فقط قافله هاى بيابان استفاده مى 
كردند از وجود مباركك امام صادق(سلام الله علية) سوال شده جرا قرآن كهته تمى شوه' ما هر عه بخوانيم لذت مى بريم هر جه 
بخوانيم تازه است فرمود: «يجرى مجرى الشمس والقمر» مككر شما الآدن سئّتان جهل سال يا هشتاد ساله است يكك وقت شد 
بكويبد ما ازاين آفتاب خسته شديم ما الآن هشتاد سال است او را مى بينيم اين هر روز دارد به شما نور مى دهد مشكل شما را 
حل مى كند فرمود جريان قرآن جريان شمس و قمر است اين كلمه1] جَوْىْ كه در الميزان آمده از همين حديث نورانى كرفته 
شده «مِن باب الجرى, من باب الجرى» يعنى من باب التطبيق. خب, اكر قرآن اين است آن روز فرمود رهبرى قافله ها را اين 
مشاه ها به :عهلاء من كرتف الآن شيا كاه كيل ناهين © هاسي ور فشار :وذ تن عر دشاة سانا مثالا اخواطا ثمى خر افد 
ممكن اننت أبن خلبان يخوابة و بعلل ان تفاسال در غربة ييادة بشؤة ابن مكل زاديو كاز:مئ كند شما وقتى زاديو ووشن كردق 
اين خودش مى خواند برايتان وقتى اين هوابيما روشن كردى او خودش مى رود جون بر اساس جهت بُرده ديككر شما اين را به 
سَمت غرب بردى غرب شناس بودى به سرمت فلان ستاره حركت كرد و دارد حركت مى كند ديكر اين مى شود (وَعَلَامَاتِ 
وبالنجم هُمْ يَهْتَدُونَ) بنابراين كاربردش از زمان و زمين مشخخص است اختصاصى به حالا انرزى هسته اى و امثال ذلكك ندارد 
المرمساح أكلاناهن ورج إن شيك وق كر كك اباب كوو ارو لسر مور نيا كنا رمي هي تسوت ما راف ها 
اينها را آفريديم تا تدر كنيد. 


ص: م 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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ا أن تيد به وَعَعلناقها فضاساً يل يون 00) وجا لكا عفنا فوع و عن آيَاتَهَا مُعْرضونَ 
(ففرة وَهُوَ الذى خَلَقّ اللبل وَالْهَاد والشقن َالْقَمَرَ كل فى قَلَكك يَسْبونَ(مم) 


در بحثهاى قبل مربوط به صفات ذات اقدس الهى كفته شد كه رحمت خدا بيش از غضب خدا و بيش از غضب خداست 
كاهى ممكن است مطرح بشود كه صفات خدا كه عين ذات اوست زياده و نقص نمى يذيرد ولى بايد عنايت كرد كه صفات 
الهى دو قسم است آن صفاتى كه عين ذات است زياده و نقص ندارد همه شان عين هم اند يكك, و همه شان عين ذات اند دور 
علم عين قدرت است عين حيات است و حيات و قدرت عين علم اند و همه عين ذات اند و مانند آن, اما صفات فعل بعضها 
فوق بعض اند مثلاً شا زيرمجموعه1ا رزق است كه كاهى خداى سبحان روزي مال مى دهد كاهى روزي كمال مى دهد 
كاهى روزي سلامت مى دهد شافى زيرمجموعهل] رازق است رازق زيرمجموعه[] خالق است خالق زيرمجموعه!] قادر, بنابراين 
صفاتٍ فعل بعضها فوق بعض اند, بعضها أزيد از بعض اند جون صفات فعل عين فعل است نه عين ذات. 


اما مطلب دوم دربارهل] فرشته ها برهان عقلى دربارهلا موجود مجرّد مطرح است اما حالا فرشته از جه سنخ است اين را بايد با 
الوسر ا ررس اي ناراب جز قلي برد حا ل ا 
من قود كاش عليشن لامر شود كاه با وغزا الظاغر» حل ىن كنك كافى ادغو الاطة) تجلى فى كفك و ماه اود 
اكز قركله اف دو عمل اتحوة لشن بود مكل لسن اتنناة طثلة فوجوذاك يرع نظير انها :مذ لد1ا بنة آنا بود تك آنه نفس 
عباتا زووقاك مد لفك ان 11( وحن فى كل مهاد اها وروي آنه د باكف ناه زفتواك الما فلوو تمر ]ناوسن 
الهى تلقى على كد ينا درباقت وني استماتها را اداره هن كف كه فرمودة (واوخى فى كل عا أندها) بحن نه قفن اذ 
جريان آسمان مطرح است يكك آسمان ظاهرى است كه فعلا محل بحث است كه جند طبقه است و منظومه شمسى دارد راه 
شيرى دارد و مانند آن, آسمانى است كه درش به روى كقّار باز نمى شود كه فرمود: (لا تُفنّحَ لَهُمْ أبْوَابُ السَّمّاءِ) درهاى 
أسماة بهروق كشار باز تمن شوة اكر منظون ابن سماة ظاهرض ياشه كه الآن كافران الها ترمينال درسم كرذنك ويرفت و 
آمك روزانه داوقد انتكة فرموة درشاى اسماةبة روى كفار ناز ثمى شوه شابد بكك اسان ديكري باشد كه بناطن اين 
آسمانهاست كه كفار به آنجا راه ندارند. طايفه[] سوم يا قسم سوم از بحث كيفيت تدبير فرشته هاست نسبت به آسمانها كه 
ندا فرهوة (وأذخى فى كل شعاء أخدها) امر هر 'آسمائن راابة مندثر آن آسدمان سيرده انبتك كه انها مديرات امرند يتابرايق 
اطمينان اينكه اينها همه شان از يكك سنخ اند يكك دسته اند يكك طايفه اند اين كار آسانى نيست. خب, آنجا كه فرمود: 
(وأوى فى كل تمان أنيها) اس وقدفير هن اسمائى ابه فول ان اسماؤهى مهاره سكن اسكالين اسان يه مد له بدن 


او باشد او به منزله[] نفس اين باشد و اككر فرشته اى در حدٌّ نفس بود اطاعتش باعث كمال است و امثال ذلكك اين هم دو 


مطلب مربوط به مسائل كذشته. 


ص: زه 


اما آنجه مربوط به مسائل روز است اين است كه در جريان خلقت آسمان و زمين و علوم تجربى جهار مطلب مطرح است 
مظني" وك ابتك ملل و ملح انه امات اتناو > امنود هه باع بعك معلم بيزاق روضائ دا دريب كلك ورمعل براي 
رضاى خدا ياد بككيرد تا فيضى ببرد و اكر تعليم و تعلّم لله نبود سودى ندارد اين بخش اول. بخش جهارم اين است كه كاربرد 
علوم بايد اسلامى باشد يعنى آدم جيزى را كه ياد كرفت براى نفع خود و جامعه باشد يعنى اكر انرزى هسته اى به او دادند اين 
بهرهلا صلح آميز ببرد نه _ معاذ الله _ يا خداى ناكرده به سراغ بمب كذارى و بمب سازى و امثال ذلكك برود. مطلب اول و 
مطلب جهارم روشن است يعنى تعليم و تعلّم بايد اسلامى باشد اين را همه مى دانيم و كاربرد علوم هم بايد بهر هلا انسانى بدهد 
آن را هم همه مى دانيم اسلامى شدن علوم به مطلب اول و جهارم نيست براى اينكه اين امر ساليان متمادى است كه همه 
كفتند و شنيديد تمام محور بحث اين است كه مطلب دوم و سوم اسلامى است مطلب دوم يعنى علم. مطلب سوم يعنى معلوم, 
علم اسلامى است و لا-غيره معلوم اسلامى است و لالغير. علم يعنى روش جه تجربى جه نيمه تجربى كه در رياضيات مطرح 
است جه تجريدى كه در فلسفه و كلام مطرح است جه شهودى كه در عرفان مطرح است اين راه خداست ذات اقدس الهى 
اسان وا ناز اهياق كوا كن يه متتيد اشنا كردم واه تقض وه وشاقد قرضوة: [الذى خلن فقوف ا واليق قد فوت )اهدايت 
انسانها به مقصد اين روش است در مسائل تجربى يكك طبيب يا غير طبيب يا كه از راه تجربه دارد مطلبى را ياد مى كيرد به 
عافة الى ماكر فى عوافكاضاة را اموسردى البباندوا هوك اسان وا فيقدر ارو عون 0 وتعال )ا بان يدافت كه زوالا 
أَخْرَجَكُم من طون هيك لتلفرة شَيئًَ) برابر سورهل] مباركه[] «قيامت» اح هطو 6( الوك لله ورواعرة فك اينها 
الاق اتن اننهنا اشام 1[ اسان ات «رققة رن اسامن ماك كن لخو فين اللذ) دادهلا اوست جون دادهلا اوست فيض اوست 
لطف اوست اين عين اسلامئت است جكونه مى شود فعل خدا, آيت خدا, خلق خدا, نعمت خدا الهى نباشد يس علم با هر 
روشى از روشهاى جهاركانه اسلامى است معلوم هم كه مخلوق اوست مشكل دانشكاهها يا اسلامى شدن علوم در مطلب اول 
و مطلب جهارم نيست يعنى تعليم و تعلّم بايد قربه الى الله باشد بله, كاربرد علوم هم بايد به سود جامعه باشد بله, اما اين علم را 
اسلامى نكرده هيج روشى نيست مككر اينكه خدا داده است هدايت الهى است. 


ص: 4ه 


مطلب ديكر اينكه اين حرف را اكر دهها بار تكرار بشود براى آن است كه آنها صدها بار دارند مى كويند روزانه كشورى 
نيست كه همايش نداشته باشند و عليه اين تز راه اندازى نشود و مسخره نكنند اسلامى بودن علوم را ما اكر صد بار كفتيم آنها 
جون هزار بار مى كويند شما در غالب اين كرهلا زمين روزانه همايشى هست براى مسخره كردن اين تز كه مكر علم اسلامى 
است يارسال يعنى يارسال مفصّ للا مااين جريان همايش را براى شما در همين مسجد نقل كرديم كه در مالزى بود ظاهراً 
همايش جديدى تشكيل دادند آن مسئول رسمى اين همايش كفت من حرفم را از يكك طنز شروع مى كنم تا به مقصد برسيم 
مطلب را با طنز شروع كرد و خنديد و خنداندند و همين راه را ادامه داد و براى مردم حضّ ار آن همايش يقينى شد كه علم 
اسلامى نيست طنزش از اينجا شروع شده بود كه مكر ما دوجرخه ل اسلامى وغير اسلامى داريم يكك عدّه خنديدند كفتند نه 
آخر دوجرخه اسلامى وغير اسلامى نداريم كفت يكك, دو: دوجرخه سوارى اسلامى و غير اسلامى داريم كه اكر اسلامى شد 
اين طور ركاب بزن غير اسلامى شد آن طور ركاب بزن باز هم يكك عدّه خنديدند كفتند نه دوجرخه سوارى اسلامى و غير 
اسلامى نداريم كفت سه: دوجرخه سوار يا مسلمان است يا كافر, كفتند بله همين است ديكر, كفت حالا از دوجرخه برويم به 
اتومبيل از اتومبيل و ساير صنايع برويم زمين شناسى ما زمين شناسى اسلامى و غير اسلامى نداريم مثل اينكه زمين اسلامى و 
غير اسلامى نداريم, درياى اسلامى و غير اسلامى نداريم دريا درياست ديكر همه كفتند آرى, اينها از دوجرخه و شوخى و 
لبخند و طنز شروع كردند براى همه مسلّم شد كه علم اسلامى نيست علم يا ضدّ اسلامى است يا بى تفاوت. يارسال در همين 
مسجد ياسخ داده شد كه شما آمديد غارت كرديد اولاً ما طبيعت نداريم اين خلقت راغارت كرديد كفتيد طبيعت, طبيعت را 
غارت. كردند كنتيك صيعة و طبيعت زاابه لحاظ سيعت در اورد يق صبئعت دشت شاحث بشراست اتحه ذا كة:يشن.مي سنازد 
مونتاز از خلقت است يعنى اعضا و جوارح را از يا آهن است يا جوب است از همين خلقت مى كيرد كنار هم سر هم مى كند 
يا مى شود دوجرخه يا مى شود اتومبيل يا مى شود يخجال يا مى شود تلويزيون اجزاى يراكنده لا اين عالم را جمع مى كند مى 
شود يك صنعت يس صنعت جيزى جز مونتاز طبيعت نيست طبيعت هم كذب اندر كذب است ما جيزى به عنوان طبيعت 
نداريم هر جه هست خلقت است حالا كه معلوم شد خلقت است سؤال بكن ما مخلوقٍ اسلامى و غير اسلامى داريم, مخلوق 
غير از اسلامى جيز ديكر نيست دريا آيت حق است, صحرا آيت حق است, معلوم غير از فعل حق و فيض حق جيز ديككر نيست 
مى ماند روش, روش اين هدايت اين رهبرى فقط فيض خداست و لاغيره جيزى كه بشر از خود نداشت يكك موجود فقير فاقد 
كه هيج از خود ندارد و با تحوّلى در سلولهاى مغز من هر جه خوانده ام از ياد من برَفت كرفتار سهو و نسيان مى شود اين بشر 
ها عرد د إرد عالت أنهااننلات عرك لن زه و قارو الكن فى كتهذا ا قازوة هم حرشن هميق بود كنك درنها أرمة 
عَلَى عِلَمِ عديى) من خودم زحمت كشيدم بيدا كردم بشر روشى كه دارد به عنايت الهى و هدايت الهى است (قَدَّرَ فَهَدّى), 
(علّم انان مَا لم يَعلّ), رقا كك لقعو فو3 انلها ترلدف علم علو دقوي جا اتروع ان لزه اطر جوم وطن وان لبد كد يما 
مى كويد فلسفه در بدأ بيدايش نبه, نه تبت, نيه و فبّجه بود يعنى نيخته و خام بود كم كم در طىّ اين جند سال يخته شد مطالب 
خوبى به او اضافه شد البته از هزار سال قبل تا الآن خب خيلى يخته شد فلسفه اين طور است علوم ديكر اين طور است اين 
(رَبّ زذنى», (رَبٌ زِدْنِى) براى آن است كه انسان توليد علم بكند توليد علم هم با تلاش و كوشش است فرمود شما يكك 
مقدار كوشش كنيد ذات اقدس الهى به شما عطا مى كند روش هم ذات اقدس الهى در درون افراد اين روش را غغرس كرده 
است الآسن ما كه در حوزه زندكى مى كنيم اساس كار ما فقه و اصول است در اصول مستحضريد دوتا آيه است آن هم براى 
تحقيق و اينكه اين دوتا آيه تجهيزاً للأذهان مطرح است مسئله[] آيه «نبأ) و آيهل] «نَفْرا همهلا اينها محقّقين كفتند اينها دليل 


حجت خبر واحد نيست مهم ترين دليل حجئّت خبر واحد بناى عقلاست خب اين بناى عقلا كه اساس اصول را تأمين مى كند 


و فقه ما كه به خبر واحد وابسته است حجتت خبر واحد به بناى عقلاست اين روش را خداى سبحان در دلها الهام كرده يكك, 
و به وسيلهلا وحى انزال كرده با عدم ردع دوه شده حبّجت شرعى سه, همين بناى عقلا كه در حجيّت خبر واحد است و روش 
متنذانة حورو ترا ارد اقاره من اكتق يبنا عقلة كه تسريه اسك روف قداث دا رن دالشكاهياو[اداره ني كه اومن شود 
حيجت شرعى, اكر طبيبى با روش تجربى به جايى رسيده كه اين روزه براى فلان بيمار ضرر دارد اين مى تواند حيجت شرعى 
دارد اكر خودش است كه روزه نككيرد اكر بيمار اوست هم كه به او بككويد روزه براى تو ضرر دارد اين حيجت شرعى است 
معلوم مى شود اين روش تجربى آن كانال اصلى اش را ذات اقدس الهى به او عطا كرده با امضاى صاحب شريعت حيجت شده 
و دارد بيش مى رود الآن ما هيج يعنى هيج دليلى نداريم بر حجيّت خبر واحد و دين ما هم با خبر واحد دارد اداره مى شود 
خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم آيت الله محمّق داماد را مى فرمود درست است بخشى از دين ما متواتر است اما 
بخشهاى وسيعى از دين ما به خبر واحد وصل است الآن ما مطلبى را مثلاً دربارهلا صوم و صلات و امثال ذلكك مى بينيد اينها 
هزارتا كتاب در اين زمينه نوشته خيال مى كنيم هميشه همين طور بود الآن هزارتاست فرمايش ايشان اين بود كه وقتى شما اين 
هزارتا كتاب را بررسى مى كنيد به عصر مرحوم مجلسى مى رسيد مى بينيد اين هزارتا كتاب مى شود صدتا كتاب, وقتى به 
عصر ابن ادريس و شيخ طوسى و اينها مى رسيد مى بينيد كه اين هزارتا شده جهل تا و شده سى تا و شده ده تا و شده جهارتا 
شه كن ارد وقتى كتب اربعه را بررسى مى كنيد مى بينيد جهارتا نيست سه تاست براى اينكه كتاب جهارتاست ولى 
نويسنده اش سه نفرند شيخ طوسى تهذيب و استبصار نوشته مرحوم كلينى و مرحوم صدوق من لا يحضره الفقيه و كافى نوشتند 
يس جهارتا كتاب به سه نفر بسته است اين سه نفر هم كاهى مرحوم شيخ طوسى از آن دو بزركوار نقل مى كند مى شود دو 
نفره اين دو نفر هم از زراره نقل مى كنند مى شود يكك خبر واحد, بسيارى از مسائل به خبر واحد وابسته است آن وقت اينجا 
شما دامنهلا بحث را نككّاه مى كنيد مى بينيد هزارتا كتاب است قدرى جلوتر مى رويد مى بينيد لاغر و باريكك شده, شده يكك 
نفر خب اين خبر واحد است كه اساس حوزه ها را دارد اداره مى كند و حجيت خبر واحد هم بناى عقلاست اين روش عقلايى 
را شارع مقدس در دلها مستقر كرده است اولاً, با امضاى صاحب شريعت اين را تأيبد كرده فروزان كرده «يثيروا لهم دفائن 
العقول» كرده ثانياً, روشهاى تجربى هم همين طور است اما حالا جرا حوزه اين كار را نمى كند, دانشكاه آن كار را نمى كند 
حوزه و دانشكاه ديكر مى شود يكى الآن تخصّصى شدن علوم باعث شده كه بخشى از علوم را حوزه به عهده بككيرد بخشى از 
علوم را دانشكاه به عهده بككيرد آن هم مى شود دانشكاه اسلامى آن هم مى شود حوزهل] اسلامى اين هم مى شود دانشكاه 
اسلامى فرق ون امكذارق نينت منتها تخخصضصى شده زته ها الآن.ذركر سكن نشت كسى مثل سابق راشد'دائرهالشعارفئ 
بنويسد كه هم فقه و اصول در آن باشد هم تشريح در آن باشد هم رياضى در 1 ن باشد و مانند آن, خب مى بينيد قدم به قدم 
ذات اقدس الهى اين مسائل را مطرح كرده دهها برابر آنجه در قاعدهل] فقهى و اصولى داريم درباره[ا خلقت آسمان و زمين 
هست شما اين قواعد فقهى و قواعد اصولى يكك سطر بيشتر نيست هر كدام از اين سى, جهل قاعده اى كه هست هر كدامشان 
بيك سطر بيشتر نيست اما دربارهلا خلقت آسمان و زمين قدم به قدم آمده ذكر كرده در خطبه هاى نورانى اهل بي ت(عليهم 
السلام) اين را باز كردند مخصوصاً خطبه اول و خطبه[] ١‏ نهج البلاغه كه خداى سبحان اول فضا آفريد بعد آب آفريد بعد 
باد را خلق كرد اين باد را بر آب مسلط كرد اين آب در اثر حركتهاى فراوان و حركتهاى تند به صورتهاى كوناكون در آمد 
بعد كاز يبدا شد بعد از آن كاز بسته بود بعد در شش روز اينها را از هم جدا كرد آسمان را دو روزه زمينها را دو روزه بين 
الأرضن و الشماءةرا دو :روز جمعا شده شقن روز اين طور تفصيل كه دربارهل] آسمان و زمين است كه دربارهلا هيج كدام از 


اين قواعد فقهى نيست روش, روش اسلامى است يعنى علم و معلوم هم كه اسلامى است يس در بين امور جهار كانه تعليم و 


تعلم را ما اسلامى بدانيم از ديرزمان مطرح بود كاربرد علوم اسلامى باشد از ديرزمان مطرح بود اينها را كسى منكر نيست منتها 
آنها كه مى كويند اخلاق يكك امر نسبى است مى كويند خب شما به خدا و قيامت معتقديد و فكر مى كنيد اين راه را بايد 
طى كرد جون اخلاق نسبى است انسان با مُردن مى يوسد ما اين طور استفاده مى كنيم شما آن طور استفاده مى كنيد آنها 
مسئله لا دين را و ترس از جهنم را علمى نمى دانند مى كويند خب شما باورتان اين است و شما از سوسكك مى ترسيد ما نمى 
ترسيم كسى كه از سوسكك مى ترسد دليلى ندارد برهان عقلى ندارد اين يكك امر نفسانى است مى كويد جنابعالى از جهنم مى 
ترسى مثل اينكه از سوسكك مى ترسى خيال كردى او ضرر دارد ما نمى ترسيم. آن كسى كه دين را علمى نمى داند عقلانى 
نمى داند و مى كويد يكك امر شخصى است به عاطفه وابسته است كرفتار جنين جاهى است مى كويد شما مى كوييد نبايد 
استفاده كرد ما هم مى كوييم نه, (كَد فح الْيومَ مَنِ استَغلَى) امروز حرف اول را كسى مى زند كه بمب اتم داشته باشد شما به 
دنبال صلح آميز هستيد ما به دنبال اين هستيم اخلاق را وقتى ما اصلٍ مطلب را نتوانستيم ثابت كنيم به اخلاق كه رسيديم مى 
كوسلاهئ قود عاط وى كويد غين علن اسك قابل 'اسعدلال“نيسة: ابطال يداير تبسكةاثنات يدون تنتة دو عانيد نحي ان 
را البته فلسفه بايد ثابت كند, بنابراين اكر ما موفق شديم كه علم و معلوم را يعنى دوم و سوم را الهى كنيم جه اينكه هستند, 
اسلامى بكنيم جه اينكه هستند آن كاه روشن مى شود كه كل امر اول و امر جهارم هم اسلامى خواهد بود در بيانات ذات 
اقدس الهى آمده كه ما اين آسمانها را توسعه مى دهيم (وَإِنَا لَمُوسَِمُونَ) و الآن شما مرتّب مى بينيد كه ستاره اى از ستاره1[] 
كر متولك مق شود و يواه كوكقانها ود اطال :ذلك يكن ايش اذ ذيكرئ اسافة م شود انو سيا الها و امال ذلك يكن ين 
از ديكرى نه تنها كشف مى شود بلكه توليد مى شود. خب, اككر در خطبهل] اول و در خطبهل] ١‏ ساير طب هم همين طور 
است مخصوصاً خدا غريق رحمت كند مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) در سماء و عَلَم بسيارى از اين مسائل را در كتاب 
شريف بحارالأنوار در بحث سماء و عَلّم ذكر كرده آسمان اول جيست, آسمان دوم جيست و تمام اين ستاره ها هم در آسمان 
اول است (إنَا ينا الما الدَّثْها بيه الكؤاكب) يا (بمضابيخ) آسمان بعدى جيست بشر بايد كشف بكند فرمود: (فَلا أَقِْمْ يما 
تُنِصَرُونَ لا وَمَا لآ تَبِصدِوُونَ) نمونه هايى را شما مى بينيد وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) آن طورى كه مرحوم 
كلينى (رضوان الله تعالى عليه) نقل مى كند مرحوم كلينى در جلد بنجم كافى كتاب المعيشه صفحه] 01 البته كافى شريف 
جندين جاب شده است اين جاب مكتبهالصدوق كتاب المعيشه حديث يانزدهم از وجود مبارك امام صادق است ثُمالى مى 
كويد «مَرَرْت مع أبى عبدالله(عليه السلام) فى سوق النحاس» من در خدمت امام صادق(سلام الله عليه) در بازار مس كرها 
داشتيم عبور مى كرديم «فقلتٌ جعلتٌ فداكك هذا النحاس أىّ شىءٍ أصله؛ اين مس اصلش از جيست؟ «فقال(عليه السلام) فِضَهٌ 
إل أنْ الأرض أفسدتها قَمَن ّدر على أن بُخرج الفساد منه انتفع منها؛ فرمود اين اككر زودتر به آن برسند اين نقره است ديرتر 
برسند خاك در او اثر بككذارد به صورت مس در مى آيد مس و روى و برنج اينها يا اصناف يكك نوع اند يا انواع يكك جدنس 
اند ولى نقره يكك حساب خاصّى دارد خب يكك زمين شناس همان طورى كه الآن تلاش و كوشش كرد و فهميد در عمق فلان 
مترى اينجا كاز هست يا نفت هست جند ميليون كاز هست يا جند ميليون ليتر يا بشكه نفت است همين علم اكر بيشرفت بكنند 
قن تانشك درون كو عمق فلكن سد مترق خشاك اسث كه به وو فض هدر اندم اكن قتوية شود عن شود تقرة يا ندر 
حضرت فرمود اصلش نقره است جون دير به آن مى رسند خاك در آن اثر مى كذارد به صورت مس در مى آيد خب اينها 
جه فرقى با روايتهاى «على اليد ما أخذت» دارد, با «لا تعاد) دارد اينها همان طورى كه در تشريع فرمودند در تكوين فرمودند 
مكر اين قواعد فقهى بيش از يكك خط است, مكر اين بناى عقلا را شارع مقدس آورد تأسيساً يا امضا كرده, روش تجربى هم 
بشرح ايضاً اين روش تجربى را طب را مكر شارع مقدس كه فرمود طب تحصيلش واجب است جزء واجبات نظاميه است ديكر 


ما بايد طبيب داشته باشيم, تحصيل فنْ شريف طب واجب است براى بعضيها واجب عينى براى بعضيها واجب كفايى خب, 
روشش را شارع ذكر كرده يا خواصّش را ذكر كرده يا دستور داده در بيانات نورانى امام صادق(سلام الله عليه) هست كه هيج 
كشورى هيج تمدّنى بدون اين سه اصل نخواهد بود «ثلاثٌ لا يَستغن اهل كل وحده منها فإن أدموا كان هَمجاا سه مطلب است 
سه هنر است سه فضيلت است سه رشته است كه اكر كشورى, ملتى فاقد اين اصول سه كانه بود اينها مَمج اند نه متمدّن اول 
«فقية عالمٌ ورع» دوم ١طبيبٌ‏ بصيرٌ ثقها سوم «أميرٌ خرٌ مطاع» خب يكى از اين اصول سه كانه مسئله طب است فرمود كشور 
بدون طب و طبيب هَمج است همج رعاست اين متمدّن نيست خب وقتى طب واجب است امام صادق سؤال بكنيم كه شما 
كيفيت درمان قلب باز و بسته را هم يس بكو يا همين كه بشر داد, داده است مككر جيزى را ذات اقدس الهى به عنوان لوح 
لوقع سداد مادق اننا ووهاي :ا كاحي ورشوم نا عن اسهار ازدروة ها فاليكها فكووها توعان 
هست, (فِطَرَتٌ الل الى قَطَرَ النّاسَ عَلَئِهَا)ا همين طور هست, (عَلَّمَ الْإنمَانَ ما لَمْ َعْلَّْ) هست اينها نعمتهايى است در درون انسان 
انبيا آمدند اينها را إثاره كنند, شكوفا كنند «ويثيروا لهم دفائن العقول» وقتى شكوفا كردند شفاف تر مى شود راه را آدم مى 
بيند كه جكونه استخراج كند جككونه بهره بردارى كند جهت اول و جهت جهارم را هم تأمين مى كند عمده آن است كه اين 
وسطها بفهمد روش الهى است و لا غير, معلوم الهى است و لا غير. 


ص: /ام 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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0 رَوَاسَىَ أن اه وَعَعَلنا ها فضاساً ب قوق 01 وعم الشماء مهفا مخمُوطا وه عَنْ آيَاتَهَا مُعْرضونَ 
(ففرة وَهُوَ الذى خَلَقٌ اللبل وَاللْهَاد والشقن َالْقَمَرَ كل فى قَلَكك يَسْبخونَ(مم) 


نظامى را كه قرآن كريم ترسيم مى كند عبارت از اين است كه اين مجموعه[] آسمان و زمين قبلا به هم متّصل و مرتبط بودند 
بعد ذات اقدس الهى اين رَنّْق و متّصل را قَبّق و منفصل كرد و اين جريان فق رّتق يعنى منفصل كردن آن شىء متّصل شش 
روز طول كشيد و مقصود از روز هم همان تطوّر است و دو روزش براى آسمانها ودو روزش براى زمين, قهراً دو روز ديكر 
هم براى موجودات بين الأرض و السماست و اين آسمانها به صورت دخان بودند بعد خداوند اين دخان را به صورت شمس و 
قمر و منظومه[ا شمسى و راه شيرى و اينها قرار داد و زمين را هم مثل آسمان قرار داد كه در يايان سورهل] مباركه[] «طلاق» 
فرموكة ومن الَْوْض مِتْلَهُنَّ) آنجا يكك بيان نورانى از امام رضا(سلام الله عليه) هست در ذيل آيهل] دوازده سورهل] «طلاق» كه 
(وَمِنَ الْأوْض مِعْلهُنّ) حضرت دست مباركشان را روى هم مى كذارند مى فرمايند: «أرضٌ و سماء, أرضٌ و سماءً) يعنى هفت 
زمين داريم و هفت آسمان داريم اينكه در دعاى قنوت كفته مى شود «ربٌ الأرضين السبع» ظاهراً از آن ووابظ فرراق كرنه 
شده بعد هم مى فرمايد ما بساط آسمان و زمين را جمع مى كنيم وقتى قيامت فرا مى رسد (يَوْمَ نَطُوى السّماء كَطَيٌ الشّجل 
الكقي سيل ارك طومان وا عى كريعد ارخ سه كياد انك ابن راقم كويعاد ظرمان وقتى يتيده ان الوه ينمرا مو 
كويند طومار همان طورى كه ستجل يعنى طومار مكتوبات رادر خود جمع مى كند ما هم مجموعه لا اين آسمانها را جمع مى 
كنيم وقتى كه قيامت فرا مى رسد (وَالْأَوْضُ ججميعاً قَِضَمّهُ) امروز بسط است كه فرمود نكناه نمى كنند (إِلَى الْأَوْضِ كيف 
سُطْحَتٌ) امروز مبسوط است ولى يوم القيامه مقبوض مى شود جمع مى شود. اين امورى است كه قرآن كريم دربارهل] آسمانها 
و زمين ذكر كرد فرمود ما آسمانها را كه آفريديم توسعه مى دهيم واين اجرام سماوى هم براى آن است كه شما راههاى 
خشكى, دريايى, فضايى به وسيله[] اين براى شما روشن بشود (وَعَلَامَاتِ وبالنَجم هُمْ يَهْتَدّونَ) در اسلامى شدن علوم دو مَنظر 
بود يكى اينكه همان طورى كه قواعد فقهى را كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند هر كدامشان بيش از يكك سطر نيست ولى فقها 
و اصوليين بزركوار(رضوان الله عليهم) دربارهل] اين يككث سطر كتابها و رساله هاى فراوانى نوشتند درباره[] خلقت آسمان و 
زمين آيات فراوانى هست مخصوصاً در روايات راهنماييهاى زيادى هست همان خطبهلا اول و خطبه[] 4١‏ نهج البلاغه در 
بيدايش و يرورش آسمانها و زمين خطبهلا مفضٌ لمى است كه اول فضا آفريده شد, بعد آب آفريده شد, بعد باد آفريده شد اين 
باد روى آبها اث ركذارى كرده آبها به صورتهاى كوناكون در آمده بعد كاز توليد شد ازاين دخان و كاز آسمانها يديد آمد و 
مانند آن, خب همان طورى كه يكك فقيه يا يكك اصولى از يكك خط عبارتى كه معصوء(عليه السلام) بفرمايد قواعد فراوان 
فقهى و اصولى استنباط مى كنند و همه[ اينها اسلامى است اجتماع عبارت از تفريع فروع بر اصول و استخراج فروع از اصول 
است علوم ديكر هم اين جنين است اينكه فرمود هر شىء زنده اى از آب هست يعنى جايى كه آب نباشد حيات نيست, كياه 


للخو ص سق لجان نيك لكاتو الوار كر فاوط انع انراج زقدة انترا نازر اليتضلق كرفي اكز 
جايى آب نباشد حيات نيست خب از اين كونه اصول و قواعد مى شود مطالب فراوانى را استخراج كرد همان طورى كه از آن 
قواعد فقهى و اصولى مطالب فراوانى در آمد اين يكك نحوه اسلامى شدن علوم. اما آن بيان دوم و منظر دوم كه بيان جامع 
است اين است كه همهل] علوم زيرمجموعه[] جهان بينى است ما اكر جهان بينى الهى داشتيم تيم علم غير اسلامى نداريم تا كسى 
سؤال كند كه فرق علم اسلامى و غير اسلامى در جيست آيا در موضوع است آيا در مسائل است آيا در مبادى است آيا در 
اهداف و اغراض است براى اينكه ما علم غير اسلامى نداريم تا بكوييم فرق اين علم با آن علم جيست و اكر _ معاذ الله _ 
ل 
مى شود غير اسلامى, بثايرا د ين ما فلسفه هم اثر ييشينى دارد جون رئيس العلوم است نه أثر يس يسينى اوّلين حرف را فلسفه در جهان 
عمد د كز ل ناي ير نا ضر بلق و 0 جا ا ار ا وال 
معاذ الله _ ازلى است و بى مبدأ خود فلسفه به عنوان يكك علم بى تفاوت متولّد مى شود نه الهى است نه الحاد اين در تولّدش, 
131 واد كن مها انون لق ةتوقة اذ سكر ينعد و كعاه من :غوة عوده ريمن شؤداالخادئ بو ممع علرين را ساد 
مى كند هر جه به نام دين است مى شود اساطير اوّلين و خرافات و اسطوره و فسون و فسانه جيزى به نام دين در عالّم نيبست 
علمى نيست تا كسى بحث كند كه اين علم اسلامى با غير اسلامى جه فرقى دارد. فلسفه لا مذهب متولّد مى شود اكر _ معاذ 
الى يراه وو ماس ذو فى ادل ريو حرا نكاد كدوك مامتلاتك وامتع اه ريني الى عه كل حها فد عاونا 
الهى و اسلامى مى كند ما علم غير اسلامى نخواهيم داشت اين كار فلسفه است اكر از فيلسوف مثل مرحوم بوعلى به عنوان 
رقع الا فقي :عل روا كد لي العلوم است او شيخ رئيس است يعنى شيخى است كه رئيس العلماست جون 
فلسفه رئيس العلماست آن علم الهى همهلا علوم را الهى مى كند ممكن است يكك مبلغ, يكك روحانى جند نفر را مسلمان بكند 
ول فياه [] الى شن [اغلوء (الطبسك اللاي "ندا ساق وى ههه امن نكي مطلكة كران ]لبت دين 
فلسفه حرفٍ بيشينى دارد نه يَسينى آنكه يسينى است و افتاده است كه ديكر فلسفه نيست اين معمار كل است كه در عالّم جه 


خبر است و خودش خود كفاست در الهى شدن. 
ص: /6 


مطلب ديكر آن است كه علم كاهى به معناى فهميدن است, كاهى به معناى مجموعهل] مسائل آنكه مى كويند تمايز علوم به 
موضوع است يا به مسائل يا به مبادى يا به اهداف و اغراض كه بسيارى از بزر كان مى كفتند تمايز علوم به موضوعات است در 
بين متأخَرين مرحوم آخوند فرمود تمايز به اهداف است و سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) بى ميل نبودند بفرمايند تمايز 
عرد دسحت الإسائل ابورا ا لا و و او ا عاد اسح ع عل لج مدان امج يمنال اويا قرام 
دو معناست يكى همين مجموعهل| مسائل است كه مى كويند علم فقه, علم اصول, علم طب, يكى علم هم به معنى فهميدن 
است ولو انسان يك مطلب را بفهمد. علم جه به معناى فهميدن يكك مطلب باشد جه به معناى مجموعه[] مسائل ما علم اسلامى 
وغير اسلامى نداريم تا بككوبيم فرقش در موضوع است يا در مسائل است يا در مبادى است يا در اهداف و اغراض, علم 
اكر قولٍ خدا بود تفسير مى شود تفسير قول خدا و اسلامى الآن جرا بحث تفسير ما علم اسلامى است براى اينكه مورد تفسير 


كه قول است قول خداست لازم نيست ما در هر جمله بككوييم خدا جنين كفت, خدا جنين كفت, خدا جنين كفت, خدا جنين 
كفت, همين كه مى كُويِيم معناى جمله اين است اين اسلامى است جراء جون تفسير شرح قول خداست اكر جهان بينى, جهان 
بينى الهى بود هر علمى جه تكك مسثله كه علم به معنى جامع است جه مجموعهل| مسائل كه علم مصطلح است كشف, شرح و 
لعفل عاك كر شف هر عدافة ا عر الدلدى شمف باطو شي اشافى تداري ١‏ بكر ديرق فلع اسلا وبغير 
اسلامى جيست فلسفه[] الهى و الحادى داريم فرقهايشان مشخص است فلسفه1] الحادى مى كويد كل عالّم خودساخته است _ 
معاذ الله _ و شما داريد اشياى خودساخته را شرح مى كنيد همهلا اينها مى شود الحادى فلسفه[] الهى مى كويد همهلا اينها 
خداساخته است و شما داريد فعل خدا را شرح مى كنيد شرح فعل خدا فعل اسلامى نيست همان طورى كه تفسير قول خدا 
اسلامى است و لاغير تفسير فعل خدا اسلامى است و لاغير, در اين جهت فرقى بين هيج, هيج يعنى هيج, هيج فرقى بين ذهن و 
عين نيست لذا در الهدّات فلسفه هاى الهى منطقاتشان اسلامى است طبيعيّاتشان اسلامى است, رياضسياتشان اسلامى است, 
الهتٍاتشان اسلامى است, اخلاقتاتشان اسلامى است كتاب شفا مرحوم بوعلى جهار بخش است اسلامى است, كتاب منظومه[] 
حكيم سبزوارى جهار بخش است اسلامى است با اين تفاوت كه در شفا رياضيات هست و اخلاقيات نيست در منظومه مرحوم 
حكيم سبزوارى اخلاقيات است و رياضيات نيست اكر خدا آفريد كار عين و ذهن است منطقتيات مى شود اسلامى, شكك را او 
آفريد, يى بردن را او آفريد, راه و رهرو و راهنما رااو آفريد شما داريد اينها را تفسير مى كنيد خب تفسير فعل خدا مثل تفسير 
قول خدا يَسينى نيست خارج از دين نيست در متن دين است خب اككر كسى بخواهد تفسير را اسلامى كند قدم به قدم بايد 
كويد كه قال الله كذا, قال الله كذا, قال الله كذا الآن ما كه تفسير بحث مى كنيم كه ديكر قدم به قدم نمى كوييم قال الله كذار 
قال الله كذا مى كوييم اين جمله معنايش همين است اما وقتى مى كوييم اين جمله معنايش همين است يعنى خدا جنين كفت 
مى شود اسلامى آن طبيب وقتى كه دارد بدن انسان را تشريح مى كند مى كويد خدا جنين كرد, خدا جنين كرد منتها حالا يا 
غافل است يا لازم نيست بكويد. ما طبّ غير اسلامى نداريم بدنٍ غير مخلوق نداريم بدن مخلوق خداست طب هم تفسير فعلٍ 
خداست اكر اين نككاه است اين حرف براى لااقل هفتصد هشتصد سال قبل است به طور رسمى در جلسات درسى ما اساتيد 
همين را مى كفتند اين در كتاب فيه ما فيه آن بز ركوار هست كه فلان شخص تفسير قرآن مى كويد ولى نمى فهمد جرا, براى 
ايتكه همين تفسير به زبان ديكر كه مطرح مى شود او نمى فهمد معلوم مى شود مفسّر نيست همهلا اين بز ركوار مى كفتند كه 
عالمان تجربى, تجريدى همه[ اينها دارند فعل خدا را تفسير مى كتند بنابراين يا ما علم اسلامى نداريم اصللا _ معاذ الله _اكر 
عوان يي ساس سناع ع ملام اناو كنا دو الكل كر تهات نحن نا الى كلد يدر جها طح اليل امنطويها 
اسلامى است براى اينكه ما از ذهن بخواهيم سخن بككُوييم فعل خداست, از عين بخواهيم سخن بككُوييم فعل خداست, از 
بديهى بخواهيم سخن بككوييم فعل خداست, از نظرى بخواهيم حرف بزنيم فعل خداست, از راهبرد از بديهى به نظرى بخواهيم 
دم بزنيم فعل خداست مثل يكك ماهى كه در آب دريا غرق است ما در اين آب غرقيم جون در آب غرقيم از فعلى به فعلى, از 
مدارى به مدارى, از كارى به كارى داريم منتقل مى شويم ما در فضاى فعل خدا داريم نفس مى كشيم ما غرق اسلاميم 
جكونه مى شود ما جيزى غير اسلامى داشته باشيم بنابراين آنكه يَسينى است كه فلسفه نيست آنكه بيشابيش است و رهبر فعلٍ 
علم است فلسفه است او _ معاذ الله _ يا كج راهه مى رود «اذا كان الغراب دليل قوم» همه را به هلاكت مى رساند مى كويد ما 
عل لاقي اناري نهل فون اسه و ادو كر دان سارالس ورمية رشرى هط الوى كتخب علوم بر الساابى امن كذ 
آن كاه ما نبايد توقع داشته باشيم كه علم اسلامى در برابر علم غير اسلامى يكك جيز ديككر است نظير فقه و اصول يا نظير طبيعى 
ووافي باسوال كب كه وتات دز موضوع است يا در مسائل است يا در مبادى است يا در اغراض اين يكك تقسيم 


ديكرى است يكك ديد ديككرى است, بنابراين يكك مفسّر يكك عالم طب, يكك عالم منطقى يا طبيعى دارد فعل خدا را تشريح 
مى كند يا فعل يادر ذهن است يا در عين يا انتقال از ذهن به عين يا بالعكس همه !| اينها افعال الهى است جون همهلا اينها 
افعال الهى است و يكك عالم در فعل خدا سفر مى كند جه سفرش از خلق به حق باشد كه بحثهاى فلسفه كلام است جه «من 
الخلق إلى الخلق» باشد بالحق است فلسفه مى كويد تمام اسفارى كه در جهان مى كذرد «مِن الخلق إلى الخلق بالحق» است اما 
فلسفه[] الحادى مى كويد «من الخلق إلى الخلق» و لا غير, غير از خلق جيز ديكر نيست اكر يكك وقت خواست منافق باشد مى 
كويد به نام خدا و به نام خلق قهرمان خداو سخن خدا را كنار خلق مى آورند اكر نخواست كافر باشد مى كويد «مِن الخلق 
إلى الخق» اما فيلسوف الهى مى كويد خير, «من الخلق إلى الخلق بالحق» يعنى شما داريد در اقيانوس توحيد سفر مى كنيد 
داريد فعل خدا را شرح مى كنيد جه بدانى جه ندانى, جه بكويى جه نككوبى, بنابراين علمى در جهان غير اسلامى نيست تا ما 
بككوييم كه فرق علم اسلامى با غير اسلامى در موضوع است يا در مسائل است يا در مبادى است يا در اغراض اين د يكث, و علم 
تابع معلوم است اين دو آن كه موحد است سير بالحق دارد سير بالحق يعنى جشمى دارد كه مبدأ را مى بيند, منتها را مى بيند, 
د 0 ين بذر كه اول به اين صورت بود بعد بالنده مى شود به صورت نخل باسق در مى آيد 

«من الخلق إلى الخلق» اما «بالحق» اينكه كفتند وقتى كه يكك كشاورز مى خواهد بذرافشانى كند مستحب است كه يكك 
ا ل ا ا ات ا 0 نَحْنٌ الزَّارِعمونَ) بعد 
بذرافشانى كند همين است اينكه بارها كفته مى شد ما جلد دوم مفاتيح الجنان مى خواهيم براى همين است جلد اول مفاتيح 
براى اين بود كه فلا-ن نماز جقفدر ثواب دارد, فلان زكات جقدر ثواب دارد, فلان روزه جقدر ثواب دارد, جلد دوم شرح 
زندكّى مى دهد كه فلان درختكار جطور ثواب دارد, فلان كشاورزى جطور ثواب دارد, فلان آبيارى جطور ثواب دارد, فلان 
سدسازى جطور ثواب دارد, وقتى خواستيم سد بسازيم جه دعا بخوانيم, وقتى خواستيم كشاورزى بكنيم جه دعا بخوانيم اين 
جلد مفاتيح كه آداب زندكى را به ما ائمه ياد دادند اين جايش خالى است. به هر تقدير ما علم غير اسلامى نداريم جون علم 
تفسير معلوم است معلوم فعل خحداست به همان دليل كه تفسير قرآن ديكر دو قِسم نيست اسلامى و غير اسلامى بلكه فقط 
اسلامى است تفسير قولٍ خدا اسلامى است و لاغير, طب و طبيعيّات و أو ماشئت فسمٌ هر علمى كه باشد تفسير فعل خداست 
نبايد توقع داشت كه علم اسلامى مثل علم رياضى يا علم طبيعى تفاوتهاى موضوعى يا محمولى يا مسئله و اينها داشته باشند جه 
در روش باشد, جه در موضوعات و مسائل باشد روشها هم اسلامى است روش جه تجربى باشد مثل آنجه در طبيعيات مطرح 
است جه نيمه تجربى باشد كه در رياضيات مطرح است جه تجريدى محض باشد كه در ذ تامسو 015 بمطرج اسيعرجية مهو 
باشد كه در عرفانٍ صادق مطرح است همه( اينها افعال الهى است ذات اقدس الهى كار مى كند يا در قلب يا در قالب (ما بكم 
قن لخد فين الله) ادي درن ننه القن سنت و77 كفته مى شود كه ما علم غير اسلامى نداريم يعنى اين, نبايد توقع داشته بود 
كه مسئله1] اعتقاد و عقيده كه فلسفه سايه افكن آنهاست در رديف علوم قرار بككيرد ما وقتى از فلسفه يايين آمديم و روشن شد 
كه جهان فعل خداست و ما علم غير اسلامى نداريم آن كاه اين علوم اسلامى يا به لحاظ موضوع تقسيم مى شوند يا به لحاظ 
مسائل تقسيم مى شوند يا به لحاظ اهداف تقسيم مى شوند يا به لحاظ مناهج و روشها تقسيم مى شوند اين روشها در جريان 
قياس كفتند يكك روش اسلامى نيست نهى شده است كه (إِنَّ السّنّه إذا قيست مُحقت دين» اما آن روشهايى را كه امضا كردند 
يا خودشان صريحاً بيان كردند يا امضا كردند و راهنمايى كردند يا تأييد كردند اينها روشهاى اسلامى است اسلامى بودن 
روش فقه و اصول كه خبر به را مورد اعتماد قرار مى دهند و برابر آن عمل مى كنند اين مى شود اسلامى تجربئات هم همين 


هست. مسثئله اينكه هر جيزى از آب خلق شده است در سورهل] مباركه[] «نور) هم مشابه اين آيه آمده كه خداى سبحان هر 
تمده اق راان أت لون شاف سيط كندا رشو اس جل عدوا سه (والله علق كن 1ك وان اذل ا و0 
مأؤكة لاتير ابن انك و الله خلن كل «الوافق عاو اصلقها اكد فى عواسة غوه زا لبر ارقن د جح كه ان وله عشم عمل 
بكند كه منظر اول بود آيات را بايد بررسى بكند روايات را بررسى مى كند اينها را جمع بندى مى كند و اكر آن تجربياتِ 
خودش به قطع رسيد و با ظاهر يكك آيه موافق نبود يا ظاهر يكك روايت موافق نبود اين مى شود مخصّص لَبِى, اكر آن باديهى 
بود مى شود مخض ص لبِى متّصل, اكر نظرى بيجيده بود مى شود مخصّص لبى منفصلء, اين جنين نيست كه اكر دليل قطعى بر 
خلاف يكك آيه داشته باشيم الا ولابد تعارض علم و دين مطرح است خير, عقل و نقل شاهد يكديكر, مؤيّد يكديكرند اين مى 
شود مخص ص ثُبِى آن, اين نه معارض آن. در مسائل علمى عام و خاص يكى شاهد ديكرى مؤود ديكرى مخص ص ديكرى 
است در مسائل عقلى محض است كه موجبهلا جزئيه نقضى سالبهلا كله است اكر يكى سالبهلا كليه شد يكى موجبهل| كليه 
دركيرند, ولى در فقه ما در اصول ما در اين علوم استدلاليهاى ما اينها شاهد يكديكرند, مؤيّد يكديكرند هيج فقيه يا اصولى 
نمى كويد كه اين موجبه[]ا جزئيه نقيض آن سالبه[] كليه است مى كويد «ما مِن عامٌ و قد نخص» هر دو صحيح اند اين جمع 
عرفى يكك امر عقلايى است و روال دين هم به امضاى همين است اكر اين روال نبود مى كفتند سالبهلا جزئيه يا موجبه لا كليه 
تناقض دارند يكى حتماً دروغ است ولى شما مى بينيد در همه[ موارد سالبهلا جزئيه را مخضٌ ص او قرار مى دهند مى كويند 
هر دو درست است موجبهلا جزئيه را مخضّ ص سالبهلا كليه قرار مى دهند مى كويند هر دو درست است در فضاى قانون 


كزارى اين طور است در فضاى فقهى و اصولى اين طور است در فضاى علوم هم همين طور است. 


ص: 04 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠‏ قا #٠"‏ سوره افبياء ع9/ 4.5/1 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 


0 رَوَاسَىَ أن اه وَعَعلناقها فضاساً ب َه قلوة 01 وعم الشماء مهفا مخمُوطا وه عَنْ آيَاتَهَا مُعْرضونَ 
إففرة وَهُوَ الذى خَلَقّ اللبل وَالْهَاد والتقن َالْقَمَرَ كل فى قَلَكك يَسْبخونَ(مم) 


ظاهر اين كريمه آن است كه هر موجود زنده اى از آب كمكك كرفته بدون آب حيات راه بيدا نمى كند برخيها كفتند اين 
عموم يا اطلاق نمى تواند تام باشد زيرا فرشتكان زنده اند واز آب نيستند وجود مبارك عيساى مسيح يرنده هايى را مى آفريد 
در حالى كه از آب نبودند. قرآن كريم دربارهلا جن سخنش اين است كه (وَالْجَانَ حَلَفْنَاةُ مِن قَبِل من نار السّمُوم) او از آ تش 
فق هده نقذ يعاق الهده ون موه يا الاق اليج 1 يه الت تزائة قا باعي 77 التعفيض و لقنيدافو يه مني بأ الاق أرق 
لا وركررة كردي واف مكف اسكن باسكس ابوانت ع خلاهرا زر شع عا متضرف اند رراى اكه در ذفى مخاطاة ١‏ شارية 
مطرح بود و نه در ذهن مخاطبان امروز فرشته ها از اين جريان مستثنا هستند موجودات مجرّد سمايى اند بنابراين حيات آنها را 
نبايد توقم داشت كه از آب اند اكر واقعاً فرشته هاى ارضى داشتيم نظير انسان يا جن خب آنها هم ما يقين نداريم كه درباره[] 
جن درست است كه بخش وسيعى از مادّهلا آن را آتش و مادهلا نارى قرار مى دهد اما دليلى نداريم كه از آب كمكك كرفته 
نمى شود. در جريان آفرينش يرنده ها به وسيلهلا اعجاز عيساى مسيح(سلام الله عليه) آن هم دارد از تين (أَنّى أَخْلقُ لكم مِنَ 
الطين كَهَيكهِ الطير كنضح فيه يحون طيراً بِإذْنِ اللّه) در قرآن دارد كه (تَأَنْفْحّ فيه فيَونٌ طَيرا إذْنِاللِّ) آنجا هم از طين سخن به 
ميان آمده تين غير از تراب است آن خاكك آميخته[| با آب را مى كويند تين يس آب در آنجا مطرح است يس جه در جريان 
جن و جه در جريان يرنده هايى كه وجود مباركك عيساى مسيح آفريد اينها آب دخيل اند جه اينكه درباره[] خود انسان دارد 
كه انسان را خدا از تراب خلق كرده در حالى كه بعد از تراب مسئله[] تين و حمأ مسنون و امثال ذلكك مطرح است يس آب در 
آفرينش انسان و جن و حيوان دخيل اسث و در سورهل] مباركه!] «نورة هم دارد كه (وَاللَهُ تق كل دَابْهِ مَن مَاءِ) هر جنبنده اى 
كه حيات حيوانى دارد از آب كمكك كرفته شده جايى كه آب نيست حيات حيوانى و حيات انسانى نيستء اما حيات كياهى 
جكونه؟ از آيهلا سورهل] «نور؛ برنمى آيد كه حيات در كياهان هم مطرح است و آنها هم داراى اين سنخ حيات اند جون در 
لكا رود رواللة اق كن اند كي هارا هر سه اف ر اذاف سيان ات اقريده 82:1 #8موودة مار كد1ا نون ادن بوه 
(فَمِنْهُم من يَمْيْدى عَلَى بَطَنِه وَمِنّْهُم مَن يَمْشِى عَلَّى رِجْلَئِن) يس از آيهلا سور هلا «نور) برنمى آيد كه ما در كياهان داريم از اين 
آيه دارد كه هر موجود زنده اى از آب است ما اكر خواستيم حياتٍ كياهى را از آيه محل بحث استفاده كنيم از سنخ تمشكك 
به عام در شبهه[] مصداقيه خود آن عام است كه جايز نيست بايد از راه ديكر حيات كياهى را ثابت بكنيم صغرا را با آن آيات 
ثابت بكنيم بكوييم كياه هم حيات دارند و زنده اند آن وقت به عموم اين عام يا اطلاق اين مطلق تمسشكك بكنيم بكُوييم هر 
موعقوف وقد آى ]و آلف زبنيك كاقعاة هم 1ل ]رع ميقاية واك ون كين أ كبالمور يد الله وكام عن الى يننا جب بويع 


داشت. در سوره لا مبار كه لا «فاطر» و مانئد آن در جند جا سخن از حيات كياهى مطرح است در سوره لا مبا ركه لا «فاطر) آيهلا 


نه بهااين صورْت اسك (َوَاللّهُ اذى أوسز الواح فَمَثِيرُ سَحابا َسُنَاهُ إلى بَلْد َيْتِ فَأَْمينا به الْض بَعْدَ مَوْتَهَا) ما به وسيله[] باران 
زمين مُرده را زنده مى كنيم مستحضريد كه كياهان در زمستان خواب اند نه مُرده اين درخت خواب است نه مُرده وقتى بهار 
شد به وسيله[] باران و علل و عوامل ديكر بيدار مى شود اين احياى درخت نيست بلكه ايقاظ شجر است ايقاظ كياه است اين 
را بيدار كرد خداى سبحان بعد از اينكه اين بيدار شد شروع مى كند به تغذيه وقتى تغذيه كرد از خاكك و هوا و آب و كود و 
غلل وعوامل شرك كمكح كيرة ورتسد هي كن د فردش سدق كنددو يافك از تدان وخا كان مائلد اندم شرة 
معن روسو اتويت كنع الاير ابس دوك كس سد قن رواش كوه عورد نوكه و دعداف اومان حاف كار 
ريشهلا اوست آن خاك يكك موجود جامد و مُرده است به وسيلهلا ريشهلا اين كياهان جذب مى شود و زنده مى شود لذا 
قرآن كريم تعبيرش اين است كه ما در بهار مُرده را زنده مى كنيم نه فقط خوابيده را بيدار مى كنيم هم درختهاى خوابيده را 
بيدار مى كنند وقتى بيدار شدند تغذيهلا اينها شروع مى شود تغذيهل| اينها كه شروع شد مُرده را زنده مى كنند جه در سورهل] 
مبا ركه [] «فاطر» جه در ساير سوّر سخن از احياى ارض است نه احياى شجر فرمود: (قَسْ مَنَاةُ إن نايك عاذي د 
مَوْتَجًَا) ما مّرده را زنده كرديم در قيامت هم همين طور است ما مُرده را زنده مى كنيم انسانها از نظر روح خوابيده اند مُرده 
نيستند مركى در كار نيست در قبر به اينها مى كويند: انم كنومه الكذا و كذا» اما بدن مُرده است بالأخره خاكك شد ودر 
صحنه[] قيامت بدن را خدا زنده مى كند ارواح خوابيده را بيدار مى كند وكرنه روح كه نمى ميرد كه اينكه بعد از سؤال منكر 


تكو انق تزداكر ترس كوشدات نويه الفلاة سن سرب عر لي ور اميق 


2 
: 


ياسخ: نه» ما از اين يعنى ماده[ اصلى اين» اين است يعنى مادهلا مهمّش اين است (وَالْجَانَ حَلَفناهُ مِن قَبِلُ من نار السّمُوم) در 
آنجا ديككر سخن از حصر نيست كه اينجا هم كه در سورهل] مباركه[] «نور» به طور كلى فرمود: (وَاللَهُ كَلْقَ كل ذَابّهِ مَن مَاءِ). 


ره 


باس بله» معلوم رعق قو ستضعرى دن كان تدك ب دلبل احكه سور انعا ركه انون فرموه: (والله خلقّ كل كاه عن 6اد) 
تعبا رشن ان نينيت 5ق لضاكة تمة او فوا يت اذاعلا ورعواطل مرك بست صتعير اضللن اق ست (ومزة الماء 5[ شع 
حل) مبدأ اصلى اين است جون در بيانات نورانى حضرت امير هم فرمود قبل از آفرينش بسيارى از جيزها خدا آب را آفريد 
الجن تير كه زو كاة عزخة على الماء) كه نات تكرى اذارة | كر أن عرو مطلق باد رك نان مظلق امي ١‏ كن عرو 
فرمانروايى جهان خلقت مادى باشد بله همين آب است كه آب اصل بود اول آب را آفريد بعد هوا و باد را باد اين آب را 
حركت داد حركتها كوناكون بود تحؤلاتى در آب بيدا شد بخارى يبدا شد دخانى يبدا شد و شمس و قمرى يديد آمد و مانند 
آن كه در خطبه[] اول و خطبهل] 4١‏ نهج البلاغه آن تطوّرات را حضرت ذكر كرد بنابراين از آيه[] سورهل] مباركه[] «نورا برمى 
آيد كه خداوند همهل] جنبنده ها رااز آب خلق كرد يعنى مادهلا اصلى شان اين است اما حالا غير جنبنده به نام كياهان هم 
حناق دار ل ف ان اسرر ةن هار كلا وروا ورفق | سددوق اربكرودلا انان توي لول كر جاه كر لقن ال كافك 


كريم اختصاصى به انسان و حيوان نمى دهد دربارهل| كياهان هم همين حيات را قائل است فرمود ما زمين مُرده را زنده مى 
كنيم زمين مُرده وقتى زنده مى شود كه اين اجزاى ترابى در كنار كياه قرار بككيرند و جذب بدنهلا نهال بشوند وقتى كه جذب 
بدنهلا نهال شدند حيات كياهى يبدا مى كنند خبء وككرنه صرف باران وقتى بر تراب ريخت او را تين مى كند نه حيئ» زنده 
نمى كند خاك را كل مى كند بله» اما خاكك بخواهد زنده بشود بايد غذاى كياه قرار بككيرد در بدنه[] كياه قرار بككيرد و حياتِ 
كباعى :يندا كند ( وكذلكك بعد موتها) دوءقرآن كم نست [اغلقوا أن الله قي الأرض تقذ مؤيها) درسو ره 0سا ركه 0 حديد» 
فرمود خحدا زمين مُرده را زنده مى كند البته يكك روايت نورانى از اهل بيت(عليهم السلام) هست در ذيل همان آيهلا سورهل] 
العدابالنة كد :(اعلفوا أن الله لكين لدم بعك نوتها) عضري مو هحانطروق كارن رده هد ركدة من كزد رسي0 
مُرده را هم خدا زنده مى كند و آن با وجود مبارك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) هست كه زمين را يراز عدل و داد مى كند يعنى 
ذسنه ] ؤئد كن حزم قرقه اده مى كن يه أن كه مصذاق باطقى انلك يراق 1ه (اغلقوا أن الله ير ى الأرض بعد قز يها 
مُرده را زنده مى كند استدلال بر معاد اين نيست كه درخت خوابيده را بيدار كند خب اكر استدلال اين باشد كه خدا همان 
طورى كه خوابيده را بيدار مى كند مُرده هاى قبرستان را هم بيدار مى كند اين استدلال تام نيست اما وقتى بفرمايد خاكك مُرده 
وب عاذ اوا خد علوت كعادو الت عن ترما يه كلد ركم لشوة) ضيب لأكره مدن خلا كن ارزع سكن ادن 
بونية ةم شاك هده را دياه رفن ام" كنداابن اسعولال ام انيت رموكة (ؤالله الذى: اسل الاح قمَِيرٌ ابا قَسَفناُ إلَى بل 
يت فَأَحْينَا به الأَوْضَ بَعْدَ مَوْتَهَا كذلكك الْنْعُورُ) خبء بس طبق آيات قرآن كريم حياتٍ انسانى و حيوانى و كياهى داريم اينها 
مصاديقى اند كه در خارج ثابت شده است به وسيله[] آيات ديكر. آيات محل بحث آن كاه به عموم و اطلاقش حيجت است 
«من الماء كل شىء حى» جه انسان» جه حيوان» جه كياه بدون آب نيست لذا اك رد ركوشةاى از كوشه0 جهان :در كرهااى از 


كراك تجهاة نا تهالن: راسم ركع بيدا كردن ماري بافسوالديطاة بيدا لي كسم كد ان يدت 


ص: ا 


ير سش:.. 


باسخ: يعنى آب رايج نداريم وكرنه با آيه مخالف است آن دعايى كه با آيه مخالف است كه نمى تواند محصور باشد كه 
فرمود ما هر جيزى را با آب خلق كرديم يعنى آبٍ رايجى نيست آب مصطلحى نيست اما از راههاى ديكر مى شود آب رايج 


نيست آب مريى نيست و مانند آن. 


خبه فرمود در اين بخش ما اين كار را كرديم و هر موجود زنده اى را از آب آفريديم بعد فرمود: (وَيَعَلَا فى الَدْض رَوَابتى 
أفاقية به )ترا لطده ابروا وسور وير جع ولح رمق كرو كرد ع ا حيرات روزت ننم 
الله كر بيات مُْسَاهَا) إرسا يعنى لنكرانداختن اين به منزله[] شكان» سكان كرجه صيغه اش به صورت جمع است ولى نظير كبار 
كه صيغه اش شبيه جمع است ولى مفرد است سكان مفرد است» كار مفرد است كه در قرآن كريم آمده سكان يعنى لنكر. 
خبء با اين لنكر كه فرو مى رود در نه دريا كشتى حفظ مى شود فرمود يكك سلسله كوههاى ريشه دار باعث حفظ كره] 
زمين اند از نوسان و مَيّدان و اضطراب اين براى زمين» آسمان را هم حفظ كردند آسمان را بدون ستون حفظ كردند يا ستون 
دارد ولى مرئى نيست در دو آيه اى كه در سورهل] مباركه لا «لقمان» و «رعد» بود اين دو احتمال مطرح است كه خداوند 
آسمانها را (بعَهِرِ عَمِبِ تَرَوَّْهَا) نكه مى دارد اين جمله[ (تَرَوْنَهَا) در محل جر است تا صفت باشد براى (حَمَِد) يعنى خداوند 
ستونهاى نامرئى دارد يا نه (بِغَئِر عَمِ) خلق كرد شما مى بينيد (تَرَوْنَهَا) كه ستونى ندارد. از آيهلا سورهل| مباركه[] «رعد) و 
«لقمان» خيلى نمى شود استظهار كرد ولى از بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلا-غه دارد كه بِغَيْر عَمَدٍ 
َدُعَمَهَاه يعنى ستونى كه او را نككّهدارد نيست حالا جه جاذبه جه غير جاذبه فقط به ارادهلا الهى وابسته است مشابه اين يرنده 
هاي تكو سهان وروا وص كود دعوو زا فيكو ل لانم ) انتها: كادي امن فكد درقفه من قير ند االسشوا اكد ده 
فى :نوكتل يآئرا لاو فياه كدو تسكد ميخ شولك فيموفه (قابعية ك3 11ال عم )اين انحمانها شع همي لوو انبتك بر كنا اهار 
فضا همين طور است به هر تقدير جاذبه هم باشد باز نظم است و آفريده[] خداست هيج دليلى بر نفى آن نيستء بنابراين اكر 
آسمان است محفوظ است و زمين است محفوظ منتها دربارهلا سقفٍ محفوظ كه فرمود: (وَجَعَلَنَا الصّماءَ سَِهْفاً مَخفُوظاً) هم 
احتمال آن است كه از ريزش و فرود آمدن محفوظ است كه در سوره لا مباركه[] «فاطر» اين معنا تأييد مى شود در آنجا دارد 
كه خداوند نمى كذارد كه اين ستونها فرو بريزد در بخشهاى ديككر دارد كه محفوظ از نفوذ شيطان است در سورهل] مباركه[] 
(قاطة اندلا اعنيه انق :ورت الست إن الله تشبك القشاواات: والقع .أن 17و1) تح كذاره ابنها ان روت تلوقو وقد 
مركي اع اننا ربع حاط ري ررس بح تراط احانها واليع مل كد كل مجر ارا رخ ف لزه 
(وِلتٍ الَْْضٌ وَالْجبالُ دنا كه وَاحدَة) بعد صحنه( قيامت ظهور مى كند اما الآن محفوظ از ريزش اسيك ارجا كه قرمود: 
(إنَّ اله يمك السَماوَاتٍ وَالََدْضَ أن تَرُولا وَلئْن زَالَا إِنْ مْسَكَهُمَا مِنْ أَحَدٍ من بَعْدِه إِنَّه كانَ خليماً غَفُورً) راجع به همان نظام 
كيهانى است كه محفوظ است اما برخى از مفسّدران مثل امين الاسلام و ديكر مف ران(رضوان الله عليهم) احتمال دادند كه 
محفوظ از نفوذ شيطان است خب آن معنا حق است در سورهل] مباركه1] «صافات» و امثال «صافات» 1 مده ولى معناى خاصض 
خودش را دارد بعيد است اين آيه ناظر به محفوظ بودن از نفوذ شيطان باشد. در سورهل| مباركه[] «حجر» اين بحث فى الجمله 
مطرح شد كه اينها دسترسى ندارند و آسمان از نفوذ شياطين محفوظ است و حفظ آسمانها به وسيلهلا نجوم آنجا مطرح بود 
كه اينها جككونه در سورهل] مباركه[] «حجر) جككونه اين آسمانها به وسيله[] فرشته ها محفوظ است يا به وسيله[] نجوم محفوظ 


است آيه[] شائزده و هفده سورهل] مباركه[] «حجر» اين بود (وَلََدُ جَعَلنَا فى السّماءِ روجا وَرَينَاهَا لِلنَاظِرِينَ تا وعنظاها هن كل 
شَيِطَانٍ رّجيم ( إِنَامَن اسْتَرقَ الصَمع فَأَْمِعَهَ شَهَابٌ مُبِينٌّ) هيج شيطانى نمى تواند آنجا نفوذ بيدا كند واكر بكند اين شهاب 
يدكياايه سات الها اسه لول عفد | نما كد مك سوط عن كها| نيا نج خرانعي ولا زرويسة با سراد شم كط ا اذ 
وحى باخبر بشوند اين يعنى جه و اين ستاره ها شهاب است و تير براى براندن و رَيْم شياطين (وَكَمَدُ زَيْنا الصّماء الدَّنْا بمَصَابِيحَ 
وَجَعَلَْاهَا رجُوماً ِلسَيَاطِين) اين يعنى جه؛ آنجا يكك بحث مبسوطى شده و اجمالش هم اين بود كه منظور اين نيست كه كلّ اين 
ستاره كه صدها يا هزارها برابر زمين است اين ستاره تيرى بشود به طرف شيطان اين نيست همان شهاب ستككها مى تواند اينها 
را طرد كند اين يكك, دوم اينكه بالأخره جون (وَأَؤى فِى كل سَمَاءٍ أَمْرَهَا مقدّرات و مشخصات در يكك زمان و زمينى شكل 
مى كيرد بخشى از برنامه ها در آسمان شكل مى كيرد بخشى هم در زمين» كرجه ذات اقدس الهى منرّه از هر قيد و مادّه و 
والطاقيف رك تيه وس نوا اد تارتن و كمكن اعت دو كرجه روح مطهّر بيغمبر نه زمانى است نه زمينى سه اما 
بالأخره شرايط زمانى و زمينى دخيل است؛ خصوصيت مكه دخيل استء كنار حرم دخيل استء كنار مسجد دخيل استء كنار 
كعبه دخيل است اينها در اين كوشه ظهور كرده اين طور نبود كه كوه جرا و غير جرا فرق نكند يا كنار كعبه يا غير كعبه فرق 
لكتتدوزاى مكانها روا ردانو خم سس عيدتا كني مان طوس لاوس برام ند وال الو رامعل ب سارل مز وحن ااا كه 
تلقَى كرد يكك مكان خاصّى است كه وحى آنجا ظهور مى كند آسمانها هم مى تواند بشرح ايضاً يس مكان مخصوص جه 
احجان عه رشن ارهج اتات ونشو سق اننطوو كه كنا رمدو زاذا وك اوه قراو حرم تند رازه يطدوفه 1 مكدر ولد 
شياطين هم حق ندارند وارد محدودهلا خاصٌ آسمان بشوند جون محدودهلا حرم اين خصيصه را دارد در طول مدّت هر كس 
از هر جايى به هر منظورى خواست وارد محدودهلا حرم بشود و وارد محدودهلا مكه بشود بايد احرام ببندد ولو خواست 
برادرش را ببيند بيمارى در مكه دارد به قصد زيارت نيامده اين حتماً بايد احرام ببندد احكام مُحرم را رعايت بكند وقتى اعمال 
عمرهل] مفرده را انجام داد از إحرام به در بيايد بعد برود هر جايى كه مى خواهد برود جون احرام از كافر متمشّى نمى شود لذا 
وروا ككان ذو مر حرم اتتوع امك الن بخصصطة أى اسك درا تكام كر ]لزنن مخصوضن جره انوك هر كنتن دراطول سنال 
بخواهد وارد محدودهل] حرم بشود برود مكه ولو به قصد تجارت اواصلاً قصد زيارت ندارد مى خواهد تجارت كند كالايى 
بفروشد يا كالابى بخرد الآ ولابد بايد مُحرم بشود و جون مُحرم شدن از غير مسلمان متمشّى نمى شود لذا ورود غير مسلمان در 
محدودهل] حرم ممنوع است بالأخره اين زمين خصوصيتى دارد مثل اينكه ليله[] قدر خصيصه اى دارد درست است كه آنها 
مجرّد تام اند ولى بخواهد نصيب بشر بشود يكك زمان و زمين خاص مى طلبد اكر كسى خواست وارد محدودهلا حرم بشود 
جلويش را مى كيرند همين خصيصه در فضاى آسمانى هم هست اككر كسى خواست وارد فلان محدودهل] آسمان بشود تا ببيند 
جه خبر است آنجا تيراندازى مى شود در سورهل| مباركهل] «حجر؛ بحث مبسوطى دربارهل] اينكه جكونه اين كواكب رجوم 
شياطين اند آنجا مطرح شد ولى به هر تقدير حفظ آسمانها از نفوذ شيطان مطلبى است حق و اما آيه] محل بحث سورهل] 
مبا ركه [] «انبياء» درباره لا فروياشى و فرو ريختن و اينهاست نه دربارهلا عدم دستيابى به وحى و امثال ذلكك كرجه ممكن است 
اطلاق آيه هر دو را بككيرد ولى دربارهلا صيانت اين نظام كيهانى از فروياشى است لذا فرمود ما اين را سقفى قرار داديم كه 
محفوظ از ريزش است و مشابه همان آيه سورهل] مباركه1] «فاطر» خواهد بود (وَيَعَلَمَا السّماءَ سَِهُفاً مُخفوظاً وَهُمْ عَنْ آيَاتِهَا 
مُعْرِصُونَ) از آيه ها و نشانه ها و علائم سيهرى اينها اعراض مى كنند با اينكه درك مى كنند. خب اينها درباره[] آسمان و 
زمين بعد نظم داخلى آسمان و زمين كه خلقت ليل و نهار است ذكر فرمودء فرمود: (وَهَوَ الى خَلَقَ للّتِلَ وَالنّهَارَة شب و روز 


- 


راذا اقزية عردن ايك عق اند دوسورة ا سار كه لا «انثر اوافات كدشية كدفرموه (وععلا اللدل. والنياز ]ع كز نا اند 


اللّل وَجَعَلنًا آي الّهَارِ مُبِصِرَةٌ) فرمود شب آيت خداست»ء روز آيت خداست منتها شب آيتٍ تاريكك خداست روز آيه[] روشن 
خداست شب حسابى دارد يكك نظم رياضى دقيق دارد جقدر بايد شب باشد كجا بايد شب باشد جطور بايد شب باشد حككونه 
بايد روز بشود همهلا اينها نظم رياضى دارد اكر از اين طرف اين زمين به دور آفتاب دارد مى كردد اين جهرهلا زمين روشن 
است و روز است جون زمين يكك جرم سنككين و ماده است وقتى شمس به اين جهره تابيد آن سّ .متش تاريكك است و جون 
نهد توق احيق سانانا ابد كو لديف وك فاه ا الي تسسا لان اشرق فا عدي اف متو اكور ا سكن تار 
استء قطرش جقدر استء امتدادش جقدر است همه اش نظم رياضى دارد لذا وقتى ماه دارد عبور مى كند يا سايهل] زمين دارد 
عبور مى كند يكك رياضيدان ماهر كاملا مى تواند بفهمد كه آن قمر با اين سايه جه برخوردى دارد آيا با اين سايه برخورد 
دارد يا ندارد اكر برخورد ندارد كه خسوفى اتفاق نمى افتد اكر با اين سايه برخورد دارد كه سايهلا زمين مى افتد روى ماه كه 
ماه نتواند از آفتاب نور بككيرد او بر اساس نظم رياضى فكر مى كند اكر برخورد در رأس اين مخروط باشد مى شود خسوف 
جزيى, اككر در قاعده[] اين مخروط باشد مى شود خسوف كلىء اكر بينابين باشد خسوف مثلاً يا دو سوم است يا يكك سوم 
است و مانند آ ن» جقدر طول مى كشد همه اش نظم رياضى دارد فرمود: (وَجَعَلْا الل وَالنّهارَ آْتهن فمَحَونًا آي اللّيلِ) يعنى او 
آيت تاريكك ماست (وَجَعَلَنا اللي لطر الور اسار عر را بحي السوكار 6 لم رطقي رمي ره آيهلا الهى 
فرموة للق الل وَالهَارَوَالسّمْس وَالْقمَو) إينها همه را الو ع ا فى عد الم ا ار ا عرس مور ل 
كقاين كل انيها رو جسابووة ا متها و اكلم سوا لاما ردم باح عدر اه وكاو ماشتها وق الطرك ذا داسو كن مراذ 
فرمود: (إنَّ لَك فِى النَهَار سمحاً طويلا) شمادر روز يكك سبح طولانى داريد اشتغال طولانى داريد شب را در يابيد (إِنَ نَاشِنَه 
اللَيل حِى أَعَكُ وَطأ وهم قيلا) اككر خواستيد مناجات كنيد و خودتان را در يابيد شب را در يابيد وكرنه روز هر كسى كرفتار 
كار خودش است (إنَّ لَك فى الَهَارٍ سحا طَوِيل) اما (إنَّ نَاشِتَه الى أَسَدُ وَطأ وَأَهوَمُ قلا) به اين شرطى كه سبح طويلٍ روز 
آن قدر ذهنتان را يّر نكند كه ناشئهلا ليل را عو لحت وكيد عن وزو مكل سي ينه قمر يه بذكا زه ماق بل سار 
هاى روز همه !| اينها در فلكك سابح اند و حركت مى كنند. فلكك يكك جيز دايره اى است آنجه در ذهن من هست مرحوم ملا 
عبدالرزاق لاهيجى(رضوان الله عليه) ظاهراً در شوارق فرموده باشند كه اقدمين نظرشان اين بود كه زمين حركت مى كند بعد 
از ككذشت جند سال نوبت به قدما رسيد كه بطلميوس و امثال بطلميوس از اينها بودند و فكر مى كردند كه زمين ساكن است و 
شمس و قمر حركت مى كند و زمين محور است و حركت براى آنهاست اخيراً هم به اين نتيجه رسيدند از كويرنيكك به بعد 
كه كرجه ابوريحان هم قبلا كفتند جنين فرمايشى را داشت خيلى از رياضيون به اين نتيجه رسيدند كه زمين دارد حركت مى 
كند يس نظر اقدمين اين بود كه زمين دارد حركت مى كند نظر قدما اين شد كه زمين ساكن است و شمس و قمر حركت مى 
كنند باز نظر متأخَرين براين شد كه زمين دارد حركت مى كند اين تحوّلات هست اين يكك مطلب. مطلب ديكر اينكه بحثهاى 
فلكى را اقدمين در مباحث رياضى مطرح مى كردند قدما در مسائل طبيعى مطرح مى كردند اقدمين وقتى مى خواستند حركت 
شمس و قمر و ساير ستاره ها را ترسيم كنند مدارى رسم مى كردند خطى مى كشيدند كه اينها مدارشان اين است نه اينكه 
يوست ييازى هستء جرمى هست» جسمى هست كم كم نتيجه[ا برخيها اين شد كه؛ فكر عدّه اى اين شد كه افلاكك جسم اند 
نظير يوست بيازند لذا بحثهاى فكلرات را در طبيعتّات مطرح مى كردند نه در رياضيات اين جنككها كه اتفاق مى افتد 
خسارتهاى فراوانى به علوم و ييشرفت علوم مى زند بسيارى از كتابهاء بسيارى از سخ خطىء بسيارى از آراء به وسيلهلا همين 
جنكهاى جهانى زير خاكك دفن مى شود حالا اين دو نكته را اكر فرصت كرديد تحقيق كنيد اقدمين اين مسائل را در رياضيات 
مطرح مى كردند يكك, قدما اينها را در طبيعيات طرح مى كردند دوء اقدمين قال بودند كه زمين حركت مى كند سه. قدما قائل 


ويك كه اتجي وكرويدر كرق قي" كلد مدنا كى أيه كيان جره رؤى ند كله كار نقد هونا فو هران متال لد مشناء 
راكد بود نمى شود كفت كه دو هزار سال بشر بيراهه مى رفت جون ذراين زمينه كار نكرده واكر كار مى كرد و تلاش و 


كوشش مى كرد شايد زودتر به مقصد مى رسيد. 


ص: زف 


مطلب بعدى آن است كه در جريان قبض و بسط مستحضريد كه اكر امرى كشف شد آنجه جزء مبادى اين استء علل اين 
استء معاليل اين استء لوازم اين استء ملزومات اين استء ملازمات اين است خب عوض مى شود قبض و بسط علوم همين 
است كه اكر يكك مطلب جديدى كشف شد مثلاً بييمارى جديد كشف شد يا داروى جديد كشف شد همهل] لوازم و ملازم و 
ملزومات و مقارنات آن شىء عوض مى شود اين مى شود قبض و بسط علوم اما يكك محدودهلا خاصٌ خودش را دارد معنايش 
اين نيست كه اكر فرضيه اى به صورت تجربه در آمد يكك مطلب علمى عرضه شد كل بساط علوم به هم مى خورد كه كل 
بساط علوم نظير مهمانهاى جالسان يكك اتاق باشند يكك نفر كه تازه وارد شد همه بايد جابه جا بكنند خير اين جنين نيست يكك 
نفر كه وارد شد همان جند نفرى كه كنار هم نشستند آنها جابه جا بكنند كافى است نشانه اش آن است كه جناب كبرنيكك 
البته قبل از او ابوريحان واينها اين فرمايش را داشتند كه زمين حركت مى كند اين يكك كار كوجكى نكرده تحوّل كيرنيكى 
كه قائل بود كه زمين حركت مى كند. اذان نزديكك است حالا- _ان شاءالله __اين را مى كذاريم براى يس فردا جون فردا 


تعطيل است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(وَهُْوَ الى خَلَقَّ اللإِلَ وَالنَّعَارَ وَالسَّمْس وَالْقَمَرَ كلل فى قَلَكِ يَشْبحُونَ (*) وَمرا جَعَلْمَا ضر من قيلتك الْخَلْدَ أقإن مُث فَهُمُ 


الْخَالِدُونَ () كل نَفْس ذَائقَهُ الّمْتٍ وَتّبلُوكم بالشَّرٌ وَالْحَيِر فِثنَهَ وَإلَينَا تُوْجَعُونَ (0) 


بخشى از اين آيات مربوط به توحيد ذات اقدس الهى بود بخشى هم مربوط به مسئلهلا وحى و نبوّت و همجنين معاد. تتمّهل] 
بحثهاى قبل اين بود كه خداى سبحان شب و روز را و همجنين شمس و قمر را آفريد و همهلا اين ستاره ها در فلكك جريان 
دازكك أكل فى فلك غ6 اجمخ الوردرة (كل) بعد اوذك شيش وقيريه لحا مكار عابي :ايت 4 إن كلمة 6 ذل افده 
مى شود جون در ليل ستاره ها روشن اند لذا آن نجوم ليل و شمس و قمر در فلكك سابح اند جريان دارند (إنَّ لَك فى الَهَار 
سَبِحاً طويلاً) يعنى همين حركت و جريان. در بحثهاى روز كذشته اشاره شد كه اقدمين يعنى فيثاغورثيها فكر مى كردند كه 
زمين حركت مى كند و شمس محور است همين مبناى فيثاغورثيها ساليان متمادى رواج داشت و تكميل شد نا به برخى از 
نظرهاى بعدى رسيد كه زمين ساكن است و شمس و قمر حركت مى كنند. اين نظر ساليان متمادى دوام داشت بعد به وسيلهل] 
بطلميوس تكميل شد تدوين شد و به صورت نجوم مدرسه اى در آمد ساليان متمادى روى اين فكر مى كردند. جريان نجوم 
مالياة تشنادتى راك يود يعدن برص اندو فض :و يطل الود ابو عضن لمات كاردا دواتقران سال كر الاق بو كرشن فى 
كرد و مدرسه داشت و دانشكاه داشت و آكادمى داشت ولى مع ذلك به مقصد نمى رسيد ساليان متمادى دربارهل] نجوم كم 
كارى شده تا عصر كيرنيكك و امثال اينها رسيد كه اينها دوباره بركشتند به نظر فيثاغورئيها كه بعد از بطلميوسيها بودند. 
شيخناالاستاد مرحوم علا-مه شعرانى كه تقريباً نهرير اين فن بود هم در رياضيات و هم در نجوم ايشان در كتاب شريف نثر 
يط كيل 6:1 كل فى تلك بتمهرة )بعد اؤقرق كذارى يق فلكم اسان ازو انر تطزراى وعارينشق را اكربيق تل كه 
عصارهل] فرمايش ايشان در كتاب وحى و نبوٌّتى كه تنظيم شده آمده در رد شبهاتى كه فكر مى كردند مثا اسلام مخالف علم 


است حرفهايى مى زند كه مطابق با علم نيست از اين شبهاتى كه از مسيحيّت و امثال مسيحيّت تلفيق شده در اين كتاب وحى و 


توي كد ارا جاتن شد هست. 
ص: الف 


مطلب مهم آن است كه اين بحثهاى حركت كاهى زمينى بود كاهى آسمانى, كاهى در زمين بود زمين حركت مى كرد به 
زعم عدّه اى كَاهى مى رفت آسمان و در عصر كيرنيكك و امثال ايشان حركت از آسمان به زمين آمد و سكون از زمين به 
آسمان رفت اين تفاوت كم نيست يعنى يك مطلب زمينى بشود آسمانى و مطلب آسمانى بشود زمينى اما در بسيارى از مسائل 
عميق فلسفى, كلامى, فقهى و اصولى ذرّه اى اثر نككذاشت. اين جريان قبض و بسط كه مى كويد اكر مطلبى در يكك كوشه1] 
دنيا يبدا شد كل مطالب عوض مى شود اين سخن ناصواب است البته بحثهايى كه مربوط به خصوص حركت زمين است وقتى 
ثابت شد كه زمين حركت نمى كند آنها عوض مى شوند اكر بحثهايى مربوط به سكون شمس است وقتى روشن شد كه 
شمس ساكن نيست آنها عوض مى شود اينجا جاى قبض و بسط است اما بحثهايى كه مربوط به فلسفه و كلام است اصلٍ 
حركت است حركت شش جيز نياز دارد مبدأ و منتها دوتا, زمان و مسافت جهارتا, فاعل و قابل شش تا. اين امور شش كانه[] 
حركك ارعيه كعاغورتث ا الآسن و از الانن ا مكاغووت حتد هران هال هن “اين ينين نست كه اكر صر كك از السماةه 
رشن بناجا سكرن السو اسعبافر دخ كك فد ووحمطى :ذو سانا تقوو اعد لل الس “كاذدع دا كوه اعادو 
مسكلة[] حركت جوهزئ ذوّه اى اثر نكذاشت خالا جه زمين حركت وضغي :و الثقالى داشته باشل نجه اسمان: خركت جوهرى 
مربوط به اين نه وضع فيثاغورثيهاست نه وضع بطلميوسيها نه وضع كيرنيكيها نياز حركت به محرّكك براى هر سه دوره است نياز 
حركت به مسافت و زمان براى هر سه دوره است جه اينكه مسائل فقهى اين طور است مسائل اصولى اين طور است بسيارى از 
مسائل فقهى و اصولى و فلسفى و كلامى و عرفانى و مانند آن همجنان ثابت اند نه ساكن با اينكه تحوّلات فراوانى در جهان 
كيرنيكى و فيثاغورثى و بطلميوسى يديد آمد بنابراين بايد مواظب بود كه حوزه لا تأثير قبض و بسط كجاست. يس سه مطلب 
شد يكى اينكه اقدمين قائل به مدار بودند و در ترسيم كم كم اين مدار را وقتى كه روى كاغذ و امثال كاغذ به صورت نقشه 
مى كشيدند كم كم توهّم ترسيم شد لذا آنها كه اين رياضيّات و نجوم را در بحث رياضى, اقدمين در بحث رياضى مطرح مى 
كردند از زمان بطلميوس به بعد در طبيعيات مطرح مى كردند خيال مى شد كه فلك جسم است جون جسم است در مبحث 
طبيعى بايد مطرح بشود در حالى كه آنها مى كفتند مدار هست جسمى در كار نيست اككر مدار است و جسمى در كار نيست 
خط فرضى است بايد در رياضيات بحث بشود نه در طبيعتنات اين را هم شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى دارد هم ديكران. 
خب, بنابراين مطلب اول اين بود كه اقدمين مى كفتند زمين حركت مى كند بعد قدما كفتند كه شمس حركت مى كند بعد 
متأخرين يعنى كيرنيكك به بعد به اين نتيجه رسيدند كه زمين حركت مى كند اين يكك, و اقدمين اين كونه از مسائل را در باب 
رياضى طرح مى كردند نه در باب طبيعى فلكك به صورت يوست بياز و جرم و جسم نيست نا در طبيعيات طرح بشود يكك 
مدار فرضى است كه اين در آن مدار دارد حركت مى كند كه اكر بخواهند آن مدار را ترسيم كنند خطى, دايره اى مى كشند 
دايره تأنه كرا اكر دايره است در رياضيات است جرو تت كرد كزه بود باز در رياضى بود ولى اين جسم طبيعى 
نك ك0 به عوارت كره در آمده باشد بنابراين اقدمين در رياضيات مطرح مى كردند قدما در طبيعيات اخيراً هم مك3 


رياضى شد. مسئله لا بعدى آن است كه تمام تحوّلاتى كه از عصر فيثاغورث تا الآن يديد آمد قبض و بسطى در حوزهلا خاصٌ 


خودش دارد البته هر جا وقتى مبنا عوض شد مسائل مبتنى بر آن مبنا هم عوض مى شود اما آنجه مربوط به اين مبنا و بنا نيبست 
فسيفة اق ذا نك املك وى حر بان اه حر فق ببتخطوض ل كاعد هوق رووماسك 1 حبيكان قرائى كل كايكة: اند وداب ك3 


ص: ع 


ياسخ: جرم نيست, اينها كه جرم اند يعنى شمس جرم است قمر جرم است ستاره ها جرم اند. 


ياسخ: فضا جرم است هوا جرم است بُعد جرم است, اما يوست يبازى باشد فلكى باشد كه اينها در اين فلكك مستقر باشد نيست 


مدارى دارند. 


ياسخ: بله, مدارى دارند اين مدار خطى بيش نيست ما جسمى داشته باشيم به نام فلكك نظير يوست بيازى كه خرق و التيام 
نايذير باشد نيست اين در فضا معلق است اكر در فضا معلق اند در آسمان اند در حقيقت نه فلكك جرمى و جسمى بين آسمان 
و فلكك هم خيلى فرق است آن طور نيست كه مثلاً ترسيم مى كردند نظير نه فلكك مثل نه دور يوست بياز كه خرق و التيام 
محال باشد تا عدّه اى دربارهل] معراج اشكال كنند عدّه اى دربارهل] معراج بخواهند جواب بدهند اينها مطرح نيست اصالًً 
يوست بيازى نيست جسم نيست فضاى بيكرانى است يعنى به حسب ديدٍ ما كرجه كلّ فضا محدود است جون بُعد نامتناهى ما 
نداريم ولو انسان الآن همين جا بنشيند تا كره[] مريخ صفر بكذارد و منظور از اين صفر هم رقم نجومى باشد حساب نجومى 
العدياة توه ]نيت اناك فى اعرذ وتهرة ارد تاسداس ار نويل عه خقاقت رف ادس الونى انيت واه رفي 
كليزانق ادق هه مكل كاناة ووقين قن كه اقدمية ع كنتقد :رسن عدر قي عن كلل قوسا كفتل اننم ددر رقي كلل حل 
كيرنيكك به بعد متأخَرين به نظر فيثاغورثيها بها دادند كفتند زمين حركت مى كند. مطلب دوم اين بود كه اقدمين اين را مدار 
مى دانستند در رياضيات بحث مى كردند نه جرم و جسم كه در طبيعيات باشد فلكك يكك جرم يوست ييازى باشد كه قابل 
خرق و التيام نباشد و مانند آن. مسثلهلا سوم و مطلب سوم جريان قبض و بسط است هر مطلبى كه عوض شد آثار همان شىء 
دك ركون مى شود اما وقتى حوزه و شعاعش عوض شد و با واقع ارتباطى نداشت عوض نمى شود شما اول تا آخر مسائل 
اصولى را بررسى كنيد, فقهى را بررسى كنيد مى بينيد كه شايد خيلى كم برخورد كنيد به جاى اينكه اكر كيرنيكى شد خب 
حيست :و اكر وظلسوسشئ شدخي ست ستجات 'قوال'ثقه :ات حت اصل اسخ. .حت امازات'است ابنها سائل اصضولئ 
است مسائل فقهى فلان جيز واجب است فلان جيز حرام است فلان جيز صحيح است فلان جيز باطل است فلان جيز حق است 
فلاءن جيز باطل است اينها اصللا ارتباطى با وضع فيثاغورثيها و بطلميوسيها و كيرنيكيها ندارد نمى شود كفت كه جون حالا 
وضع عوض شد علم بيشرفت كرد اينها هم اثر دارند خب آنكه متولّى بحث حركت است فلسفه است فلسفه مى كويد جه 
زمين حركت كند جه آسمان ح ركتش شش جيز مى خواهد جه فيثاغورثى فكر كنى جه بطلميوسى فكر كنى جه كيرنيكى 
حركت جوهرى حق است اين جنين نيست كه حالا-اكر كوشه اى رخنه كرد كوشه هاى ديكر آسيب ببيند. خب, اين سه 
مطلب بود مربوط به بحثهاى ديكر كه بخشى از اينها را شيخنااالاستاد مرحوم علامه شعرانى خب اين جون متخصّ ص در آن 
بحنها در همان كتاب شريف نثر طوبل] در بحث فلك و (كُلَّ فِى فَلككِ يَسْبحونٌ) و اينها مطرح كردند. 
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مطلب ديكر اينكه قرآن كريم سورهلا مباركه[] «انبياء» كه در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر 56 اصول دين بود توحيد 
را ذكر فرمود وحى و نبوّت را ذكر فرمود حالا به مسئلهلا معاد هم مى رسد. در جريان وحى و نبوّت يك سلسله دهن 
كجيهايى مش ركين داشتند دهن كجيهاى مش ركين بخشى مربوط به سياسى بود بخشى مربوط به اجتماعى و اخلاقى و مانند آن, 
ذو يختيائ ننبائتى فكو كن اكزونك كا وندود نار كه عضت كا رشلكةنق: كه رونك تدارة اشر اسك بساط تيوت برتحيدة من 
شود اين جراغ خاموش مى شود كه (إنَّ شَائئَكك هُوَ الْأَئَُ) ردّ اينهاست (لْتَربصٌُ به رَيْبَ الْمَنُون) هم ردّ اينهاست. مطلب ديكر 
آن دهن كجيهاى اجتماعى بود كه مى خواستند هتكك حرمت كنند, هتكك حيثيت كنند در حريم او وارد بشوند مى كفتند كه 
وقتى او رحلت كرده است ما با همسران او ازدواج مى كنيم اهانتى هم از اين راه خواستند وارد حرم مطهر حضرت بكنند. اين 
بخش ديكر را هم قرآن كريم كاملا جل وكيرى كرد فرمود: (وَأَرْوَاجهُ انه همسران لعجو عادران ضما ماين حاكم بر 
ادله لا (خَرم* يك ملك انهاتكة )نيعاي تمدع لا فوقوم مادر انسان بر انسان حرام است يكك, ا أتهائهُغ) اين حاكم بر 
دليل قبلى است به لسان توسعهل] موضوع نظير «الطواف بالبيت صلاتٌ», «الطواف بالبيت صلاتٌ» حاكم بر «لا صلاه الآ بطهور) 
هست به توسعهل| موضوع يعنى همان طورى كه نماز بدون طهارت باطل است طواف بدون طهارت هم باطل است جراو براى 
ايتكه طواف صلات است اين «الطواف بالبيت صلاتٌ» لزوم طهارت را به عهده دارد جون حاكم بر ١لا‏ صلاه الا بطهور» هست 
به توسعهل] موضوع «الصلاه على قسمين» يكك قِسم إلى الكعبه است قسم ديكر حول الكعبه است آن طواف حول الكعبه هم به 
طارله لاك اسة رو راع كريكد ساك بز ااه تهنا توضتوع اماه كنرك مدن الب كرصوة وا زوك 
أكهالية اوملع تارمس ميخم ارح جد "كر ادك بداب كن كوبا مادوكانة ازدواع وى كرذودكي بالمطدرا دوقي 
هم ازدواج مى كنيد جلوى دهن اينها را بست. كذشته از اينكه در آيهلا ديكر فرمود براى شما نيست (وَلآ أن تنكخوا رو 
من بَعْدهٍ أبَداً) اين كلمه0] «ابد؛ هم در آن هست يس كذشته از آن نهى صريح اين نهى حافظ حريم حرمت ييغمبر هم هست 
يمك اردع كه درا ماهر كازر رجه زيى شك فرك رفوك صبرت الله مداق للزيق كقووا اعرأه وس ورغرأ لروقل كاتا 
تخت عَتْدَيْن) اينها كفر ورزيدند و ايمان نياوردند اين ننكك نيست اما _ معاذ الله _ حريم ييامبر آلوده دامن باشد اين ننكك 
است و آنها اصرار داشتند كه اين ننكك رابه حريم حضرت نسبت بدهند و قرآن كريم در سورهلا مباركه لا «نور» آيهلا يانزده 
آيهلا شانزده به شدّت ازاين كار دفاع كرده اين جه دهن كجيبى است مى كنيد اين بطلان عظيم است, اين افكك عظيم است 
جرا جلويش را نككرفتيد جرا دهنتان را باز كذاشتيد و اينها آن بيكانه هم قصد اهانت دارد. در اين كونه از موارد قرآن كريم 
كذشته از اينكه حكم فقهى را ذكر مى كند جلوى دهن كجى اينها را هم مى كيرد همان حكم كه فرموده بود (وَلآ أن تََكيحوا 
أَرْوَاجَهُ من يَمْده أَجدا) كافى بود اما فرمود: (وَأَرْوَاجهُ أمَهَائهُْ) هر كارى كه دربارهل] مادرانتان داريد دربارهلا همسران ييغمبر 
داشته باشيد اين است كه دهن اينها بسته شد. صرف حكم فقهى را قرآن كريم بسنده نكرد جلوى دهن كجى دهن كجان را 
هم كرفته است اين براى آن. بعد فرمود جه منظور داريد كه مى كوييد (7 تربص به رَيْبَ الْمَنُونِ) ما منتظريم, مَنون يعنى مركك 
«قد أنشبت المنيه أظفارها» يعنى مركك خب, اكر مَئِه به معنى مركك است مَنون به معنى مركك است كفتند (نَتَرَئَضٌُ بِهِ رَيْبَ 
الْمَنُون) منتظريم كه مثلاا حضرت رحلت بكند. ذات اقدس الهى فرمود بر فرض رحلت بكند منظورتان جيست اكر آن منظور 
دهن كجى داريد كه حكم اين است اككر منظور داريد كه اين جراغ خاموش بشود شما هم در آيندهل] نزديكك مى ميريد اين 
طور نيست كه شما باشيد بعد اين جراغ را خاموش كنيد كه ما دينش را حفظ مى كنيم هم دينش را حفظ مى كنيم هم شما را 
يشت سر اين مى بريم يا زودتراز اين مى بريم بنابراين اين فكر را از سرتان دور كنيد كه شما بمانيد بعد بتوانيد اين جراغ را 
خاموش كنيد مبادا بكوبيد كه ما بعد از مركك فرصت بيدا مى كنيم. فرمود (مَا جَعَلَْا لير من قَثلك الْحَلسَ) جريان مركك 


تار كى تذاود كذشته اين :طور. وذ جال اين طون است افده آن طون است لمكن ست كنى در حهيان طبعت اذى نانك 
ابديّت براى آخرت است جرا, براى اينكه طبيعت نشئهلا حركت است حركت با ابديّت كه جمع نمى شود مى شود عبس 
موجودى دائماً كوشش كند خب كه جه! اكر عالّمى جاى حركت بود يقيناً منقطع الآدخر است اككر حركت دوام بيدا كند 
معنايش اين است كه لغو است حون حركت به سوى مقصد رسيدن و مقصود را در آن مقصد ديدن است اين كار دائمى باشد 
لغو است ديكر. تعبير قرآن كريم اين است كه اين نشئه, نشئهل] آزمون است نشئهل] آزمون با ابديّت سازكار نيست مكر آدم 
دائماً مى خواهد امتحان بدهد ما كه عبس خلق نكرديم اينجا هم كه جاى آزمون است خب آزمون با ابديّت يعنى لغو آدم 
ذاقنا دزت امعان من عدن اد تون انم ققد بف ]ونون مدن زكرن تحال انع امدى اتنس دو تجا كه مال 
است در اين مرحله امكان خلود اكر جناب سعدى مى كويد اينجا محال است يعنى محال است ممكن است كسى عمر طولانى 
داشته باشد ولى همان طورى كه دو دوتا جهارتاست و ينج تا مستحيل است ابديّت در عالّم دنيا مستحيل است براى اينكه 
حركت با ابديّت هماهنكك در نمى آيد يكك, امتحان با ابديّت هماهنكك در نمى آيد دو, آدم دائماً امتحان بدهد خب مى شود 
لغو ديكر لذا فرمود: (ما جَعَلنًا لير من فيلك الْحلْدَ أفإن مت قَهُمْ الْكَالِدُونَّ) حالا شما كه رحلت كرديد كه در سوره[] «طوره 
كفتند ( تبص به رَيْبَ الْمَنُونِ) حالا شما مُردى اينها مى مانند اين جنين نيست كذشته اين طور بود حال اين طور است آينده 
هم بشرح ايضاً (كُلَّ نَفْس ذَائِقَهُالْمَوْتِ) هر كسى مركك را مى جشد. مهم ترين فرهنكى كه قرآن آورده اين است كه انسان 
مركك را مى ميراند حرف تازه است يعنى شما در مشرق عالم برويد مغرب عالم برويد اين حرف قرآن را از هيج جا نمى 
شنويد هر كسى خيال مى كند وقتى مى ميرد يايان خط است مى ميرد قرآن مى كويد خير, انسان مركك را مى ميراند مركك 
يعنى جه مركك يعنى تحوّل و د كر كونى انسان مركك را مى يوساند در اين مَصاف و نبرد و دركيرى يكى له مى شود يكى مى 
ماند فرمود: (إنَّ امَو الى تَفوُونَ نه َه ملاقيكم) خب در بستر مركك در اين مصاف در اين نبرد دست به كردن شديد با 
مركك ملاقات كرديد جه كسى برنده است (ملاقِيكم ثم وَدُونَ إِلَى عَدالم الْيبِ وَالشهَادَِ) شما مى رويد اين مى ماند اين 
حرف براى قرآن است حرف تازه كه فرمود: اوتكلفك نيرك تكرار قاقر )بن المت ملت رو عاله بوكو مد ن عا لم راان 
اين حرف براى انبياست هيج كس نكفته كه انسان مركك را مى ميراند فقط انبيا كفتند (ثُمَ َرَدُونَ) نه «تَردَان) نه شما و مركك با 
هم مى رويد شما مى رويد اين مى ماند مركك يعنى تحوّل يعنى د كركونى شما به عالّم ثبات مى رسيد (إِنَّ الدّارَ الْآخْرَة لَّهىَ 
الْحَيوَانُ) درست است خيليها در مقام علمى فحل اند اما به مراتب كوجكك تراز آن هستند كه اين حرفها را آورده باشند آنها 
ذوست :انيت كفتدن 
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-ه 


من از او عمرى ستانم جاودان او ز من دَلقَى بيرم رنكك رنكك 


در اين مصاف او ييكرم را مى كيرم من جانم را از دست او نجات مى دهم وابدى مى شوم اين حرف خيلى حرف بلندى 
الليقواما الانقط] > شيع يداد كرت سا ونه ساف درك خب ف موداظينا مر كف زا ع مشي د13 تمن مدو قله لزع 
مركك ما را نمى جشد ذائق مذوق را هضم مى كند و در خود فرو مى برد نه مذوق شما يكك ليوان آب يا شربت كه نوشيديد 
شما اين آب ليوان يا شربت ليوان را هضم مى كنيد نه او شما را ذائق بيروز است نه مذوق, مركك را انسان مى ميراند مى شود 
ابدى اكر ابديّت شد هم به حركت جواب مثبت داده شد هم به آزمون فرمود: (نبُوكم بالشّرٌ وَالْحير فِثنَه) فتنه يعنى إفتتان يعنى 
آزمون اين (فِتنهُ) مفعول مطلق است براى (َبِلُوكم) از لحاظ معنا نه از لحاظ لفظ مثل اينكه مى كويد «رأيتٌ جلستاة يا «جلستٌ 
فغودا» آن تود انبا اخلسة) معو نطق ابن فم[ اسك عه اذ ماده ارق :فعل تست معتاق ابح فهل وا ذاوذ ركه وقة مين 
فرمايد انّبتليكم ابتلائاً» يكك وقت مى فرمايد «تبلوكم بلاثا» يكك وقت مى فرمايد «نبلوكم فتن اين (فِيْنَه) منصوب است مفعول 
مطلق است براى (َبِلوكم) از لحاظ معنا كرجه از نظر لفظ آن نيست خب يس برهان مسئله اين است جرا همه بايد بميرند براى 
اينكه اين نشئه, نشئه لا امتحان است امتحان با ابديّت سا ز كار نيست امتحان براى آن است كه كسانى كه امتحان دادند به مقصد 


برسند لذا مسئله[ معاد را هم اينجا مطرح مى كند كه (ثُمَ إِلَى رَبَكمْ تُوْجَعُونَ). 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6" تا "1 سوره انبياء 43/٠/4/+1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


وما جعدًا در بن فيلك الخد أن مت مهم لَْالِدُون 0-6١‏ حل كفس ولق لهؤت وتوم بالق احير فق لاود 


(ه0» 


خوط سور هيار 11:6 ايام حدر مك ازا نقد وسناضير جور مودس أفيرا دين بود وهست بخشهايى از توحيد و وحى 
و نبت در همين سوره كذشت جريان معاد را هم در اثناى اين آيات مطرح مى كند. يكى از آن آياتى كه مربوط به جريان 
مركك است و بازكشت به طرف خداى سبحان همين دو آيه اى است كه تلاوت شده. جريان اينكه فرمود: (وَمَا جَعَلنًا لِبشَّر مِن 
كلك لان رضي فسعت انراق شحاقت اناده ردقل عن كفلل 6ك ربرول كزان اوهل الهتزلاتك اسهد 
الثناء) رحلت كرد بساط نبوٌتش برجيده مى شود جون او ابتر است __معاذ الله _ و مانند آن» كه در سورهلا مباركهلا «طور) و 
مانند آن آمده است كه (َتْرَبّصٌ بِهِ رَيْبَ الْمَنُونِ) ما منتظر د ركذشت اويبم. در قرآن كريم فرمود اول آن حضرت كوثر است و 
ثانياً مركك براى همه است هم آن حضرت رحلت مى كند هم شما اين جنين نيست كه اكر آن حضرت رحلت كرد شما بمانيد 
واعزسيان ويد رونا هنا مترييع فلكم الخلد): 


1 


مطلب ديكر كه در اين آيه و در آيه[] (إنَك مَيْتٌ وَإِنَّهُم ميتُونَ) مطرح است اين است كه برخيها فكر مى كردند وجود مباركك 
آن حضرت جون خاتم انبياست(عليهم السلام) رحلت نمى كند زيرا اكر آن حضرت رحلت كرد شريعتش منقطع مى شود در 
حالى كه او خاتم انبياست غافل از اينكه شريعت مى ماند و ائمه معصومين (عليهم السلام) حافظان شريعت اند و با مركك ييامبر 
شريعت از بين نخواهد رفت لذا فرمود: (إِنَك مَيْتٌ وَإِنَّهُم ميعُونَ) در آن آيه در اين آيه هم فرمود: (وَمَا جَعَلنا لبر مِن قَبلِكٌ 
الْحُلْسَ) اين جريان طرح مركك نسبت به آن حضرت كه فرمود: (وَمَا جَعَلًَا لِكَّر من قَيلك الْحلْدَ) بعد فرمود: (أَقَإِن مت كَهُمُ 
الْحَادُونَ) نفرمود «فهم خالدون» فرمود: (قَهُمُ الْحَاِدُونَ) با الف و لام يعنى آنها فقط مخلّدند؟ هركز جنين جيزى نيست براى 
اكه هر كسى مسكوم يده ركه اديت ومن ميرزة از يكن تضاف البى الت يك اسيل كلن اليك كة قير ةابنذين ابت لكل 
نَفْس ذَائِقَهُ الْمَْتِ) اين مركك براى همه اصلى است كلى به عنوان قضاى الهى نه قََدَره هر كسى مى ميرد اين يكك اصل كلى 
7 و استثنايذير هم نيست مركك در عالّم دنيا ضرورى است «الموتٌ حقٌّ بالضروره؛ اينكه در تلقين متت كفته مى شود «إنَّ 
الموت حق» يعنى اين مركك يكك امر ثابتى است مخصوص به شما كه الآن در لحد هستيد نيست به مُرده مى كويند كه آن 
مقافاف ف كدر اف اتنا يقن" اندر ان كمه يقن فى" ايك :٠ك‏ البرك ع ]1 الناعه قد لذ زيب فياائ عاق افوس )نش 
«ثابثٌ» اين جنين نيست كه تخصيص يذير باشد و تقبيديذير باشد بعضيها بميرند بعضيها نميرند اين اصل كلى است به عنوان 
قضاى الهى كه «لا يدل و لا يحول (كُلّ نفس َاتِقَهُالْمَوْت) اما حالا اشخاص در جه مدّتى زندكى كنند جه موقع بميرند اينها 
به قدّر الهى برمى كردد نه قضاى الهى قابل تغيير هم هست خداى سبحان مى فرمايد براى فلان شخص تا فلان مدّت به نحو 
اقتضا نه سبب تام مقدّر شده است كه او زنده بماند و جون او در عالّم حركت است مثل ساير موجوداتى كه در عالم طبيعت 


اند و تغيير در عالم حركت هست علل و عوامل فراوانى براى كم شدن يا براى زياد شدن اين عمر هست اكر اهل صدقه بود 


اهل صدلمهلا رَحِم بود اهل رعايت بهداشت بود اكر اهل رعايت تغذيه سالم بود عمر طولانى ترى مى كند اككر اهل دعا و صدقه 
نفس ذَائِقَهُ الْمَوْتِ) اين مطلب اول. 


ص: 2 


مطلب دوم مربوط به قَدّر است كه فلان شخص جه اندازه عمر اوست اين در حدّ قَدّر است نه قضا و تغبيريذير هم هست. سوم 
آن است كه تغيير يا به زياده است يا به نقيصه؛ جهارم آن است كه راههاى زياده كاملا مشخص است هم راههاى معنوى او 
مثل دعا و صدقه و صلهل| رَحِم و امثال ذلكك هم راههاى مادى او كه رعايت بهداشت و درمان است. جه اينكه راههاى تغيير به 
طرف كوتاه شدن هم مشخص است هم راههاى معنوى كه سبب كوتاه شدن عمر است مثل قطع صدقه. قطع صدلمهلا رَحِم و 
مانند آن» هم راههاى مادى كه رعايت نكردن بهداشت و تغذيه است كفتند تا اشتها به غذا ندارى كنار سفره ننشين يكك 
مقدار مانده سير بشوى از كنار سفره برخيز الآن اكثر بيماريها همين بيماريهاى كوارشى است مربوط به يُرخورى و بدخورى 
است درست است يكك بيماريها در اثر تصادف يا علل و عوامل بيش بينى نشده مطرح است اما تقريباً آنها بيست درصد 
بيماريهاست هشتاد درصد بيماريها در اثر همين رعايت نكردن دستورات دينى است يُرخورى و بدخورى اين عامل مركك 
است ديكر يكك عامل بيمارى است و اكر كسى رعايت بكند اين دستورات اسلامى را كه اهل اسراف نباشد اهل تفريط نباشد 
يُرخور نباشد بدخور نباشد دو بار غذا در دستورات اسلامى كفتند كافى است اين روزه از بهترين بركات دينى است كه هم 
آثار معنوى دارد هم آثار صيحت «صوموا تصحٌ» همين است الآن غالب اين مَطبهايى كه مربوط به دستكاههاى كوارشى است 
برا انتانق اندت ادن قد حوري وير خورف ادامتكين ادا تسر هدة: تفن كن اسان اشهانزا ايت تكد حي عدركن كزناة 


مى شود 


ص: 4 


مطلب ششم اين است كه ترديد براى خود شخص هست نه براى مبادى عاليه ذات اقدس الهى مى داند كه اين شخص با 
ارادهلا خود, با انتخاب خود, با اختيار خودء با تصميم خود آن راه طولانى شدن عمر را طى مى كند با اينكه مى تواند آن راه 
راطى نكند و مى داند كه جون اين شخص هم با علل معنوى و علل مادى را طى مى كند به آن مقصد مى رسد كه عمرش 
طولانى باشد يس ترديد و ابهام در مبادى عاليه نيست يقيناً خدا مى داند كه فلان شخص در فلان وقت مى ميرد واكر بيراهه و 
كج راهه رفت راههاى معنوى را رعايت نكرد» راههاى مادى بهداشت و درمان را رعايت نكرد عمرش كوتاه مى شود و ذات 
اقدس الهى مى داند كه اين شخص با اراده و اختيار و انتخاب و ميل خود با اينكه مى توانست به راه باشد بيراهه مى رود و 
عمرش كوتاه است بنابراين براى خداى سبحان مشخص است كه فلان شخص در فلان لحظه خواهد مُرد هيج ابهامى در آن 
نيست اما اينكه فلان شخص در فلان وقت مى ميرد اين مى توانست عمر طولانى داشته باشد ولى به سوء اختيار خودش اين راه 
را نرفت بس قد قابل تغبير هست و قضا قابل تغيير نيست يعنى كسى بخواهد جلوى مرك را بكيرد ممكن نيست (كل نَفْس 
ذَائقَهُ الْمَوْتِ) و در تلقين مُرده هم كه مى كوييم بدان «إِنّ الموت حقٌ» يعنى إن الموت ثابتٌ لا يختلف ولا يتخلف» امر 
اروف لبك سور سدق فلودا تكد يونا بها كاخسو اسك ونح دو انا كتين قو نددا نا اسه نافدر تر دار عي 
به حسن انتخاب يا سوء اختيار خودش شخص وابسته است جمع بندى شده اش را مبادى عاليه مخصوصاً ذات اقدس الهى مى 
داند اين هم يكك مطلب. دربارهلا ضرورت مركك در بحثهاى روز قبل اشاره شد كه عالّم دنياء عالم حركت است حركت با 
ابديّت جمع نمى شود موجودى دائماً حركت كند اكر موجودى دائماً حركت كند يعنى مقصدى در كار نيست مقصودى در 
كار نيست اين مى شود عبس جون حركت براى رسيدن به يكك هدف است جنين جيزى نمى تواند دائم باشد يبس حركت در 
عالم طبيعت هست يككء و هر حركتى منقطع الآخر است جون به هدف مى رسد دوء يس دنيا منقطع الآخر است به مقصد مى 
رسد اين نتيجه اين يكك برهان يكك حدّ وسط. برهان ديكر كه حدٌ وسط ديككر دارد اين است كه خداى سبحان اين عالم را 
عالّم ابتلا-و امتحان قرار داد امتحان بى هدف و نتيجه نخواهد روةاذاكنا دو ال امعهان بودن اند لعو ات احا نيراف أن 
است كه معلوم بشود جه كسى مقبول است و جه كسى مردود آن كه مقبول است اهل بهشت است و آن كه مردود است 
كرفتار دوزخ» امتحان با ابديّت سازكار نيست مرتّب خداى سبحان امتحان مى كند اين جنين نيست يس طبق اين دو برهان كه 
تعدّد برهان به تعدّد حدٌّ وسط است اكر حدّ وسط متعدّد نباشد يكى باشد منتها به دو تقرير اين يكك برهان است وحدت و 
كثرت برهان به وحدت و كثرت آن حدود وُسطاى 1 نهاست جون دوتا حدٌ وسط است دوتا برهان است براى ثابت كردن 
الوك بور أذ الموت حقٌّ لا ريب فيهه بس (كلّ نَفْس وَائِقَهُ المراك) ةانق امتل ين تعض تقر بدت ور 
لون وماس | لمات قدو رع عن اردان اميد رامعو تكد بلاس اورت ايت 
يك,. جمادات مركى ندارند اين دوء يس از بالا و يايين از عالى و سافل اين آيه عموم تخصيص خورده است غافل از اينكه 
خروج آنها به تخ ص است نه تخصيص اينكه ذات اقدس الهى فرمود: (كلَ نَفْس ذَائقهُالْمَْتِ) اين نفس مجموعه0] روح و 
فده اند حل معدم > رمي عل الشى يعي فقن كاتا فل اللا مرا اط قي إن طرو افا ركف دن ها 
خض رَتْ) هر نفسى مى داند وهر نفسى به اعمال خودش آكاه است يا هر نفسى در برابر اعمالش مجزى است اين نفس 
مجموعه[ا روح و بدن است نه نفس به معناى ذات باشد كرجه در بخش يايانى سورهل] مباركهل] «مائده) و مانند آ ن نفس بر 
ذات اقندس:الهى اظلالق شده اسث كه ونجوذ سارك مسي (ستَلام الله علنه) عرض كرد (تَعلم ؤافى لفيتى ولا أغلم قا فى 
تفشك )لو لليكه) ولس كن رن نا شين سس تأنتهاست ان فيسل كدو و :لا ول كك د ده افك بم ناف 


نفس ذَائِقَهُ الْمَؤْتِ 1 انيه سئي ذاث جود يه متا ذلك بيت ساكل رداتااقادس المياس بشرد ثم قال ججادا ته ومادات 
ذاتى دارند مى كوييم فى نفسه يعنى فى ذاته بنابراين اين آيه همجنان به عموم خود باقى ست و تخصيص يدير نيست (كل 
نَفْس ذَائِقَهُالْووْتِ). مطلب ديكرى كه جناب فخررازى دارد اين است كه مى كويم «ذقْ) مربوط به طعوم است انسان مزه را 
فى سنوي ككلم زد دع وتوم والشوياك ترمك لد كار كروي و دان كرد راان كرقة ارام رفن سام 
مجاز باشد يا مثلاً معناى ديكرى اراده شده باشد محذورى ندارد حالا اصرار ايشان اين است كه «ذق» در خصوص طعوم به 
كار مى رود و مجاز است در حالى كه (ذٌَقَ نك أَنتٌ الْعَزِيرٌ الْكرِيمُ) به مطلق عذاب است ولو انسان نجشد و با لامسه دركك 
بكند وقتى تبهكارى راء كافرى را در قيامت عذاب مى كنند مى كويند تو جون در دنيا عزيز بى جهت بودى هر بى جهتى يكك 
باجهتى را در درونش دارد كسى كه عزيز بى جهت است ذليلٍ باجهت است و در قيامت حق ظهور مى كند و حقّ اين شخص 
ذليل بودن است لذا فرمود عذابٌ معين دارد» عذاب هون دارد اينها در قيامت خزى دارند» رسوايى دارند جون در دنيا عزيز بى 
نحي ترز نار كف حقو قل لطي مك بلحي كارن كر بن م ددر عوك بود ذل «اتصيك اك مرك رقنا تزازت كد دلت او 
هم بى جهت باشد وكرنه ارتفاع متقابلين است اكر عزيز كاذب بود ذليل صادق است و قيامت ظرف ظهور حق و صدق است 
آنجه حق است ظاهر مى شود نجه صدق است ظاهر مى شود دوء لذا در قيامت اينها عذاب هون دارند» عذاب مُهين دارند 
رسوايى و بى آبرويى براى اينهاست حالا آن عذابهاى بدنى مطلب ديكر است اما اينكه درباره1] يكك عدّه مى فرمايد عذاب 
هون دارند» عذاب مُهين دارند اهانت مى شوندء تحقير مى شوند براى اينكه در دنيا احترام بى جا ديدند. خب» جون ممكن 
نيست كه هر دو دروغ باشد هر دو خلاءف باشد. اين كروه كه عزيز بى جهت بودند و ذليل باجهت در قيامت به آنها مى 
كويند (ذْقَ نك نت الْعَِيرٌ الكريم) كريم بى جهت بودى حالا لَئِيِم باجهتى, عزيز بى جهت بودى ذليل باجهتى حالا بجش 
ابنكه مى كويناد بجش تنها جشيدنى به او نمى دهشد اكر بدنش هم داغ بكنند مى كويند بجش اين نظير همان أكل است كه 
(لا تاكلوا أَموَالكم بتكم بالبَاطِلِ) اكل . يعنى مال مردم خوردن اين كنايه از مطلق غصب است اكر كسى فرش مردم را غخصب 
رصت ارجا رسو رار ديا يمرن يجا عا يك كلد عادو بكرن رمو ود مور ماق ير دز اريت 
نه فقط جشايى به وسيله[] ذائقه. خبء (كلّ نفس ذَائِقه اْمَؤتِ ت) اصزان:ابشاق: و امثال'اشان انق انيت كة اب اسَتاد مجاز اسك و 
خود مركك اولاً جزء طعوم نيست و ثانباً مركك يكك امر عدمى است قبل از اينكه او بيايد كه مَذوقى در كار نيست تا كسى او را 
بجشد بعد از اينكه او آمد ذائقى در كار نيست تا بجشد وقتى او آمد بساط انسان برجيده مى شود ديكرء يس يا مُدرَك نيست 
يا مرك نيست يا مذوق نيست يا ذائق نيست قبل از مدن مركك مذوقى در كار نيست تا انسان بجشد وقتى آمد به حيات 
انسان خاتمه مى دهد انسان ديككر ذوقى ندارد» ادراكى ندارد مُرده است ديكر. اين سخن هم ناصواب است براى اينكه اينها 
خيال مى كنند مركك يعنى يوسيدن مركك يعنى نابودى مركك يكك امر وجودى است مثل حيات منتها دو جهره دارد مثل 
هجرت, هجرت يكك امر عدمى نيست انتقال يكك امر عدمى نيست اينكه در روايات ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «إِنّما تنتقلون 
من دار إلى دار؛ همين طور است انتقال يك امر عدمى نيست هجرت يكك امر عدمى نيست سفر يكك امر عدمى نيست يكك 
مشافر #وتجهره ذازه ال 1 حهت كه حتقول عشارا برك هئ كناد ارقن خالق اشة اسان خبال من كد ديكر كني لسث 
ولى نسبت به منقول إليه يكك امر وجودى است انسان وقتى مُرد وارد برزخ مى شود دوستان و آشنايان او طبق رواياتى كه 
ائمه(عليهم السلام) فرمودند مى كويند الآن جند لحظه آرام با او حرف نزنيد قدرى بككذاريد آرام بككيرد بعد با او صحبت كنيد 
تا اين حادثه[] تلخ را او بككذراند بعد از مدّتى كه حالش به جا آمد سؤال بكنند فلان رفيق جه شدء فلان دوست جه شد اين 


مى كويد كه اينها قبل از من آمدند اينها قبل از من مُردند مؤمنانى كه آنجا هستند مى كويند «هوا هوا» يعنى اين وسطها در 


درّه افناد و سقوط كرد براى اينكه اين اكر آدم سالمى بود اين را مى آوردند اينجا جون اينجا نياوردند معلوم مى شود اين 
وسطها همان جا افتاد و رت شد و اينها «هوا هوا» حالا اين وسطها كجاست كه اين شخص بيجاره مى افتد در كدام كودال قبر 
جون الخفرةٌ من حفر النيران» جه كودالى است كه اين وسطها افتاده بعدها اكر نجات بيدا كرد به آنها برسد مطلب ديكر است 
بنابراين مركك سفر است هجرت است جون هجرت است دو جهره دارد نسبت به منقول عنه بله جايش خالى است و ما از اين 
خالى بودن عنوان امر عدمى انتزاع مى كنيم در حالى كه خودش يكك امر وجودى است اكر فرمود: (حَلّقَ الْمَوْتَ وَالْيَاة) اين 
موت مثل حيات يكك امر وجودى است اكر فرمود قّمرات موت»ء اككر فرمود مركك را ملاقات مى كنيد (إِنَّ الْمَوْتَ الَذِى تَفرُونَ 
نإل ثلاقيكغ) كر فرموام ركه بد حضو شما ابد [ كن 1 عاء أغ دك الوك )ا (ا خم يعقرت العو ث ا ومانيد 
آن نشانهلا آن است كه مركك يكك امر وجودى است واز مركك هم به وفات ياد مى شود نه فوت بارها به عرضتان رسيد كه 
در قرآن كريم از مركك به عنوان توفى و وفات و متوفى و متوفا واينها ياد مى كنند تاء وفات زايد است جزء كلمه نيست بر 
خاكق تانافرك كار كلينه اننت فرك يعم وال انا كن اجريا نهر كفدوفانة: امك وفاسة: امقناسعاء نز امرك رفاست 
متوفاست يعنى تمام حقيقت به دست فرشته هاست جر كم قد بنابراين اين جريانى كه جناب فخررازى مى كويد 
مركك يكك امر عدمى است اكر نيامده كه امر عدمى است اكر آمده كه شخص را معدوم مى كند اين سخن ناصواب است 
عمده آن لطيفه[] قرآنى است كه در غير فرهنكك قرآن اين حرفها نبود و آن اين است كه در مَصاف انسان با مركك در نبرد با 
مر كك ساق هر كن راافي (متراكهك و عودشن ابلا عن شو دي كه اانا سيراك هر كن كز مانو من فيز انك نما و اهمف اام 
كذاشت نابود مى شديم اما ما مركك را با اينكه انتقال است همين جا سرش را مى بُريم همين جا نكهش مى داريم نمى 
ككذاريم همراه ما بيايد (إنَّالْمَوْتَ الى تَفوُونَ مه نه ملاقِيكم كم تُردُونَ) يعنى شما مى رويد (إِلَى عَالِم الْغِبِ) نه با هم مى 
ويل الروتوا وتيا مق كذار ومعوو ناس ارلارا مر كنا دركو ووو لقمكا وإوطوة 1 فقت مرت دو دقق م 
جهنم هم نيست انسان وقتى كه وارد برزخ شد ابدى خواهد شد كه خواهد بود اين ابديّت ماست بنابراين مركك جيزى نيست 
كه به همراه ما در برزخ بيايد در قيامت بيايد يكك امر وجودى هست اما جايش همين جاست همان طورى كه امتحان جايش 
اينجاست همان طورى كه حركت جايش اينجاست همان طورى كه استكبار جايش اينجاست اينجا خواصّى دارد موجودى كه 
در اينجا هست كه اهل اينجا باشد وطنش اينجاست ديككر وارد برزخ نمى شود ديككر در برزخ كسى از ما سؤال نمى كند شما 
نماز بخوان روزه بككير از برزخ دستور نمى خواهند كه تكليفات الهى انجام بده امتحان و دستورات واينها همه اش براى 
دنياست. خب» يس بنابراين انسان مركك را مى ميراند و انسان فاتح مركك است در اين مَصاف و انسان ذائق مركك است و 
مركك را هضم مى كند. در جريان رجوع هم كه فرمود شما به طرف يرورد كارتان مراجعه مى كنيد برخيها طبق جناب امام 
رازى فكر كردند از اين تناسخيه كه اين آيه ناظر به تناسخ است مستحضريد ما براى اثبات معاد صرف اينكه خداى سبحان 
حكيم است و عادل است يكك روز جزايى بايد داشته باشد محكمه اى بايد باشد تا از ظالم انتقام بكيرند به داد مظلوم برسند 
برهان حكمت و همجنين برهان عدل اينها نيمى از راه است همهل] اينها حق است همهلا اينها را هم تناسخيه قبول دارند بله 
انسان تبهكار بايد كيفر ببردازد انسان يرهيزكار بايد ياداش ببيند اين حق است اما آنها مى كويند اين ياداش و كيفر در همين 
دنياست يعنى روحى كه بدن قبلى را رها كرده بعد از مركك وارد بدن ديكر مى شود حالا يا ياداش مى بيند يا كيفر بعضيها در 
عمر خيلى مرفه اند اين نتيجهل] تلخي قبلى است بعضيها خيلى معدّب اند اين نتيجهل] بيراهه روى قبلى است تا ما تناسخ را باطل 
نكنيم معاد ثابت نمى شود لذا درف عدل» صرف محكمه داشتن» حكيم بودن خدا به ضميمهلا استحالهل| تناسخ مسئله ثابت 


مى شود اجمال مسئله تناسخ اين است كه روح ميوهلا خود بدن است يعنى اين بدن با سير جوهرى اين ميوه را بيدا مى كند 


درخت رامى شود ييوند زد نهالى را مى شود بيوند زد اما ميوه را نمى شود بيوند زد يعنى درختى كه ميوه ندارد ميوهلا 
درختى را شما بجسبانيد به اين» اين قبول نمى كند روح ميوهلا بدن است اين درخت بدن كم كم رشد مى كند بالنده مى شود 
ميوه مى دهد و ميوه1] او روح اوست اين جنين نيست كه روحى از بدن ديكر به اين بدن تعلق بككيرد اككر اين بدن تازه به دنيا 
آمده روحى كه مربوط به بدنهاى ديكر است هركز به اين تعلق نمى كيرد رجوع هم اختصاصى به انسان ندارد تااز جريان 
(إلَيهِ تُوْجَعُونَ) اينها تناسخ در بياورند در بخشى از آيات قرآن كريم فرمود همه[] اشياء به طرف خدا رجوع مى كند (إِلَى الله 
تيك الأقووا مده 31 اديع هو مركن سالد يك مل جلا اعلاقى ماهم ميت محل على روزايها اسن موت وساب 
كار ما اين است كه ما اين مركك را فراموش كرديم جون اكر مركك را فراموش نمى كرديم كه اين مشكلات دامنكيرمان نمى 
شد مركك در حقيقت نحوى كه مى كويد ١مات‏ زيدٌ) وقتى به او بككويى تركيب بكن مى كويد «مات» فعل «زيدٌ» فاعل اما 
بالأخره آن بزركان مى كويند «مات زيدٌ» «زيد اكر فاعل بُوّد كى ز مركك خويشتن غافل بوّدا شما دنبال رفع و نصبى يا فاعل 
جيست كه «مَن ص دّر عنه الفعل» همين كه يكك كلمه را مرفوع خواندى اين مى شود فاعل! اينكه قابل است جه كسى فاعل 
است اكر بخواهيم مركك را همين را به حكيم كه اسناد مى دهيد بككُوييد بله» انسان فاعلٍ موت است در موت ارادى ببينيد 
جطور حل مى كند تا ببينيم موت طبيعى حالا مثل اينكه دارند اذان مى كويند ما دو كونه موت داريم يكك «موتوا قبل أن 
تموتوا» داريم يك «مات زيدٌ» «زيد اكر فاعل بودى» داريم اين حرف براى مولوى است در اوايل طلبكى ما كه صرف و مير و 
نمى دانم اين اوايل مى خوانديم مى كفتند كه اين شعر را براى ما مى خواندند ديكر نمى كفتند اين شعر براى جه كسى است 
و معنايش جيست مى كفتند «مات زيدٌ) «زيد اكر فاعل بُوّد كى ز مركك خويشتن غافل بوّدا اين شعر اين جنين نيست شعر طرز 
ديكر است كه آن زيد عاطر است نه فاعل آن طورى كه اديب معنا مى كند زيد قابل است به تعبير ايشان در بيت بعدى مفعول 


است نه فاعل» اما آن طورى كه خود حكيم يا عارف معنا مى كند ممكن است كه خود زيد بشود فاعل. 


ص: 8( 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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4 جَعَلنا لكر من قيلك الْحَلْدَ كن مّتّ مت فَهُم اَْالِدُونَ ١ع‏ كل نَفْس ذاه الْمَوتِ وَتبلُوكم بِالَّرَ وَالْحَهِرِ فنَه وَإِلَينَاتُْجَحُونَ 
(00 وَإِذَا رَآكَ الَِّينَ كفَرُوا إن يتح ذُوتك إن هرو أهذًا الَّنِى يل كر آلِهَتَكَمْ وَهُمِ بكر الرّحُمن هم كافِرُونَ (5) خُلِقَ 
مان ِنْ عَجَلٍ سو ربكم آياتى فلا مَتَغجلُون (/5) 


تاي كد مر يرط يز اك الك مممدوة االددت اذى نيك نكر كرابن كرا سعاوى المنائن يندا بطو لاي قز 
برعي ان آنها موجودات زئده اى متفكرى مثل اسان باشد هنول همه [] اين سعارء هاو أجَرَام سماوق كقنف ده آنها ومين را 
به عنوان يكك ستارهلا روشن مى بينند و به عنوان يكك ستارهلا متحرّكك مى بينند و به عنوان اينكه زمين در فلكك حركت مى 
كند مى بينند فلكك زمين همين مدارى است كه زمين حركتهاى وضعى و انتقالى را با آن مدارها تنظيم مى كند زمين هم مثل 
يكى از ستاره ها (فى فَلَك يَسْبَحُونَ) همان طورى كه زمين فلكك دارد و منظور از فلك زمين همان مدار خاص است و منظور 
از سابيح بودن او حركتهاى كوناكونى دراين مدارهاست اككر ده نوع حركت دارد ده مدار دارد واكر جهارده نوع حركت 
دارد جهارده مدار دارد زمين «فى فلكها يسبحون» جه اينكه هر ك وكبى از ك وكبهاى آسمان «فى فلكه يسبحون» اين ناظر به 
مدار بودن. اما جريان مركك و معاد را كه در سورهل] مباركه [] «انبياء؛ مطرح مى كنند براى آن است كه معاد جزء اصول اوَّلى و 
اساسى دين ماست اين يككء و توه به مركك مهم ترين عامل اخلا.قى ماست دوء تمام مشكلاتى كه ما در مسائل اخلاقى 
داريم اين است كه نه مركك را شناختيم و نه به ياد مركيم خيال مى كنيم مركك يوسيدن است و نابود شدن و جون نابود شدن 
است اكنون كه زنده ايم جرا بهره1] مادى و لذَّت مادى نبريم قرآن كريم مركك را هجرت مى داند يككء از يوست به در آمدن 
في 5ك بردياة ولسوا در ورد باكر ارق في :ولد از ار لكي ير وير لامر لكا ورا عيرس 
كوشة اق از | اواسائل كر سور 0 بار كله ال راق بارج نشد در سور 0 جارك 1+1 عمرانة آيهل] 180 اين بود (كلٌ 
نفس ذَائَه المت وَإنّمَا توَفُوْنَ ورك يز الْقِيامهِ من رُحْزِح عِن الَارِ وَأَْخِلَ الحند قفد قاذ ونا اليا الدَّنْا ِل مَتَاعٌ الْغوُور) 
كه هم مركك را به عنوان يكك امر وجودى معرّفى مى كند وهم رهكذر دنيا را به عنوان فريب واكر در سورهل] مباركه!] 
(مكوت] كد يه عراست غددا عدا خواهد امد جرجافامر كف را مطرح مى كنند در آيهلا لاه سورهلا «عنكبوت» آن هم به 
همين مضمون است (لّ تَفْس ذَاِقَهُ الت كُمْ ليا نُوجَونَ) در سه مورد قرآن كريم است كه جريان (كلَ نَفْس ذَائِقَهُ 
النوظا را اسار ب ند ويه درن انعد ابن كدو لمانا عر كه راد عر انان اكور كك انرا اويا د ياورة 
اكر اين جنين شد آن بخشهايى كه از مركك به عنوان يكك امر عدمى تلقَى مى شود يكك عدم نسبى است بالأخره هر مهاجرى 
هر مسافرى كه در حركت هست آن منقول عنه را رها مى كند و آن منقول إليه را مى كيرد منتها برخيها حركتشان از سنخ 
كون وافياة اسث فق را ان:دسةى دعقن حرف را فى كرت وجالك بامقوة نة كوثهد يا هبون تن كردن مطليه ديكر 
است ولى يا جيزى را از دست مى دهند يا جيزى را مى كيرند كه به اصطلاح تلع و لَبث است و براى برخيها لبث بعد لبث 


است جيزى رااز دست نمى دهند هر جه دارند حفظ مى كنند سعى مى كنند جيزى تهيه كنند كه بماند يككء و زمينهلا رسيدن 


به كمال برتر باشد دوء براى اينها حركت لبت بعد لبث است يعنى به اصطلاح حركت جوهرى است در اين قسمت فرمود اينها 
ادامر كفا را تنا لقن وى لد اندرا در كن نين شت ل تي “كددن كد كتزوفناة ريده اند كه قوم أنعالة خرن ة) ار يي ملع كه 
بيشينيان داشتند مى كويند اين ملكك تّمير است مثلاً ظرفهاى مسى را مى كفتند اين ملكك نمير است فرشهاى دست بافت 
برنيانى و حريرى رامى كفتند اين ملكك تمير است اينكه ذر سورهل] مباركة[]«كهف» بحئش كذشت كه (مَا أَظنٌ أن تيد هذه 
أََد «بادًا يعنى «مَلكك)» «يبيد) و ١تبيد)‏ يعنى (يَهلكك) اينكه وارد آ ن باغ شده كفت (مَا 0 أن د هله ان 
كنم اين جنْت اين باغ از بين برود اين امر دائمى است در حالى كه طولى نكشيد كه بساطش برجيده شد بنابراين جيزى به 
عنوان ابد در دنيا نيست خود دنيا يكك امر غير ابدى است و موجودات دنيا هم بشرح ايضاً براى اينكه اين محل آزمون است 
محل آزمون نمى تواند دائمى باشد يس اككر بخشهايى از مركك به عنوان يكك امر عدمى تلقَى مى شود يكك عدم نسبى است نه 
نفسى وكرنه موت مخلوق خداست هجرت است حركت است (إِنَّما تَتتقلون من دار الى دار» و انسان كه مى ميرد تمامٌ حقيقت 
او رافرشته ها دريافت مى كنند آنها فكر مى كردند در جاهاتيت كه انسان مى ميرد در زمين مى يوسد (أءِذًا ْنَا وكا راب 
وَعِطَاماً إن لَمبِعُونُونَ) ياسخى كه ذات اقدس الهى به رسولش (صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود به مردم بكو اين بود كه (قل 
كناك تلك لكوك لفق و كر كم توك تبسك وناك لبك ل تلسوفارك جور كانه تمض ونا وانووقا بعت اجا لفقا 
كرفتن شما متوفًا مى شويد وقتى كفتند فلان كس مُستوفا بيان كرد مستوفا مقاله نوشت مستوفا سخنرانى كرد يعنى تمام مطلب 
را كفت ما به طور مستوفا و متوفًا تمامٌ حقيقت ما را فرشته ها مى كيرند جيزى از بين نمى رود بنابراين مركك وفات است و 
توفى است نه فوت» تمام حقيقت هم دست آنهاست واكر جيزى به عنوان فقدان و عدمى هست يكك امر نسبى است كه ما 
جايى را ترك مى كنيم وارد جاى ديكر مى شويم اين معنى موت است و جون عالم؛ عالم امتحان است امتحان نمى تواند 
ابدى باشد جون امتحان زمينه است براى نتيجه كيرى بعضى از امورند كه مى توانند ابدى باشند علم مى تواند ابدى باشد 
قدرت و حيات غيبى مى توانند ابدى باشند اما آزمون نمى تواند ابدى باشد جون آزمون مقدمه است امتحان كردن مقدمه 
شك روا لعجا بدا و داكما الساة أتكحا ل وودهد كد معتل اسيك لذااذو هعين انسرد هنا مو ان اقاذييد يككه اعلا مدر 
است دوء يس دنيا محدود است سه. هم حركت نامتناهى نخواهد بود جون حركت براى رسيدن به مقصد است و جون انسان 
به مقصد مى رسد به دارالقرار مى رسد الآن دارالفرار است اينكه مى كويند قيامت دارالقرار است براى اينكه مقصد است 
وكرنه انسان قبل از اينكه به مقصد برسد در حركت است اين حركت حتماً بايد به مقصد برسد انسان آرام بكيرد ديكر آنجا 
مى شود دارالقرار وقتى به دارالقرار رسيد ديكر سخن از مركك نيست يس دو برهان بود طبق دو حدٌ وسط يكى برهان حركت 
وف يكن تزهاة اميق عد كني قزاعةذاتمو اند لا واللانل امقس تازه ونا و علق داو كدر قلق اند وقح كي 
تواضية دافم بانقنك بابل زه دأ الف ال ب تعد باق معنا د :نعمت ذوع تع مسله ]هوق البسن :ف عوط (و تيلو كم) ها اذا مين 
آزماييم امتحان نمى تواند ابدى باشد از اينكه فرمود: (كُلّ نَفْس) به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) نفس كاهى به معنى 
ذا شئء اقيق كبن كر ينه انرقم واف اقنييه بنك (اند نقمي زه لز وكا كاك إقندن_ البين الاق من قر شاك 
تعتناتش نه به لحاظ هويّت مطلقه اش و بر غير خدا از موجودات ديكر جه انسان جه فرشته جه جن جه انس جه جماد جه نبات 
اطلاق مى شود حجر فى نفسه يعنى فى ذاته. قِسم دوم نفس به معناى مركب از روح و بدن است كه مى كوييم (مَن قَتَلَ نفْساً 
بكِرَِفُس) يا (تَأتَى كل نفس تُجادِلٌ تحن نَفدهَا) اين نفس يعنى يكك شخص كه اين مجموع روح و بدن است. قسمت سوم و 
اطلاق سوم نفس به معنى روح است ديكر اين ديكر مخصوص انسان است نفسى كه به معناى روح باشد مورد جريان مركك 


نيست ما در هيج جاى قرآن نداريم كه روح مى ميرد دارد نفس مى ميرد نفس مجموعه[] روح و بدن است همان كه فرمود: 


(مَن قَمَلَ نَفْساً بير نَفُس) يا (كمَتنَا) در تورات كه (النَفْسَ بالنَفْس) اين نفس يعنى مجموعهل] روح و بدن اين قابل مرك است 
جون مجموع با تفرقه اى كه بين روح و بدن حاصل مى شود از بين خواهد رفت اما در هيج جاى قرآن ندارد كه روح مى 
ميرد لذا معاد روحانى اصلا دليل نمى خواهد كه به جه دليل روح عود مى كند روح اصللاً نمى ميرد تا عود كند عمده مسئله[] 
جسم است كه نياز دارد به بركشت و تركيب جسم و بدن وكرنه روح كه مرتّب حركت مى كند از دارى به دار ديكر اين 
اصلاً معدوم نمى شود تا ما بكنُوييم جه كسى دوباره اورا زنده مى كند سخن از (مَن يُخيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) است يس 
بنابراين نفس به معناى سوم يعنى روح او خارج از بحث است و در هيج جاى قرآن هم نيامده كه روح مى ميرد روح دائماً 
ثابت است جون مضاف به الهى است به خداى سبحان است به اضافه لا تشريفيه كه فرمود: (وَتَفْحْتٌ فيه مِن رُوجى) خب» يس 
نفسى كه مى ميرد به قرينه[] بشر كه قبل از اين ذكر شد (مَا جَعَلًَا بكر من قلك الْحُلْدَ) اين يكك قرينه» و به قرينه 0 (نثلوكم) 
كه بعد آمده اين دو قرينه» منظور همين نفس انسانى است كه مركب از روح و بدن است اين مجموع مى ميرد و مركك اين 


مجموع هم به جدايى روح از بدن است. 
ص: الا 


ياسخ: آن تمّل حركت است حركت به معناى اينكه انسان كارى انجام بدهد و جيزى ياد بكيرد عملى انجام بدهد و عمل 
صالح انجام بدهد بعد از موت نيست جون (إذا مات إبن آدم انقطع عمله) فقط شهود هست مثل اينكه انسان در عالّم رؤيا اين 
جريان رؤيا خيلى از مسائل برزخ را حل مى كند در مسائل رؤيا استكمالات علمى دارد خيلى از جيزها را انسان در عالم رؤيا 
مى فهمد بزركانى را مى بيند خبرهايى به او مى دهند مطالبى را به او مى آموزند ياد مى كيرند اما استكمال عملى در رؤيا 
نيست مثلاً- كسى در عالم خواب كارى بكند كه ثواب ببرد اين طور نيست اما در عالم رؤيا استكمال علمى هست خيلى از 
جيزها را انسان در عالّم رؤيا برايش كشف مى شود ياد مى كيرد در برزخ هم بشرح ايضاً در برزخ خيلى از جيزها را آدم مى 
فهمد كه در دنيا نمى فهمد اما حالا كارى بكند ثوابى ببرد اين جنين نيست البته آثار اعمال او را كه در دنيا انجام داده است و 
مائذه است به او با هم داد دن ذيل اين آيه نورائى سور مباركه0] ويس كه فرمود: (وََكَتَ ما قَدّمُوا وَآتارَهُعْ) همين است :در 
روايات هم فراوان هست كه انسان كه مُرد سه جيز» جهار جيز» ينج جيز» شش جيز كه اينها همه در حدّ تمثيل است و نه تعيين 
فرمود اينها به داد آدم مى رسند فرزند آدمء كتاب آدم, اثر مثبت آدمء كارهاى خيرى كه كرده. سنّتهايى كه كذاشته. درختى 
كه غرس كرده سه جيز هستء, جهار جيز هستء ينج جيز هست» شش جيز هست هيج كدام از اينها در صدد حصر نيستند 
جامعش همين آيه سوره(] مباركه!] ويس» است كه (وَتَكدُبُ مَا قَدّمُوا وَآثَّارَهُعْ) هر اثر مثبتى كه از انسان مانده تا آن اثر هست 
در نامهلا عمل آن شخص ثواب مى نويسند اين مربوط به كار دنياى اوست اما حالا بعد از مركك در برزخ كارى بكند ثوابى 


ص: 07 


ياسخ: رك عن عاو كوي الويف ران والوارد كلش زا بن دو قرينه بود يكى دارد (مَا جَعَلْا لكر من قيلك الْحلْدَ) 
يككء. قرينهلا بعدى كه بعدازاد ين جمله[] (كُلٌَ نَفْس) است (وَتَيُوكُم) است دوء اينها نشان مى دهد كه بحث در حريم نفس 


افقاف لسك 


ياسخ: بله» (تلوكم) خب بله جن هم مركك دارد» جن هم مركك دارد اما منتها اينجا فعالا محل بحث درباره[] انسان است وكرنه 


خبء (وَتَبِلُوكم بالشَّرَوَالْحَِر ونه يس اينكه فرمود: (وَمرا جَعَلْمًا لطر مِن قَبِلِك الْحُلْسَ) براى آن است كه آنها فكر مى كردند 
وجود مبارك حضرت شاعرى است كه (نَتَرَئصٌ بِهِ رَيْبَ الْمَنُونِ) فرمود نه. بر فرض آن حضرت رحلت بكند جه اينكه رحلت 
خواهد كرد شما هم مى ميريد اين طور نيست كه حالا شما بمانيد و بعدها جشن بككيريد اين طور نيست (وَمَا علا لََّرٍ من 
يلك الْحلدَ أن بن لسالترد دو امع در راف جد عله ليلدك ور كوو لبقم ونيد كدير كه 
طبيعى ست كه به سراغ آدم مى آبد دارد (حتى ذا جا أحدكم العؤث) ابن يكد» (إنّ مؤت الى مفو ينه كّهُ ملاتيكم) 
دو (أَينّما تَكوبُوا بد يُذرِككم الْمَؤْتُ وَلَوْ كم فى بُرُوج مَُيدّه) سهء اين آيات نشان مى دهد كه مركك بالأخره انسان را مى كيرد 
وقتى كه مركك آمد ديكر انسان قابل ابن كار است نه فاعل فقط در كتابهاى ادبى و.مثالهاى تحؤى (مات زيدٌ» را وق 
بخواهند تركيب بكنند مى كويند «مات» فعل» «زيد) فاعل آن بز ركوارى كه كفت «مات زيدٌ» «مات زيدٌ زيد اكر فاعل بوّدا 
تعن شما وقق :م توانسد كوي وناك ريده كدزية فاعل تاهد اها او غاطل اسيك "قاع كدت من معدا ا كدر خرها خيال 
مى كردند در موتٍ اختيارى انسان فاعل هست اين بزركان مى خواهند بككويند آ نجا هم كه رفتيد باز از قبيل «مات زيدٌ» است 
در مقام فنا هم از همين قبيل است در جريان موت اختيارى خيليها بر اين باورند كه موتٍ اختيارى يكك امر اختيارى است ديكر 
اينكه فرمود: «موتوا قبل أن تموتوا» اينكه فرمود: «حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا» اينكه فرمود: «زنوا قبل أن توزنوا» اينها افعال 
اعغيارن' اليك إن انوك اخفارض اراست: كه اسان اد تعوف )و عقي مره عباتن كدرل كه وعفلدضت دافتقه باقة حجان 
كردند كه اين موت»ء موت اختيارى است و اكر كفتيم «مات زيدٌ) يعنى موتٍ اختيارى و سلطهلا بر وهم و خيال در بخش علم و 
انديشه مسلط شدن بر غضب و شهوت در بخش انكيزه و فعل اين موت مى شودء مى شود اختيارى آن بزركان مى كويند نه 
انسان هم كه به مقام فنا مى رسد بر اثر همين موت اختيارى آن سلطان ولايت الهى است كه انسان را قبض روح مى كند او كه 
آمد انسان همهل] اعضا و جوارحش را مقهور او مى بيند مقام فنا هم همين طور است در مقام فنا هم اين طور نيست كه شخص 
با اختيار خود به فنا برسد آنجا قدرت و اختيار را از آدم مى كيرند مثل اينكه اين شمع با اختيار خودش بى نور نمى شود ولى 
آفتاب طلوع كرد ديككر نور شمع يا نور ستاره خبرى نيست هست نابود نمى شود ولى سلطان آسمان همان شمس است وقتى 1 
ن شمس حقيقت طلوع كرد انسان در خود جيزى ندارد هم او مى شود تابع محض براى او آنجا هم اكر كفتند موت اختيارى 
ابق انف كه در مقدماك مقا احسا ردن كار:اسث. 


ص: برذ 


مطلب بعدى آن است كه انسان براى اينكه به آنجاها برسد فقط يكك راه دارد و آن اول تخليه است بعد تحليه يعنى بايد رفت 
و رو كند وديورااز صحنه بيرون كند تا بككوييم «ديو جون بيرون رود فرشته در آيد) يا نه» راه ديكرى هم هست عدّه اى از 
بز ركان فى كويقة كه را عاد هنيل آبقة كه انان تكله كدت تلائن و كوققن كند رذابا زداى كلذ ديزا يرون كندانا 
فرشته در آيد برخيها مى كويند خيرء اكر لطف حقى شامل حال كسى شد فرشته اى مى آيد كه ديو را بيرون مى كند آن مهم 
است او مى كويد من جايى مى روم كه بيككانه نباشد خودش رُفت و رو مى كند از او تعبير مى كنند كه اين تحت ولاى الهى 
است به مقام فنا رسيده و مانند آنء بنابراين «مات زيد» جه اين مركك طبيعى باشد زيد قابل است» جه موت اختيارى باشد زيد 
لصتي ادعام رارق فيا لاحل ارد ل لماي حك براحي اا ريا دو سر قله !ارم سيرع تزع ايت خبء فرمود: 
(وَبُ كم اولحر ثَه) شرّ جيست و خير جيست ما معمولاً جيزى كه ناسازكار است به حال ما مى كوييم شرّ و آنجه به 
حال ما سازكار است مى كُوييم خير افع فك اوها سه الوك ده امنا نوك 2ه انان يرا انعرز قرا مو :لانن وف 2ه 
به حال انسان نافع است خير است جيزى كه به حال انسان نافع نيست شر است و اين درست نيست به تعبير جناب شيخ اشراق 
انسان محور نيست انسان موجودى است از موجودات اين عالّم بيكران هر جيزى يكك ملا-يم و ناملايم دارد ملايم به حال او 
خير است ناملايم به حال او شرٌ خيلى از جيزهاست كه به لحاظ انسان ناملايم است ولى به لحاظ هوا و فضا و حيوانات و ديكر 
موجودات خير است يس اين اصل صحيح است كه خير هر كسى آن است كه با هويّت او ملايم باشد و هر جه با هويّت آن 
شىء ناملايم است براى او * الت ات يرا و ا من وف ا نسبى ما جيزى داشته باشيم كه شرٌ مطلق باشد نخواهيم داشت 
خير مطلق به عنوان اصل هستى مطرح است اما شرٌ مطلق نخواهيم داشت شت اين يكك مطلب. مطلب ديكر آن است كه آيا شد يكك 
امر وجودى است يا يكك امر عدمى شد در تحليل عقلى امر عدمى است يكك امر وجودى نيست شد يا به «ليس» تامّه بيرمى 
كردد يا به «ليس» ناقصه اين دو نظرى كه در كتابهاى عقلى مطرح است كه برخيها كفتند شرٌ امر عدمى است برخيها كفتند نه 
ال وم ا ا ا 0 
در دو مبحث,ء دو مبحث يعنى دو مبحثء مبحث اول اين است كه آيا شر وجودى است يا نه اين © كفتند «والشرٌ أعدامٌ فكم .. 
من قال فيزدان ثمم أهرمن» شر امر عدمى است و لاغير. مبحث دوم اين است كه اين شرٌ كه هم عدم محض نيست منشأ شرٌ يكك 
امن ومسوادي ايع بعتن اسراف سيت "كد رافظ الو راسك أن امد وحسودى: كه فنك الورشك امت | كر عورد مقن اليد 
نباشد خدا هركز او را نمى آفريد اين اقسام ينج كانهل] منقول براى مبحث دوم است آن مطلب براى مبحث اول. بيان ذلكك در 
مبحث اول اين است كه شرٌ وجودى است يا عدمى؟ شرٌ عدمى است هر جا سخن از شرٌ است سخن از عدم است يا «ليس» تامّه 
يا «ليس» ناقصه حالا ‏ جون دربارهل] انسان مطرح است ما مى كوييم فلان جيز براى انسان شرٌ است يعنى جه؟ يعنى يا باعث 
در كك وسح كمي قو ذا اليو اند د فوا سابع اواو اي تو !رق ونا ماعك! لوال سناكميض و كفان أورشة كم توه 
«ليس» ناقصهء اكر موجودى جيزى از انسان نككيرد كه شرٌ نيست هر جا نسبت به درخت باشد نسبت به جماد باشد نسبت به جن 
باشد نسبت به آسمان و زمين باشد هر جا وقتى كفتيم اين شىء براى او شر است به أحد العدمين برمى كردد يا سلب «ليس'» 
تامّه يا سلب «ليس» ناقصه اين عندالكل است همه[] حكما حرفشان اين است. مطلب بعدى مبحث دوم است كه اين شر كه 
عدم محض كه نيست جيزى باشد به نام آقاى شرٌ اين شر از جايى برمى خيزد اين مار و عقرب اكر در تمام مدّت عمر نه حيات 
اد راي حا ساك نومري و سكم كر ناس عي رماي نيك لتر ره لكاو الى ابكنا 
حيات رااز بين مى برند مى شود «ليس» تامّه يا سلامت رااز بين مى برند مى شود «ليس» ناقصه يس جيزى كه «ليس» تامّه يا 


«ليس» ناقصه را به همراه دارد يكك امر وجودى است آن وقت دراين امر وجودى آن احتمالات ينج كانه است كه شىء يا خير 


محض است يا شرٌ محض است يا خير و شرّش مساوى اند يا شرّش بيشتر و خيرش كمتر يا خيرش بيشتر و شرّش كمتر اينجا در 
اين اقسام ينج كانه كفتند كه حكمت باريتعالى اقتضا مى كند كه فقط دو قسمش موجود باشند آن كه خير محض است مثل 
فرشتكان يا آن كه خيرش بيش از شرٌ است مثل موجودات ديكر در عالم طبيعت اكر شرّى هست حتماً خيرش بيش از شرٌ است 
يس اين دو قول براى دو مبحث است نه در يكك قول كه يكى بككويد نزد افلاطونيها شرٌ امر عدمى است يكى بككويد بنا بر 
ارسطوييها خير بيش از شرٌ است خيرء اينها دو مبحث است دو فصل است جداى از هم. شرٌ هميشه همين طور است مرحوم امين 
الاسلام نقل مى كند كه وجود مباركك حضرت امير كسالتى بيدا كرد عدّه اى رفتند محضر حضرت عيادت بكنند از حضرت 
سؤال كردند «كيف حالك» فرمود: «على شرا عرض كردند شما هم مى فرماييد شرٌ؟ فرمود بله براى اينكه خدا فرمود: (نَبلوكم 
بالَّرَ وَالْحَئر تنه بيمارى يكك شرٌ است و خدا ما را به بيمارى امتحان كرده حالا تتمّه براى جلسه] بعد _ ان شاءالله ‏ . 


ص: ع7" 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط الا0لا. 


كَل نَفْس دَق الت ولتلُوكُم بِعالسَرٌ وَالْحَهر فتن وَإلَتَا مفو (05 وَإِذَا رَآك الَذِينَ كفَرُوا إن ينح دونك إلا هُرُوا في 
الْذى يذ كر آلِهتَكُمْ وَهُم بذِكْرِ امن هُمْ كَافرُونَ (68) خِقَ الْإنَانٌ مِنْ عل سَأَورِيكُمْ آيَاتَى قلا تَْتَعْجِلُونِ (/*) 


جون جريان معاد از عناصر محورى موك وذ لذادراين سوره يعنى سوره لا انبياء كه در مكه نازل شد بعد از جريان 
توحيد و نبوّت مسئلهلا معاد را به اين صورت مطرح مى كند مى فرمايد دنيا دار امتحان است اين اصل اول امتحان نمى تواند 
اباذى تاك ضون مقدمه است و لغو اك امعان انق اسان دان دن كلاس رفون اند ى جه امداق شكيت انيت 
ابديْتٍ امتحان لغو است يس حتماً امتحان منقطع الآخر است اين دو, سوم اينكه امتحان كه قطع شد اكر به محكمه و ياداش و 
كيفر نرسد لغو است يعنى اكر بعد از مركك خبرى نباشد مى شود عبس لذا قرآن كريم هم ضرورت معاد را مطرح مى كند هم 
انقطاع دنيا را طرح مى كند دنيا حتماً يايان يذور ايت حورة دان امتحان افق بو امتحان ديا ايدالت سار كان قبيت لذا قرموة ا 
نَفْس ذَانَِهُ الْمتٍ) يا (ما حَعَلْنا لِبكَرِ من قيلكك الْحَلدَ) يا (إنَك + 1 تررك و1 وعائفه [ازجود امهدة نيا منقمع لاخر 
است بايد به محكمه ختم بشود نه به عدم صدق وكرنه مى شود عبس (أْ ديم أَنّمَا حَلَْناكُعْ عبنً) لذا بعد از اينكه مسئله[] 
آزمون را ذكر فرمود به صورت (وَنَتِلُوكم يماشر وَالْحَثِر فِثنَه) فرمود: (وَإلَيَنَا تُوْجَعُونَ) يعنى مرجعى داريد محكمه اى هست 
حساب و كتابى هست اين يكك, همان طورى كه مبدأ داريد و آن مبدأ خداست «و لا شريكك له) معاد داريم وآ ن مرجع و 
معاد خداست آن هم «ولا شريكك له؛ 1 ن «لا شريكك لها را با تقديم جار و مجرور بر فعل ذكر كرد فرمود: (إِلينَا تُوجَعُونَ) نه 
«ترجعون إلينا» اين لتنا تَوْجَعُونَ) ضمن رعايت فواصل آيات كه با واو و نون ختم مى شود مفيد حصر هم هست يعنى به 
جايى مراجعه مى كنيد آنجا فقط ماييم (وَإِلَيَنا تُوْجَعُونَ) نه به غير ما مراجعه مى كنيد يكك, نه به ما و غير ما مراجعه مى كنيد 
كه شريكك در معاد داشته باشيم اين دو (وَإلَيَنَا) يعنى الا إلى غيرنا ترجعون» آيات قبلى غالب اينها با واو و نون ختم مى شد در 
اين صفحه و صفحهلا قبل هم كه مى بينيد همه يا با ياء و نون يا با واو و نون ختم مى شود يس اين (وَإِلَيَنَا تُوْجَعُونَ) دو مطلب 


راابه همراه دارد. 
ص: ه/ا 


مطلب بعدى آن است كه در بحث ديروز ملاحظه فرموديد در جريان شرٌ دو مقام محور بحث است يكى اينكه شرٌ امر وجودى 
است يا عدمى, يكى اينكه حالا كه عدمى شد عدم محض نيست شر هركز امر وجودى نخواهد بود يعنى ممكن نيست جيزى 
لوكديه اه لزن وسو د قرافي أ برو مضخ اله نميه دور اع اكه رن وتخو ةد براافن. تر باكر لبوا لبج ف بوي ان فور السك باقن 
معمول خودش خير است, براى ملازمات خودش خير است اين مار و عقرب همان طورى كه طزرو و طيهو و آهو وامثال 
ذلكك أن زتدكى لذكثهى برتدو از تغذيه لذكا من برتدر ال توليك لذت من برثد, ال/وشد و تمق لذت ع بردم آنها هي .ميق 


كزد ومسموم مى كنك وكرته اين مار و عقرب برائ خودشان همان لذّتى را دارند كه آهو وطيهو دارئذ يس هيج موجودى 
براى خود شرٌ نيست مناسب با عت خودش هم هست, مناسب با معلول و ملازمات و لوازم و ملزومات خودش هم هست و خير 
است هر جا شر انتزاع مى شود از «ليس» تامّه يا «ليس» ناقصه است يعنى يا حيات را مى كيرند يا سلامت يكك موجود زنده اى 
را اكر كارى به كار كسى نداشته باشند همين طور است مرض هم همين طور است مرض آن است كه ميكروبى جايى رشد 
مى كند آن ميكروب همان لذّتى را مى برد كه انسان و حيوان آن لذت را مى برند ديكر او هم زاد و ولد دارد او هم تغذيه 
دارد او هم رشد دارد او هم لذت دارد اين طور نيست كه يكك ميكروب لذت نبرد فقط انسان و حيوان لذت مى برند كه اين 
كووب اكر حاف درك رش كته د ريلك اسان كارئ ا اسان ثذازه هدئ نشت وقى وازد يدق اسان شذيى تاشنا سيرد 
و حيات انسان رااز بين برد شده «ليس» تامّه يا سلامت انسان را از بين برده شده «ليس» ناقصه مى شود شرٌه يس در مقام اول 
هيج يعنى هيج ترديدى نيست كه شر امر عدمى است و هركز يكك امر وجودى از آن جهت كه وجودى است شرٌ نيست اين 
مقام اول, مقام دوم آن است كه خب بالأخره اينكه باعث «ليس» تامّه مى شود يا باعث «ليس» ناقصه مى شود يكك امر وجودى 
است ديكر اين امر وجودى را خدا جرا آفريد كه باعث سلب حيات يا سلب سلامت بشود اينجاست كه آن احتمالات ينج كانه 
مطرح است شىء يا خير محض است مثل فرشتككان و عقولٍ عاليه عرش الهى لوح الهى مقامات انبيا عصمت, وحى, نبوّت اينها 


ص: ”,> 


ير سس : 


ياسخ: اينها ملائكهالعذاب اند آن مراحل يايين اند وكرنه 1 ن فرشتككانى كه برتر از اين مأموريتها هستند حاملان عرش اند فقط 
وحى مى آورند و حيات مى بخشند اينها اصلاً براى هيج كسى شرٌ نيستند خب, جون كارى با كسى ندارند اين ملائكه مادون 
اند كه نسبت به برخيها عامل تعذيب اند و امثال ذلكك. 


ير سس : 


ياسخ: حالا بله, به اين روايتى كه در بحث ديروز مرحوم امين الاسلام نقل كرد هم باز اشاره مى شود كه جكونه بيمارى شر 


يس اين قسم اول آنكه خير محض است اين را داريم. قسم دوم احتمال دوم آنكه شيئى شرٌ محض باشد شرٌ محض فرض 
نارف كا شي متوو ان دو وى نان لذن تررق به لمان بز كان فيك اما ان كو سسي ند شه اكه سيك | جد شارف يان 
طووق كه "كفعة شد إبن سكروب رش مك351 دواميزوق نلان الشعاق وشتدركته كه شوق سك انه مكروي مانيد 
حيوانات ديكّر تغذيه مى خواهد, رشد مى خواهد, توليد دارد مثل ساير حيوانات و لذَّت هم مى برد براى خودش ملازماتش, 
ملزومات, لوازمش هيج كدام شرٌ نيست منتها حالا اين حيوان جون به بدن انسان راه بيدا كرده اينجا جاى رشد و زاد و ولد شد 
ايخ براق انان جون ناعة سلك"حبات او نا سلت تبلامت اومنثك شنة أاست: و كرئه ا كرد رجاى ديكر رشلامى كر كد شد 
نبوده يس اين بيماريها براى خودشان شرٌ نيستند ممكن نيست موجودى شرٌ محض باشد يس خير محض داريم يكك, شرٌّ محض 
اصللا نخواهيم داشت يعنى وجودش مستحيل است اين دوو قسم سوم آن است كه خيرش بيشتر از شرٌ باشد اين فرض دارد قسم 
جهارم و ينجم | ا و ور ل لا ل ل و د 
خلق نمى كند و نكرده است يعنى حكمت باريتعالى اقتضا مى كند موجودى كه شرّش بيش از خير اوست هركز نيافريند يا 
خير و شرّش مساوى هم است جون ترجيحى در كار نيست نمى آفريند بنابراين اين سلب و تقسيم نشان مى دهد كه آنجه 
مصنوع خداست و فعل خداست يا خير محض است مثل وحى و نبوّت و امثال ذلكك يا خيرش غالب است و شرّش مغلوب نظير 
همين بيماريها نظير مار و عقربها نظير آفتهايى كه براى ميوه هست براى درختان هست و مانند آن, آن اقسام ديكر يعنى شرٌ 
محض باشد يا شرّش بيشتر باشد يا شرّش مساوى خير باشد آنها اصللاً وجود ندارد. يس در علوم عقلى در مبحث خير و شرٌ دو 
مقام كاملا از هم جدا محور بحث است. مقام اول اين است كه اين شر امر وجودى است يا امر عدمى, مقام ثانى اين است كه 
حلا > اعنانئ اند اعدانى لحل 6 يبت ركد نت« وجتراى اسخاارك الروموجوه امك كه مدطا ابن خرور عست اندى: 
ونمو دع كه يتشا ارد شرّاست حتماً يا بايد خيرش غالب باشد خير محض كه منشأ تعن تقو اهل وود بابد رقن غالنة باشلاو 
اكر خداى سبحان اين را نمى آفريد براى آن است كه شرٌ كم را مقدم داشت بر خير زياد و اين ترجيح مرجوح است بر راجح 
اين مطابق با حكمت نيست اما موجودى كه شرٌ محض است كه اصلا فرض ندارد شرّش بيش از خير باشد خدا هركز نمى 
آفريند با حكمت او سازكار نيست شرٌ و خيرش مساوى هم, هم باشد ترجيح احدالمتساويين است يقيناً خدا اين كار را نمى 
كند اما شيطان و امثال شيطان در سورهلا مبا ركه[ ابراهيم و ساير سوّر مشخص شد كه اينها شيطان از آن جهت كه منشأ 


آزمون است در كل عالّم خير است براى خودش كه بد كرده است شرٌ است شيطان از بهترين بركات عالّم است شيطان فقط 


وسوسه مى كتدرهن كسن :به هر افقامى. زسيلاء است يه بركت جهاد ا كبر اسث اكز كسى: وسوسة اى :در كان نبود او ذيكر انسان 
نبود رشد نمى كرد كمالى نبود مجاهدتى ل د قيطا يش ا ووس هيج بتجتين ندارد در قيامت هم صريحاً 
اغلاتع نت كتدبنى كويب كه (فلا تلواكورى ولوقوا انق يكم ما انظ رخكو نوها اخ لقند رعق) خردتاناراملاتت كتدامرا 
سرزنش نكنيد من دعوت كردم شما هم آمديد خب عقل دعوت كرد, فطرت دعوت كرد, وحى دعوت كرد, امام دعوت 
كرد يبغمبر دعوت كرد مى خواستيد برويد من فقط دعوت كردم شما آمديد هيج سلطه اى شيطان بر كسى ندارد مكر اينكه 
حاو و ويد را كر باع الوق بو و11 اراح اما كاد واوا 
فقط وسوسه مى كند مثل كلب معلّم است در نظام هستى اد نل :سكة تزويت بده ابمت رك سكك وزع كان خافن تست كه 
هر كسى را بتواند بككزد وهر كس به هر مقامى رسيده است به بركت وسوسه است اككر وسوسه نبود اكر مبارزه[] نفس نبود 
جهاد اكبر نبود همجنين جهاد اصغر نبود بنابراين وجود شيطان در كلّ عالم بركت است منتها براى خودش شر است براى 
خودش يعنى به سوء اختيار خودش مثل انسان كافر. جيزى در عالم به نام شرٌ محض نيست به نام شرٌ كثير نيست به نام شرٌ 
رلاوئ ' لبس مره عست شدتن اقل از خير است اين را يقيناً خداى سبحان آفريد. مسئله[] آزمون هم جون دنيا دار امتحان 
است جيزى در دنيا نيست كه امتحان نباشد و صبغهل] آزمون نداشته باشد كاهى مى فرمايد: (بَلوْنَاهُم بِالْحَسَِنَاتِ وَالسَيِئَاتِ) 
كاهى مى فرمايد: (تبلوكم بمالشّرٌ وَالْحَهر فِنَه) كاهى ف ارما عله 11 نا إِذَا ما باه فَفَدَرَ عَلَيِهِ رِْقَه نول رق أََائَن) بعضيها 
مبتلا به سلامت اند بعضيها مبتلا به مرض الآن ما كه اينجا نشستيم از نعمت سلامت برخورداريم مبتلا به سلامتيم آنها كه در 
بيمارستان بسترى اند مبتلا به مرض اند ما خيال مى كنيم كه ابتلا فقط در بيمارستانهاست ابتلا يعنى امتحان در سورهل] فجر 
فرمود همه مبتلاى اند بعضى مبتلا يعنى مُمتحن به سلامت اند بعضى مبتلا يعنى ممتحن به بيمارى اند ما سلامتى را به بعضيها 
به عنوان آزمون مى دهيم ببينيم جه مى كنند, ثروتى را به بعضيها مى دهيم به عنوان ابتلا ببينيم جه مى كنند, بعضى مبتلا به 
ثروت اند بعضى مبتلا به فقر ما خيال مى كنيم اين مال براى خود ماست و سعادت ما را تأمين مى كند و امثال ذلكك خب اكر 
كسى در دريا هست صدر و ساقه اش آب است اككر كسى در فضاست بالاو يايين و آغاز و انجامش هواست ما در عالم 
لجان كا قي ركد كن بل كين نودت حزق ران سا اكميةة 1 رعرع هبتنن روفن عد توصي 0 ماساهيم انقيا 
خيال مى كنيم اين ابتلا-فقط در بيماريها و فقر و امثال ذلكك است كه مى كوييم مبتلا شد به فلان بيمارى خير, آنها هم كه 
سالم اند و يا مرفه اند و يا غنيّ اند مبتلا به مال اند مبتلا به سلامت اند بعضيها مبتلا به علم اند هر جه در دنيا هست وسيلهل] 
امتحان است جيزى در دنيا به ما نمى دهند مكر اينكه با او ما را امتحان مى كنند لذا فرمود كاهى به حسنات و سيئات, كاهى 
به بيمارى و سلامت كه وجود مباركك حضرت امير مى فرمايد: «حالا شر آن طورى كه طبق اين روايت نورانى از حضرت نقل 
شده است وقتى به حضرت عرض كردند شما هم مى فرماييد شر فرمود بله, براى اينكه در سوره | انبياء خدا فرمود: (لتلوكم 
ِالشّرٌ وَالْحَئرِ ِثَنهُ) و بيمارى شرّ است منتها شرّ بودن يكك امر اضافى و امر نسبى است. از اينجا ما دو مطلب را همان طورى كه 
قبلا هم اشاره شد از كريمه برمى آيد يكى اينكه وقتى دنيا دار امتحان شد يقيئاً يايان مى يذيرد جون امتحان با ابديّت سازكار 
نيست دوم اينكه يقيناً يكك نشئه[] حساب و كتابى هست وكرنه امتحان مى شود لغو ما را امتحان بكنند بيازمايند بعد ياداش و 


كيفر به ما ندهند كه نمى شود خب يس اين ٠‏ مسثئله لا معاد. 


ص: /7 


يرسش: 
ياسخ: نهر ما از آن امر عدمى شرٌ انتزاع مى كنيم منتها منشأش يكك امر وجودى است. 
يرسش: 


نمى رود كه. 

يرسش: 

ياسخ: نهو درست است آن عدم است ولى اين شيئى كه باعث آن عدم مى شود يكك امر وجودى است. 
يرسش: 


ياسخ: بسيار خب, اين شرٌ خودش امر عدمى است عدم محض نيست براى اينكه عدم كمال نه سهمى از وجود دارد بالأخره 
عدم ذات كه اليس» تامّه يا عدم وصف از شيئى است عدم محض كه نيست عدمى كه به هيج جا تكيه نكند كه نيست سلب 
ذات يآ سلب كمال ذات است :اين س ك'ذات يَاسَلب كمال ذات سيت مى بخواهد نشب بايد خرش بيشت باشد ازا ساي 
تا خداى حكيم او را بيافريند لذا در مقام اول ثابت مى شود كه : شرّ امر عدمى است در مقام ثانى ثابت مى شود كه منشأ اين 
امر عدمى جيزى است كه خير او بيش از اين قر نعي درسو ا ممكداين كاوس كاري > دتعت در 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دهن كجى داشتند مسخره مى كردند و خداى سبحان اين استهزايشان را نقل مى 
كند و كيفرش هم ذكر مى كند مى فرمايد اينها نسبت به وحى و نبّت كه منشأ خير و رحمت و بركت است دهن كجى دارند 
نسبت به ذات اقدس الهى كه همه[] نعم از اوست كفر مى ورزند نسبت به بتهايى كه هيج كاره اند حسّاس اند (وَإِذَا رك 
انلق كلوق مكدو كق نا كوو)) قودرا وسيلة لاموره 3 1ن مت دهن السو اسن عمق عط كر سواسو هف 

فرمود: (إنَا كَفَينَاكٌ الْمَِْهِْئِينَ), (أَلَِسَ اللَّهُ بكافٍ عَبِدَهُ) نسبت به تو ظهور كرده جلوى استهزاى آنها را خواهيم كرفت آنها 
را به عذاب اليم كرفتار خواهيم كرد يا كرديم (إنّا كمَيناك الْمْثِتَهزِئِينَ) ولى اين كروه هر وقت تو را ببيتند مسخره مى كنند 
جطور مسخره مى كنند, اول نام تو را با وهن مى برند يكك, نام آله را با جلال و شكوه مى برند دو, آن تعبيراتى كه تو 
درباره[] خحدايان آنها مى كنى اصلا آن تعبيرات را ذكر نمى كنند اين سه, (أهدًاالِى) اين يا كوي اج 
الَِى) اين يكك, (يذّكٌ آلِهتَكم) از آن جوبها و اين صنم و وثن به عنوان الوارام ع ب ا ترين و مقّدس ترين نام 
است اين دو, اينكه يسامبر درباره1] آلهه كفته (ل يمون مؤتا وَل خواة وَل ُمُور) يا أله 1 0 بها َم لَهُعْ َي 
ييطْشُوقٌ بهَا) اينها رأ كه درباره 0 آلهه قرموة اضل ذك ر تمئ كنند سه, خب (أهذًا الّذى) بكر (يذ كر الهككه) :به جه جيزى آن 
سومى را حذف كردند يعنى «يذكر آلهتكم بسوء» آن اصلا نام نمى برند مثل اينكه در همين سورهل] مباركه!] انبياء در آيه[] 
شصت به اين صورت ذكر كرد كه وقتى جريان وجود مباركك حضرت ابراهيم بتها را شكست واينها از يكديكر سؤال كردند 
كه (قَانُوا من فَعَلَ هدًا آنا نه َمنَ الطَالمِينَ 0 قَانُوا سجِعْنًا تى بَلكرهُمْ) يكك جوان ناشناسى آلهه[] ما را نام مى برد ديكر 


نمى كويند به سوء نام مى برد يس سه مطلب است كه سومى را براى تحقير اصللا ذكر نمى كنند الى را با تحقير ذكر مى 
كنند دومى را با جلال و شكوه ذكر مى كنند (سَمِعْنَا فتى) اين اوّلى, آن سومى كه «آلهتكم بسوء» آن سوء را ذكر نمى كنند 
اين سومى, وسط را كه درباره[] بتهاست با جلال و شكوه ذكر مى كنند مى شود آلهه[] شما اينجا هم اين آيه[] محل بحث هم 
أفمين كوو نمك و ذلاو ]كه الوق كنز و1 ]كه تك در كم إن قروا أن كام ادن سه فطلي وا اما ازن اسد تجي ديك ميعن 
مكارو ووتانهة فوردة كزيتى كتفت راح ١1‏ منص ان كوي اها وق اط ففا بان نا نهو كو ياه لدي رج اذى بن ع نه 
كود يق كك( الهكة )را با تجلكل وشكوه < كر كش يه ناف يربركت تراز إله ما ديكر نامى بالاتر از اله نداريم بالاتر از 
نبيئ, بالا-تر از امام, بالاتر از فرشته, بالاتر از وصي نامى از همه[] نامها با جلال و شكوه تراست ديككر اين را مى دهند به اين 
جوبها و (أََعبْدُونَ مَا تَنْحِبُونَ) به آنها مى دهند آن سومى هم كه به سوء از ذكر مى كنند بعد (وَهُم بذِكْر الرحمن هُمْ كَافِرُونَ) 
قرآ ن كريم در مقابل اين كلمهل| (هُمْ) را تكرار كرده فرمود اينها كسانى اند كه الرّحمانى كه حيات به اينها داد, سلامت به 
اإينها داد, دنيا و آخرت تأمين كرد, براى بشر آسمان و زمين را آفريد به الرّحمان كافرند به دنبال سنكك و كل راه افتادند (وَهم 
بكر الوّخمن هُمْ كَافِرُونَ) بعد هم در برابر تهديدات وجود مبارك بيامبر مى كويند خب اكر عذابى هست عذاب را بياور 
(َأَينا يما يِعدُنا إن كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ) اكر تهديدى مى كنى مى كوبى خدايى هست و عذابى دارد بفرست فرمود اينها عجول 
اند عجله با سرعت فرق دارد سرعت وصفٍ حركت است عجله وصف متحرّكك است اين يكى, و سرّ اينكه عجله بد است و 
سرعت خوب اين است كه عجله آن است كه شىء قبل از وقت انجام بككيرد مثل اينكه كسى بخواهد قبل از ظهر نماز بخواند 
خب قبل از زوال وقتٍ نماز ظهر نيست اين مى شود عجله و مذموم سرعت آن است كه حالا ‏ كه وقتش فرا رسيد در اوّلِين 
تمت مطاته فتن لاسرع ماوت فيو اباك ويه زو ب الله فق التتيطان كر كام سيت كل مدي 
عِندَه بِِفْدَار), (إِنَا كلَّ شَئْ ءِ حَلَفناُ بقَدَر) اين طور است هر جيزى حسابى دارد نظمى دارد اكر قبل از آن موعد باشد مى شود 
عجله و مذموم واكر بعد از رسيدن فرصت باشد در اوّلين فرصت مثل اينكه كسى نماز اول وقت بخواند مى شود (سَارِعُوا ل 
مَغْفْرَهِ) بعضى از امور است كه اصلا وقت ندارد مثل احلا بالتوبه قبل الفوت» و كاهى با قرينه كفته مى شود «عمجلوا بالصّلاه) 
اين «عمجلوا بالضّ للاه» يعنى (سَارِعُوا) يعنى وقت نماز كه فرا رسيد عجله كنيد. انسان از دو بخش طين و فطرت خلق شده است 
در بحثهاى قبل هم داشتيم كه سيدناالاستاد مرحوم علامه به خوبى اينها رااز هم جدا كرده بيش از ينجاه آيه در قرآن كريم در 
مذمّت انسان است انسان عجول است, انسان ظلوم است, انسان هلوع است, انسان جزوع است, انسان ظلوم است, انسان ملوم 
است, انسان قطور است اينهاو بيش از ينجاه آيه در رذيلت انسان است و آياتى هم در فضيلت انسان آن آياتى كه در فضيلت 
انسان است به فطرت او به (َمَخْتٌ فيه مِن رُوحى) برمى كردد به (كَلّْهَمهَا فجُورَها وَتَقْوَامَا) برمى كرد (كَقِمْ وَجهَك لِلدّين 
حنيفاً َرَت الله الى َطَرَ النَّاسَ عَلَيِهَا) برمى كرد و مانند آن, اين آياتى كه در مذقت انسان است به (إنَا حَلَقْنَاهُم مِن طِين), 
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كل فس ذَاِه مؤت وَتَبلُوكُم بالئّرَ لحر فق ولي أإكقرة (100و1213ك لين كنزوا إنابكيه دونك إلا عزو هذا 
الى كر آلَِتكمْ وَهُم بكر الؤخمن هُمْ كافون (8) حُق انان من َل سأو ركم آيَاتَى قا قلا تَدمَعْجلُونِ 000 3 تتواوة 
مَتَى هذًا الْوَعْدٌ إن م صَادِقِينَ (00) لَوْ يَعْلَمُ الَِّينَ كفَرُوا جين مكلوق عن وُجُوَهِهمُْ النَارَ وَلا عن ظَهُورِهِمْ وَلََهُمْ ينض رُونَ 
(اقل امهم به ََْهُ فوته فلا بَسمَطِيعُونَ رَدَهَا وَلآ هُمْ يُنظَوُونَ (60 وَلَقَدِ اْمُهْرِىَ بِرْسْل من قَِلك فَحَاقَ بالّذِينَ سَِرُوا مِنّْهُم 
ما كانُوا به يسْتَهْزِءُونَ )6١(‏ ْ 


بعد از اينكه در طرح مسثئله لا معاد فرمود دنيا دار امتحان است اين يكك مقدمه و امتحان ابدى نخواهد بود اين دو» يس دنيا 
منقطع الآخر است و يايانى دارد و همجنين دنيا ظرف امتحان است اين يكك مقدمه و امتحان براى ياداش و كيفر است اين دو 
مقدمه. يس مسثله لا قيامت ضرورى است اين نتيجه و همان طورى كه در بحثهاى سابق داشتيم اصطلاح بالضروره كه در منطق 
و كلاسم وفلسفه مطرح است در قرآن كريم از آن به عنوان (لا رَيْتَ فيه) ياد مى كند مطلبى را كه قرآن بخواهد به عنوان 
ضرورى مطرح كند مى فرمايد: (لآ رَيْبَ فِبهِ) اين (لآ رَيْبَ فِيه) قرآن همان معناى بالضروره است «لا ريب» كه در اينكه دو دوتا 
جهارتاست يكك وقت مى كوييم دو دوتا جهارتا بالضروره؛ يكك وقت مى كوييم دو دوتا جهارتا «لا ريب فيها» «لا ريب فيه) 
اين كتاب (الم (] ذلكك الْكتابُ لآ رَيْبَ فيه) يا (ربَنَا نك حجايع النّاسٍ لِيؤم لآ رَيْبَ فيه)» «المعاد حق بالضروره لا ريب فيها يس 
ظيق 1 بن دو مبحث دنا متقطع الآنخر است و يقيناً بعد ازدنيا خبرى است .و آن صحنه ةا باداش و كير است درياره] نيا هم 
فرمود ما شما را به خير و شرٌ و سلامت و مرض و مانند آن امتحان مى كنيم در مسئله[] خير و شر اشاره شد كه دو مقام محور 
بحث است يكى اينكه اصللًا شرٌ وجودى است يا عدمى در اين مقام ثابت شد عندالتحقيق شرٌ امر عدمى است مقام ثانى آن 
است كه جون عدم محض نيست بالأخره شيئى بايد باشد كه باعث اين زوال هست آن شىء يا خير محض است يا شر محض 
است ينج احتمال معروف و روشن شد كه شرٌ محض نداريمء شرٌ متساوى نداريم» شرٌ اكثرى نداريم در بين محتملات ينج كانه 
تنها جيزى كه موجود است خير كثير است و خير محضء خير محض مثل مبادى عاليه» عرش الهى» وحى و نبوّت و عصمت آن 
فرشتكان حاملان عرش و اينهاء خيرشان اكثر است شرٌ باشد آنجه در عالم طبيعت است از اين قبيل است كاهى ممكن است به 
الاسر يلابا رت روطان دوكر تير امسايي وار تور وير الها ارو قروا ياي 1 

بيش از خوبى اينهاست شرٌ اينها بيش از خير اينهاست يس ما در عالّم داريم جيزى كه (إثمه اكثر من نفعه؛ شرّه أكثره من خيره. 
كر السرونه اجاح بن تدارا بن لافيت ددر كاه لك الل ل اباس 1 لا 
نيست اما آ نجه فعل بشر است كَاهى شرٌ محض است كاهى شرٌ كثير است كاهى شرٌ متساوى است حمر و ميسر را بشر مى 
سازة فجل اوملت ااتجد وا كذاذات ادس 7الون مناعهه فردوددها از ابم كناه از ابن زميق أن ابد شاكة از اتن انان ابن غزااق 
اين وسايل مادّى براى شما همهلا امكانات را فراهم كرديم در اوايل سورهل] مباركه[] «رعد» فرمود انواع و اقسام روئيدنيها و 


كياهان و باغدارى و كشاورزى از همين زمينه است انواع و اقسام بهره را از اين انكور مى بريد همه طب و طاهر است (كلوا 


يِمًا رَرَهَكُمْ اللهُ حلالاً طَبياً) اما آن يكى (لآ تتِعُوا حُطْوَاتِ الشَّيطَانِ) از اين انكور آن مادّه را درست نكنيد اين كار شما خب يا 
شر محض است يا شرٌ أكثر اين طور نيست كه ذات اقدس الهى خمر آفريده باشد كه يا قمار آفريده باشد كه فرمود انواع و 
اقسام اين جوبها را بهره بردارى بكنيد ولى اين را به صورت ابزار قمار درست نكنيد اين را كرديد يا شرٌ محض است يا شرٌ 
أكثرىء بنابراين كار بشر است كه يا شرٌ محض است يا شر أكثرى يا شرٌ مساوى وكرنه در ذات اقدس الهى فرمود اين جيزى را 
كه ما آفريديم خير محض است شما اين را به هم نزنيد اين (يَبِقَونَهَا عِوَجاً) همين است كه در بحثهاى سابق هم داشتيم خدا 
كارها را بر اساس صراط مستقيم انجام مى دهد شما اين را به هم مى زنيد يعنى (يَبِعُونَهَا عوّجاً) همين صراط مستقيم را شما 
كج مى كنيد مثل اينكه جوب مستقيمى دادند آهن مستقيمى دادند كه شما با اين آهن مستقيم مشكل مسكنتان را حل بكنيد 
حالا كسى به سوء اختيار خودش اين آهن را كج مى كند اين «بقاءه عوجا؛ اين مستقيم صاف را كج كرديد اكر جنين كارى 
انجام بدهيد اين نه تنها «إثمه أكثر من نفعه) بلكه «رجس كله) كرجه در سورهل] مبا ركه( «بقره» به اين صورت فرمود: (إنْمَهُمَا 
كيزن تَفْوه )لك نكن سوزء [0 نسار كه1] مانم كه اخرين سور ها كلى ابت كذابى عضرت دازل شده انناو بتسهائ 
بايانى حكم مر و خنزير را بيان مى كند مى فرمايد صدر و ساقهل] اين كار شر است (إنَمَا الْكَمر وَالْمَِيسر وَالْأَنْصَابٌُ وَالَرْلمُ 
رِخْسٌ ون عمل الشَّفطَانِ) نه اينكه خيرش بيش از شوّش است اين همه اش شو است جه خيرى دارد اين كارء در سورها] 
مباركه[] «مائده؛ آيه0] نود اين است (وا أَهَا الَّذِينَ آمنُوا نما الْكَهْرُ وَالْمَهيدُ وَالَنْصَابٌ وَالرْلمُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ الَّعِطَانِ) نه 
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اينكه خيرش بيش از شرّ است اوايل فرمود: (لا تَفْرَبُوا الصَّلاةَ نْتَمْ شركارّى) خب بازار رسمى حجاز خمرفروشى بود اين از 
همان اول كه نمى توانست بسيارى از احكام در مدينه نازل شد در همان سيزده سال مكه بخشهاى وسيعى از احكام نيامده بود 
اما جون مستقيماً كه آمده نمى تواند بازار را ببندد برده فروشى را حذف كند به تدريج ضررهاى خمر را ذكر كرده فرمود: (لآ 
تَعَرَبُوا الصَّلا وَأَنْتَمْ شكارَى) كم كم فرمود اين كار ضرر دارد بعد كم كم فرمود ضررش بيش از منفعتش است بعد فرمود 
فقط يليد است نه اينكه اين شرّش بيش از خير باشد اين آيه سورهلا مباركه[] «مائده) يعنى آيهلا نودم كه بخش يايانى آيات 
ناظر به خمر و خنزير است به صورت حصر فرمود: (إنّمَا الْحَمرُ وَالْمئِيرٌ وَالَنْصَابُ وَالَْزْلامْ رِخِسٌ مِنْ عَمَل الشَّعِطانِ)» (مِنْ عَمَل 


ص: 27> 


ياسخ: اين در آيه] جيز است وقتى كه نازل شد مثل اينكه سيب و كلابى را ذات اقدس الهى در بحثهاى همان . قبلا خوانديم 
اين سيب و كلابى نعمت خوبى است كسى كه به سوء اختيار خودش بيمار شده دستكاه كوارش او بد است زخم اثنى عشر 
دارد اين هر جه اين كلا-بى را بخورد دادش در مى آيد خب او مريض است و نبايد خودش را مريض مى كرد و بايد يرهيز 
بكند آيات الهى وقتى كه به كفار نازل مى شود اينها به جاى اينكه توبه بكنند درمان بشوند در برابراين آيه مى ايستند 
كفرشان زيادتر مى شود سْرّشان زيادتر مى شود اين آيه باعث كفر آنها نشد آن جهل علمى يكك؛ جهالت عملى دوء وادارشان 
كرده در برابر حق بايستند خب (وَليَزِيدٌ الْكافِرِينَ كَفْرهُمْ إلا حَساراً) وكرنه همين آيه (إذَا ثليِتْ عَلَيهمْ آيَانهُ زَادْهُْ إيمَاناً) 


همين آيه وقتى بر مؤمنان خوانده مى شود درجات فهمشان بالاتر مى رود ايمانشان بالاتر مى رود جون در مكه مشكل اصول 


دين مطرح بود و دهن كجيهايى هم كفار نسبت به وحى و نبوّت داشتند اين آيه 8" كه در سورهل] مباركه[] «انبياء؛ نازل شد 
اين آيه همسانى دارد به عنوان دلدارى مسلمانهاء تسلّى مسلمين كه مى فرمايد تنها شما نيستيد كه به شما آسيب مى رساند 
مسخره مى كنند استهزا مى كنند و مانند آنء امٌتهاى ديكر نسبت به انبياى ييشين(عليهم السلام) هم همين دهن كجيها را 
داشتند آنها صبر كردند شما هم صبر بكنيد ما آنها را تنبيه كرديم اينها را هم تنبيه مى كنيم. تنبيه خدا هم دو قسم است يكك 
كع ريوط وناب هر كتعدو سكي نيا سنن مشت لوط زه[ عرف برك قاذ عد واف قاض امد قر كان 
مكه تقد و كنى كوه اننهابه غذات لخروق #هلايد م شولك متها فى كويد جه موقم من أب أبنها اصبلا +البشان تمن شود كد 
معاد وقتى است كه كى و كجا رخت برمى بندد معاد نظير بحثهاى تاريخ ميلادى و هجرى شمسى و هجرى قمرى نيست كه ما 
بككوييم اين صحنه مى رودء مى رود در فلان سال معاد رخ مى دهد معاد وقتى رخ مى دهد كه كى از بين برود و كجا از بين 

وكا كو كنا دنا سوال اسك نك ار زفاة اسك كن "ان اميد تفرد ورامك رضمة ريشدة كر زمين فستيو دور شمس 
م كردة اين زمين باخ ركدشن دور خود و تور اكيس زتان فى ارد تورويزوزتين مازح اديع بتي تازه كر باط ارين 
برجيده شود (وَالمْوْضٌ بجميعاًتَِطَمهُ يوم اليا بساط آسمانها برجيده شد (يَوْمَ تَطوى التماء كَطَئٌ السَجلٌ ِلْكُْبٍ) نه بكى 
داريم نه كجا. خبء اين آتش از كجاست فرمود دفعتاً همين شخص ظالم كه اينها قرار دارد كر مى كيرد اين مى نخواهد فرار 
كند لمي تواندها كه اناي د كر هرم تمن ويم زغال سك ثم اورم خواد : تى ان تى نمى آوريم نفت و بتزين و 
كازوقتل نت زه خه قي حر" كنيم (آقا المقارتطلون فكاو الضهكة خط ] )سلب يكت هرم خخ تحص ظالم هم وتم 
امعيتها ىا كر 5 ف طالادت عراهة لذن اميق تكسم كواقة اريم خاو بن كل يدنع يدر هت د 
يشت سر خاموش مى كند از جلو هست آتشها جهار قسم است يكك قسمش اصلاً علاج يذير نيست يكك وقت اتومبيل آدم 
خانهلا آدم» مسكن آدم, مغازهلا آدم آتش مى كيرد خب آدم بيرون مى آيد نجات بيدا مى كند يكك وقت لباس آدم آتش 
مى كيرد اين لباس را مى كند نجات يبدا مى كند يكك وقت بدن آدم آتش مى كيرد انسان مى ميرد راحت مى شود اما «جه 
سازم به نارى كه در دل نشيند» اكر (نَارٌ الل الْموقَدَهُ) بودء (الَتى تَطلِمٌ عَلَى الْأَفْدَو) بود اين جه كار بكند فرمود اين كجا مى 
خواهى بروى اينكه از جاى ديككر نيامده تو فرار بكنى يس حرا عجله مى كنى اكر اين تش از بيرون بود راه نجات داشتى اما 
ازدروك خودت اسك جوق (ناز الله التوقة6 امت (الى تطم على الأفسذو) ات اول دروق :رامئ سوزائق بعند بيرون برا بر 
خلاف نار دنياء نار دنيا اول لباس را مى سوزاند بعد بدن را مى سوزاند بعد آسيبى به درون مى رساند اما اين تش از درون 
شروع مى شود از بيرون كه نيامده اول درون را مى سوزاند هست بعد بيرون را نمى شود خاموش كرد آن وقت كجا آدم مى 
تواند فرار بكند كسى كه خودش آلو شده كر كرفته اين كجا مى تواند فرار بكند فرمود جرا عجله مى كنى يكك وقت مى بينى 
كر كرفتى شما خيال نكنيد مسثلهلا معاد در تاريخ ميلادى و تاريخ هجرى شمسى و هجرى قمرى مى كنجد مكرّر سؤال مى 
كقى كن كجاء كر كن عست قبافك نيدت اكز كجااهبيت قانت بست وف كن دو جا ردت بريست يعض زفين و امعان 
برجيده شد قيامت ظهور مى كند و آنش هم خودة تى اككر (ثَارٌ الل الْمُوهَدَُ) استء (الَتِى تَطَلِعْ على الْقْئدَِ) اين راه فرار را مى 

بندد آخر جرا عجله مى كنى جنين خطرى در ييش است اينكه مى بينيد اين طور ائمه(عليهم السلام) ضتجه مى زنند و ناله مى 
كند'ي دانتل جنا خبر انيت انحا دركر اتشى تست كه قابل خاموقن شدق اشن كم حب سن كابرابق فرمود اندها حجله مي 
كنند در قرآ ن همان طورى كه در بحثهاى قبل ملاحظه فرموديد بيش از ينجاه آيه در مذمّت انسان است اين ديكر با اومانيسم 
وامثال ذلكك كارى ندارد اين بيش از ينجاه آيه كه در مذمّت انسان است انسان قطور است انسان ظلوم است انسان ججهول 


برمى كردد به آن بخش (إِنَّى حَالِقٌ بَمَّراً مِن طِين) آن جنبه[] كرامت انسان به استناد خلافت اوست كه برمى كردد به فطرت و 
روح انسان و (تَفَحْتٌ فيه مِن رُوجى) و خليفهاللهى بودن اوست درست است كه فرمود: (لَقَدُ كرَمْنَا بَنِى 57م) در همان آيه[] 
(لَقَدْ كرّمْنَا يَنِى آ5) ملاحظه فرموديد كه سرّ كرامت انسانء كوهر ذات انسان بما أَنّهِ انسانٌ يست سرّ كرامت انسان اين است 
كه او خليفهالله است كه (إنّى يَاعحِلٌ فى الأذض حَلِيفَُ) بس (لَقَدُ كَرَمْنابَنِى آ5م) كه آيات فراوانى هم دارد (حَلَقَّ كم ما فى 
رض يما داز 16 كان الكماواف راقن رض خينا) تمان اتكدكن ابعمان ا بك متسر فيا كود 
زعينترا برائ نننما افريده و شما را مُكرَّم كردي ع اجا يوا راء امت نعيايان رإدجرا انان كزيم امتاييرا بوجرداك !سات و 
زمين براى اوست جرا مسخر اوست براى اينكه او خليفهالله است (!: ْى جَاعِل فِى الأزض خَلِيفَة) اكأر ذات اقدس الهى در زمين 
خليفه خلق كرد سه اصل را ازاو مى خواهد كه هر كدام ازا ين اصول سه كانه طليعه يكك رساله يا يكك كتاب است يكى 
جهان بينى عالمانه و حكيمانه و محمّقانه. دوم جهان بانى حكيمانه و امينانه و عادلانه» سوم جهان آرايى مهندسانه و حكيمانه و 
ع ف انحن رار السو عر باك ارك بي ار حي اواك و عور جر را 
جشيد هيج كدام ازا بن اصول ثلاث را انجام نداد همين قرآن است مى كويد (كالأتْعام بل هُمْ أَصَلَ) ديكرء ديكر اومانيسم 
لسكا زناه ره توا فيك تر يدت عن عرس ال لم ا امرك 4 بادك زعا سيف عار كاحت 
بتايراي ولك كي امرك احور + إصظا يتلقام لاد امايو عر جا راجا لحرت ار اربوا 
حرق عر ان راااك ون بسي اندع ا بترت دين را ورد #رضررت قن را رقف شر اها بنع 21 اكه 
فكر أجوفين بود اكر ب به فكر راه بندى اين و راه بندى آن بود مى شود شياطين الإنس اكر نه به اين فكر بود كه أجوفين خودش 
را تأمين كند مى شود (كالنتهام بل مع أَضَلٌ) كه لأَممَهُعْ َنْْتيُع) خب. بس بنابراين بين اومانيسمى كه آنها مى كويند با 
ابتكه جهان براى انسان خلق شده است بين الحقّ و الباطل فرق است آنكه او اومانيسم مى داند قرآن مى كويد: (كالأئعام بل 
قم أغل ا حكد سو كيذه (لر كو لكه) أبنوان انا كه با موي لديا ا كردان نآبتها متيسف وااعلماق عاد ل الك ومانيد 
آن» سه كار را قرآن از ما خواست فرمود جهان بين باش (أَوَ لم يَنظُوُوا فى مَلَكُوتٍ السَماوَات وَالَْدْض) جهان بان باش كه مبادا 
جيزى را فاسد كنى نظير ديكران باشى (إذَا دَخَلوا فيه أَفْسَدُوهَا وَيَعَلُوا أعِرَّه أَهْلِهَا) يا (يَفْيِكٌ الْحَوْتَ وَالنَسْلَ) جهان آرا باش 
ززاى ادكه وسور مار لاون و نكال هوم كنضت كه (هَوَ أنش اكه مِنَ الْأْض وَاشِْتَعْمَرَكُمْ فيها) فرمود بى عُرضه 
نباش من همهلا امكانات را براى شما خلق كردم هوش هم به تو دادم مجارى ادراكى و تحريكى هم دادم جهان آرا باش خدا 
استعمار كرده ما را اين الف و سين و تاء براى مبالغه است نظير استكبار» حتماً حتماً از ما خواست كه جهان را آباد كنيم 
دربارهلا مسجد فرمود: (إِنَّمَا يَعْمُرٌ مَسَاحِدٌ الله مَنْ آمَنَ باللّه) دربارهلا زمين فرمود: «إنما يعمر الأرض الانسان» حالا كافر هستى 
ان ولى :زميق راباية آباد كتى الآن كلما من بنية انين وسيعى:ازابوسجة 0 ومين صرق آدم كش انك يوقي افائ نظام 
كتورها عم حفن امت + كر ييني بحا ؤرضة دراه الوروك زعي صترات ان اشح كد كوه باعي اللاي كد 
اا ا ا 1 بن ديكر اومانيسم نشد اين ١كَاَنَْام‏ بَلْ هُمْ أَضَلّ) است يا (َيايِينَ الْإِنْس) است خبء اينكه فرموه: (خَلَقَ 
كم ما فى الَدْضٍ بجبيعً) همين است ديكر شما كل ا فق تكاووماتة وزااعين متتين معد در ملل حستكي شتت اس بادر امد 
نان و كوشت مردم آن مقدار كه صرف ألم كشى فى شود بودجه اش بيشتر است يا صرف نان و ينير مردم. خبء بنابراين 
اينكه قرآ ن كريم دارد ما را مى كويد جهان آرا باش فرمود خدا مُستعمر است و شما مستعمّر ذيل همان آيه سورهل| مباركه1] 
«هود) كذشت كه از مقدّس ترين وازه هاء وازه هاى استعمار است بعد به صورتى در آمد كه از منحوس ترين و يليدترين 


تعبيرات شده واه استعمار در قرآن كريم به اين معناست خداى سبحان آسمان با همهلا نظام كيهانى؛ زمين با همهلا معادن را 


آفريد اين سفره[] خداست بعد مهمان دعوت كرد به نام انسان فرمود همه[ اين نعمتها را براى تو خلق كردم هوشم به تو دادم 
امكانات هم به تو دادم ازاين سفره استفاده بكن و آقاى خود باش اين معنى استعمار قرآنى است بيكانه آمده مى كويد در 
كشور خود معدن دارى هر جه دارى از نيروى خودت از معدن خودت از توان خودت كمكك بككير كار بكن براى من و بردهل] 
مو تاكن شاليان كنادى در همك اوتطوو تروت التاق تمادئ ون ادواة اح ابوك امات مستيدن ادف اس لحن ادم ]ذه 
آسمانى را اينها يليد كردند و زمينى كردند فرمود خدا مستعمر است شما مستعمّر خداييد از شما به الف و سين و تاء به جد 
خواضة ذفن وا اناد كنيد ] كران :امكانات .وو شر نوه ابن هوش ' دوا شع نيوة كلاش نحن كزه فورمؤة ]شما خواست كه 
زمين را آباد كنيد حالا كافر هستى باش من نخواستم مسجد بسازى كه (إِنّمَا يَعْمُرٌ مَسَاجِدَ اللَهِ مَنْ آمَنَ باللّه) خب قبول ندارى 
مرا قبول نداشته باش ولى خودت را قبول داشته باش اين (هُوَ أَنشّكم مِنَ الَرْض) خطاب كه (يَ أَيَّاالّذِينَ آمنُوا) نيست انسان 
انث قرموه بر قرفن فين اتنداري انوناق نوراق حشدرتف مد الفهذام در قتلكاه الع همه ليا ناتشتان كيتزيق الت از 
جامع ترين بيانات حضرت است فرمود بالأخره اسلام آمده براى زندكى مردم و مى داند كه خيليها كافرند خب قرآن كه آمده 
براى رفاه مردم يعنى شما مسلمان بشويد و راحت زندكى كنيد خب با اينكه مى داند (وَمَا أَكثرُ لاس وَلَوْ حَرَضْتٌ بمُؤْمِنِينَ با 
ل ا ل 
كنيد آزاد باشيد خب كشتيد كلش كن كر بل ونان كمة 1س راق جياه كن ابوه كما ملم 3 شوره شقن 
دين براى كافر بما أنه كافر هم برنامه[ا بهزيستى دارد فرمود: «إن كنتم لا تخافون المعاد) اككر دين نداريد «لم يكن لكم دين و 
لا تخافون المغاد.و كونوا حراراً فى دنياكم» اين دستور دينى است اين (وَاسجَعْم رَكغ) از همين قبيل است نه يعنى (يا أيهَا الذَينَ 
آمَنُوا) شما جهان آرا باشيد فرمود مسلمان هستى باش» يهودى هستى باش» مسيحى هستى باش» زرتشتى هستى باش» هر ملتى 
دارى باش لائيكك هستى باشء لا مذهب هستى باش اين زمين را آباد كن خراب نكن موقعى كه (إذَا دَخَلُوا كيه قم دُوهَا) 
ع وو شارك 1و كدايت؟ اكوا لبن إمناتق 146 [فرف فى كد (ا الجاى كال نام ار كورام ووتة نا كلو 
الطغاء وتفقوة )ءو عبان غود را النباقاضي درلل زوق فرق ازه نقد نط تا) كتعاادك زموه انها قر برااسملمشر هيم 
كنند خب انبياى قبيل را هم مسخره مى كردند از : شما سؤال مى كردند كه خب اين عذاب جه موقع است فرمود صبر كنيد 
كنس ورد عير كفلا انارق كوورقة ارفك امعان عجار شعن يه كر كرس ودس عبن امقلادن 
بَغَْهُ) فرمود اينها مى كويند كه (خلِقَ الْإِنمَانٌ مِنْ عجَل) انسان عجول است در سورهل] مباركه[] «اسراء» هم بود كه انسان عجول 
ابنت (وَكان الْإِنْمَانُ ا 82 «اسراء» اين بود (وَيَدْعٌ الْإِنسَانٌ بالشَّرٌ دعَاءَةُ الْحَهر كن الْإِنْسَانُ 0 
عجله هم همان طورى كه در بحثهاى جهارشنبه كذشت اين بود كه قبل از وقت آدم كارى انجام بدهد لذا مذموم است 
سرعت آن است كه وقتى وقت شد اول وقت كارش را انجام بدهد سرّ مطلوبتت سرعت و مذموم بودن عجله آن است كه 
عجله مِن الشيطان از قبل از موعد است سرعت اين است كه وقتى كه وقت شد اول وقت كارت را انجام بده اين نماز اول وقت 


اين است. بحث اول وقت اين است. درس اول وقت اين استء كار اول وقت هم همين است خب اين مى شود سرعت 


/١ ص:‎ 


يرسش: حاج آقا ما در كارهاى خير هم داريم 


ياسخ: آن با قرينه ذكر شده است كه «عتجلوا بالصلاه» در بحث جهارشنبه كه كذشت با قرينه ذكر شد. 


الفرج» نظير «عتجلوا بالصلاه» است كه با قرينه همراه است وكرنه «العجله من الشيطان» هست عجله در قرآ ن مذمّت شده است 
دربارهلا توبه كه وقت ندارد عجله معنا ندارد اما به معنى سرعت است «عبتجلوا بالصّلاه قبل الفوت عتجلوا بالتوبه قبل الموت». 


باسخ: عجله مذّت شده است (خِقَ الْإِنسَانٌ مِنْ عَسجلٍِ)» (وَكَانَ الْإنْسَانُ عجولا) عجله در جوهر او اد بو اسسة: كه قبل اق :رسيدن 
وقت كسى شروع به كار انجام بدهد دوتا فرق اساسى بين عجله و سرعت بود كه اين فرقها كذشت يكى اينكه عجله قبل از 
وقت است و سرعت بعد از رسيدن وقت در اوؤّلين فرصت اين فرق اساسى عجله و سرعت,ء دوم اينكه عجله وصف شخص 
متحرّكك است سرعت وصف حركت نمى كويند اين شخص سرعت دارد مى كويند حركت اين شخص سريع است و سرعت 
براى حركت است عجله براى متحرّك است ولى سرعت براى حركت كاهى مع القرينه به كار مى رود نظير اعتجلوا بالصلاه 
قبل الفوت» ولى دربارهل] توبه جون موقت نيست عجله اش به معنى سرعت است اينها با قرينه همراه است اكر جيزى موقت 
باشد وقت داشته باشد قبل از او مى شود عجله؛ اما توبه كه واجب فورى است. خبء يس انسان اكر عجول هست به مناسبت 
مان عه لكان يقرا وو طون اورم كز وسشنات زكة كا ومين تددر ابورا امداق سيول كه فند فر موه يليما ير كنيد انها 
(يَسْتَعْجِلونِ) در بخشى از آيات قرآ ن كريم آمده كه اينها عجله مى كنند مى كويند جه موقع اين عجله است به نوح ييامبر هم 
كفته (يا نوح اثتنا) به انبياى ديكر هم مى كفتند كه (فَأَيَنَا يما تعدا و مانند آنء فرمود اينها الآن عجله مى كنند لكن در فرصت 
مناسب خداى سبحان عذاب را مى آورد (وَيَقُولُونَ متَى هذدًا الْوَعْدُ إن كُشّمْ ص ادقِينَ) مخاطبين آنها هم وجود مباركك 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) است هم توده[] مؤمنين به شخص يبامبر خطاب نمى كتند به ييامبر و مؤمنان مى كويند اكر 
شما راست مى كويد اين تهديد عذابء اين كيفر الهى جه موقع است (وََفُولُونَ متّى هذا الْوَعْدُ إن كنم صَاِقِينَ) فرمود اكر 
يكك وقت بدانياد آن جه موقع است و آن جه جيزى هست ديكر دست به لين سؤالها نمى زنيد (لَوْ َل اين كمَرُوا) حينى كه 
دادس نازلا كرك ع زخرويه الثار) كاه زولا عن ظهزر كه ) كر ري صروتناة مو و ربد رد كفا ا شط در رق 
عذاب كسى هم ناصر اينها نيست شفيع اينها نيست اين سهء (وَلا هُمْ يُنصَُونَ) يكك وقت است كه خود انسان مى تواند كارى 
ل ا ل ل ل ل ل ل ل به كمكك 
ابنها قبام مى كند بس جطور مى شود (لَوْيْلَم الَِينَ كَفَرُوا حي لآ يَكفُونَ عن ومجوجهم الَرَوَل عن ظُهُو رج وهم يُنصَرُونَ 
بْ تَأتيهم بَغْنْه) دفعتاً مى يد جون دفعتاً مى آيد (فهَتهُْ) اينها را مبهوت مى كند نمى داند از كجا آمدند بسيارى از افراد 
لق خسن تردهه ونه ب يعلد كه عرط ايها كر > ريه دق كاير الآنا كنا اقني جود اهاج 
كسى هستند من اينها را نمى شناسم بعد از احقابى از عذاب تازه مى فهمند مُردند مركك تامّهلا مركك يكك جيز ناآشناست 
انسان از زمان و زمين فاصله مى كيرد با اينكه قبر مطهّر وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) با قبر نحس هارون نزديكك هم 


است يكى «روضه من رياض الجِنّهِ مد البصر)ء «مدّ البصر» يعنى «مدّ البصر؛ قر مؤمن مخصوصاً معصوم تا آنجا كه جشم مى 
بيند بوستان است وقتى از وجود مبارك حضرت امير وقتى كه امام مجتبى(سلام الله عليهما) در خدمت حضرت بود سؤال 
كردند فاصله[] بين ارض و سما جقدر است فرمود: «مدّ البصر» الآن ما نكاه مى كنيم بالأخره دورترين ستاره را مى بينيم قبر 
مؤمن به اين اندازه وسيع است و بهشت بوستان است قبر كافر هم «محفره من حُفَرِ النيران» با اينكه فاصله1] قبر مطهّر امام 
رضا(سلام الله عليه) و آن كودال جهنم خيلى كم است جنين عالمى است در كربلا-هم همين طور است ديكر قبر شهداى 
كربلا «روضه مِن رياض الجنّه مَدَ البصر؛ دو قدمى اش هم «حفره مِن حَُمَر النيران» جنين عالمى است خب لذا (فتَنَِتَهُمْ) آدم را 
مبهوت مى كند شما تاريخ سؤال نكنيد كه در كدام تاريخ هجرى شمسى يا هجرى قمرى يا ميلادى است فرمود: (قتَبِهَتُهُمْ قلا 
يَسْتَطِيعُونَ رَدَّهَا وَلآهُمْ يُنظوونٌ). 


/١ ص:‎ 


«أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا» 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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ِل : نفس ذَائِقَهُ الْمَوْتٍ وَتبلُوكم بالشَّرَ وَالْحَيِرِ فِنه ويا توْجَعُونَ (00) وَإِذَا راك الَّذِيِنَ كَفَرُوا إن ينح دُوئَك إِنَ ف هذا 
اذى بذك آلِهتَكم وَهُم ذِكُرٍ اومن مُغ كافرُونَ (0"8 حُِقَ الإنتانٌ من عَتلٍ سَأورِيكم آيَاتى قا قلا تَدِمَعْجِلُونِ (/000) و واو 
مََى هدًا الَْعدَ إن كنم صَادِقِينَ (28 لَو بعلم اين كفَوُوا جين لآ يَفُونَ عن ويجَوجهم الَارَوَلا عن َهُورجمْ وَل هم بُنض رُونَ 
(09) بل تأتِيهم بَخَهُ تتهتهُع فلا يس مَطِيعُودٌ رَذَّهَا ها وَل هُمْ ينظَوُونَ ٠ ١‏ وَلَقَدِ اشمهزِىَ برْسْلٍ من قَيلِك فَحَاقَ بِالَِّينَ سَخْرُوا مِنْهُم 
ما كانُوا به يَسْتَهِْءُونَ )١(‏ 


در جريان آزمون كاهى خداى سبحان انسان را به جيزهاى ملايم و كوارا امتحان مى كند تا شكر را تجربه كنند و كاهى به 
امور ناملا-يم امتحان مى كند تا صبر را تجربه كنند. خير به وجود شىء و كمالات وجود برمى كردد هر جه كه به هستى آن 
موجود يا به كمالات مناسب آن شىء هماهنكك است براى او خير است شر به عدم آن شىء يا زوالٍ كمالات آن شىء برمى 
كرمد عر وشو ايج جكين انيت كه اه اميق المع وكين وسو جرد برض كرؤافاو افر يه ضوع جعالة يا وا لزني اناه وا لبها لسن 
ناقصه. هيج ممكن نيست يكك شىء وجودى از آن جهت كه وجودى هست شر باشد در جريان كَمر و ميسر كه كفته شد شرٌ 
محض است راجع به عمل انسان است نه راجع به اين مايع كارى كه انسان با خمر انجام مى دهد يعنى خمرفروشى مى كند 
خمرنوشى مى كند و مانند آن اين رجس محض است حالا منافات ندارد كه اين مايع براى بعضى از امور سودمند باشد مثل 
سمء جون هيج موجودى در عالم بى خاصيّت نيست اينكه فرمود: نَم الحهد والعييت+ وَالأنض ات وَالَرْلكَمُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ 
الشَّئِطَانِ فَاجتَيبُوهُ) يعنى از نظر اطاعت و معصيت عصيانٍ صرف است هيج فضيلتى در آن نيست اما معنايش اين نيست كه از 
نظر وجود تكوينى اين خاصيتى ندارد همان سم هم كه براى انسان زيانبار است مى بينيد براى دفع بسيارى از آفات همين 
سموم نافع است يس بنابراين اينكه در سورهل] مباركهل] «مائده» فرمود اين رجس محض است راجع به حوزهلا عمل انسان 
است. در جريان خير و شرٌ در بحثهاى سورهلا مباركهلا «نساء» آنجا اشاره شد كه روايات هم جند طايفه است در بعضى از 
نصوص دارد كه «والخير إليكك والشرٌ ليس إليكك» يا شر «ليس منكك» و مانند آن» در بعضى از نصوص رواياتى است كه 
مرحوم كلينى و ديكران نقل كردند كه خداى سبحان مى فرمايد طول به حال كسى كه من خير را به دست او اجرا كردم بدا 
به حال كسى كه شر را به دست او اجرا كردم در آنجا روشن شد كه شرّى كه خداى سبحان به دست كسى اجرا مى كند شرٌ 
كفرى آست ههه ادا نظير إفسلال كيفري عدا سبحان هه اندابى ثدارد كةايذئا شا را دامسكين كسى يكند مكل ابنكه 
اضلال ابتدايى ندارد خدا اغدانا كسى وا كمراه كند هدايت دو قسم بود هدايت ابتدايى و هدايت ياداشى ولى اضلال الآ ولابد 
اضلال كيفرى است ما اضلال ابتدايى نداريم كه خداى سبحان ابتداثاً كسى را كمراه بكند آنجا كه فرمود: قبل ميقا 
وَيَهْدى مَن يَشَاءُ) بعد به صورت حصر فرمود: فقا فقيل إلا التيفين) كر كس هدارت شري را بعت سر كدافرت صقل 


رابشث سر كذاشت: فطرك رايقت شر كذاشت» وى :و امامت واتوك را بشت ندر كذاشت بيراهه رفت مايه او ههات فى 


دهيم تا بركردد توبه كند اككر فرصت مهلت تمام شد از آن به بعد او را اضلال مى كنيم (وَمَا يُضِلّ به إلا اْمَاسِقِينَ) اين اضلال 
هم اضلال كيفرى است مطلب دوم و معناى وجودى هم نيست كه جيزى خداوند به كسى بدهد به نام اضلال يا ضلالت بلكه 
معناى عدمى است يعنى آن لطف و توفيقى كه تا به حال نسبت به او روا مى داشتيم الآ-ن از او سلب مى كنيم او را به حال 
خودش رها مى كنيم اينكه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مكرّر عرض مى كرد «إلهى لا تكلنى إلى نفسى) 
همين طور است در ادعيه عرض مى كنيم خدايا ما را به حال خودمان رها نكن ١لا‏ تكلنا إلى غيركك و لا تمنعنا من خيركك» يا 
«لا- تكلنا أنفسنا طرفه عين» از همين قبيل است شارح اين مطلب هم سوره لا مباركهل] «فاطر؛ هست كه فرمود ما در رحمت را يا 
باز مى كنيم يا مى بنديم همين (مَا يفنح الله لِلنَّسِ من رَحْمَهِ فا مُمسِك لَهَا وَمَا يُمْسِك قلا مُوسِلَ) ما كاهى در رحمت را باز 
فكاع ل يكلو 7 جا تبون ريك رسي امي دمن الى نداقية ده قال والاق ليس ما يم وا د /وسائته 
وقتى فيض را نرسانديم اين شخص را به حال خود رها مى كنيم سقوط مى كند فيوضات فراوانى از درون و بيرون ما به اين 
شخص رسانديم اين (متِذُوهوَرَاَ ظَهُورِهِم) حالا- ما اين را به حال خودش رها مى كنيم اين مى شود اضلال كيفرى اين مى 
شود فرستادن شرٌ كه ما شرّ را به دست او اجرا مى كنيم وكرنه شو امر عدمى است اولاً واز طرف ذات اقدس الهى اها 
تحت تاتماج انها كةو اسن را اجر ام ‏ قنل ضحت ع اردتعير تنىابوساط الفا كته اف ا ن لاحت ور نترره تناز ا 
«نساء» آيهلا 7/8و 79 كذشت در آنجا ذات اقدس الهى همين تعبيرى كه الآن داريم (نَتلوكم بال وَالْحهر فِْنَه) در آياث ديكز 
لد تِ وَالسَيَكَاتِ) اين (بَلَوْنَاهُم بِالْحَسَِنَاتِ) به خير برمى كردد (وَالسَينَاتِ) به شرٌ برمى كردد تعبير 
(تَبلوكم بالشَرٌ وَالْحَهر فِثنهَ) شبيه تعبير (بلونَاهُم ب الس كات وَالسَيّمَاتِ) است در آيهل] 8/ و 4لا سورهلا مبا ركهلا «نساء» به اين 
نووت آعداة أبنت اكه (أثما تكرتو يد بذ رككم المَؤث وَلَو كم فى بُوج مُدَمدَهِ إن تُصبهُمْ سه يَقولوا هذه مِنْ عند الل ون 
ص هخ سَيكَهُ بقُولُوا هذه من عِندِك قُلْ كل مِنْ عِندٍ اللّو) حسنات من عند الله است» سيئات من عند الله است» خير ون عند الله 
است شد من عند الله است اما تفاوت حسنات و سيّئات تفاوت خير و شرٌ در من الله بودن است كه حسنات من الله است خير من 
لك نمك ونا ون ا تسق سوط وى لد كسك ارك ناريك مو طاو شان ١‏ اوور لاا اده لك فك 0 كا رفن 
للها اين يككء (فَمَالٍ هؤْلآءٍالْقَوْم لآ يكادُونَ يَفْمَهُونَ ح دِيثً) اينها جرا خوب تشخيص نمى دهند كه بين (مِنَ اللا و (مِنْ عِندٍ 
الله) قر ات كصي:ا عر ا ين درس مى خواهد كسى اين درسها را نخواند جطورى تشخيص بدهد فرمود اينها جرا فرق نمى 
كتاارقه بين زوق عفد الث ولوك الله زما أضابكك مِنْ حَسَرِنَهِ فَمِنَّ اللّه) يس حسنات و خيرات هم (مِنَّ اللّه) است هم (مِنْ عِندِ 
الها اها اونا اضابكه ون فك فين تشيكه ستكات ر مكرور رو عقن الله )ادك اما ارمق الله ) قبست درق بق رون عبد اللن)ننا 
(منَ اللو) كه حسنات هم (مِنْ عِندٍ اللّه) هست هم (مِنَ اللّه)» سيئات (مِنْ عِندٍ اللِّ) هست اما (مِنَ اللّهِ) نيست جند روز در همان 
تفسير سورهل] مباركه1] «نساء» كذشت. خب بنابراين اكر اين مباحث خوب روشن شد معلوم مى شود كه سييئات همين جاها 
نشأت مى كيرد بالا كه رفتيم ديكر سيّئه اى نيست شرور همين جاها نشأت مى كيرد از خود ماست قدرى بالاتر رفتيم ديككر شرٌ 
نيست اككر نصوصى دارد كه ما سيئه را به دست افراد اجرا مى كنيم يا شرور را به دست افراد اجرا مى كنيم بعد از كذراندن 


آن امور وضعش روشن خواهد شد خب اين معناى حسنات و سيّئات از يكك سوء خير و شر از سوى ديكّر. 
ص: "/ 


در جريان استهزا فرمود بعضيها مسخره مى كنند بعضيها بر اساس استعجال سؤال مى كنند كه قيامت جه موقع قيام مى كند اكر 


واقعا فعنه قاسو ال عمسف در رات نه اننا كر ماعط كد تابث رجاف سوال امف ماسر كدوقت خدارة كنز 
كجا ندارد تا كى و كجا هست قيامت نيست وقتى قيامت ظهور مى كند كه هم كى رخت بربندد هم كجا يس جا براى سؤال 
بست ذاو كل سووة 1 مجار 155 سكف يمان كه 605 سور 1 سار كد لا املك ابن لدت (وتثر لون امش بهذا اوعد إن 
كنشُمْ صَادِقِينَ) قيامت جه موقع قيام مى كند (قُلَ إِنّمَا الْعِلْمُ عند الله َإِنّمَا أَنَا نَِيرَ مبِينٌّ) من از آن جهت كه انسانى ام نظير شما 
و همجنين آسمان و زمين از آن جهت كه يكك موجود ممكن اند هيج كدام اينها از وضع قيامت باخبر نيستند براى اينكه يكك 
وات شافيك من يد كد له امساو »من توانتد ادن كان نا ردقه كم م كوا نه ]ان ادر شيكله11 زلة الشاغه نع #غظنة) 
سنككين است كه آسمانها نمى توانند آن را تحمل بكنند زمين نمى تواند آن را تحمل بكند كل اين آسمان و زمين در هم 
ببجيده مى شود (لَقُلَتْ فى السَّماوَاتِ وَالْأّدْض) خب شما از جه جيزى مى خواهى سؤال بكنى از آسمان يا آسمانى سؤال بكنى 
از زميق رمن :منؤال.نكتى انق حنادث ةلا قيافت :51 فد ةتواة فرساست كه روق دوش: اسجمان و زميج جا ند كيرة اسممان يرا 


درهم مى كوبد زمين را درهم مى كوبد (وَالْسَمَاوَاتُ مَطُوبّاتٌ بيَمينه) مى شود (وَالْأَرْض ججميعاً قَِضَ مّهُ يوْمَ الْقيَامَه) مى شود 


(نَقَلَثْ فى السَّماوَاتٍ وَالْأَرْض) هيج كسم جو اكد كعم ركد | اخدوات اشن سو ل كود كنرن بده عار يك قاس ين 
كند اين آن سؤال اين هم جواب كه اصللا صورت مسئله را شما بايد عوض بكنيد. 


ص: / 


يرسش: ما از لازم سؤال مى كنيم كه بى به ملزوم ببريم قيامت 


ياسخ: از اشراط الساعه سؤال يكنند. 
يرسش: از خود آن زمان درهم ريخته شدن آسمان و زمين سؤال مى كنند. 


باسخ: ديكر زمان درهم بيجيده شدن معنايش اين است كه «يَلزم من وجوده العدم) آ ن زمانى كه زمان درهم يبجيده مى شود 
كه فرض ندارد از اشراط الساعه مى شود سؤال كرد اما جه موقع, جه موقع برمى خيزدء كجا كجا از بين مى رود ما يكك سؤال 
داريم از مكان مى كوييم كجا كه اين كلمه مركب از يكك حرف استفهام است و جاء يا جه موقع اين هم مركب است از 
حرف استفهام و زمان خب ما سؤال بكنيم زمانى كه زمان برمى خيزد جه موقع است اين سؤال ما درست نيست اما اكر از 
اشراط الساعه سؤال بكنيم بله درست است شرايط و اشراط و علائم ظهور قيامت جه موقع است كفتند ظهور حضرت از همين 
قبل الك تععت اهميق قبزل السك و مالتك ان كديا انها كدي انان مسغرة ابن خرف راامئ رتيك زات خخاضن دار كه 
در همين سورهل] مباركه[] «انبياء» و بعضى از سوّر مطرح است كه الآ-ن مى خوانيم يس سؤال دربارهل] قيامت يا سؤال علمى 
الم كوت فى طم 6 لتقن لقنا واف 3 فى )افر سوال شمنها قدارة شتا ئها كم انق حر لقي نط اله كت 
خود آن شخص كه نيست از كيجا مى خواهى سؤال كنى جا و زمان و زمين برجيده مى شود (تَقلَتُْ فى السّماوَاتٍ وَالأَرْض) آن 
قدر اين بار سنكين است كه هيج موجود آسمانى و زمينى توان تحمل آن را ندارد اين جوابء اما آنهايى كه مسخره كردند به 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد ما آن جنان كيفر را دامنكير اينها مى كنيم كه از جند طرف محاط به عذاب مى 
شوند اين يكك مطلبء مطلب دوم اين است كه همان طورى كه خود تو آشنا هستى (مَا كنتٌ دعا مِنّ الرّسْلِ) قبل از تو انبياى 
فراوانى آمدند قبل از تو هم همين استهزاها و مسخره بود كه شما بايد اين را صبر بكنيد با دو ياسخ دو نكته به وجود مباركك 
حضرت اين مطلب را در ميان ككذاشت خب (وَإِذًا رَآك الَِّينَ) اين كروه كه (كَمَرُوا إن يَتََحِ دُونَك إِلَا هُرُوا) نحوهل] 
استهزايش هم همين بود كه قبلا بيان شد بعد خدا مى فرمايد: (خلِقَ الْإِنسَانٌ مِنْ عَجل) اين مذمّت براى آن است كه درست 
است انسان با عجله خلق شد اكر آن فطرت تأنّى يذير را محترم بشمارد (كَأَلْهَمَهَا وما وَتَقَوَاهَا) را رعايت كند عقل فطرى را 
كرامى بشمارد بى جا سؤال نمى كند به جا سؤال مى كند كه «حسن السؤال نصف العلم» هم ما را دستور دادند سؤال كنيد كه 
اكر سؤال كرديد جندين نفر اجر مى برند خود سائل» خود مُجيبء خود مستمع همه اجر مى برند اككر سؤال عالمانه باشد و به 
موقع» اما فرمودند شما اين كونه كه سؤال مى كنيد سؤال استعجالى است عجله اى است شتاب زده است سرعت نيست شتاب 
زده است حرف عقلتان را كوش نداديد اكر انسان بدون فطرت و عقل خلق مى شد جا براى مذمّت نبود براى اينكه (لِقَ 
مان مِنْ عجل)» (كَانَ الْإِنْمَانٌ عجولا اما با فطرت و الهام فجور و تقوا خلق شد اكر اينها را يشت سر بكذارد و شتابان كار 
بكتناجا براق ملت انك حند» فزمودة (خلقالإيقان :ون عل سأوريكع أياق ذلا كد تخيبلرق) كاله تحاى قدرت الهى رآ به 
قينا ناو الى دهع سوا كر وري باحد كن باع لمن مكدر ارت واه سي ينك ا لالع الهى اتيك ند عذان شك 
آن كاه (وَيَقُونُونَ مَتَى هدًا الْوَعْْدٌ إن كنم صَادِقِينَ) اين (مَتَى هذا الْوَعْدُ) سوره0 «انبياء» با (مَتَى هذًا الْوَغْردُ) سوره! «مُلكك) 
خيلى فرق مى كند 1 نها عالمانه سؤال كردند كه جه موقع قيامت قيام مى كند خب جواب عالمانه داده شد اما اين مى كويد 
اكز اسك :من كويننذ وش بيه موقتع انلك نظن اتبجة د بسووه 0 وإغزاق) خب واغزاق | كدشت كدان كريط (فاشايها 


تَعِذَنَا إن كنت مِنّ الصَادِقِينَ خب اكر راست مى كوييد عذابى هست بياوريد خب اين به صورت مسخره است ديككر اين سؤال 


استهزايى يكك كيفر تلخ دارد يس سؤال دو قسم است يكك سؤال عالمانه است نظير سورهلا «مُلك» آن وقت جواب عالمانه 


داده شد يكك سؤال مسخره اى است كه جوابش با تهديد همراه است (وَيَقُولُونَ مَتَى هذًا الْوَعْدٌ إن كم صَادِقِينَ). 


ص: / 


باسخ: خبء اين (إن كنم ص ادقِينَ) آنجا به قرينه[] جوابى كه داده شد معلوم مى شود كه براى ما مشكوكك است درصدد 
استهزا نيست براى ما مشكوك است اكر واقعاً راست مى كوبيد جه موقع قيام مى كند از قرينه لا جواب مى فهميم كه درصدد 
استهزا نيست اما اينجا از قرينه[] جواب مى فهميم كه درصدد استهزاست آنجا اكر استهزا بود ذات اقدس الهى كيفر تلخ را ذكر 
مى كرد آنجا فرمود: (قُلْ نما لْعِلَمُ عند الله وَنّمَا أَنَانَذِيرٌ مُبِينّ) در بخشهاى ديكرى هم قرآ ن كريم مى فرمايد: (يسألوتكك 
عن الساعه كأنكك حفير عنها) از تو سؤال مى كنند كه قيامت جه موقع قيام مى كند مثل اينكه تو مى دانى خب تويى نمى مانى 
بله 51 عله ةا (ذ نا مدل )كك سينات ديكرى است كه حضرت فرمود: «انا والساعه كآتين» بر اساس 1 ن مقام كه اينها از 
آنجا سؤال نمى كنند از همين حضرتى كه مى بينند به عنوان انسان سؤال مى كنند فرمود: (يسألونكك عن الساعه كأنكك حفير 
ها كو لدف التلقتق القماراك و الا كفن )يدانا كوؤقق تامعدنى وه انان م مانن ترمين من مالك ند قرم قل 
مانم نه شما آن وقت جيزى كه وقتى بيايد همهلا ما را از بين مى برد ديكر ما ازاو جه خبرى داريم! اينجا به صورت مسخره 
سؤال كردند به دليل اينكه اول استهزا را قبلا آيه[] قبل ذكر كردند بعد هم به دليل ياسخ تلخى كه ذات اقدس الهى به اينها مى 
دهد فرمود: (لَوْ) اين كاش اينهايى كه الآن اينجا سؤال مى كنند اى كاش مى فهميدند كه آن صحنه را باخبر بودند (لَوْ يَعْلمُ 
لَِّنَ كَفَوُوا حينَ ل يَكفُونَ عن وجوجِهمٌ الَارَوَل عن ظهُورِجِ) در بحثهاى قبل داشتيم كه كسانى كه (أَعاطت به خَطيكتة) 
انها مق كرجه سل من حوند آنا يكبا 101 .انها ترآن كرب هد جيك ابنها اقاره فى كله يكن به ررك اكه 
يكى به يكت ابنهاء كاهى به بهاوى ابنهاء أبنها كه (2 ل كربق م الّْذِينَ أوثوا الكات كات الله ورَاء ُهُورهة) يتقان مشععل 
خواهد شد اينهايى كه (عَبِسَ وَنوَلَّى) هستند جهره درهم مى كشند در برابر قرآن و عترت اين جهره سوخته مى شود اين 
صورت را مى سوزانند يهلو را مى سوزاندد و يشت را مى سوزانند اما در دو قسمت از قرآن كريم كه يكى سورلا «انفال)» 
هست فرمود اينها در هنكام مركك كرفتار دو آسيب اند آيه0] ينجاه سورهل] مباركه(] «انفال» اين بود (وَلَوْ تَوَى إِذْ يَكَوَفَى الَذِينَ 
كَفَرُوا الْمَلأَيْكةُ يَض رِبُونَ وجُوهَهُمْ َأَْيَارَهُ) در ذيل آن آيه مكرّر اين بيان لطيف مرحوم آقا شاه آبادى(رضوان الله عليه) 
استاد حضرت امام(رضوان الله عليه) آمده ايشان در آن جزوهل] شذراتشان دارند كه سر اينكه در حال مركك صورتهاى 
تبهكاران را مى زنند و يشت اينها را مى زنند ايشان توجيه شان اين است فرشتكان مأمور اين عالّم مى بينند اين شخص سرمايه 
را كه عمر بود هدر داد و جيزى كسب نكرد و جاى ديككران را تنكك كرد با فشار يشتش را مى زنند از دنيا به برزخ مى فرستند 
فرشتكان و مأموران برزخ مى بينند اين با دست خالى دارد مى آيد به صورتش سيلى مى زنند كه دراين مدّت بودى جه 
كزدى انن سبلن ؤذن ضنووت تراى فشتكا ورزعى: ابت ابى قشت زذن تيش يراى فرششكان دناست ابن موسي ايخ 
بزركوار است شواهد ديكرى هم بود خب (يَضْ رِبُونَ وُجُومَهةْ وَأَدْبَارَمُعْ) همين مضمون كه در سورهل مباركهل] «انفال» هست 
در سورهل] مباركه[] /ا؟ هم كه به نام مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) آ ن هم به همين مضمون آمده اما در سوره[] 
مباركهل] «توبه؛ كه باز بحئنش كذشت فرمود يكك عدّه رااز سه جهت داغ مى كنند آن سرمايه دارانى هستند كه اكتناس 
كردند نه سرمايه را در راه توليد كذاشتند نه قرض الحسنه دادند نه انفاق كردند فقط سودش را كرفتند اينها را از سه جهت 
داغ مى كنند اينها وااكة أمانا فو :8" سوو مكار كه 0 اتوية اود عه يكاين 5 «والذين كرو لدعت وال ل 
يُنِقُونَهَا فى سَبيل الله فبِشّوهُْ بعذّاب أليم لزغ تكتى علدها قن كار هئ )نارق كه هاء سكه هاى شوو است ابن اسكاسها 
6 ار رون ف سن من ل اننا وال و د شيو اخ لمارا من كن كر م ل 1 


اند خاكستر نمى شوند. خبء (يَوْعَ يُْمى عَلَيِهَا فى نَار جَهَّم فتكوَى بها جِبَاهّهُعْ) جبهه هاى اينها بيشانى اينها بيشانوى اينها را 
داغ مى كنند كئ يعنى داغ كردند سابقاً هيج راهى نداشتند قطع و امثال ذلك دردهاى ديكر نبود كئ مى كردند داغ مى 
كردند در بيانات نورانى حضرت امير هم در ذيل اين آيه خوانده شد در نهج البلاغه دارد كه من شما را بالأخره آخر اكر اثر 
ندارد كئ مى كنم داغ مى كنم اقَآخِرٌ الدّوَاءِ الْكي) كر حافظ دارد «علاج كن كنمت كآخر الدوا الكى؛ ناظر به همين است نه 
علاج كى كنم؛ «علاج كى كنمت» جرا؟ جون «كآخر الدواء الكى» يعنى اينكه داغت مى كنم نه اينكه درصدد استفهام باشد يا 
درصدد اين باشد كه تو علاج بذير نيستى بويد علاج كى كنم خبء كئ يعنى داغ كردن فرمود بيشانى اينها را داغ مى كنند 
يك (وَجنْوبهُةْ) يهلوى اين سرمايه دارها را 1 الايية را داغ مى كنند سه (فَتَكوَى بها جِدَاهُهُمْ وَجَنوبِهُمْ 

وَظْهُورُهُمْ) بعد مى كويند: (هذًا مَا كز م لالشدك فذوقوا ها كم تَكيرون) اقنصاد اسنلاض :رالا كني درتت :را ايجاد افشفال 
را اين آيه و امثال اين آيه حل مى كند اككر مردم خداى ناكرده از خدا و قيامت نترسند همين وضع تورّم است كه مى بينيد اما 
اكر سرمايه دارها بدانند كه بالأخره همين يول داغ مى كند اينها را خب مى دانند در كار كسب حلال از ربا و از بهره هاى 
زايد يرهيز مى كنند اينها را جوانها را مشتغل مى كنند اين است كه قرآ ن كريم يكك عدّه را ديوانه مى داند براى همين است 
ديكر آدم تمام تلاش و كوشش را بكند به تعبير مرحوم شيخ بهايى مثل كرم ابريشم بشود بِتّنده بتند» بتند آن داخل خفه بشود 
«كدودٌ كدود الغزّ يتنسج دائما) اين تعبير لطيف مرحوم شيخ بهابى است فرمود يكك عدّه مثل كرم ابريشم اند مى تنند» مى تنند» 
مى تنند آن داخل خفه مى شوند اكر اين آيات نتوانست جامعه را اصلاح كند بسيار سخت است ما بتوانيم اقتصاد اسلامى 
داشته باشيم. خبء جرا اين كار را مى كنند براى اينكه اين فقير يا اين جوان بيكار وقتى به سرمايه دارى مراجعه كرده است كه 
كارى انجام بدهيد اين سرمايه تان را بككذاريد در كار حالا سود كمترى برديد برديد شما كه بايد همه را بككذاريد آدم كارى 
بكند كه همه را به همراه ببريد اين خيلى فكر راغى است كه دين به ما داد فرمود كارى بكن كه هر جه دارى همراه ببرى مبادا 
كارى بكنى كه هر جه دارى بككذارى و افسوس بخورى آدم مى تواند همهلا آنجه دارد به همراه ببرد اكر در راه خير صرف 
بكند ديككر. خبء جرا اين كار را مى كنند براى اين كسى كه رفته به سراغ سرمايه دارى كه اهل اكتناض است بيشنهاد كار 
داد يا ييشنهاد قرض الحسنه داد يا ييشنهاد كمكك داد او اول صورت درهم مى كشد ابرو نَوْش مى كند جهره دزَّمِ مى كند اين 
اولين كار بعد كم كم نيم رخ فاصله مى كيرد به او يهلو مى كند بعد يشت مى كند و مى رود اين سه جا كه نسبت به عدّه اى 
فقرا يا جوانهاى بيكار بى اعتنايى كردند اين سه جا را داغ مى كنند هم يبشانى را كه درهم ييجيده شد دِرْم كرد و هم يهلو را 
كه نيم رخ بى اعتنايى كرد و هم يشت را خب اين با آيه محل بحث منافات ندارد حصر نكرده كه فقط همين صورت و يشت 
را كه حالا بهاو را عذاب نمى كنند اككر بعضى از جاها مُنناست بعضى از جاها مثلث است از سنخ مثبتين اند قابل جمع اند در 
كيه ذا جه مها الو فده د انقورتها ( و دوتها ترمو وف سحي سيق ارت افر ابا ل 
وُجُوهِهمٌ النَارَ وَل عَن ظَهُورِهِةْ) اينها نه مى تواندد عذاب را از صورتهايشان بككيرند نه مى توانند از يشت هايشان بكيرند اين 
هست ولو اينكه وقتى از دو طرف نتوانستند بهاو هم همين است (وَلآ- عن طَهُورِهِمْ َلآ هُمْ بُنصِرُونَ) كه بحئش ككذشت 1 
ا بغْنَه فتَبِهتَهُْ فلا يَسْتَطِيعُونَ رَدهَا وَل هُمْ يُنظَرُونَ) نه ناصر دارند نه انذار» انذار جان كان ذو عسره ميسر) انذار يعنى مهلت 
دادن نه كسى به آنها مهلت مى دهد نه كسى به يارى آنها مى شتابد بعد جواب دوم را اين فرمود كه فرمود رسول من نككران 
نباش عدّه اى از انبيا قبل از تو بودند عدّه اى از كفار و منافقين هم آنها را مسخره كردند (وَلَمَدٍ اس جَهزئ برْسْل من قييك) ما 
الوزاوا وسكت سا تعاند ابجهان نه فى اتعافي كاق نو لدي سيهورا ليق ا كالراك يفكوز ود )نذا دروسور ابا 0 


«حجر) در بخش يايانى سورهلا «حجر» كه بحنش كذشت فرمود: (إِنّا كمَيناك الْمْثِمَهِْئِينَ) آنهايى كه تو را مسخره كردند ما 


كافى م بساط انها را جمع كرديم در سورهلا مبا ركهلا «حجر» آيهلا 40 اين بود (إنَا كفيتاك الْمَستَهْزئِينَ) در اينجا وعده 
مى دهد كه عدّه اى انبياى قبل را مسخره كردند ما آنها را به خاكك مذلّت نشانديم آنهايى كه تورا مسخره مى كنند به خاكك 
مذلّت مى نشانيم براى اينكه (إنّا كمَياك الْمْسِتَهْئِينَ) حالا فرق نمى كند به صورت كاريكاتور دانمارك باشد يا به صورت 


قرآن سوزى آن ابرهى سفيه باشد يا به صورت ديكر. «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سثئات أعمالنا» 


ص: 6 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ان ”ع سوره انبياء 11/١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ن/لام!ط ألا0لا. 


كل فس ذَاِه مؤت وَتَبلُوكُم بالئّرَ لحر فق ولي أإكقرة (100و1213ك لين كنزوا إنابكيه دونك إلا عزو هذا 
الى كر آلَِتكمْ وَهُم بكر الؤخمن هُمْ كافون (8) حُق انان من َل سأو ركم آيَاتَى قا قلا تَدمَعْجلُونِ 000 3 تتواوة 
مَتَى هذًا الْوَعْدٌ إن م صَادِقِينَ (00) لَْ يَعْلَمُ الَِّينَ كفَرُوا جِينَ مكلوق عن وُجُوَهِهمُْ النَارَ وَلَا عن ظَهُورِهِمْ وَلََهُمْ ينض رُونَ 
(لابل امهم به ََْهُ فهتهُع فلا بَسمَطِيعُونَ رَدَهَا وَلآ هُمْ يُنظَوُونَ (60 وَلَقَدِ اْمُهْزِيَ بِرْسْل مِن قَِلك فَحَاقَ بالّذِينَ سَخرُوا مِنّْهُم 
ًا كَانُوا به َستهْزِءُونَ )6١(‏ صل من يكلو كم بالَل وَالّهَارٍ مِنَ الؤخمن بَلْ هُمْ عن ذِكْر رَبْهم مُعْرِضُونَ (65 أَمْ لَهُع آلِهَهُ تَمتعهُم 
من دُونِنًا لآ يَسْتَطِيعُونَ نر أَنفْسِهغ وَلآَ هُم نا يُصْحَبُونَ (67) 


جوة سوزة [عبان ك1 «اترياءة وو فكه نازل فلت ومطالت قوم سون مك اضول فين سنت ين ترسجاد و بون و اوكا ومغاة 
به اضافه[] خطوط كلى اخلاق و فقه و حقوق, بخش توحيد را و همجنين نبوّت را تا حدودى كذراندند و جريان معاد مطرح 
شد اين كروه هم به وحى و نبوّت با نككاه استهزايى مى نكريستند هم دربارهل معاد. در جريان معاد و قيامت كاهى استهزا مى 
كردند كاهى استبعاد داشتند و كاهى استفهام. جوابهاى قرآن كريم از اين سه مقطع سه كونه است آنجا كه به صورت استهزا 
ل يد ١‏ رسيي د ام امسو 
مف كم كل تمرّق) شما وقتق كه تكه تكه شديد باره باره شديد دوباره زئذه مى شويد به يكديكر مى كفتند اين كان سيان بعيذ 

ااي ل ل او 
قرآن كريم دربارهلا معاد انحاى كوناكون سؤال مطرح است. در اين بخش از آيات از اين جهت كه هم مسبوق به استهزاست 
هم ملحوق به استهزا زمينه[] اينكه اين سؤال, سؤال استهزايى باشد هست مسبوق به استهزاست براى اينكه دارد (وَإِذَا رَآك 
الِينَ كَفَرُوا إن بتّخذ وك ِل هُرُواً) ملحوق به استهزاست براى اينكه فرمود: (وَلَقَدِ اسْتّهْزِىَ بِرْسْلٍ من قَيلك) بنابراين اين سؤال 
تراك سزاك المكورانى ب للنددمواردى 4 موا السعوراى السك هيو ال المتناحى سكديا تيان نيك نيدا هعجر يها 
خاصٌ خودشان را دارند بعضى از امور مشتركك بين اين سه نحوه سؤال است و آن اين است كه قيامت دفعتاً قيام مى كند و 


دامتكير كاز ومتافقان خواهل يود 
ص: 8 


مطلب بعدى در جريان شرٌ بود كه ككذشت كه (تَبلُوكم بالشَّرٌ وَالْجَهِر فِتَه) شر يكك امر وجودى نيست يعنى جيزى در عالّم 
موجود باشد اين موجود شرٌ باشد نيست اين موجود براى خودش خير است براى علل و عواملش خير است براى معاليل و آثار 
تاق اسث نا ليش تاقضصه بعتى ياعث زوال بك شىعءاست يا باغة زوال سللامة :و كمال ا نشنم كافى سكن است خيال 


بشود كه جهنم شرٌ است جهنم خير است جون مظهر عدل الهى است و كيفر تبهكاران و كفّار و منافقان به وسيله[ا همين جهنم 


است اككر جهنم نبود شرٌ بود و ظلم بود ظالم را تنبيه كردن كافر و منافق را عِقَاب كردن اين عدل و رحمت است اين طور 
نيست كه عدل نباشد عدل خير است يس جهنم يكك امر وجودى است مانند ساير موجودات كه براى علل و ماليلش خير است 
واصل وجودش رحمت است براى اينكه براى تنبيه و مجازات و كيفر تبهكاران است وجود جنين جيزى خير است نسبت به 
كفا ون و اننافق ند فبك نبز ان | مدكة غغياك ١‏ نا ادنكب ناوا وو طرق نذا وار فصوت كفيلايت انها نا ووفاء اننيا 
رااز بين مى برد شر است كه اين امر عدمى است بنابراين جيزى در عالم امر وجودى باشد و شرٌ باشد نخواهيم داشت. در 
جريان ابليس هم همين طور است ابليس هم براى خودش براى ذريّهلا خودش براى دودمان و خانوادهلا خودش خير است مثل 
ساير موجودات زنده اى كه زاد و ولد دارد كه (إَّه راكع هُوَ وَقَيبلهُ) يا (أقكّ دُوئَه وَذُوْمْتَهُ أَوْلَِا) اما شيطان وسيله] امتحان 
است در امتحان دو عامل لازم است يكى ابزار آزمون يكى تحريكك مجارى ادرايكك در قرآن كريم فرمود آنجه در زمين است 
زيبابيها اينها زيبايى و زيور زمين است نه زيور شما براى شما آزمون است كه در سوره لا مباركه لا «كهف» طبق دو آيه اى كه 
در سوره1] «كهض» بود اين مطلب ثابت شد فرمود: (إنَا جَعَلَنَا مرا عَلَى الَْوْض زبئه لَّهَا) نه ٠‏ ' يعنى اكر باغ است, اكر فرش 
است, اككر خخانه و ساختمان و امثال اينهاست اينها زينت الأسرض است نه زينت الإنسان (إنَا جعَلْنَا مَاعَلَى الْأَدْض زينَه لََّا) بر 
فرض علم ييشرفت بكند و انسان سفر فضايى داشته باشد از زمين به آسمان منتقل بشود هجرت كند كوج كند آنجا زندكى 
كند باز اين هم منظومه[] شمسى و نظام كيهانى و ستاره ها اينها زينهالسماء هستند نه زينهالانسان (إنَا ينا الّماء الدَّنا ييه 
الكوّاكب) يعنى اككر شمس و قمر زيورند زيور اهل سما نيستند زيور سما هستند سقف عالّم را خدا مزيّن كرده است مثل اينكه 
كف عالم و سطح عالم را مزيّن كرد يس اقها رز ها وض وكيا سام فقن وفك اناك لمعمو فق اسان عبان طووم 
كه بارها كذشت در سورهل|] مباركه[] «حشر» بيان شده كه فرمود خداى سبحان (حَبِبَ َب إِلَيكم الِْيمَانَ وَرَيَنَهُ فى قُلُوبَكُمْ) خداوند 
ايمان را محبوب شما قرار داد و زيور انسان و زينت بشر ساخت آنجه در درون جان انسان است زينت اوست آنجه از جان 
انسان بيرون است كه زينت او نيست فرمود زينت انسان ايمان است محبت الهى و مانند آن است. خب, يس زينت انسان 
مشخص شد., زينت ارض مشخص شد, زينت السماء مشخص شد موارد امتحان دو عنصر دارد يكى آن مادّهل] خام مادّهلا اوّلى 
كة ابن ادر اسماق و زميى هضة كنذا ان را افويد عتضر ذيكر اسماق ايخ اس كه كسس اناو را نون فشان بدهديو بيه اسان 
تفهماتةهابق وت توست انسان را تحرركة كتد كداق آن زيون اششقاده كتد ايخ كاري كاراشيطان امك و'انن كارا كر نباشنك 
امتحان صورت نمى يذيرد خب در زمين باغ هست, بوستان هست, كوه و دشت و دَمَن هست انسان تحريكك نمى شود وقتى 
تحريكك نشد آزمون در كار نيست وقتى تحريكك مى شود كه كسى مغالطه كند زينهالأرض را زينهالإنسان بداند يك, و 
كيالا نان ]حرا ناكوو نمف واند افر فى كيدكو انك ووسوره 1 معقتن دك اسان شد اماف اسع كدض :اباد 
كه اين ايمان را به عنوان ارتجاع و عقب افتادكى و افسانه و اسطوره بككويد و زينهالأرض را زينهالانسان تفهيم كند اين كار 
قطان ابوك شيطان كفت (لَريئنَ َه فى الْأَْض), (وََعدلهُْ ولَأْميتّهُخ). (وَأعْويتهُ) اينها سالك كونا كو اسيك كمانا 
تقديم و تأخير دربارهلا كارهاى شيطان است كفت من أمنيه و آرزو در اينها ايجاد مى كند زمين را براى اينها زيبا و زيور جلوه 
مى دهم و اينها را كمراه مى كنم و مى فريبم. خب, يس امتحان به دو عامل وابسته است يكى آن مادهل] خام كه موجودات 
زمينى است باغ و بوستان و امثال ذلكك, يكى تحريكك انسان, تشويق انسان, ترغيب انسان به فراهم كردن آنها اين كار با 
شيطنتٍ شيطان انجام مى كيرد كه اين شيطان مغالطه مى كند زينت نما را زينت انجام مى دهد و حقيقت را افسانه و اسطوره 
مى كويد دين كه حقيقت است مى كويد كه اساطير اوّلين است هزايا و مظاهر دنيايى كه زينهالأرض است نه زينهالإنسان آن 
را زينت انسان معرفى مى كند اين كار شيطان است بنابراين ابتلا بدون شيطنتٍ شيطان ممكن نيست درست است كه باغ و راغ 


راخدا در زمين خلق كرد ولى اين وسيلهلا امتحان نيست براى اينكه انسان تا تحريكك نشود تا تشويق بيدا نكند تا او را زينت 


خود نداند تا آرزوى او را در سر نيروراند كارى انجام نمى دهد همهلا اين امور به وسيلهلا شيطان است. 


ص: /ا/ 


برسش:...ياسخ: بله شهوت را تحريكك مى كند ديكر, اينها شهوت و غضب ابزار شيطنت شيطان اند او اكر بخواهد در بخش 
انديشه كسى را فريب بدهد وهم و خيال ابزار اويند, اكر بخواهد در بخش انككيزه كسى را فريب بدهد شهوت و غضب ابزار 
كار او هستند يكك وقت است كسى كرفتار شهوت و غضب نيست در مسائل اعتقادى و شبهات دينى واينها دارد كار مى كند 
براى فريب دادن او اين وهم و خيال را به جاى عقل مى نشاند اين شخص به جاى اينكه عاقل بشود مى شود مُختال به تعبير 
قرآن كريم به دام شيطنت مى افتد جون همهلا مغالطات در اثر نفوذ شيطنتٍ شيطان در همان اتاق فكر يكك طلبه يا دانشجوست 
واكر خواست در مسائل عملى آلوده بشود شهوت و غضب را تحريكك مى كند. خب, ينايراب ين در آزمون ما دو عامل لازم 
داريم يكى آن ابزار خاص يكى تحريكك, تحريكك به وسيلهلا شيطنت شيطان خواهد بود لذا آن مسئلهلا امتحان است وجودش 
در عالّم خير و رحمت و بركت است واكر كسى به جنكك او در جهاد اكبر قيام بكند و موفق بشود به مقام ولايت الهى مى 
رسد خب اكر جنكى نباشد جهادى نباشد كسى آزمون نمى شود كسى به جايى نمى رسد اكر بخواهد همين طور بدون 
جبهه[] جهاد اكبر به مقام برسد مى شود فرشته ازاين فرشته ها خدا زياد خلق كرده است ديكر لازمه اش اين است كه انسان 
شن تكبدافيدلة انتنتان حرسودى افنك كنا هوت وعفمب كان كس شتاب هل تنطاة به انحا بين كود 
وجود شيطان در كل عالم لازم است جهنم هم كه خير و رحمت و بركت است براى اينكه مظهر عدل الهى است فرمود در آن 
روز دلهاى مؤمنين ستمديده تَسْفَى بيدا مى كند و خوشحال مى شوند كيفر دادن طبقه لا طاغى و ظالم باعث تشفّى قلب مؤمنين 
است آن روز مسلمانها و مؤمنان در قيامت خوشحال مى شوند يس جهنم خير وعدل است وجود شيطان در عالم خير است 
مجباما امبر الح احير ددا رد الوا لفرري از ارا الور اماي لك كردا رحو واب دار كر امقر 
اوراز ساي يجت امكال عست واساكل وعلل رامل ديكر هست تعبيرات قرآن كريم اين است كه (وَلا ب حبق المكد 
الكمّيٌ إلا أَهْلِ) اينها حاقٌ يعنى أحاط اينها سيئات داشتند, مكر و حيله داشتند مكر و حيله[] اينها دامنكير خود اينها شد يا در 
اوايل سوره!] مباركه1] «بقره فرمود منافقين اهل عه اند اما (وَمَا يَحُدَعُونَ إلا أَنْقُمَهُمْ) ولكن اينها اهل شعور و آكاهى 
نيستند كه دارند جه كسى را فريب مى دهند اينها خودشان را فريب مى دهند و نمى فهمند براى اينكه انسان به ضرر خودش 
كاررض كله هن سور ةا يداز كه ةا رانير ادو غةازوة أعت ح: أحمرخة لالفدكع وإ أمائه قله اننا كدض كه اسان هر كر 
نسبت به ديككرى كار خير نمى كند يكك, و هركز نسبت به ديكرى كار بد نمى كند دوو الا بالتبع أو بالعرض اوّلِين كارى كه 
اما 1 ل م ع لاد در لو ل هم اا ل لد 
مشا كه (إن عقف <١‏ ل حْسَتُع لأنقيِكمْ وَإِنْ أَسأَُمْ قلَهَا) برخيها كفتند براى مشاكله به جاى «عليها», «لها؛ كفته شد در حالى كه 
آنجا كذشت به تعبير سيدناالاستاد مرحوم علا-مه(رضوان الله عليه) اين لا-م, لام اختصاص است نه لام نفع يعنى عمل مختصٌ 
غاعل اسك اكر كس لماه فت كه ابن وروروق اثاق بيع تحرو ذار دجاه من كند ارق فاضسلكب اودر عتعد .مي كثك 
كاهى هم ممكن است بويش به عابر برسد يا اكر درختى غرس كرد اين شجرهل| طوبا را در درون منزل خود غرس كرد از 
ميوهل] اين درخت خودش استفاده مى كند كاهى ممكن است سايهلا اين درخت كنار عابر كنار جدار را متنعم بكند عمل 
ممكن سك ال"عافل جذا بشود اكز كسى نسبت :به ديكزى احساتى كرده, كمكى كرده, خيرى بداو رسائده جيزئ بدناؤ ذاده 
اين صد درصد براى خود اوست بدون ترديد سايهل] اين عمل به او مى رسد جه اينكه اكر كسى نسبت به ديككرى ستم كرده 
ارجات مشا حرصي دواد ووذ جا ناخو رمات وى اوى مسري ازاز ليحت ابن عنم ابا بكري بس ويه عل تخصوصي عامل 
انكل عامل بعندا ند نيدت ((إن أخل كو أحد عن لأشيتكع ون أفأقع 01016 معليهاة نه .براق ساكل لام كنهم شد مل 
«الجِلُ للفرس» اين لا-م براى لا-م اختصاص است ديكر نه لا-م نفع عمل براى عامل است خب اكر عمل براى عامل است در 


بخشهاى فراوانى فرمود: (وَلآ بَحِيقٌ الْمَكرٌ الي إلا بأَهْله) مكر فقط دامنكير خود مكار مى شود ُدعه دامنكير خود مخادع مى 
شود (وَمَا يَخْدَعُونٌ إلا نفس هُمْ وَمَا يَفْعْرُونٌ) اينجا هم فرمود اينها كه استهزا مى كنند (فَحاقٌ بِالَِّينَ مَِرُوا مِنّْهُم ما كانُوا به 
يس تَهْزِءُونَ) همان استهزا دامنكير اينها مى شود منتها آثار بالعرضش به ديكرى مى رسد يس به وجود مباركك ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) فرمود انبيايى قبل از شما بودند, أممى قبل از شما بودند, استهزاهايى قبل از اين استهزا بود آنها هم صبر 
كردند تو هم صبر بككن براى اينكه اين استهزا كننده ها عليه خود جاه مى كنند شما نككران هيج جيزى نباش يس دوتا ياسخ داد 
استهزا يكى آن كيفر تلخ جهنم يكى اينكه خود اين استهزا كه دامنكير اينها مى شود سابقه دارد انبياى ديكر بودند صبر كردند 
و مانند آن. بعد فرمود: (كُلْ) به اينها بكو (من يَكلَوٌكُم بالَِلٍ وَالنَارمِنّ الرخمن) شما كه الرحمن, اين جدال احسن است اينها 
وان سلجن سيف نراق منفر كق اريت مقير كدق لخدف وا الله ذا فول :داسك ينا اكه الربجية .زا اهدر فرك واشحعد ينانا 
الوكحمن و لسرا عيادك نت كردنك انية راعتادك من كردتد فرمزة رز عتوان جدال اس يكو اكر الرتاض كدتشما معتقد بن 
قصد عذاب داشت نسبت به شما خواست سوثئى به شما برساند جه كسى مشكل شما را حل مى كند نه خودتان توان آن را 
داريد نه از بتها ساخته است خودتان مشكل خودتان را نمى توانيد حل كنيد يكك, بتها مشكل خودشان را نمى توانند حل كنند 
دور جه رسد به اينكه مشكل شما را حل كنند سهو فرمود: (قلْ من يَكلوٌكم) «كلأنه) يعنى ١حَمظه)‏ كالىء يعنى حافظ فرمود جه 
كسى شما را حفظ مى كند اككر ذات اقدس الهى بخواهد عذاب را دامنكيرتان كند (مَن يَكلَوّكم بالَلئلٍ وَالنََارِ) كاهى ممكن 
است حادثهل] تلخ شب بيش بيايد كاهى ممكن است روز بيش بيايد جه كسى شما را حفظ مى كند (مِنَ الرّحْمن) اكر خداى 
سبحان آسيبى خواست به شما برساند در بخشهايى از قرآن كريم فرمود اكر خدا كسى را بخواهد به عذاب كرفتار كند هيج 
كسى نمى تواند جلوى عذاب الهى را بككيرد (وَإن يَمسد شكك اللَّهُ فر قََا كاشِفّ لَه إلا هُوَ) در سورهل] مباركه!] «سبأ» و مانند 
آن اين مضمون آمده است كه اككر خداوند جه اينكه (مَتَى هذًا الْوَعْدُ) هم آنجا آمده اين در سورهل] مباركه[] «يس» آيه[] 71٠‏ 
اين است كه (وَانَحَذُُوا من دُونٍ الله آلِهه لعَلَّهُع َنصَرُونَ) فرمود به اينها بكو من بتها وا ببرستم در حالى كه از اينها كارى ساخته 
نيست //يعنى «يُرِدْنى) كه اين ياء حذف شد اين نونٍ وقايه مكسور است و كسره اش هم علامت حذف ياء است (إن يُردْنِ 
الرَّحْمنٌ) يعنى «إن يُردنى الرحمن» الرحمان اكر اراده كرد به من آسيبى برساند از اين آلهه كارى ساخته نيست جه اينكه در 
بخشهاى ديكر هم فرمود: (وَإِن يَمْس شك اللَهُ ضر فلآ كاشِفّ لَهُ إلا هُوَ) اكأر خداى سبحان اراده كرد كه ضررى به كسى 
برساند هيج كس نمى تواند آن ضرر را برطرف كند مككر خداى سبحان جه اينكه بخشهايى از اين در سورهل] مباركه [] «انعام) 
كذشت كه در آنجا آيه[]ا هفده سوره] مباركه1] «انعام) اين بود (وَإِن يَمم شك الله ضر قل كَاشِفّ لَه إن 5 هنا 
غواشت خيرئ برسائك كسين "تمن تواتك خلوق ير دا وا بكيوة :و كن ااذه كزذ امي كما برسائد "كس نب تواتك جلو 
اين آسيب را بككيرد (وَإن يَمْت شكك اللَهُ بضُرٌ قلا كاشِفٌ لَه إَِا هُوَ) بر اساس توحيد كه «هو الضارٌ و النافع» كه در دعاى جوشن 
كبير آمده است ضار اوست و لاغير, نافع اوست و لاغير در قبال اراده[] الهى احدى نمى تواند ضر او را يا نفع او را برطرف 
كند اينجا هم فرمود اككر خداى سبحان خواست آسيبى به شما برساند جه كسى شما را حافظ است خودتان كه نمى توانيد از 
خودتان دفاع كنيد آلههلا شما مشكل خودشان را حل نمى كنند اكر كسى تبر بككيرد بساط اينها را برمى جيند (فَجَعَلّهُمْ مجَدَّاذا 
نا كبيراً لّهّْ) در بخش بايانى سورهل] مباركه[] «حج» دارد كه اككر مكسى روى اينها بنشيند اينها نمى توانند از خودشان دفاع 
كلد ( وق وق أجهة لد نارق حهنا بذ يد عقدوة ينه حك الطالة: والتطارة) بحي قن كادي :نوادلا سكين احو دون وو ات 
جه مشكل شما را حل مى كند اليوم هم همين طور است شما مى بينيد در بخشهايى از زاين, جين, هند در برابر اين بتها خاضع 
اند كاهى هم ممكن است در برابر انسانهاى بت نما هم خاضع باشند سرّش اين است كه اككر كسى واقعاً (فَاستَحَن قَوْمَهُ) 


دامنكير او شد شستشوى مغزى شد و جيزى را درك نكرد همين آفتها به سراغ او خواهد رفت. خب, فرمود اكر اين آلهه 
آسيب ببينند اينها مشكل خودشان را نمى توانند حل كنند تا مشكل شما را حل كنند يس نه شما مشكل خودتان را حل مى 
كنيد يكك, نه آن بُتها مشكل خودشان را حل مى كنند دو, نه بتها مشكل شما را مى توانند حل كنند سهو (من يَكَلوّكم بالَلئِلٍ 
وَالنَهَار مِنَّ الرّحُمن) خب شما جكونه از رحمان كمكك مى كيريد شما كه به رحمان كفر ورزيديد براى او شريكك قائل شديد 
(بَلَ هُمْ عن ذكر رَبّهم مُعْرِضُونَ) شما كه از رحمان إعراض كرديد كافر به ذكر رحمانيد جه يناهندكى مى توانيد نسبت به 


خداى سبحان داشته باشيد. 


ص: /8/ 


يرسش:...ياسخ: اينها الله و الرحمان را مى شناختند اما اسامى ديكر را إله را مى كفتند مخصوص بتهاست اكر در تعبيرات دينى 
مى آمد كه خدا إله است مى كفتند ما غير از آلهه, بتها إله ديكر نداريم. خب, در قرآن فرمود: (قلٍ ادْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمَانَ 
نا مَا تَدّعُوا قله الس بماءً الْحْشِنَى) اين دو اسم براى آنها آشنا بود. (لَهُمْ آلِهَهُ تَمْنَعَهُم مِن دُونْنَا) خداى سبحان به بيغمبرش (صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) در آنجا فرمود بكو معلوم مى شود كه مخاطب خدا بيغمبر بود (قُلَ مَن يَكلَوٌكم) در همين راستا با ييغمبر 
دارد كفتكو مى كند مخاطب بيغمبر است ولى محور كفتكو آنها هستند (أَمْ لَهمْ آلِهَةُ) يعنى خدا به بيغمبر دارد مى كويد كه 
به آنها بكو و خدا به بيغمبر مى فرمايد جه كسى از آنها حمايت مى كند خودشان كه نمى توانند آلههلا اينها هم نمى توانند از 
نهنا حازت يكلس براق أندكة آلهة1] افهاستكل عو هان رامق عند كل هد رآء له انهة) كه (تدق من دُونْنَا) آيا 
اينها آلهه اى دارند كه آلهه[] اين بت يرستها اين بت يرستها را از ما جدا نكّه مى دارند و نمى كذارند آسيب ما به اين بت 
يرستها برسد آلهه اى كه تّمنع مشركين را (من دُونِنَا) غير از ما آلهه اى باشد كه از اينها حمايت بكند اين نيست اين آلهه (لا 
يَشِمَطبعُونَ نَضرَ أَنشيتهع) اينها استقلالى داشته باشند بتوانند خودشان را يارى كنند اينكه نيست بخواهند از جوار و صحابت و 
ارتباط با ما بهره ببرند اين هم كه نيست ١لا‏ يَِمَطبعُونَ عد افكية) اين آلهه بخواهند خودشان را يارى كنند نمى توانند جه 
رسد به اينكه مشكل بت يرستها را حل كنند اين يكك, (وَلآ هم مِنَا يض حبُونَ) اصحاب ما باشند صحابه[] ما باشند مجاورين ما 
باشند مقرّبين دستكاه ما باشند اين هم كه نيست اينها شفاعتى براى آلهه قائل اند شفاعت حق است و اما بايد به اذن خدا باشد 
در سوره لا مباركه[] «سبأ) آنجا اشاره شد كه جهار قسم فرض دارد كه سه قسمش مستحيل است يكك قسمش ممكن آن هم به 
اذن الهى وابسته است آن سه قسمش كه مستحيل است آن است كه غير خدا بالاستقلال سهمى در عالّم هستى داشته باشد 
يكك, بالمشاركه سهمى در جهان هستى داشته باشد دو, بالمظاهّره و دستيارى و كمكك كردن خدا كه كمكك خدا باشند 
سهمى در عالم داشته باشند مستحيل است فرمود: (لا يَملكُونَ مِْقَالَ ذَرِّ فى التّماوَاتٍ وَلآّ فى الَْرْض وَمَا لَُْ فيهمَا مِن شِركك 
وَمَا لَهُ مِنْهُم من ظَهير) اين سه قسم مستحيل است جداكانه ذكر فرمود مى ماند قسم جهارم كه مسئله0ا شفاعت است شفاعت 
حت است اما بايد به اذن باشد هم شفيع بايد مأذون باشد هم مشفوحٌ له و خداى سبحان به اين بتها اذن شفاعت نداده است 
فرمود: (وَل تَنَعٌ الشَّمَاعَهُ عِندَهُ إلا لِمَنْ إذِنَ لَهُ) اين جهار قسم را سه قسم را در آيهل] قبل ذكر فرمود كه مستحيل اند قسم 
جهارم را كه شفاعت است منتها به اذن الهى وابسته است امكان دارد ولى مشروط به اذن خداى سبحان است اين را در آيه 
بعد ذكر فرمود اينها كه آن طور نيستند صحابتى داشته باشند شفاعتى داشته باشند توسّل به آنها نافع باشد مأذون باشد اين هم 
كه نيست. خب, (وَلا هم مِنَا بض حبُونَ) الآنن مى دانيد ايام فرصت, فرصت حج است اين آقايانى كه مهمانداران زائران اند 
مهمانداران حاجيان اند مهمانداران مؤتمران اند بايد قدر اين حرم را بدانند وكرنه خداى ناكرده اككر توحيد در آ نجا حاكم 
نباشد همين وضع تكفيريها و وهابتت و امثال ذلكك رواج داشته باشد طولى نمى كشد كه ممكن است __معاذ الله _ همين 
كعبه به صورت.بتكدة در بايذ وقتى ونجود:مبارك بيغمبر (ضَلَّى الله عليه و آله و سلم) مكه رافعم كردند وازد مسجدالحرام 
شدند علاقه مند بودند كه در كعبه را باز كنند وارد كعبه بشوند ولى فرمودند اين طور نيست بايد اين بتها را از درون كعبه 
بيرون بياوريد تا من بروم كليد رااز كليددار به هر وسيله اى بود كرفتند در كعبه را باز كردند مى بينيد وقتى بشر را به حال 
آنها رها كنى وحيى نباشد نبوّتى نباشد اهل بيتى نباشند آنها مَعبَّد الهى رار قبلهلا مسلمانها راو مطاف مسلمين را بتكده مى كنند 
يكك, آن ابراهيم و اسماعيل(سلام الله عليهما) كه معماران كعبه بودند بنيان كذاران كعبه بودند مَثل اعلاى توحيد بودند 5 نها 
رابه صورت بت در مى آورند دوه وجود مباركك حضرت ديد كه وقتى در ععبه را باز كردند ابراهيم و اسماعيل به صورت 


دوتا بت در درون كعبه مستقر شده بودند «وبأيديهم الأضلام) اين ابزار قمار را دست اين دو بيغمبر دادند حضرت همهلا اينها 


را دستور داد شكستند اين كار واين مصيبت به دست ععبه افتاد اليوم هم متأسفانه كعبه كرفتار يكك عدّه وهابتت و 
تكفيريهاست از اين فرصت طلاديى و زرّين حي عمره بايد بهرهلا صحيحى را برد وجود مباركك امام صاد ق(سلام الله عليه) 
فزطود: إلا وزاله ادس قانما جااقانية الكدن ا كع عشرة نشت درسة ابه كه سياهن و مععيفه قا رادها مقطيئ كاز 
خودشان را مى كنند اما حرف بايد از كنار كعبه برخيزد وجود مباركك حضرت ولي عصر(ارواحنا فداه) كه ظهور مى كند از 
كنار همين كعبه «أنا بقيه الله مى كويد از كنار اين كعبه بايد حرف به جهان برسد اينجا جاى وحى است سرزمين وحى است 
هم مسئولان حجاز بايد عاقل باشند هم اين تكفيريهاى بايد به فكر آن اسلام ناب باشند هم عزيزان حاجٌ و معتمر بايد خيلى 
عاقلا-نه برخورد كنند به هر تقدير اكر انسان دير بجنبد ابراهيم مى شود بت, اسماعيل مى شود بت, آن تبر مى شود أضلام 
فرمود: (بأيديهم الأضلام» خب دستى كه تبر مى كيرد بتها را مى شكند حيف نيست كه اضلام و ابزار قمار را به اين دست مى 
دهيد اكر بشر رارها كنيم به همين صورت در مى آيد فرمود جه كسى شما را از خدا حفظ مى كند از اين آلهه شما جه كار 
رفي "إن لجعو كا نراق "ركيت نطق كن اند هارا مو كو اند اويل كتقنة راف ردكل قد الاك عرق كرتن نه ارما جر ين 
انها رسبيده أشنت باللخره اسان يايامك 31 ود كن رق داشقة باشد .يا ال ذات اقدمن .اليتق يكرد قرهزى انها قافن هر ذو 
فضيلت اند اينها (لآ يَستَطيعُونٌ نَضْرَ أَنفسِهمٍ وَلآ هُم ينا يُصْحَبُونَ) مَصحوب ما باشند در صحابت ما باشند در جوار و يناهند كى 
ما باشند اين هم كه نيست ما كه به اينها اذن نداديم ما به انبيا و اوليا اذن مى دهيم اين است كه در اين بخش ذات اقدس الهى 
با جدال احسن با اينها سخن كفت. «و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(قلٌ : عن كل كم َيل هارن الإخمن بَل هم عن ؤكر وهم مغرضُون (61 أم لمع الهة تتفم من دُونِنا لآ يَسْتَطيعُونَ نَضْرَ 
امكو وكقيرة شعر مون («ع) يَلْ عنقا هؤْلآءِ وَآبَاءَهُمْ حَتّى طَالَ عَلَيِهمُ الْعَمْرْ أفَلا يَرَوْنَ أن تََتَى الْأَدْض تقض با مِنْ أَطَرَافِهَا 
أقَهُمُ الَْالْبُونَ (6) 


خوط سور [عزاز ك0 ]ابام :در بذك قازل قد وامظالب مهغ شوو مكن اطول دين يرود و تعش )ابوك مزبوظ به الوخد تراد 
كه قبلا اشاره شد و همجنين وحى و نبوّت و معاد مطرح است بعد از اشاره كردن به جريان معاد دوباره يرداختند به مسئله[] 
وحى و نبوّت كه مشركان حجاز از جريان وحى و نبوّت غافل اند جه اينكه از جريان معاد هم غافل اند دربارهلا معاد بحث شد 
كة يكف وقنه انث قال از قط اسوك ,كك وقت يقال او ترينه و تقد قنامة امك سال اتعطلا كو الناناصواى ات اعيله 
سؤال جا ندارد سؤال از قرب و بُعد راه دارد و جواب دارد و جواب را هم قرآن بيان كرد منتها به سود اينها نيست و كارآمد 
نيست اما مطلب اول كه سؤال از آن سؤال راه ندارد اصللا صحيح نيست سؤال از مَتلِ]ُ است يعنى كى يا سؤال از أين است يعنى 
كجا. مَل غير از زمان است مقولهلا متلِ) كرجه يكك امر اصطلاحى است ولى معناى عرفى و عادى هم دارد زمان عبارت از 
مقدار حركت است مى كوييم روز شب مانند آن اين را مى كوييم زمان. اما مَتلِ آن هيئت حاصلهل] از متزمّن در زمان است 
مربوط به زمانٍ تنها نيست يكك زمان بايد باشد يكك زمانى بايد باشد اين زمانى در آن زمان مستقر باشد هيأت حاصله لا از 
متزمّن در زمان را مى كويند مَتلِ وقتى سؤال مى كنند مَتلِم از آن هبأت دارند سؤال مى كنند جه اينكه عين غير از مكان است 
كرجه يكث اصطلاح عقلى است در فنّ معقول مطرح است ولى در عرف ما هم هست ما يكك مكان داريم يكك عين» مكان مثل 
سكن حب وخ ناه انان اها سكا ابوت اماهيه خيازظ ارد ساك عدا سل 0 ال تمكو در كان انك كد كك ك0 
معتاف اعيق بدامكاق يرم © دواعي عه 2 وك انمث مكاة حو ذركر امت قد كر خوق عين واشت وعطا بداقت سو الذاق 
أين و متلِم يكك سؤال ناصوابى است قيامت نه عين دارد نه متك نه مى شود كفت أين يعنى كجا نه مى شود كفت متلا يعنى 
كى زيرا وقتى قيامت مى كند كه زمان و زمين برجيده بشود. اين يكك سؤال آن هم يكك جواب لذا مى فرمايد اين سؤال جا 
ندارد اصالا اما سؤال از قرب و بُعد كه آيا نزديكيم به آن حالت يا دور اين , بلدضة الها دارةددر سور ة امار كه1ا صم هبية 

وطاجور نطرع ورجوحا اسع اجنيا رالحي :وا لقا كردي يلوا حي ذا تند كا ابن جرح زإديكا انوا وا دارو بداو 1 
مى داند و خدا هم به خواصٌ از بندكانش افاضه كرده است آيه[] ؟1 به بعد سورلا مباركهل ٠‏ جن' اين است كه (قُلْ إِنْ أَذْرى 
وار ب ضر اناس سي ات سارت وروي كاري ليمزو زكر اي 

نمى دانم بعد فرمود: (عَالِمُ الْعَيب) اين (الْعَهِبِ) الف والالمقن باحس انيف كد همهلا فوت :وا قاتل ع شروين المييدا د 
المعادتو الو و النبوه باعهنن اسك باللكرم از اب :ذو كال يرون نسة ا كر سن انك خرياة معاد يرا شامل من قوة ا كر 
عهد باشد جريان معاد را شامل مى شود بنابراين اين (عَالِمُ الْغَيِبِ) به طور يقين شامل مسئله[] معاد هست عالِم الغيب است اين 
(القين) اكز الك والالمش جس ياشد كه همه تآغيوث را سام نس فود ننه المعاده كر النك ولام عهند ذكرى اند حم كه 
مخصوص جريان معاد است اعَالِمُ لَب فلا بُْهِرُ عَلَى عَيِيهِ أداً 0 إن مَنِ ازْتَضَى) ذات اقدس الهى آن غيبش را به كسى 
نمى كوايك مكر كبى كه مرتضاق او باشد مرضك القلب باشد هرضي الذيق باشد مرضي النفسن باشل و وجوه مباركك 


بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) مصداق كامل اين است اهل بيت(عليهم السلام) مصداق كامل اين هستند خبء يس جريان 
معاد را ذات اقدس الهى به خواصٌ از بندكانش مثل ييامبر اهل بيت(عليهم السلام) اعلام كرده است آنها مى دانند آن صحنه 
أ سينا و جا كفك السلا عاارة فكدا دو هد امه اسك نا ا رفوه قر نار وان واس ها تامس مهنا وومةه 
زمان و مكان برجيده مى شود ديكر سؤال از مَتلِمْ و أين راه ندارد در فارسى مى كُوييم كى» كجا در عربى مى كوبيم متلا أين 
اين كى غير از زمان است اين از تاريخ سؤال مى كند يعنى يكك موجود متزمّن كه در زمان قرار مى كيرد آن وضع را براى ما 
زوشن كيد يكك وجوه متمكن كه ون مكان قرار مى كيرد آن وضع را براق ما روشن كنيد اين مى فرماند قيامت ملا و أبن 
ندارد اما سخن از قرب و بُعد باشد بله» قرب و بُعد دارد ولى علمش نزد ذات اقدس الهى است بالاصاله و بالتبع هم كه به 
افاضهل| الهى برمى كردد نزد بيامبر و اهل بيت(عليهم السلام) است ثانياًء و سرّ مكتوم كردن اين امر هم همين است كه اكر 
كس ا زكرنان مركة سود ايراغنه با ا زاسرياة عاد باخبر باضيد تبه رامق كدرو براق أن ]خزااقل نورت من "شود دو 
زوانات:ه مستخصدريد كه اهل تويك محذّت اثذ بالأخره: ايتها كه اسوك »ضوف من كند (شوف أن ركخفه) وف أثوب: 
سوف أفعل» سوف أقضىء» سوف كذا و كذا» اينها كه «سوف». سوف» مى كنند اهل تسويف اند و در روايات مذمّت شده اند 
جون اصل مركك. وقت مركك و جريان معاد حكمت در اين است كه انسان نداند لذا خداى سبحان او را فقط به كسانى عطا 
كرك عدر كفك الجط مات ده نيعا سهان الجا عوسي انااقر ارا انق كزوة فوت كان بسكا روروةكك وابر قف هن 
رفتند قرآن كريم بعد از آن مطلبى كه افاضه فرمود تحليلى دارد مى فرمايد اينها جرا متذكر نمى شوند و خيال مى كنند كه مى 
مانقد كز تال كه مساقرفك و افو و توشة مى عر ات حجر غافل اند كاقى اوتنه أنتها را شوق لوج النوات بد ممتهائ :الف 
عند كرهي] كين كافك عونا ون العقاعة انها :ا كبنذ يد عق" كنك كد كر كناف سيدا قا لخو ابوك هما راعذ انه كلل عه عامل مى 
تواند شما را نجات بدهد بالأخره غالب افراد بشر يا خوفاً من العقاب عبادت مى كنند يا شوقاً إلى الثواب يا خوفاً من النار يا 
شوقاً إلى الجَنّهِ لذا قرآن كريم كاهى از تّطميع و تحبيب و ترغيب كاهى هم از تهديد و تخويف و امثال ذلك. كاهى مى 
فرمايد: (من يَْرّفُكُم مِنَ الصّماءِ وَلّْدْض) جه كسى به شما روزى مى دهد اين ترغيب به ثواب و فيض و دريافت نعمت است 
كاهى مى فرمايد: (مَن يكلو كم بالَِل وَالنَهَارٍ مِنَ الرّخمن) اكر خداى سبحان خواست تنبيه تان كند جه كسى شما را حفظ مى 
كند يان (من يَكلؤٌكم) اين (مَن) استفهاميه است منتها استفهام انكارى شما كه حالا ببراهه مى رويد اكر ذات اقدس الهى اين 
كدان تحجن اتنت يعو انها اندرا فول عازف الك كلاف لسكا تمك مه تان راكد سواكيق شماانا حفط مي كن نيا 
حافظ خود خداست مسثئلهلا ليل و نهار يعنى در تمام مدّت عمر كنايه از استمرار زمان است تقديم ليل بر نهار هم در اين كونه 
النهوائية نوراق لاع عاط رات كرها وار دكييا من نادو شى رعاين اكثن كامن نظلا كني فكي افيت الا تياد 
را بر ليل مقدّم مى دارد براى اينكه كسب فيض و طلب رزق غالباً در نهار است كاهى كه در مقام تهديد و تخويف و ارعاب 
است شب را مقدّم مى آورد منظور از ليل و نهار يعنى در طول زمان به اينها بكو جه كسى شما را در تمام مدّت زمان از خدا 
حفظ مى كند اين خوفاً و تهديداً مطرح شد بعد جندتا عامل ذكر مى كند مى فرمايد اولآ اينها روبركردان از ياد حقٌّ اند اين 
مسائل براى اينها مطرح نيست كه منشأ رحمت جه كسى است منشأ غضب جه كسى است يككء ثانياً ممكن است اينها به اين 
آلهه لا دروغينشان يناهنده بشوند بككويند خدايان ماء ما را كمكك مى كنند در جنككها هم اول مى رفتند در بتكده از بتها كمكك 
مى خواستند بعد مى رفتند جنكك آن اشرافشان كذشته از بتهاى عمومى در بتكده بتهاى خصوصى هم داشتند در منزل مثل 
ابوسفيان و اينها بتهاى خصوصى داشتند اشراف قريش اين جنين بودند از آن بتها كمكك مى كرفتند فرمود اينها از بتها 
كواعسة كيكه كينها شيدنا شك دارتد اول مشتكل تودشان واسل تحن كد ثانا كان ان عتنين شيش كه مشكل :زا 


حل كنند ثانياً به ما هم ارتباط ندارند شما اينها را مى برستيد كه (لُقربُونا إلى اللَِّ زُلْفَى) باشد اينها كه مصاجب و مٌصحوب و 
او تعوان«الستكنة" كنا بنارا فى وسيل تيه عتوان: موز لشفا وكا عند لله ا كهاا كه اندو انيما مساك شاع تعبا قلا 11 
خدمت ما نيستند مورد رضاى ما نيستند به جه اميد به اينها يناهنده مى شويد بعد آن إعراض جهارمى اين است كه سرّش اين 
است كه اينها سركرم نعمت اند خيال مى كنند روز كار هميشه همين طور است در حالى كه اكر فيض الهى بيايد خب انسان 
متنكّم است اكر ب ركشت ديكر جيزى آن فيض را نكّه نمى دارد فرمود ما مدّتى اينها را متنٌم كرديم اينها در استدراج بودند 
فكر مى كردند هميشه همين طور است مقدارى كه نعمت طول بكشد حالا يا در يكك خانواده يا در يكك قبيله همين كه نعمت 
علو لكل روحس لسع كقل كسس افك وال اين كلنن انها ذانا سكي حافت انم نعمت تنؤرفرد انو اظاله1] تحيك 
يكك آزمون الهى است جون مدّت مديدى اينها بدرانشان متنم بودند خيال مى كردند كه ذاتاً استحقاق اين كار را دارند در 
حالى كه بايد تاريخ را نكاه مى كردند. حكمت تاريخ را نككاه مى كردند» سنّت الهى را در تاريخ مى ديدند. حضور خدا را 
در صحنه هاى تاريخى مى ديدند اينها هيج جيزى نديدند اينها اكر قدرى دقّت مى كردند آثار ما را مى ديدند» مى ديدند كه 
ما آمديم ما رفتيم ما كار انجام داديم اين در بحثهاى قبل هم داشتيم كه تمام اين آياتى كه مربوط به آمد و رفت الهى است 
براى مقام ثالث از بحث است يعنى مقام ذات كه هويّت مطلقه است آنجا منطقهلا ممنوعه است يككء صفات ذات كه عين 
ذات نامتناهى است آنجا هم منطقهلا ممنوعه است دوء فعل خدا كه مقام امكان است و خارج از ذات است و موجود ممكن 
است و مظاهر فراوان دارد در بسيارى از آيات مطرح است سهء اككر فرمود: (جَاءَ رَبُكك) يعنى فيض نخدا يعنى «جاء أمر ربكك» 
اكز إيكجا عن اقوما رك اومان مى اينم بمشكل حل بن كتين بعتن (أتن أذ الله يرن (أكى أمة الل) دور طليس 1ا بين اذ 
عر مك جارج اتسين ان للحت ماي لع مظاكل راعزياي كبو اهادي بتكل راكل كردي اذا املع يجت تاب 
تنبيه كرديم اين ما آمديم مانرفتيم آمد ووفك خددا مزبوظ به مقام ثالث .بحت امنت كاهى .مى فزمابد: (قاتلورقع يع ديهم الله 
تدك يدت ما مور إزاة:للاإثي أبنت كدارطة ورد رسيت تكبا فدات مع كد كاقى نوي الاسناة خصو دزو 
فيض خدا و نصرت خدا ظهور تام دارد كه مستقيماً مى فرمايد شما نكرديد خدا اين كار را كرد درست است درباره[] 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد: (وَمَا رَمَيِت إِذْ رَمَيْتَ وَلكنَّ الله رَمَى) اما در همان بخش سورهل] مباركهل] «انفال) 
به مجاهدان صدر اسلام فرمود: (قَلَمْ تفلُوهُمْ وَلكنّ الله فَتََه) شما نكشتيد نفرمود «و لم تقتلوهم إذ قتلتموهم؛ بالا-تر از آن 
كفت» شما نكرديد ما آنجا حضور داشتيم ما مشركين را سر جايشان نشانديم (لَمْ تَقتلُوهُمْ وَلكنّ الله قَتََهُ) خب اين طور 
است خب اكر اين مربوط به مقام فيض خداست مقام فعل خداست مقام فعل خارج از ذات است و موجود امكانى است امكان 
مظاهر فراوانى دارد همه ]| اينها مأموران الهى اند و در تدبيرند فرمودند ما خودمان آمديم مشكل راحل كرديم ما خودمان مى 
آييم مشكل را حل مى كنيم در جاهايى كه لازم باشد يكك قبيلهلا طاغى را سر جايشان بنشانيم ما خودمان حضور بيدا مى 
كنيم كاهى تشريفاً حضور بيدا مى كنيم كاهى تهديداً حضور بيدا مى كنيم كاهى با جلال و شكوه مى آبيم و خودمان كار 
اتعا تن كمع كتاف كاتي و عبد امه عروكان تفوس دعت امك فرموفة تان الوم نتم ها ذو شور 0 
مباركه[] «رعد؛ هم همين مضمون بود آنجا قدرى مبسوط تر بحنث شد در آيه[] ١؟‏ سوره[] مباركه!] «زعد» اين بود (أَوَ لَم يرا 
آنا فاق الا وم لطا ِنْ أَطْرَافِكَا وَاللَهُ يكم لآ مُعَقّتَ مُعَقَّبَ لِحَكَيِهٍ وَهُوَ سرِيعٌ الْحِسَاب) كاهى براى تجليل و تكريم يكك انسان 
كاملى ما خودمان مى آبيم روحش را قبض مى كنيم كاهى براى شدّت عذاب ما خودمان مى آييم و كيفر تلخ به بعضيها مى 
دهيم يك عه را مى خواهيم ساقط كنيم خودمان مى آييم بساطشان را جمع مى كنيم اين خودمان مى آييم خودمان مى آييم 
كاهى با قَهر مى آيد كاهى با مهر مى آيد جون «الدَّانَى فِى عُلوٌِّوَ الَْالِى فِى دُنوٌ آنجا كه با مهر مى آيد روايتى را از وجود 


مبارك امام صادق(سلام الله عليه) ذيل اين روايت هست روايتى هم از وجود مبارك امام سجاد مضمون اينها در آن جامع 
مشترك يكى است لكن تفاوت جشمكيرى هم بين اين دوتا روايت هست وجود مبارك امام سجاد مى فرمايد اين آيه ما را 
ترغيب مى كند به توفى و جان دادن ما به جان دادن خيلى راغبيم آنجه ما را به مركك رغبت مى دهد ترغيب مى كند مشتاق 
مى كند اين آيه است براى اينكه اين آيه مى فرمايد خدا مى آيد خدا فرمود ما خودمان مى آييم مى كيريم منتها حضرت از 
اين «اطراف» به معناى طرائف راهنمايى كردند ظاهر آيه اين است كه مككر شما نمى بينيد هر روز هر عصر در هر كوشه اى و 
كنار دنيا حادثه اى بيش مى آيد ملتى سقوط مى كند امّتى از بين مى رود قبيله اى از بين مى رود يا خانواده اى از بين مى 
ووه كوت يهلا وله إرؤا الانان الا د تلط هنيرق أطوافها) از كرف كا رهاق تنام ا لبن ]نينا شاتيه شك ردهي 
حيات عدّه اى را اين ظاهر آيهء اما حضرت مى فرمايد اين «أطراف» به منزله لا طرائف است يككء طرائف بر وزن ظرائف جمع 
طَريفٍ به معناى ظريف است اين دوء فرمود خداوند براى قبض روح طرائفٍ ارض كه اولياى الهى» علماى الهى» مردان صالح 
سالكك باشند خودش مى آيد روح را قبض مى كند اين آيه ما را ترغيب مى كند به مُردن براى اينكه رُخش ببينيم و تسليم وى 
كنيم. از همان روايت لطيفى كه آن حضرت فرمود اين بزركوار هم اين شعر را كفتند كه اين اميد است البته» توقعى خب از 
غير معصوم محال نيست ولى بعيد است انسان به جايى برسد كه «روزى رخش ببينم و تسليم وى كنم» خيلى از خواص 
اصحاب الهى اكر به جايى برسند تازه وجود مباركك حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) را ببينند و تقديم بكنند جان راء ولى 
غالن اها كرفا كمون زخل و اوناك زير دست عزرائيل(سلام الله عليه) هستيم كه (إِذَا جاء حدم الْمَوْتٌ تَوَقنهُ فسن انها 
مقدارى بى مهرى مى كندد كه (يَضرِبُونٌ وخ وهَهُعْ وَأَدْوَارَمُة) كه در بحث ديروز ككذشت خيلى كم است كسائى كه خود 
حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) را ببينند مثل جبرئيل است ديكر براى هر كسى نمى آيد كه فرشته هايى كه زيرمجموعه!] 
جبرئيل (سلام الله عليه) هستند مأموران علمى اند تعليم و الهام و افاضه را به عهده دارند (بأَبْدِى سَفَرَهِ ل كرام بَررَِ) آنها ممكن 
انيت لمعيب اليا تغناداق لفركيك سود زرفل ساقم |لله عليه بزاف قراح 'تازل تقو از ينين تست ١‏ قدا وال 2 
انبياى الهى نازل مى شود عزرائيل هم در همان سطح است اسرافيل هم در همان سطح است حلا اين بز ركوار كه مى كويد 
«روزى رخش ببينم و تسليم وى كنم) يكك ادّعا و آرزوى خيلى بلندى را در سر يروراند وجود مباركك امام سجاد مى فرمايد 
اين آيه ما را ترغيب مى كند به توفى براى اينكه مى بينيم كسى را كه ما را آفريد تقديم مى كنيم جان را به كسى كه آن جان 
را به ما داد بنابراين اينكه خداى سبحان مى فرمايد ما مى آييم آن طورى كه مى آيد و همه را مقهور مى كند آن طور مطلوب 
نيست آن طور مى آيد كه همه را به جاذبه[] خود مجذوب مى كند فرمود ما خودمان مى آييم مشكل را حل مى كنيم اكر 
عدّه اى طغيان كرى اينها طول كشيد (طَالَ عَلَتِهِمُ الْعْمْوُ) مدّت مديدى يكك خانواده ماندند ما بساطشان را جمع مى كنيم خب 
جرا اينها را نمى بينند جرا اين تاريخ را نمى بينند حكمت تاريخ را نمى بينند سنّت ما را نمى بينند آمد و رفت ما را نمى بينند 
خب اين بخش إضراب يايانى اين آبه بود فرمود: (قلَ من يَكلوٌكم اليل وَالنَهَار) جه كسى شما را از الله حفظ مى كند در تمام 
مدّت اين استفهام انكارى است يعنى شما كه نمى يذيريد از اين به بعد مى فرمايد: (بَلْ هُمْ عَن ذكر رَبّهِم مُعْرضُونَ) اينها اصللا 
بادتعل| راتفا مزق كر« كدق ايف ادمع اعراى ركز أبنماانه ها باك عفدا برا فواموش: كرود شود بركق عدا كاعد ددا 
شرمكة جه كاره امنك كار اذ او ساحتة امن (أخ له آلهة) كه (اتنتقهم ون دوي دون ماامن:توانتك كاري :انجام يدهت باز 
ما آتها'را تحفظ بكثلد ابنها مشكل حودشان را نع توانند سحل كندد (لآ عند تطيغوق تل أنفسهع )"برا انتكها ما .هته (] اينها راءية 
جيك ع رقم مح كوي (الكة وها نعذوة ايو دوك اللاتفض تعيتم) دريك اطي كه عد الرسكها دو جع ضور يدا 
من كتددمى كويفد "ابن ,سدكها خسان بتهايئ بود كه أينها تراشيدائد' كه همود دما و (ما تَفوْدُون من دون الله حصت عوتة) 


كرجه سوختن سنكك در جهنم عذابى براى آن سنكك نيست لكن تعذيبى است براى مشركك وقتى مشركك ببيند معبود او 
سوخته است يكك عذاب روحى است نظير اينكه وجود مباركك ابراهيم كه با تبر آن بتها را به صورت هيزم ريز كرد آن هيزم 
آسيب نديد آن جوب متضرّر نشد لكن تنبيهى بود تعذيبى بود نسبت به بت يرستان اينجا فرمود اينها مشكل خودشان را حل 
نمى كنند ج وَل هُم ينا ير حَبُونَ) اينها شما بخواهيد بكوييد مقرّب اند (هوّلآءِ شُهَعَاوْنَا عِندَ اللّ) كه نيستند» (مَا َعيْدُهُْ إن 
لدتو ]رن الله كه تسشفد كينا كانه واد رك تمك كك تداونة ددر اتز إن رقمك مسشكل اننا رل فقن ريا 
خواستند بكويند اين ضمير (وَلآ هُم مِنا يض حَبُونَ) به مشركين برمى كردد اين درست است كه مش ركين هم منصور نيستنده 
مَصحوب نيستند ولى أقرب اين است كه به همين آلهه و بتهاى دروغين بركردد. اضراب آخر اين است كه (رَلَ مَتَعْنَا هؤّلاءِ 
وَآبَاءَهُمْ حَنَّى طَالَ عَلَيِهِمُ الْعْمرُ) اينها مدّتى در خانواده هاى متنم و مرقه زندكى كردند يا در قبيلهلا مرفه زندكى كردند اين 
طول كشيده خب اكر غفلت طولانى بشود همين بيامدهاى تلخ را دارد در سورهل] مباركه1[] «حديد» فرمود جون طول كشيده 
قلبشان قاصى شده آيه[] شاتزده سوره0] مباركه[] «حديد؛ اين است كه (ألَمْ يَأَنِ ِنّذِينَ آمَنُوا أن نَع قُلوبهُع لِذِكر الل وَمَا تَرّلَ 
مِنَ الْحقٌّ وَل يَكُونُوا كَالِينَ ونوا اكاب من قَبِلُ قَطَالَ عَلَيِهم المَدُ َقَسَتْ قَلُوبهُع) در مناسبتهايى در ذيل آيات ديكر اين مثال 
كفته شد كه شما ببينيد اين جشمه هايى كه از دامنه هاى كوه مى جوشد بعضى آب زلال و بدون املاح دارند ساليان متمادى 
است كه آن ريككها و ستككهاى درون جاه درون آن جشمه همجنان شفاف است با اينكه اين از لج و كل در مى آيد اين طور 
فو كوو ومين لول كدص شد كدعو يقر ارا ها كوه فى ننه ان لعو زعت كز ان اولوف كلاق انا شصات 2 
صافى در مى آيد مثل اينكه شير را فرمود: (من بَئِنِ فَْثِ وَدّم) ما لبن خالص در مى آوريم اين طور نيست كه آنجا لوله كشى 
العلا كلد كن طر فقن لووك الحا كك طرشان كم أنعت نين دن ورك وو ددن الزن وو خددا رونك نادو ما رظنب وعلاين در 
م ام قن ان كين كذا رك مناوط قود زفوالك اإسك كر نمو رسفت هنا اتن كيا زا كم ينيف ال هرا 
سال اتيك عضي :از اق يقبته :حائع رشان د امه لعلمل] ذماوند قإرقد آي الحؤيل مزد عمق .سند :يك لك جرم ركه انق 
زوق اين ستكها نست با ابتكه سالان متمادئ:است كة.دارد مى حوشد. يوان جيرى همراه اين است ابن :شفاق و“صاف است. 
اما اكر جيزى رسوبات داشته باشد مثل بعضى از جشمه هايى كه با املاح همراه اند اين بعد از جند مدّت ولو همين كه جند 
مدّت كوتاهى كذشت جلوى خودش را مى بندد مى بينيد بعضى از جشمه ها كنارش صخره هايى است كه اين صخره ها 
قديم نبود مثلا دويست سال قبل» سى سال قبل نبود واين صخره محصول جرمهاى همين املاح است اين آب آلوده به املاح 
كه مى آيد جون با املاح همراه است اوّلِين كارى كه مى كند راه خودش را مى بندد آن علفها را هم خشكك مى كند نه مى 
كذارد اين علفهاى بيجاره سبز بشوند نه مى كذارد جشمه هاى بعدى سيراب بشوند نه خودش مى تواند برود اين جشمه همان 
جا دفن مى شود براى اينكه جلوى خودش را خودش بست اينجا كه كوه نبود سنكك نبود سنكك جين هم نبود سدّى هم نبود 
فرمود تا آمانى همين طور است أمنيه همين طور است خيالها همين طور است معاصى همين طور است جلوى خود آدم را مى 
بندد اين (وَجَعَلَنَا مِن بَئِن إِنِدِيهمْ سَدَاً وَمِنْ حَلَفِهمْ سَدَاً) اين املاح و رسوبات خود آدم است در حقيقت درست است كه نفس 
مسوّله هست نفس امّاره هست و «غلبنى هواى» هست شهوت بر من غالب شده است اما «أسعده على ذلك القضاء) هم هست 
اين در بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در دعاى كميل داخل و خارج هر دو را كفته فرمود شهوتٍ من «غلبنى هواى و 
ما أنزل ذلك» هست و اما «أسعده على ذلك القضاء؛ قضاى الهى هم به همين نفوذ ابليس و شيطان است كه كفت (أأَحْتَيِكنٌ 
ذَرَيتهُ) من سوار مى شوم از اينها سوارى مى كيرم دهنه0] اينهاء دهن اينها حنكك اينها تحت حنكك اينها دست من است احتناكك 
مدا كل ست ابي كه قا كت سن امش كع الفورو )وطق :مجو اذ اس اشن دهن ر كك تدع تسكن ا كرف سيطاة 


كفت من سوارى مى خواهم (لأَحْتَيكنٌ ذَرَيْتَهُ) اينها هم كه دارند كناهى مى كنند به او دارند سوارى مى دهند منتها فرشته ها 
انسان را يرواز مى دهند عامل بعيد فرشته هاى الهى است عامل قريب عقل است و فطرت» شيطان انسان را مى خواباند از او 
سوارى مى كيرد عامل بعيد شيطان است و عامل قريب شهوت و غضب كه كفت «اتقوا ان الهوى حيض الرجال» آن بزركان 
كفتند اكر با تقوا بوديد طائريد واكر كسى بى تقوا بود حيض شده است و انسانٍ حائض از عبادت الهى محروم است از عمود 
درن دروم الج عه ركه عرسا رب كاررا جم مى دهيم ما خودمان مى 5 ل ا 
لخت النقاة تكن قنتعي التلوكق اللى فى الخردوو) اك هو ووو يار 145 الدب فركرة: (طَالَ عليه الأَعِدُ ف فَقَّستْ فُلوبهُع) 
همين است تشبيه معقول به محسوسش همين است كه اكر با رسوبات همراه باشد يكك مقدار طول بكشد مى شود قسىء 
قساوت قبل از همين جا نشأت مى كيرد مثل قساوت آن سرزمين از ادامهل] اين آب املاح ييدا شده وكرنه آنجا سخره اى در 
كار نبود اينجا هم فرمود: (طالَ عَلَبهمْ الْعمْرْ) در سوره0] «حديد» فرمود: (طَالَ عَلَيهج الأمَدُ) خب اكر طول بكشد آدم مقدارى 
در غفلت به سر ببرد همين مشكل را دارد فرمود بارها آمديم خودمان را نشان داديم جراغها را خاموش كرديم قبيله ها را از 
يق برديم و كروهى زا روغ كو[ وريدم مرا غاارااندرنائك (اقل يوق الى الأو تشهها يق امرافها) كابراين اين «اطراف» 
هم به معناى خودش است نسبت به جايى كه ذات اقدس الهى با قهر ظهور مى كند هم به معناى طرائف بر وزن ظرائف جمع 
شين يعن كر يك اسك فاق واق شور اتن ممشبيركا دام تبان مدال الل هلين كد ترعوة ا جزم دا الك اللا ر عتمم اوكيداى 


سبحان در قبض روح ما خودش حضور بيدا مى كند. 
ص: 9 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 617 تا ع6 سوره افبياء 45/٠4/11‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(قل ‏ عن بل كم يل واَّارِ بن الإخمن َل هم عن ور وهم مُعِضُون (01) أم مع آلهة قم َمْتَعُهُم من دُونَنَا لآ يَسْتَطيعُونَ نَضْرَ 
0 ل ل ل ل ا ا ون أطدافها 

هماماو (6©) مل نما دوم باوخى ولا يرع الصّمٌ الدّعاء دام دوو (40) ون مك مخ نَفْحَهُ ِنْ عَِذَابٍ رَبك 
يعون يَاوَيْلَنَا إن 3 ظَالِمِينَ (60) وَنَضَعٌ الْمَوَاِينَ الْقِشْط لِيَؤْم الْقيامَهِ قلا تظَلَمْ نَفْسٌ شَيئاً إن كان مِتْقَالَ حَهِ مِنْ حََوْدلٍ ين بهَا 


وك كا عاتب م 


جون سورهل] مباركه[] «انبياء» در مكه نازل شد و جريان معاد هم از عناصر محورى اصول دين است و در مكه سوّرى كه نازل 
مى شد اصول دين عناصر محورى مطالب آن سور ه را تشكيل مى داد در اينجا به دنبالهلا بحث وحى و نبوّت جريان معاد را 
ذكر مى كند مى فرمايد حوادث كاهى در شب اتفاق مى افتد كاهى در روز جه كسى شما رااز حوادث شب و حوادث روز 
حفظ مى كند واز خداى رحمان براى شما فيض دريافت مى كند جه حافظ شماست ت (من يكلو كم بالْلئِلٍ وَالَهَارٍمِنَ الآخمن) 
فخررازى و برخى از بزركان ديكر مى فرمايد اين ذكر «رحمان» تلقين جواب است نظير (مَا عَرّكَ رَبك الكريم) در (ما غَوَّك 


رَبك الكريم) برخيها كفتند اين تلقين جواب است كه خود سائل در جواب بكويد اكرَمّه؛ كرم او ما را مغرور كرده. اين 
يكن جا عراب الك للق كل لمرو بووادتر لووقا ال رقي كنا اكه لسك ادها ع رو ات 
هم نسبت به شما كرامت را اعمال كرده است جرا مغرور شديد اينجا هم همين طور است خدايى كه نسبت به شما رحمت 
كرده است هستى داد»ء كمالاءت هستى داد؛ براى هدايت شما وحى و نبوّت و ولا-يت وعصمت و رسالت را مقورّر كرد جرا 
نسبت به او كفر مى ورزيد. غرض اين است كه اين تلقين جواب نيست إعراضهايى كه در اين دو سه آيه مطرح بود در بحث 
ديروز ككذشت فخررازى از علماى ماضين نقل مى كند كه اين (وَلا هم مِنا بْضْحَبُونَّ) ديكران همين احتمال را دادند كه اين 
فعل مجهول باب إفعال باشد نه فَعَل ثلاثى مجرّد نباشد ثلاثى مزيد باشد (يُصْحَبُونَ) يعنى منظور اين نيست كه اينها مصحوب ما 
در صحبت ما نيستند بلكه مُصحَب ما نيستند اين مصخب اسم مفعول أصحب است «أْصِحَبَهُ يعنى «مَنْعَهُ) فرمود اينها مُصحَب 
نيستند اينها خودشان ممنوع از عذاب نيستند جككونه مى توانند مانع ديكران باشند مشكل خودشان را حل نمى كنند جكونه مى 
توانند مشكل شما راحل كنند. اين ممكن هست جون «أْصحَبَة» يعنى امَنَعَة لكن از تعبير قبلى كه فرمود: (لآ يَشِمطيعُونَ ضر 
أنقيتهع) همين مطلت برمن بذ بابرا: زكرا كر اتقتعتوة عمق قم «متحووان واب نان تعره اشن رانك بس انها متكا 
خودشان را حل نمى كنند و جون در صدحابت ما نيستند در صحبت ما نيستند نه حقٌ تّقريب دارند نه حقٌّ شفاعت شما اينها را 
مى برستيد يد به بهانه[] اينكه (هوْلاء شُمَاَْا عند اللِّ) إينها كه در صحبت ما نيستند تا شفيع نزد ما باشند شما ينها را مى 

برسعديد (فة2 ونا إِلَى الل زُلْقَى) اينها كه مقكات .ما تيسقيد تا عامل تقون ها باشسيد: عب» انحه باعة فربيه ابن تبهكاران 
است همين است كه ساليان متمادى ذات اقدس الهى اينها را امتحان كرده به اينها نعمت داده به يدران اينها نعمت داده اينها 
خيال مى كردند روزكار هميشه همين طور است (رَل مَتَعَنَا هؤّلاءٍ وَآبَاءَهُمْ حَنَّى طالَ عَلَتِهِمْ الْعُمُرُ) به جاى اينكه نعمت رااز 
ذا بداتيدانها كرت لقعو أيق للد فاك باشعد وك كويد كذ كتتشاق رداق تان اسك و ايح يدث ا وا بانذد اده لخد 
بعد فرمود اينها كر قدرى تاريخ راء حكمت تاريخ راء سنّت الهى را بررسى كنند مى بينند كه ما زمين را كاهى خراب مى 
كنيم تخريب زمين كاهى با سيل و زلزله وامثال ذلكك است كه خب اين روشن است امر حسّرى است كاهى طبق اين دوتا 
روايتى كه يكى از وجود مباركك امام سجاد يكى از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليهما) آمده اين است كه خراب يكك 
مملكت به از دست رفتن علمايشان است يكك كشور وقتى ويران مى شود كه عالمان دين رااز دست بدهد آنها باعث آباد 
شدن يكك مملكت اند اكر علم و عالم رخت بربست همان «سُّلمةٌ لا يصدّها شىء» خواهد بود. حضرت فرمود نقص زمين به 
موت عالمان دين است يعنى اين كشور ناقص است اين شهر يا اين روستا ناقص است هم از بيانات وجود مباركك امام سجاد 
هم از امام صادق(سلام الله عليهما) خب فرمود: «بموت العلماء» اهل سنت هم اين را نقل كردند. خب اين با آن بيان نورانى 
ديكر امام صادق(سلام الله عليه) هماهنكك است كه فرمود: «ثلاث لا يُستغنى أهل كل بَلْدهِ عنها فإن عَدِموا كان هِمَجاا اونش 
را عل وروااحوم اعاي حيري مسوم رام حل مط لفسا ابراه ين جامعه را علم اداره مى كند علم الهى اداره مى كند 
برابر كتاب و سنت اداره مى شود لذا فرمود: النشهاي الطرافيا ا فَهُمُ الْعَاِبُونَ خب وقتى اين سونامى آمد كم كم از كوشه 
كناره هاى شهر به خود شهر هم مى رسد اين است كه فرمودند اكر خواستيد در شهر يا در يكك روستا زندكى كنيد اول 
تحقيق كنيد ببينيد يكك عالم دينى آنجا هست يا نه اين تُقصان زمين به وسيله لا موت عالمان دين است. بعد زمينه[ا معاد را ذكر 
مى كند مى فرمايد: (وُلْ إِنّمَا أنذِرُكم بالْوى) اين حرفهايى كه من مى زنم وحى الهى است كلام كسى است كه شما و عالّم 
را آفريده ولى آن كسى كه ناشنواست اين حرفها در او اثر نمى كذارد ما اين معنا را بايد باور كنيم كه غير از اين جشم و 
كوش ظاهرى يكك جشم و كوش باطنى هم هست كه جيزهايى را دركك مى كند فرمود اينها كرند اينها كورند در قيامت هم 


كوو كون محشوو ني شور كن ا وستداى :لير وصوة جار كف اود كم تقو ند لل يسع راسف قو قرا كارك هن كوا نك د 
ل د ار ا للا د اد ل به كوش اين تبهكارها 


نمى رسد جه اينكه بوى , بويت كه امكل ل| مجلت ين ترمصاتي ابي روف يد 14013 لها لوعي زلبك جه ا ديه عابو اقل توعاير 


و 
يف 


ل ل ا 

شنوند اينها در بحث يايانى سورهل] مباركهل] «طه) كذشت كه اينها كه مى كويند: (رَبٌَ لِمَ حشّوة كن أخنئ وقد كنت يرا مز 
كور محشور كردى خداى سبحان مى فرمايد ما تورا كور نكرديم هر طور بودى آمدى 0000 را 
ولي ا يا را ا ا محشور شدى بهشت و اهل 
بهشت را نمى بينى فقط جهنم را مى بينى اين طور نيست اينهايى المي ره عار 00 تق أخقى ونن كدك بصج) ليطن وانها 
كوونه ميم عا راسي ابعل يراق اكه تعدا به الهااسئ دراه ضوهن 21 | نتُمْ لا تَنِصِرُونَ) جهنم را نشانشان مى دهد اينها 
هوام كو ينك (ذثنا انضرا وتومع) ينين كور تستند كر شعند اماذاى :داوددرا تم علوت يوس كبوا ندى بيد جمان طورئ 
كه در دنيا حاضر نبودند قرآن را بشنوند و آثار دين را ببينند اين طور نيست كه اكر فرمود اينها كرند يعنى طَفير و شَّهِيق جهنم 
را هم نمى شنوند نه آن را كاملا مى شنوند به همان دليل كه در دنيا صداهاى بد را مى شنيدند خبء (وَلَا يَمْمَمٌ الضّم) كه 
جمع «أصتٌ) است (الذّعَا) اين دعوت ما را انسانى كه كرند نمى شنوند و همينها كوششان به سراغ صداى ديكران است. (إذَا 
مَا يُنَذَّرُونَ) وقتى اينها انذار مى شوند ما با وحى انذار مى كنيم وقتى انذار مى كنيم اين وحى الهى را نمى شنوند و يكك وقت 
هم بيدار مى شوند آن صحنه به قدرى بيدار كننده است كه با سه علامت رقت و ضعف اينجا ذكر شده با اين سه علامت 
مني كل حبار معني وتيود ادن مَسَمْهُمْ نَفْحَةٌ مِنْ عَذَّابٍ رَبَك) اين كلمه[] 6١‏ مَسٌّ) خب غير از تعذيب است 
غير از بردن در جهنم الطاعوار ونيا است» غير از (لَهُم مَقَامعٌ مِدنْ حَدِيدٍ) است مَسٌ است ديكر مَسَ كمترين 
برخوردا'اسث ديكر ابن ن يكك» نفح هم آن نسيم ضعيف و ظريف است اين دوء تاء او هم تاء وحدت است نظير تَّمْر و تُمره اين 
سه كر (نَفْحٌَ مِنْ عَذَابٍ رَبّكك) به اينها تمس بكند دادشان بلند است حالا بيدار مى شوند با اين سه تعبير نشانه[] رقت و ضعف 
فى فوهابل: (وَلئْن مَسَنْهُم) يككء (نَفْحَة) دو و سه نُفحه همان نسيم ضعيف تاء آن هم كه تاء وحدت است يكك نسيم ضعيف 
الق فا تاساي كلدا دان وروي معت ير عورال ياي اكه كاين مََمْهع نَفْحَهٌ مِنْ عَذَابٍ رَبُكك) آن 
كاه (لَيَقُولَنٌ ياوَيََْا نا كنا طَالِمِينَ) اين همان است كه (فَاعْترَُوا بلَنبِهمْ فد خقاً لأ حاب السعِير) خب فرمود در آن روز جز 
عدل جيز ديككر نيست ترازوء ترازوى عدل است يككء وزن عدل است دوء وازن عدل است سه افراد را با عقايد و اعمالشان 
مى سنجند جهار» لذا به عنوان نفي جنس درباره[ قيامت فرمود: (لآ لم الْيم) يعنى «اليوم لا ظلم» قيامت اصالا ظلمى نيست 
آن كه كار دست اوست خداست كه (لآ يطل رَبك أحداً) ديكرى هم كه كار د ستش نيست لذا به عنوان نفى جنس فرمود در 
اين فضا ظلم نيست براى اينكه كسى كه قدرت كار ندارد آ ن كه قدرت كار دارد كه عدلٍ محض است جا براى ظلم نيست. 
در جريان ترازو مستحضريد كه براى تفهيم ما وقتى از ترازو سخن به ميان مى آيد آن سه مطلب را بالأخره ترازو بايد داشته 
باشد يكى خود ميزان است كه ابزار سنجش است كه از او به ترازو ياد مى كنيم ميزان يعنى آلتِ وزن اين ميزانى كدو كقه 
قار ذر بك كفدوون راض كذارتنه دو كندلا د كرموزوة :واه كذاركد اكرحوا يعد :تان وا سشتجد كرقير ثرا جنل دز 
كله كنه سكق واعنق كذاردد كد يركذا ورت :انك دن كنهلاديكر تان زو كرشت براك كةاناند كهامورون انث ادن به عنصي 
توزين است در توزين سه عنصر لازم است الميزان» الوزنء الموزون» ميزان يعنى ترازوء وزن آن واحد سنجشء موزون آن 


سورهلا مباركه[] «اعراف» بحثش كذشت ت كه فرمود: (وَالورن كوه ِل الْحقٌ) آيهلا هشت سور هلا مباركه[] «اعراف» اين بود يعنى 
ما وقتى ترازو را وزن كرديم نهاديم آن واحد سنجش ما حق است اين وَالْوَرْنَ يَوْمَئٍ مق نيست كه بى الف و لام باشد يعنى 
وزنى هست بلكه با الف و لام است معنايش اين است كه (وَالْوَرْنُ يَوْمَيَذِ الْحَقّ) حق را ما در يكك كفّه مى كذاريم نه وزنى 
ك1 | حك كو تلقو من كر نكن رن لخررك ددر د والوعةضض بو الصكر اطاحع رفن هيه ا( #شيس اننا بسن م داهف اما جنا 
حير الس )"بنك فد سود رد سالارنة داعو راي كدارت تر كارن امسا كلا كم ميل 
جيستء حق را در يكك طرف مى كذاريم جيست آدم بايد برود ببيند غرض آن است كه فرمود: (وَالْوَرْتُ يَوْمَيٍِ الْحَقّ) اين حق 
يكك وزن است اين در كفّه كذاشتيم نماز را در كفه ديكر مى كذاريم عقيده را اعمال ديكر را در كفه ديكر مى كذاريم رفتار 
و كفتار رادر كفه ديكر مى كذاريم يس اعملامى شود موزون. حق مى شود وزنء ميزان هم كه ميزان قسط است طبق اين 
آيه كه مى فرمايد: (وَتَضَعُ الْمَوَازِينَ الِْسْطُ) اين ترازو ترازوى عدل است از جدن و امثال ذلكك نيست عدلٍ مجسّم است اين 
عدل شده ترازوء وزن شده حقء اعمال و عقايد ما شده موزون خب وازن جه كسى است خداى سبحان است و دستور هم مى 
دهد به فرشتككان او لذا فرمود امروز ديكر جا براى ظلم بسك زلا ظلْم الوم بعد جند كروه را در بخش يايانى سوره لا مباركه!] 
«توبه) كه بحئش قبلا كذدشت فرمود اينها را ما احضار مى كنيم در سورهل| «توبه آيهلا صد به بعد جهارء ينج كروه را مشخص 
ا (وَالسَابِقُونَ الْأوَلُونَ مِنّ الْمَكَاجِرِينَ) يكء (وَالَانْصَار) دوء (وَالَذِينَ انبَعُوهُم بإخم ان) سه اينها (رَحِدََ الله عَْهُمْ 
وَرَصُوا عَنّه) بعد در آيه[] بعد (وَمِمَنْ حؤلكم مِنَ الَْعْرَابِ مُنَافِقُونَ) جهار» (وَمِنْ أَهْلٍ الم دِيئَهِ مَرَدُوا على التَقَاقِ") كه به همين 
كروه برمى كردند ماردند شيطانٍ مارد يعنى متمرّد» مَريد يعنى متمرّد» مَرَدَ جمع مارد است نه جمع مُريد شيطانٍ مارد يعنى 
متمرّده شيطان مريد يعنى متمرّد (مَرَدُوا عَلَى النَهَاقِ) يعنى متمرّدان اند اين كروه را ذكر مى كند بعد در بخش يايانى مى 
فرمايد: (وَآحَوُونَ اعَْرَفُوا بذْنُوبِهِمْ خَلْطوا عَمَالا صَالِحاً وَآخَرَ مَرِيئَ) يس يكك عدّه مؤمن خالص اند يكك عدّه كافر خالص اند 
يكك عدّه هم كسانى اند كه مؤمن هستند مسلمان اند منتها (خَلْطوا عَمَا صَالِحاً وَآحَرَ سَِينَ) فرمود اينها را ما احضار مى كنيم 
اعمال هر كدام هم مى سنجيم. دربارهلا عدّه اى فرمود كه ما براى اينها وزن إقامه نمى كنيم آن در بخش سوره لا مباركه[] 
اكهف» بود كه آن هم قبلا دشت كه فرموددما براي اينها دل قيامة وزاك قزان نعئ :وافيم 1يه0] 1:8 اسورة1] عبار 116 كيف 
اين بود كه (أُوليكك الَّذِينَ كَفَرُوا بَآيّاتٍ رَبهعْ وَلِقَّائهِ فَحبِطثُ أَغم الّْهُعْ فلا تيم لَهُعْ يَْمَ الْقَِامَهِ وَرَْا) جناب فخررازى و ديكران 
مى كويند اين آيه منافى با آيات ديكر نيست كه آيات ديككر دارند كه اعمال همه را ما مى سنجيم اين آيه منافى نيست براى 
اينكه (فََانِيمٌ لَهُْ يم الْقِيامَهِ وَزْنا) يعنى ما اينها را اكرام نمى كنيم تعظيم نمى كنيم تجليل نمى كنيم اين سخن ناصواب است 
براى ابنكه آن آياتى كه دارد (وَل لمهم الله وَل ينم م يوم الام وَل كيه بلة 1 ساك أن أس كيدا نه ابنها 
كااييى كنيا ارا كار تش رق وا#كزيسى كه تعدا ررك شد براقي انع انا بها ركالق ليه يوه الام بودن 
براى تكريم نيست براى تعديل است اظهار عدل است اين وزن دو قسم است يكك وقت اعمال خير را مى سنجند يكك وقت 
دركات رامى سنجند يكك وقت تفاوت دركات و درجات را مى سنجند اين كّارى كه (حَبطت أَعْم الّهُع) همهلا عمر را 
سرمايه را باختند خير ندارند تا ترازو برايشان وضع بشود كه يكك طرف حق بككذارند يكك طرف عمل اينها خب كسى كه باطلٍ 
محض است يكك ذرّه خير هم ندارد كه آن يكك ذرّه خير را بسنجند كه لذا فرمود: (َا ُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقَِامَهِ وَرْناُ خب براى 
ل ل ل يم 
كوشه[] ديكر اسث و آن دركات را مى سنجند نه درجات را كه كتاه جه كسى ب بيشتر است يكك عدّه هستند كه (إنَّ الْمُنَافِقِينَ 
فى الدّرْك الْأسِْمَل مِنّ النَّارِ) كه دامنكير 1 نها همين آيه و امثال آيه است اين دركات خي بيشترى دارند يكك عدّه دركات 


كمترى دارند آنها هم توزينى است غرض آن است كه در بخش حسنات اينها جون دستشان خالى است جيزى برايشان وزن 
لك قش كد باستو و تكله آنا د معاي حر كاتة كاما نه يتس ابت كاد قدا ئادنها فلار الع به عبمة امع 
دركه] ينجم باشد جه كسى بايد بيشتر باشد و مانند آن اين جمع بين آيه[] سورهل] مباركه[] «كهف» و آيه[ا محل بحث هم 
اين خواهد بود. خب. فرمود: (وَتَضَعٌ الْمَوَازِينَ) را كه اين موازين قسط است قسط يعنى سهم هر كسى را به او دادند در برابر 
فسط كه به معنى جور و ظلم است اين قسط يعنى سهم هر كسى را به او دادن اين ميزان» ميزان قسط است يس اين ميزانٍ قسط 
رادر قيامت وزن مى كنند تا اعمال سنجيده بشود (وَنْضِعٌ الْمََاِينَ الْقِسْط لَيَوْم الْقيامَهِ فلا ظَلَمُ نَفْسٌ شَّيا) اين هم نكره در 
بيات قل :انع وسقي حموم يد حدق ظلم نض ون | مكذدو موره ا تارك لاا زلرلة اسك كدافسن يقس يقال ٠‏ وكير 
يَرَهُ لا وَمَن يَعْمَل مِثْقَالَ ذَرِّ شَرَايَرهُ) او مى بيند براى اينكه ما نشانش مى دهيم خب جه كسى ارائه مى دهد جه كسى اعمال 
كذشته را نشانش مى دهد فرمود: (وَإِن كان مِتْقَالَ حِهِ مِنْ حَدَلٍ أََينَا بها وَكَقّى بنَا حَاسِبينَ) ما كه جيزى براى ما مستور نيست 
در بخشهايى از قرآن كريم مى فرمايد هر موجودى بالأخره يا حاضر است كه خب معلوم ديكران است يا مجهولٍ ديككران است 
ذو الو تيه اطريك شاك عافد االلتريريع اسان كن سوق عدن داوق لا وزاك اكد دوو انيف لزنا ئياافكاا با براق ادكه 
دور نيست در زير جيزى ينهان شده است يا نه» در زير زمين و امثال زمين ينهان نشد تاريكك است فضاى تاريكك نمى كذارد 
كه انسان او را ببيند يا نه هيج كدام از اين موانع نيست خيلى ريز است نمى شود اين را ديد بالأخره يا بُعد است يا ظلمت است 
يا حجاب است يا صِدكّر است فرمود هيج كدام از اينها براى خدا مانع نيست (إن كك مِثْقّالَ حمِهِ مِنْ دل كتكن فى ص حْووِ أو 
فى السَماوَاتٍ أَوْ فى الْأَرْض بَأْتٍ بها الله ريز باشد دور باشد زير زمين باشد تاريكك باشد ما مى آوريم بالأخره فرض ندارد كه 
جوع فاق اعلة ارلن قد انون لوج اهدجو عند وك لاق فيط )لدت ارو سرف تام عله إن رسك ايند 
شق وله زور وسو نون وك اسه نو سال لك رزج ال وف الا كه اروم سو بل تان رااان 
بَعْمَل مِنْقَالَ ذَرَّهِ شَّرَاَ يَرَهُ) الآتن هر جه هم حساب بكند يادش نيست كه در سى سال قبل جهل سال قبل جه كارى كرده جه 
خسته جه منينة وال عدا وق كه اورة اومين يمد أبن تحن تيفك كه (فمن تعمل منتال ذو غير :ة) خردضن بالاستقلال و 
بالدّات مى بيند تا ارائه ندهند او نمى بيند ارائه اش به دست خداست فرمود هر جا باشد ما مى آوريم دراين بخش فرمود: 
(وَإن كان مِتْمَالَ حَبِّ) آن عمل (مِنْ حَوْدَلِ) خود تَردل آن دانهلا اسيند او را اكر شما به جند جزء به جند حته تقسيم بكنى كه 
اين «من) بشود «من» تبعيضيه وكرنه حبه از خود خردل بزركك تراست يكك حبه كندمء يكك حبه جوء يكك حبه برنج از خود 
خردل بزركك تراست اين يا بيانيه است يا تبعيض اكر تبعيض شد يعنى اين حبهل] خردل را اكر شما به جند حبه تقسيم بكنيد 
آن ذرّه اى كه به هيج وجه قابل ديدن نيست ما او را مى آوريم (وَإِنَ كان مِتْقَالَ حبّهِ مِنْ حَوْدَلٍ نينا بهَا) ما اين را مى آوريم 
جون از علم ما و از حيطه[] هستى ما كه غايب نيست (وَكمّى بِنَا حَاسبِينَ) اما به انسان مى كوييم تو قاضى خود باش «تو نيكك و 
بد خود هم از خود يبرس ]00 جرا بايدت ديكرى مُحتيسب» (اْرَأْ كتابك كَفَى يفك اليم عَلَيِكك حسيباً) تو در محضر ما هم 
كانى تان عاق كن كع كن طاخابيق) ابارائر ا كناك عرو حاترن خروف نا ناروز كد انبنان تمن 
تواند جز حق جيزى بككويد براى اينكه همهلا اعضا و جوارح او ايستاده اند شهادت بدهند خب انسان جه جيزى را مى تواند 
كنمان بكدد آن (يؤْم3 يود الذي كفروا وَعَصْوا الأول لو تسؤى بهة الأوّض ولأ يِكتقون الله + ديناً) همه اعضا و جوارح 
صف كشيدند شهادت بدهند خب كجا مقدور است كه انسان كتمان بكند. مثل اينكه اذان است ديكر. 


51١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا6 قا ٠ه‏ سوره انبياء 18 /1/٠//‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَنَضعٌ الْمَوَازِينَ القِشِط ليَْم القِدَامَهِ فلا تظلم تفي شيا وَإِن كان مثقال عَمَهِ مِنْ حَوَدَلٍ تتا بها وَكفى نا حَاسِبِينَ 60) وَلْقَدُ 
آتينَا مُوسى وَهَارُونَ الْفوقَانَ وَضدَمَاءَ وَذِكراً للْمتَقِينَ (68) الْذِينَ يَحْسَوْنَ رَبَهُم بَالَْيِبٍ وَهْم مِنَ السَاعَهِ مُشْفِقَونَ (69) وَهذَا ذكرٌ 
متاتكه أذ ثناة قش لَه مُنكرُونَ (00) 


خوط سور يخا ركد «اقباية دروسكه نازل ده و سائل عيط سنو مك أقثو الاين بزدد و يعينة رعشن #بادي نونف رو الورك 
و بخشى از خطوط كلى اخلاق و حقوق جريان وحى و نبوّت را تا حدودى به طور متن اشاره كردند شرحش را با ذكر هفده 
بيامبر(عليهم السلام) توضيح مى دهند. در جريان معاد فرمود ما اين ترازوى قسط را براى قيامت وضع مى كنيم تا هر كسى 
برابر آن ترازو ياداش يا كيفر ببيند. ترازوى قيامت مناسب با قيامت است ترازوى دنيا مناسب با دنياست اين طور نيست كه خدا 
ترازو را فقط در قيامت وضع كند و نصب كند فرمود ما (وَأَنرَلنا مَعَهُمْ الْكتاب وَالِْيرَانَ لِيقُومَ النّاسٌ بِالْقشْطِ) ترازو را و ميزان را 
مودزدينا حم دن ا خرظه كاتراية براق ويا مزائق انيت ناسيب «تاديراي آخرت يراق اسع تناضت احرف مير اندها 
اختلااف يذير است ولى ميزان آخرت اختلاءف يذير نيست. بيان ذلكك اين است كه ميزان دنيا براى سنجش كالا يكك امر 
محسوس است و تقب يذير هست كرجه اختلا.ف يذير نيست جون امر محسوس بالأدخره روشن است كه سبكك است يا 
مكبو اننا تشلب سكن سكم عاك سكن اسث تخلظ ممكق أطت وعائفد 1ن سراف كه يراق اخلقق اتيت غناك 
يذير است ميزانى كه براى عقايد است اختلاف يذير است كدام عقيده حق است كدام عقيده باطل» كدام اخلاق حسَن است 
كدام اخلاق قبيح اينها مورد اختلاف است. برخيها بعد از علم و (قد تَمِيّنَ الرّشْدٌ مِنَ الْعَىّ) بيراهه مى روند خب آنها اختلاف 
در ميزان نيست آنها تخلف دارند ولى بعضى از صاحب نظران اند كه با هم اختلاف فكرى دارند خيلى روشن نيست كه در 
اين مسئله حق با جه كسى است در دنيا جا براى داوري نهايى نيست بالأخره قرآن ميزان است عترت ميزان است براهينى كه 
اقامه كردند ميزان اند اصولاً از منطق به عنوان ميزان ياد مى شود كه «آلهٌ قانوتية تعصم مراعاته الذهن عن الخطأ و الفكر» منطق 
زا اسطاكحا م كريحن مياق ول عد در همي طلا اتصاقت عست دو تطلبيق مساكل تظرض بر عدبي اتقاكف عست ابن 
جنين نيست كه ميزان مخصوص قيامت باشد ميزان هم براى دنياست هم براى آخرت فرمود: (وَالسَّماءً رَفَعَها وَوَضَمْ الْميرَانَ 
ميزان را خدا نهاد ترازو را نهاد براى هر جيزى ولى ترازوى دنيا هم تخلف يذير است هم اختلاف يذير واكر ما روزى نداشته 
باشيم كه هيج تخلف و اختلافى در او راه ندارد تقريباً عالّم مى شود لغو بالأخره اين همه مكاتيبى كه در عالّم هست اختلاف 
"ل ملت و كمتر و بيشتر جايى بايد باشد كه به نتيجه ى نهايى برسد يا نه» يكى از مُتقن ترين براهين ضرورت معاد ظهور حق 
ابت بالأخره ار اتعدلقفيا ساي انه تقل يقري ها اوقا جل داك تبسك براي اندكه ونكبها مدا براه فى بوزند كت أن 
نآ زرهاق قال سل انيت آنا حقنئ جلها در خوة برغا الكلذق زاركك دو جياة ين اختاذف دارنة واه تظرته و جره 
دانشمندان اند اختلافى كه بين دانشمندان است كم نيست بنابراين جايى اكر در جهان نباشد كه به اين اختلافها خاتمه بدهد 


مى شود لغو براى اينكه يا بايد كفت واقعيّت نسبى است جه اينكه برخيها اين توهّم را كردند و به دنبال او بايد كفت همه 


تصويب اند ما جزء مصوّبه باشيم كه هر كه هر جه فهميد حق است كه اين هم نيست اكر ما مُخطئه هستيم كما هو الحق» اكر 
واقعت نسبى نيست و مطلق است كما هو الحق كرجه فهمها نسبى است يس بالأخره جايى بايد باشد كه روشن بشود اكّر 
قيامتى نباشد _ معاذ الله _ كه حق در آنجا روشن بشود عالّم مى شود لغو براى اينكه اختلاف فراوان است و راه حل هم نيست 


يكى از مُتقن ترين دليل ضرورت قيامت همان جريان ظهور حق است. 
ص: إن 


جند مطلب در بين مطرح است يكى اينكه ترازو اختصاصى به آخرت ندارد در دنيا هم هست دوم اينكه ترازو تنها براى اعمال 
نيست براى اخلاق هم هست تنها براى اعمال و اخلاق نيست براى عقايد و علوم و معارف هم هست اين هم دو مطلب, ترازوى 


اعمال مناسب عمل است ترازوى خلق و صفت مناسب صفت است ترازوى عقيده و فهم مطابق با آنهاست. 


مطلب بعدى آن است كه در دنيا ترازوى علوم؛ منطق است يعنى علم حصولى است ولى در همين علم حصولى هم باز بين 
ولسوا إن اتسواف امع ان در افيف وزازقي يقارف بعلم ععير اك ناك جتن :فيه ارو كر ادام انك انج عي قر 
دنيا هم همين بود ولى اختلاف را حل نكرد يا نه به شهود برمى كردد كما هو الحقء اككر در قيامت ميزان» شهود است وقتى 
دق 12لا انا اناف اتحيناض ودين لوو قرف تلن كودشينة اوور تمق لتقن سمه وير نظير تدر كدوحمر مار كك حفرت 
افير فرعو ولو ككف العطاءما اكوك قحا سف امد ونع عند مها ويجقائق الأرما قن رشفاتقه القزرنة لا تدرو ةالص اوه 
يدرك الأبصار» خدا رابا جشم نمى شود ديد نه در دنيا نه در آخرت؛ نه در خواب نه در بيدارى (لَاتدْركه الأبِضَ ارٌ وَهُوَ 
يدرك الأبْصَارَ) اينها قضايايى هستند كه جهتشان ضرورت است يعنى اكر از ما بخواهند كه برابر دستورات قرآنى اين قضيه را 
موججهه كنيد به اين قضيه جهت بدهيد ما نمى كوييم نظير «زيدٌ قائمٌ بالإمكان' بلكه مى كوييم همان طورى كه دو دوتا جهارتا 
بالضرورهء جهت قضيه ضرورت است نه امكان نه اطلاق نه دوام بلكه ضرورت است اين دوتا قضيه را اكر خواستيم موجهه 
كنيم يعنى به آنها جهت بدهيم مى كُوييم «لا تدركه الأبصار بالضروره و هو يدرك الأبصار بالضروره» نه بالامكان نه بالاطلاق 
نه بالدوام بل بالضروره. در قيامت ذات اقدس الهى اين طور ظهور مى كند ظهور شهودى مى كند وقتى ظهور شهودى كرد 
ديكر منطق و علم حصولى و امثال ذلكك رخت برمى بندد ديككر جا براى خلاف نيست درباره ى جهنم و بهشت خب جهنم را 
م ,بيطلا بهدك را فى بندد به تبهكارانا مىقرمائتد ابن :هم جهم الست (أفيتح د هذا آم أقع لا تنصدوون) آنهامى كويتد (رينا 
ابْصَِ ونا وس مغْنَا) ديكر اختلاف حل مى شود, اما درباره ى جريان مبدأ و ذات اقدس الهى و توحيد و بطلان شرك اين خداى 
سبحان مى فرمايد وقتى كه قيامت ظهور كرد طورى روشن مى شود كه (ضَلَّ مَن تَدْعُونَ إلا إِياهُ) نظير آن حوادثى كه در دنيا 
براى شما بيش مى آيد انسان در تاريكى خيلى از جيزها را برابر وهم خود ترسيم مى كند با اينكه در اين فضا در اين دشت تيه 
و كوهى نيست درختى نيست ولى شب تار كاهى انسان درخت خيال مى كند كَاهى كوه خيال مى كند كاهى ثيه خيال مى 
كند و اينها وقتى آفتاب طالع شد ديكر معلوم شد خبرى نيست. در قيامت اكر حقيقت مشهود شد ديكر خداى سبحان و اسماى 
حُسنا روشن مى شود ديكر جيزى در عالّم نيست غير از خدا و افعال خدا ديكر علم حصولى در كار نيست كه تا اختلاف در 
آنجا راه يبدا كند بنابراين ميزان در معارف اعتقادى يكك جيز خاصى است مناسب با آن و از سنخ علم حصولى نيست نظير 
مطل با شهوة اميزرااء انيت ودر اختلاف متاست: ضاق 'اتسك ودر اقحال تعاس باتفغل: 


ص: وك 


مطلب ديكر اينكه فرمود بعضى از افراد ميزانشان سنكين است بعضيها هم سبكك يكك عده كه (تَقَلَتْ مَوَازِيئهُ لا فَهُوَ فى عِِسَِ 
رَامْدِيه) يكك عدّه كه (حَفْتْ مَوَازِيئه سي جا نيران روه سك اسع ف وس عل دو سور وهنا عليه 
«اعراف» قبلاً. كذشت هم در روزهاى اخير اشاره شد اكر در ميزان يكك كقّه وزن است يكك كه موزون, وزن عبارت از حق 
فته رلور 3 بؤمئةة السل ) ور وميه به ووو وني اسم افد نيا كاوس اللموة كا وفاويعق كردنه اين كارا 
سنكين است براى اينكه مطابق با وزن است آنهايى كه كارهاى حق نكردند كارهاى باطل كردند حق كه ستككين است در اين 
كشا مانتد عملفاق قراطل اسك فى وود تاللا ذا فرهؤة غياء متتور اسح (وقدهنا إلى عا عملوا مخ عفل فشعلناة هنا تكو 


سبكك است جون از حق سهمى ندارد. 


مطلب بعدى آن است كه ترازويى كه ذات اقدس الهى فرستاده آن ترازو تنها براى مسلمانها يا موخدانٍ عالّم اعم از مسلمان و 
مسيحى و امثال ذلكك نيست بخشى از آن ترازو براى انسائيت است جامع الجوامع انسانى است كه حقوق بشر را بايد از اين 
بخش از آيات قرآ ن كريم كرفت. فرمود جه در سوره ى مباركه ى «حديد» جه در ساير سوّر اين مضمون هست كه ما ميزان 
را نازل كرديم (لِيِقَومَ النّاسٌ بِالْقَصْطِ) تا مردم, مردم نه مسلمانها نه «يقوم المؤمنون» يا «مسلمون» يا اليقوم المو دون" (لِيَقَومَ 
النَّاسٌ بِالْقِسْطِ) بالأخره خيليها هستند كه ايمان نمى آورند و خخداى سبحان هم مى داند كه اينها ايمان نمى آورند و حرفشان 
اين است كه (سَوَاءٌ عَلَينَا أوَعَظْتٌ أَمْ لَمْ تكن مُّنَ الْوَاعِظِينَ) به بيامبر هم فرمود: (سَوَاءٌ عَلَيِهِم ءَأَنذَّرْتَهُمْ أمْ لَمْ تُنَذِرْهُم لآ يُؤْمنُونَ) 
ون بالآخره قرآن بزائ اذارة'قى جامعه ىق شرئ: اده د ركر نا اننكه من :ذاند خعليها انماث تمن اورقد من فرمايتك عبار سد 
حالا ايمان نياورديد خدا را قبول نداريد قيامت را قبول نداريد در دنيا بايد راحت زندكّى كنيد اككر در دنيا خواستيد راحت 
زندكى كنيد (لِيْقُومَ انامس بِالْقِسِطِ) بايد باشد اين (ليَقُومَ النّاسٌ بالْقَسْطِ) كه در سورهى «حديد» است سفارش همه ى انبيا 
و شعيب(سلام الله عليهم اجمعين) است كه فرمود: (وَلا تَبِحَسُوا النّاسَ أَشْيَاءَهُمْ) اين جزء جوامع الكلم است يعنى هيج 
جيز مردم را كم نككذاريد سخن از تطفيف نيست (وَيْل لِلمُطففِينَ) يا (إذا كالوهُم أو وَزَنْوهُمْ يُخسِرُونَ) فرمود مردم جه مسلمان 
جه غير مسلمان جيزى كه با آنها در ميان مى ككذارى كالا هست قرارداد بين المللى هست وقت استث كتابى مى خواهى براى 
اينها ترجمه كنى مى خواهى براى اينها درس بكنُويى مى خواهى روابط دييلماتيك داشته باشى جيزى را كم نكذاريد (لِيَقَومَ 
النَّاسٌ بِالْقَسِطِ) مطلق است جميع من فيه فى الأرض را شامل مى شود اشياء هم جميع اشياء را شامل مى شود حالا كسى مى 
خواهد درس بكنُويد سر كلاس شاكردان او هم مسلمان نيستند ولى خب اين بايد محمّقانه درس بككويد اين طور نيست كه حالا 
كو كنس ونقداوو ركف كدوو نا حي ادارة مكاي ها: كيذة ا تش قا كوواتكى سلما ممه ]قلف كو وال حف اهاوه 
درست است آن مطلب حق است ولى مطلب حق را بايد از راه صحيح بيان كرد اكر جيزى را آدم كم بككذارد ديكر (لِيَقُومَ 
النَّاسٌ بِالْقِسْطِ) نيست اين بيان نورانى شعيب(سلام الله عليه) كه در سوره ى مباركه ى «اعراف» بحثش قبلا كذشت اين بود كه 
فرمود ما به شعيب(سلام الله عليه) دستور داديم كه به او به مخاطبانش بكويد آيه ى 88 سوره ى مباركه ى «اعراف» اين بود 
(وَإِلَى مرِدْيْنَ أَحَاهُمْ شُعَيباً قَالَ يَاقَوْم اغْبّدُوا اللَهَ مَالَكم مِنْ إِلهِ غَيرُهُ قد جَاءَ نكم بَيْنَهَ مِنْ رَبَكمْ َأَوْفُوا اليل وَالْميرَانَ وله تَبحَسوا 
النّاسَ أَشْيَاءَهُمْ) جيزى از مردم كم نككذاريد حالا اكر صادرات هست صدر و ذيل يكك سبد يا يكك صندوق فرق بكند اين 
نكذاريد نه زير و رو فرق بكند نه ظاهر و باطن فرق بكند نه بالا و يايين فرق بكند هيج جيزى فرق نكند اين معناى (لِيَقَومَ 


النّامنُ بِالْقَسِطِ) است يس ترازويى كه ذات اقدس الهى وضع كرده براى تأمين تمدّن بشر هست ولو غير مسلمان, اكر غير 


محلنان وات فقط يهروض دنباى سمكق اسث يرنه اما كرشتاوعدات آغزت اند ستلمان ودتد عسة ف دناو سد ى 
آخرت هر دو نصيبشان مى شود در دنيا آن ترازويى كه بتواند حق را مشخص كند فقط براى خواص است فرمود: (إن تَتَقُوا 
االكيعون كع توقانا) [مسرازن را عوديد عراز شور يقس ندال ميان نبل هع داش كدريكي اذ 
لوا وومعاف دين ابن اق كه لقع فد عقوا عفاد فقن علمناة ازدررؤزفان عق عونا جار هران سال اسك كداد ردج رهاز 
دانشكاه ها اين اصل يذيرفته شده است كه «مَن فَقَدَ حسّاً فَقَدَ علماا اكر كسى حتّئى را از دست داد علم حاصل از آن حس را 
ا ا ا 5 
باشد يا شعر را تشخيص بدهد و اكر كسى باصره را از دست داد از فنّ مناظر محروم است رنككها را شناسايى كند, زيباييها را 
شناسايى كند اينها نيست «مَن فَقَدَ حسّاً فَقَدَ علما أى علما حاصلا مِن ذلكك الحس» اين اصل حداقل سه, جهار هزار سال است 
كة يليرفته شد اسك ذو هذى مراكر غلم اما انكه ذين اوززذه :فنسق امضاف ادن تطلب انق است كه امن فقن تقو فقن ققد 
علما؛ اككر كسى تقوا را از دست داد علم حاصل از تقوا را از دست خواهد داد براى اينكه (إن تَتُهُوا الله جل لَكمْ قُوَْانً) اككر 
كسى خواست در درون خود جراغى روشن ببيند كه بين حق و باطل فرق بككذارد اين راهش تقواست اين تقوا اكر حاصل شد 
آن جراغ روشن مى شود اين تقوا اكر حاصل نشد آن علم حاصل از تقوا حاصل نمى شود لذا همين طور مى ماند در شبهه مى 
جاح اند عن كراش اس قود ا البزم عو مواعة بكر مادا قار كفت الطاء قار اتوك بكتنارها كداز ا باهم اين راهزا 
دارند هر كدام به اندازه ى خودشان آن كمال نهايى براى حضرت امير(سلام الله عليه) است و شاكردان اين حضرت هم در 
حدٌ خودشان حق برايشان روشن مى شود كه مى كويند: «انى على ينه من ربكم اما براى توده ى مردم صحنه ى قيامت است 
كه حق براى همه روشن مى شود خدا هست, جطور خدا ظهور مى كند كه كسى نمى تواند انكار كند آن يكك راه خاصٌ 
خودش را دارد كه مربوط به مسئله ى قيامت است كه خداوند در قيامت طورى تجلّى مى كند كه به هيج وجه قابل انكار 
نيست دردثيا با حجاب تجلى كرده است براى اينكه در آن خطبهى نهج البلادغه آمدء است كه مالْح هك لله الْمتَجَلَى لخلقه 
ِحَلْقِها خود اين خلق حجاب است فرداى قيامت اين خودى رخت برمى بندد جلوه ى حق روشن مى شود لذا در قيامت كسى 
خدا ازا انلكا نم كدير انر ان «ميزانٌ كلّ عالم حسية 
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همين روشها متعدّد است ديكر اين روشهاو روشهاى تجربى داريم نيمه تجربى داريم تجريدى داريم شهودى داريم, علوم هم 
انا عكار قت وروة لسغ وا يات اسع به امنطاقع آنه بالرراضيالة الت با مسف و كلذم ابي اعفان ذا دويق 
است يا نيمه تجربى مثل رياضى يا تجريدى, تجريدى يعنى تجريدى كارى به تجربه ندارد براى فلسفه و كلام است يا شهودى 
براى عرفان اينها تجربى است اككر كسى روش مندانه وارد اين علوم جهار كانه شد. خب, كاهى ممكن است اشتباه بكند ولى 
غالباً به مقصد مى رسد اكر به مقصد رسيد للمٌصيب أجران, اكر نرسيد مُخطى بود للمخطىء أجدٌ واحد ما كه مصوّبه نيستيم 
بككوييم هر كه هر جه فهميد درست است اينكه واقع يكى است بيش از يكى هم نيست بعضيها به واقع مى رسند بعضى نمى 


رسند, بعضى به همه ى شئون واقع مى رسند به بعضى از جهات واقع مى رسند اين راه است ولى در قيامت اين طور نيست. 


دين يكى است, بله دين يكى است نسبيّت براى معرفت است دين يكى است و لا-غير يعنى جون واقع يكى است ديكر واقع كه 
تعدّد برنمى دارد واقع نه تعدّديذير است نه نسبى يذير افرادى كه مى خواهند واقع را بشناسند يا دين را بشناسند بعضى مصيب 
اند بعضى مخطى, آنها كه مخطى اند اككر روش مندانه نبود اجرى ندارند بلكه معاقب اند اكر مخطى بود روش مند بود يعنى 
مجتهدى بود ساليان متمادى در دين شناسى كار كرد حالا كاهى به مقصد نرسيد له أجرٌ واحد. فتحصّل واقع يعنى دين واحدّ 
لاريب فيه ولا تعدّد. راه هم واحد است ولا تعدّد رونده ها مختلف اند اين سه, جون رونده ها مختلف اند بعضى بيشتر مى 
فهمند بعضى كمتر مى فهمند مى شود نسيئّت در فهم, نسيتئت در فهم يعنى نسبئت در فهم آن وقت اكر روش مندانه رفتند له 


م 2 3 0 فى 
أجرّه ١كر‏ بى روش رفتند عليه وزرٌ. 
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واقع يكى است و لاغير. دين يكى است و لاغير راه يكى است و لاغيره رونده متعدّدند اين رونده ها كه متعدّدند اكر روش 
مندانه رفتند غالباً به مقصد مى رسند بى روش رفتند نه تنها اجر ندارند عليه وزر حرفتان كجاست! بنابراين ميزان در دنيا 
اختلا.ف يذير است ولى در قيامت شهود است اكر ميزانٍ قيامت هم مثل ميزان دنيا با علم حصولى بود خب آنجا هم اول 
اختلاف بود جهانى كه بالأخره حق در او روشن نشود مى شود جهانٍ باطل لذا در بخشى از آيات قرآن كريم براى ضرورت 
معاد ظهور حق را قرآن حدّ وسط قرار مى دهد مى فرمايد: (يَوْمَئِذٍ يُوَفيهمُ الل دِيِنْهُمْ الْحَقَّ) حق بايد ظهور كند ديكر, بنابراين 
ترازوى آن عالّم مناسب آن عالّم است ترازوى اين عالم مناسب اين عالم و هر جيزى هم يكك ترازو دارد و براى هر كسى هم 
وظيفه اى است كه جيزى در آن ترازو كم نككذارد حالا خواست احتجاج كند مغالطه نكند خواست وصفى را ُلقى را ترويج 
كند بيراهه زوف كواشت #القيى مدان كد تقل اكد اكه ترعوعة قلا تتقر اننا ا ختقاء قله آنا كا وريه طور 
اجمال قرآن كريم اين متن را ذكر كرده در بحثهاى همين سوره ى مباركه ى «انبياء؛ كه اصالًٌ نام اين سور ه به نام انبياء است 
براى اينكه نام هفده بيامبر(عليهم السلام) تقريباً در اين سور ه آمده آيه ى 0؟ اين سور ه اين بود كه (وَمَا أَرْسَلَنَا من قَبلِك من 
رَسُولٍ إلا تُوحى إِليهِ أَنهُ ل إل إلا أنَا فَاْبْدُونِ) اين به طور متن است بعضى از آياتِ توحيدى را متناً ذكر مى كند بعد ادلّه اش 
را ذكر مى كند بعضى از آيات معاد را متناً ذكر مى كند بعد ادلّه اش را ذكر مى كند بعضى از آيات مربوط به وحى و نبّت 
را متناً ذكر مى كند بعد شواهد را ذكر مى كند اين آيه ى 18 كه فرمود: (وَمَا أَرْسَلَنًا من قَتلك من رسُولٍ إلا نُوحى إلَيه أنه ل 
له إلآ- أَنَا فَاعّْدُونِ) يعنى معرفت و عبادت را ما به همهى انبيا(عليهم السلام) كفتيم اين به منزله ى متن است برخى از اين 
مطالب را كه وسط هست ذكر كردند آن كاه هفده شاهد با ذكر داستانٍ هفده ييامبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) ذكر مى 
كنند تا به منزله ى شرح آن متن باشد. اينكه فرمود: (وَلََّدُ آثَينَا مُوسَى وَهَارُونٌَ الْقوْقَانَ وَضِدَيَاءَ وَذْكراً لِلْمتّقِينَ) اين طليعه ى 
شرح آيه ى ١0‏ همين سوره است كه بعد از جريان موسى و هارون و ذكر قرآن كريم جريان حضرت ابراهيم و حضرت نوح 
و انبياى ديكر داود و سليمان واينها را يكى يس از ديككرى ذكر مى كند جون به همين مناسبت هم اين سوره به نام سوره ى 
مباركه ى «انبياء» شد و اينكه همين هفده يبامبر را اينجا ذكر مى كند بعضى از انبيا را هم در سوّر ديكر ذكر مى كند و نام 
بسيارى از انبيا را نمى برد جند مطلب را در همين زمينه قرآن كريم ذكر كرد كه قبلا هم بازكو شد. يكك اصل كلى قرآن اين 
اميك 36 بغي الف اندو ره و نيك وسور قل البار كنف تسل كينا عد الف يقاب كن أنه وَكولة نغ دوا الله 
وَاغْعَبُوا الطَاغُوت) هيج ملت يدون راهدما نيبت خالاد يا بلاواسطة يا مع الواسطهءيا بااجانشين ابا علماى واتى كه بيام آن 
اانه ان رع وا نف أي اسل كان رامل 5 كر ا اتيك اكدرامم لام يداد انان دن وو للا ماه 
شدند اينها در خاورميانه بودند از خاوردور و باختردور خبر نيست معنايش اين نيست كه آن طرف آب يا اين طرف آب ييامبر 
نداشتند معنايش برابر آنجه در سورهى مباركه ى «نساء) و همجنين سوره ى «غافر) آمده در سوره ى «نساء) آيه ى 7288 اين 
است كه (وَرُساَا قَد قَصَصْناهُغ عَلَيِك من قَبِلُ وَرُسْلالَم تَقُضْضْهُمْ عَلَيِك) انبيا فراوان اند قصص بعضيها را كفتيم مثل اينها كه 
در خاورميانه بودند حضرت نوح و انبياى ابراهيمى اينها غالباً در خاورميانه بودند برخيها خيال مى كنند كه خاورميانه نبى خيز 
است بيامبرخيز است خاور و باختردور اين جنين نيست در حالى كه اين طور نيست فرمود هيج جايى بدون راهنما نيست اين 
اصل كلى اينهايى كه ما كفتيم در خاورميانه است دور براى اينكه بايد بكوييم (قيديرُوا فى الأْض فانظرُوا كيِفٌ كان عَاقِبَُ) 
كذا عاقبه كذا, عاقبه كذا داستانى بايد بككوييم كه شواهدش باشد يا شما شنيده باشيد يا تحقيق و يزوهش ممكن باشد اما 
بكوييم آن طرف اقيانوس غربى يا شرقى ما فرستاديم آنها دسترسى ندارند براى تحقيق جه راهى بازكو كند كه نمى تواند 
كريد ند يووا قن الأذضن قانعاووا "فكت كان )نه كويكد حر هفاة اند صنل اتن كردن الذذاحه در تقوو مخ سارك فى تناد 


آيه ى +18 فرمود: (وَرُسا قَدُ قَصَص نامُع عَليِكك) انيبايى بودند كه ما داستان آنها را براى شما نكفتيم و همجنين در سوره ى 
اغافر؛ كه از او كاهى به عنوان سوره ى «مؤمن؛ ياد مى شود آيه ى 8/اين است (وَلَقَدُ أَوْسَلَنًا رُسْلا من تلك مِنْهُم من قَصَصْنَا 
لبك وَمِنْهُم من لَه تَفُصْصْ عَلَيك) بس بنابراين همه جيز در قرآن نيست نزد اهل ببت(عليهم السلام) هست ابنكه مى بينيد در 
مقن ار ورا داق عن كرجا درن عفار 6ه بج 001 للد عافن سمح انانكا واو الباق اانا الك سي لله 1.10 
جاب حون وى كوه اكه دفني فيل انك قروو زناك ا كدعنيقة ابيا ودلا ماضن" اراك امت شاك كن ا 
اينهاست كه در قرآن كريم آمده در اين دو آيه اى كه يكى در سوره ى «نساء» است يكى در سورهى «غافر فرمود ما داستان 


بعضى از انبيا را برايتان نقل نكرديم يس قرآن داستان همه ى انبيا در آن نيست. 
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خود قرآن دارد كه (لَمْ تَفُصْص عَلَيَكك) هم در سوره ى «نساء» هم در سورهى «غافر» فرمود داستان خيلى از انبيا را ما براى شما 
نككفتيم آن براى اينكه اكر مى فرمود ما آن طرف اقيانوس اطلس يا آن طرف اقيانوس هند كسانى بودند راه براى تحقيق نبود 


آنجه را كه راه براى تحقيق است همين انبياى خاورميانه است 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات م6 تا 08 سوره انبياء 49/٠4/1١17‏ 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


د توترى وََازُود لْفْوْكَانَ وَضَاءً وَذْكراً لِلْمكَقِينَ (6) الّذِينَ يَحَسُون م ِالْعَهبِ وَهُم مِنَّ السّاعَهِ مُشْفْقُونَ (69) وَهذًا 
ارك أَنرَلْنَاةُ أَقَمُم آ له مُنكرونٌ ( :0 وَلَقَدْ آثَينَا إِبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ بن قبل وَكنا به عَالِمينَ (01) إذْ قال به وََوِْهِ مَا هِذِهٍ 
اشائيل لتى م لَه عَاكفُونَ (01) فَانُو وَجَدَنَا ال ا نتم وَآبَاوَكمْ فى ضَ لال مين (06) قَالُوا 


َتنا بالْحَقَ : أَنتٌ مِنّ اللَّعِبِينَ (00) قَالَ َل رَبْكُمْ وَث الكنماوات وَالأزض الدى تدقة ونا على ذلكم مِنَ السَّاهِدِينَ (09) 


يكن كنا ريوط طالب نجوه كسباياة ١‏ نها كشع روش ع شود آذ انع ات كدعيب .را ذا خداى سيعان فى 
ذائك قل تنانى كتالاك شق ثانا ادن عب زلاية انبا واولاكه حرو صو ار سكم من .ذاتد ابن دو عتريانة اول “كه خين را 
منحصراً خدا مى داند يكك طايفه از آياتى است كه حصر مى كند فرمود: (ما يعلم الغيب الا هو), (ولا يعلم الغيب الا هو) طايفه 
ى ثانيه آياتى است كه مى فرمايد ما غيب را به انبيا داديم به معصومان داديم (تَلْكك مِنْ أنباء الْغيِب تُوحجيها إِليِك) و مانند آن, 
آيات فراوانى است كه مى فرمايد اين غيب است ما غيب را به نوح داديم غيب را به ابراهيم داديم غيب را به شما انبيا مى دهيم 
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مطلب سوم آن است كه جريان معاد غيب است جزء عالّم شهادت نيست واين را هم خداى سبحان مى داند برابر طايفه ى 
أولل. برابر طايفه ى ثانيه اين غيب را ذات اقدس الهى به (ترن ارْتَضَى يتن رَسْرولِ) عطا كرده و مى كند در جريان معاد 
بالخصوص در يايان سورهى مباركهى (- جن» آمده است كه اين جريان قيامت روشن نيست كه نزديكك است يا دور (قَلَ إِنْ 
أَذْرى أَقَرِيبٌ ما تُوعَدُونٌ أَمْ يَجْعَلٌ لَهُ َبّى أُمَدأً) آيه ى 10 سوره ى مباركه ى ٠‏ ريه نار عند لذ اميك كدنة انا جريان معاد را 
ذات اقدس الهى مى داند اما در آيه ى 5*8 به بعد فرمود: (عَالِمُ الَيِب) كه اين الف و لام يا الف و لام جنس است يعنى جميع 
غيب را فقط خدا مى داند يا الف و لام عهد است كه ناظر به مسئله ى معاد است به هر تقدير جريان معاد قطعى الشمول است 
اككر جسم باشد كه جريان معاد را هم شامل مى شود و اككر عهد باشد كه مخصوص معاد است ١عَالِمُ‏ اليب فلا يظهِرٌ عَلَى عَْبه 
أحداً ‏ إَِا من ادْتَضّى مِن رّسُولِ) آن رسولى كه مرتضاى حت است وجود مباركك ييغمبر است انبياى ديكر هستند و مانند آن. 
خب, يس بنابراين قدر متيقن اين آيات يايانى سوره ى «جن» اين است كه جريان معاد را به بيغمبر فرمود اين شده جهار 
مطلب. 


و 


مطلب ينجم آن است كه جون ذات مقدس رسول خدا ذاتاً عالم غيب نيست مى فرمايد: (إِنْ أذرى أُقَرِيبٌ ما تُوعَدُونَ َم يَجْعَل 
لَهُ رَبَى أمّرداً) جون به افاضه ى الهى عالم غيب شد مى فرمايد: (اقْسَرَبَتِ السَاعَهُ وَانشَقَّ الْقَمَرُ) اكر در طليعه ى همين سوره ى 
شارك ةك «أتيناء] [مدثةة 'افية (افترك الشاعه) يادو ران سوره "فطق دا زد (افترقت الشاعة واتقق الفهد) يراق آناست 'قه 


طبق بخش يايانى سوره ى مباركه «جن» وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عالم به معاد شد اين هم يكك مطلب. 


ص: /5 


اما آنجه مربوط به مسئله ى آلهه است كه كاهى ضمير مذكر است و ضمير مؤنث برخى از مفسّران همان طورى كه قبلا 
ملاحظه فرموديد در كتابهاى تفسير سعى كردند كه اين ضميرهاى جمع مذكر را به مشركان و كافران و بت يرستان و اينها 
بركردانند آيه ى 5 به بعد (لْ من يَكلوكم بالل وَالّهََارٍ مِنَ الرَحْمنٍ بَلْ هُمْ عن ذِكر رَبّهم مُعْرضُونَ) يعنى اين كافران (أم 
هع آلهَة كتقهم) ميق كدبه الهد برمى كزدة صقي رمؤنك الت نين جمع هذ كن ساله به مش ركان برمى كرود (أم 
َهُمْ آلِهَهُ تَمتعُهُم من دُونَمَا) جون در اينجا ضمير مؤنث به آلهه بركشت و ضمير جمع مذكر سالم به كفار لذا مى كويند (لآ 
تقتطفوة لطر اشغ َلآ هُم مِنّا يُصْحَبُونَ) هم براى كفار است يعنى آن كفار نمى توانند خودشان را يارى كنند مَتصحوب ما 
هم نيستند و دوتا ضمير جمع مذكر سالم آيه ى 8 هم (بَلُ مَتّغْنَا هّْلاءِ وَآبَاءَهُمْ حَنّى طَالَ عَلَتِهِمْ الُْمَرُ) اين هم تأييد مى كند 
كةاقبددن انيه حك 315 روش" كدف اد بنط كواب قرافي انك عيرلا ويفا كد عتما مي قرز عير لهذا 
مؤنث مى آورند وكرنه در ساير موارد كه سخن از اشتباه نيست همين مطالب هست به صورت ضمير جمع مذكر سالم يعنى 

اين آلهه نمى توانند مشكل خودشان را حل كنند جه رسد به اينكه مشكل ديككران و مشركان را بتوانند حل كنند اين مطلب 
در سورت فباز كلاق :تعر ايبوط كدهع دو سؤووى «اعزاك» [ياى عدا دايع ابوابود'(إنّ الذيق تذفوة سن دون 
اله يعنى اين بتهابى كه شما مى خوانيد ابنها (جباة َلك ادغو كه )كيار ستر انه بينة سكل ار هنما جرس عند 
(لِث تَجيبُوا لَكمْ إن كْكُمْ صَادِقِينَ 0 أله أَرْجُلٌ : يَمْشُونَ بهَا) اين بتهاى سنكى و جوبى كه خودتان تراشيديد آيا اينها يا دارند 
راه بروند مستحضريد براى تودهى مردم جاهلى در همين حد برهان اقامه مى كند براى خواصٌ شان براهين ديكرء براى 
اخ شان هم برهان أدق حالا در جريان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) روشن مى شود (أم لَه أَغينٌ يرون بهَا) كه ضمير 
جمع مذكر سالم است كه به همين بتها برمى كردد (أم لَهُْ آذَانَيَشععُون بهَاقُلٍ اذعوا شَرَكاءكم ثم كيدُونٍ فلا نظرون) در 
ابه ى ابه انق :ضوزت ات (والذيق كذغوة من دونه لاد عطيعو د تشد رك ول الندجع ينشو6) يعن اين بتهايى كه شما 
اينها را مى يرستيد نه مشكل خودشان را حل مى كنند نه مشكل شما را اين همين مطلب آيه ى محل بحث در سورهى «انبياء) 
اسثٌ كه" ابنها وقتق نتؤاندذ مشكل خودشان راحل كد وما دستور مى دهيم (إنكع وما تعبذوت ون .دون الله خصك جهع) اين 
سنكهايى كه تراشيديد و مورد برستش شماست اينها را كداخته مى كنيم وقتى اينها مشكل خودشان را نتوانستند حل كنند 
مشكل شما را هم حل نمى كنند همين مطلب همان است با ضمير جمع مذكر سالم (ولآ ليكوت لَهُْ تطو را ولا أنفت يخ 
ينض رون ناوَإن تَدْعُوممْ إلى الددَى لآ يتبعُوكم َوَاءٌ عَلْيكْ أَعَوْتُمَومُعْ أ م نْثُمْ صَامِتُونَ) كه اين جمع مذكر سالم هم هست. 
خبء بنابراين اين (لآ يش كطيقوة لطر أنفيةيئ وَل هُم مما يض حَمِونٌ) همه ى ضميرها - حت مل رسام نيليه ابد له رودن 
كردد. در جريان اينكه در همين سوره ى مباركه ى «انبياء» آيه ى 10 به عنوان متن فرمود: (وَمَا 0 من فييك مِن رَسُولٍ ِل 
ُوجى إِلَيه أنه لآ إله إن أن 


أنَا ا 


وال اااي ام بوت برو ل م اي 
برند كه شرح آن متن است اول آنها وجود مباركك حضرت موساست فرموه: (وَلَقَدُ آثَينَا مُوسَى وَهَارُونَ الْفوَقَانَ وَضْيَاءَ وَذكراً 


إ 


للْمُتّقِينَ) فرقان را معرفه ذكر فرمود ضياء و ذكر را نكره؛ ظاهراً فرقان نظير قرآ ن اسم روشن ترين است براى تورات در سوره 
ى مباركه ى «آل عمران» اوايلش كذشت كه خداى سبحان به موسى و هارون(سلام الله عليهما) فرقان عطا كرده است اين 
فرقان براى فرق بين حق و باطل است» صدق و كذب استء خير و شرٌ استء ححسّن و قبيح است و مانند آن و اين جون خودش 
فرق مى كذارد اكر كسى اهل فرقان بود اهل قرآن بود اين مى تواند فرق بككذارد بين حق و باطل» خير و شرّه صدق و كذب و 
سن و قبيح اككر در سوره ى مباركه ى «انفال» فرمود: (إن قُوا الل يجَْل لَكُمْ قُوْقان) يعنى اككر كسى سن فاعلى داشت هم 


در مطالب علمى موفق تر از ديكران است هم در مطالب عملى بسيارى از مسائل است كه انسان بالأخره وقتى كه بيجيده شد 
دفعتاً مى بينيد جرقه مى زند مطلبى به ذهنش مى آيد اين خيال مى كند خودش حل كرده خود انسان قابل علم است نه فاعلٍ 
علم هر قابلى نيازمند به فاعل است كه جيزى به او عطا بكنند او دريافت بكند وكرنه قابل بما أنّه قابل كه مُعطى نخواهد شد 
اين فيضى كه به عنوان كشف جديد است نه خودبه خود بيدا مى شود براى اينكه ضّ ذفه و شانس و احتمال وامثال ذلكك 
محال است و اينكه بسيارى از افراد مى بينيد يا برخى از افراد اينها به مسائل تقوا و امثال ذلكك خيلى اعتنايبى ندارند اما به 
شانس و بخت و اتفاق وامثال ذلكك تكبه مى كنند ديكر نمى دانند اين فسون است و فسانه اين خرافات است جرا در فلان 
بازى تبردى ما شانس نياورديم خب الآن در زمان دين در زمان علم كسى اين طور خرافاتى فكر مى كند صبر و ججهد جزء 
خرافات است شانس جزء خرافات است نحس قدمى جزء خرافات است آنهايى كه دين تعيين كرده است قضا و قدر الهى كار 
به تدبير الهى است و تقواي مردان باتقوا سهم تعيين كننده دارد و مانند آن» هيج جيزى در عالّم بى نظم نيست تصادف نيست 
اتفاق نيست شانس نيست خب اين نماز نمى خواند مى كويد خرافات است ولى آنجا جون در بازى باخت مى كويد ما شانس 
تذاقيم اين عدان وهم وخبان وخزافاتى وجاهلدت انك كه يه.اين صورت در آذه درك فرموه: (إن كفا الل حبكل لحم 
ونا لق قرا فلن لما لك ونين لقن قرا ققد د سراد را ولك لقو لوق ووه دقان عون هين ا انك 
كه همه ما قبول كرديم «مّن فقد حتّداً فقد علماً) نه تنها «فقد علماًء فقد عملا» اكر كسى باصره نداشت از فنّ مناظر طبيعى 
محروم است اين درس را نمى تواند بخواند يككء راه هم نمى تواند برود اككر كسى سامعه را از دست داد اين از فراكيرى فنَّ 
موسيقى محروم است يككء بوق اتومبيل هم نمى شنود كه بفهمد بايد كنار برود اين دوء بنابراين نه عملش عمل صائب است نه 
علمش علم صائب آن علم و عملى كه به اين حس وابسته است در جريان تقوا همين طور است در خيلى از موارد است كه مى 
بينيد انسان مواظب زبانش نيست مى كويد خوب شد كه من از اين راه رفتم خب جه كسى راهنمايى كرد يا خوب شد كه 
فلا-ن كار را كردم يا خوب شد فلا-ن حرف را زدم اينكه فلا.ن حرف را زدىء فلان كار را كردىء فلان راه را رفتى ديكرى 
هدايت كرده در اثر آن تقوايى كه داشتى و يا دعايى كه كردند يا كاهى مى كويد اى كاش من آن راه را مى رفتم يا آن كار 
را مى كردم يا آن حرف را مى زدم خب شما بايد قبلا راه را فراهم مى كردى نه الآن بكنُويى كاش! در خيلى از موارد است 
كه انسان مردّد است كه جه كار بكند و يكك طرف را انتخاب مى كند آنجايى كه مردّد است و نمى داند ولى يكك طرف 
كاين مين كلد اقرطها بع انين اسك 1ن ترق مدت عبسحنا بن نديعان 0ه اسقط عرد اسك جوة (فقر التو افك الله 
اين يكك, (إن َتَقَوا الله جل لَكم فُرقَاً) دوءاين آيه ى سورهى «انفال» قوى تراز آيه ى سوره ى «بقره) است آنجا به صورت 
شرط و جزا بيان نشده يكك جمله ى خبريه است در كنار جمله ى انشائيه اما اينجا به صورت شرط و جزا بيان شده ينابراين 
خيلى از جيزهاست كه ما نمى دانيم بعد مى فهميم خيلى از كارهاست كه نمى توانيم تصميم بكيريم و تصميم مى كيريم يا 
بايد بككوييم خودبه خود بيدا شده اينكه محال است يا به خرافات تّن در بدهيم بكوييم خوش شانس است اين هم كه محال 
احكنا راعسا لذاو ف بالالخرس كر مسي تقر وى اناواهنها قاف لدان البق انيت كو تقوابة أوة كنت علق النامق 
ونه أهالة يقل وتقدية إلى ع داب الشمير) كب عسة كه وجامتن راامى كه ا مهد م برداو ان شيطان البرك عب 
بنابراين ممكن نيست كارى در درون يا بيرون اتفاق بيفتد و فاعل نداشته باشد اين محال است «يقول للإاتفاق جاهل السبب» 
اينكه ما مى كُوييم فلان حادثه اتفاقى است به تعبير مرحوم حكيم سبزوارى ما جون از علل و اسباب غافليم خيال مى كنيم اين 
امر اتفاقى است مككر اتفاق مثل دو دوتا ينج تاست كه مستحيل است مثل دو دوتا سه تاست كه مستحيل است اتفاق يعنى فعل 
بى فاعل اما اينكه مى بينيد كسى جايى را مى كند كاهى كنج بيدا مى كند مى كُوييم اتفاقى است يكك تعبير مسامحى است نه 


فلجفى ل عمقل غانا وفص 'أبق مين براقي كتلايك اجون 1 مواجالا ان ان اانا نكف نع فور تومن كراد اانا مجلادة 
در آمد سرّش اين است كه ما غالب را دائم حساب مى كنيم يككء دائم را ضرورى مى ينداريم دوء ما دوتا مغالطه است كه 
عَقبه ى كعود است بايد طى بكنيم نه غالب را دائم بدانيم نه دائم را ضرورى تلقّى كنيم ما بايد بدانيم كه كندنٍ اين زمين به 
تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در همان اصول فلسفه وقتى آدم بيست متر اين خاك را كرفت اين علّت تامّه است براى 
كش الحة زوين انخ ست متز ات كر شاكك ابت كه ساكك. اسح كر انياشت كه لاسكا كر معدن 'است كه معدن 
است اكر سنكك است كه سنكك است ما جون غالباً بعد از بيست متر در منطقه اى به آب مى رسيم حالا اكر به سنكك رسيديم 
يابه معدن رسيديم مى كوم اتفاقاً معدن در آمد اتفاقى در كار نيست ما خيال مى كنيم وقتى كه اين بيست متر خاكك را 
برداشتيم بايد به آب برسيم خيرء ما وقتى بيست متر را برداشتيم آنجه زير بيست متر است براى ما روشن مى شود اين علت تاه 
است معلولش كاهى آب است كاهى خاك است كاهى سنكك است كاهى معدن است ما كه غالب را دائم خيال مى كنيم اين 
جاهليت ماست كه به حساب عقل مى كذاريم و به عقل ص .مه مى زنيم و مى كوييم اتفاقى است بنابرا. بن اتفاقى در عالم 
الك قنك يك محال ]لوف لافيت اعدو أكر دك كان غررق اند افبكدارها ركم كن تشقن فويق للها ابر الزن رجور 
مسائل علمى جه در مسائل خيليها مى آيند درس مى خوانند كمتر موفق تر مى شوند خيليها وارد يكك كار مى شوند كم كم 
موفق مى شوند حالا يا دعاى يدر و مادر است يا طبق بيان نورانى حضرت خضر(سلام الله عليه) (كانَ أَبُوهُمَا صَالِحًَ) داشتن 
بدر صالح. مادر صالح. جد صالح اثر دارد يا تقواى خود آدم است بالأخره اين جنين نيست كه اين تقوا در بخش علمى اثر 
نكند يا در بخش عملى اثر نكند لذا (الْفرْقَانَ را با الف ولام ذكر فرمود آن ضياء و ذكر را بدون الف ولام ذكر كرد براى 
ادكه انها الاير كات همي القرقاق انلة :يع الثووات اند الاهل انندومانيد افدوقق كه ايديا قارف نبي فق وباطل :بود فارق 
بين ص دق و كذب بود فارق بين خير و شر بود» فارق بين حسن و قبيح بود يكك انسان متديّن در همه ى اين مراحل مى تواند 
نيق'ابنها فرق بكلذاوة دن نخث اخلاق ان جين امت در بحث حفقوق ان اجنين :است در حك عقارق ابن اير ابت دن حكن 


علوم اين جنين است در بخش اعمال هم اين جنين است خيلى از موارد است كه فرق مى كذارد. 


ص: 144 


يرسش: استاد قرعه زدن بر اثر اتفاق نيست. 


ياسخ: نه» ما نمى دانيم قرعه را ذات اقدس الهى فرمود ما كارى در دين نداريم كه شما سركردان باشيد راه برايتان تنظيم 
كرديم قرعه انسان مى زند و أماره نيست قرعه. قرعه كاهى جايى مى زند كه واقع معلومى دارد منتها براى ما معلوم نيست اين 


يكك» قسمت دوم قرعه جايى است كه اصلا واقع ندارد مى خواهيم دعوا نشود مشكلى يبش نيايد قرعه مى زنيم اين دو. 


حق اين است كه قرعه. دليل قرعه اطلاق دارد هر دو قسمء هر دو قسم يعنى هر دو قسم را در فقه شامل مى شود جه آنجا كه 
واقع دارد نظير درهم وَدَعىء جه آنجا كه واقع ندارد درهمى دو نفر هر كدام درهمى را نزد امينى به امانت كذاشتند يكى را 
مداق اراق اريم ديك 04 يه وا مايه كنم ورد ني بواققذى اتعاوة نوكا وان كنا صق باقن لان لكوان لها ايع د 
در اين بخش تزاحم حقوقى مى كويند خب قرعه بزنيد اينجا واقعش ثابت است و عندالله معلوم است نزد ديكرى معلوم نيست 
حالا-قرعه مى زنند كاهى مطابق واقع در مى آيد كاهى مطابق واقع در نمى آيد براى اينكه قرعه «لكلّ أمر مشكل» اما يكك 
وفك استعد م «خو اوقد ركف ورين يداب دكنكة براض كف هندت دان نادو افق اداو تقبو مان اهران كوي كاه 
قسمت اول اين طور است كه سه نفر بايد استعفا بدهند اينجا واقعى ندارد مى كويند سه نفر به قيد قرعه استعفا مى دهند براى 
اينكه مشكلى بيش نيايد كسى را مى خواهند رئيس تعيين كنند خب اين واقعى ندارد كه اما «القرعه لكل أمر مشكل» اينجا را 
هم شامل مى شود فتواً فقهاً براى اينكه مشكل حل بشود نه اينكه واقعى دارد ما نمى دانيم به وسيله ى قرعه مى خواهيم حل 
كنيم خب اكر كسى هفت» هشت نفرند به عنوان هيأت امنا يكك نفر را مى خواهند رئيس انتخاب بكنند واز باب تزاحم 
حقوقى ممكن است كله بيش بيايد نقدى بيش بيايد مى كويند يكك نفر به قيد قرعه نه اينكه واقعى هست كسى را متولّى 
رئيس تعيين كرد يكك وقت است تعيين كرده ولى ما نمى دانيم جه كسى است اينجا واقع دارد يكك وقت واقعى ندارد. به هر 
تقديراين تقوا اين سهم را دارد لذا مى فرمايد فرقان است يكك, كه با الف و لام ذكر مى شود اين اصل است ضياء و ذكر 
است (ِللْمُتَقِينَ) آن كسى كه باتقواست مى بيند آن كه باتقواست مى شنود هم ذكر خدا و قيامت است هم ذكر انبياى كذشته 
و داستانهاى انبياى كذشته كه فرمود اين را ما به حضرت موسى و حضرت هارون داديم اين فرق را به اينها عطا كرديم و زمينه 
ى روشنى دارند كه اينها با نور حركت مى كنند. در سوره ى مباركه ى «حديد» بخش بايانى اش اين است آيه ى 78 سوره ى 
«حديده اين است (2ا أَبّهَا الَّذِينَ آنّوا انَقّوا الله وَآمنُوا بوَسوله يُؤْيَكُمْ كَفلَين من رَحْمَيهِ وَيَجِعل لَكمْ ورا تَمشُّونَ بو) اين 
اختصاصى به معاد ندارد در جريان معاد عملى در كار نيست كه كسى كارى انجام بدهد به وسيله ى كار ثوابى ببرد اين جنين 
نيست جون اككر كار باشد بايد مطابق با قانون باشد اكر قانون است مى شود وحى و نبوّت و رسالت و شريعت ديكر مى شود 
دنيا ديكر آخرت نيست بنابراين بعد از مركك هيج ممكن نيست كسى كارى انجام بدهد كه به وسيله ى آن كار ثوابى ببرد يا 
عِقابى را كم بكند نعمء تمام كارهايى كه در دنيا كرده آثارى كه كذاشته تا آن آثار هست بركات آن آثار است در نامه ى 
عمل او ثواب مى نويسند اين (تكمّبٌ مرا قَدَّمُوا) يكك» (وَآثَارَهُعْ) دوء اين زمينه شد براى صدور آن احاديث نورانى كه «إذا 
مات ابن آدم انقطعوا عمله الأعن ثلاسث» عن أربع» عن حمس» عن ستَّ» كه اينها همه شان تمثيل است و نه تعبين مصاديق 
فراوانى ذكر شده همين ينج شش مصداق نيست ولد صالحى كه يدع..است صدقه ى جاريه يا شجرى باشد بوستانى باشد 
كتابى باشد مدرسه اى باشد قناتى باشد جشمه اى باشد همه ى اينها صدقات جاريه است و عمل صالح است سنّتى باشد تا اين 
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موت بالقول المطلق قطع مى شود كه حضرت فرمود: «اليوم عمل و لا حساب و غداً حسابٌ و لا عمل» اما علم در آنجا شهود 
است ديكر (فكث فنا تدك عطاك فَبِصَرَّك الْيَوْمَ حَدِيدٌ) البته شهود هر كسى هم برابر آن فيض خاصّى است كه خدا عطا مى 
كند ديكر آن مفاهيم رخت برمى بندد به صورت علم شهودى در مى آيد و انسان بهشت را مى بيند يا جهنم را مى بيند برخيها 
فقط جهنم را مى بينند و تبهكاران را مى بينند بنابراب بن اثر مهم تقوا مربوط به دنياست كه انسان به وسيله ى تقوا در علوم» در 
عمابله در ماوق رصقو قفر اعمال :عونق ور ارده كزاذ انبت تخالا فرهوة ان فتاه أسخ وذ كز ءاسك لتقيو ) عنقي فسنه 
كشان تقد الذي يَحْشَوْنَ رَبَّهُم بلعب وَهُم مِنَ السَّاعَهِ مُفْفِقَونَ) قرآن كريم جه لاك كي آيات مَردَنى فراوان در 
اين زمينه سخن كفت كه «الموجود على قسمين غيبٌ و شهاده» در قبال جاهليِت و شرك و الحاد كه مى كفتند و الآن هم مى 
كويند «كلّ موجود مادّى» آنها مى كويند اكر جيزى هست بايد با تجربه ثابت بشود تجربه ى حتّدى البته و جيزى كه تجربه ى 
حس به او دسترسى ندارد او خرافات است موهوم است فسون است و فسانه اين حرف جاهاتِتِ كهنه و جاهلت نو بود كه مى 
كفتند «كل موجودٍ محسوس» عكس نقيضش هم اين است كه «ما ليس بمحسوس ليس بموجود؛ آنها هم كه مى كفتند (لَنْ 
ؤْمِنَ لك عَتَّى تَرَى الله جَهْرٌَ) يا (أرً الله جَهْرٌَ) بر اساس همين فكر باطل بود انبيا(عليهم السلام) آمدند كفتند كه «الموجود 
إِمَا مجرّدٌ و إِمَا مادىء إِمّا غيبٌ و إِمّا شهاده). 


ص: ل( 


موجود دو قسم است يكك قسم غيب است كه با تجريد فهميده مى شود يكك قسم مشهود است كه با تجربه فهميده مى شود 
«الموجود إمّرا غيبٌ و إِمّْا شهاده (عالم الْعَهبِ والشهاةة) ادن عقن اسيت: (رو مون بالْعَيب) اين جنين استء (آمنّا بالغيب) اين 
جنين است و مانند آن» خدا غيب استء قيامت غيب است» وحى غيب استءه نبوّت غيب است»ء ولايت غيب استء رسالت غيب 


اننت» امامت غيي :ات انها جيزى تيست كهادر ارمايشكاه يده بشؤذ كه اين غيت :را اثبنا اوودتل: 


مهم ترين كارى كه الآ-ن ما در يبش داريم اكر بعضى آقايان اين زحمت را بكشند زحمت عالمانه جا دارد اين است كه آيا 
فلسفه به اسلام آمده از يونان به اسلام آمده يا اسلام فلسفه را احيا كرده است به يونان رفته يعنى الهتّات فلسفه كه خدايى 
هست با برهان فلسفىء معاد هست با برهان فلسفى اين حرفهايى كه ارسطو و افلاطون دارند اينها به اسلام آمدند يا اسلام اين 
حرفها را ياد آنها داد افلاطون و امثال افلاطون جهار ينج قرن قبل از وجود مباركك عيساى مسي ح(سلام الله عليه) هستند كلّ 
خاورميانه فكر رايجش يا الحاد بود يا شركك وقتى انبياى ابراهيمى آمدند با برهان مخصوصاً وجود مباركك حضرت ابراهيم با 
برهان آمد با تبر آمد با آتش سوزى آمد كل خاورميانه را اصلاح كرد فلسفه از اسلام به يونان رفت نه از يونان به اسلام آمده 
باشد منظور از اسلام فقه اسلامى نيست فلسفه ى اسلامى است فقه اسلامى با فقه مسيحى با فقه يهودى با فقه مكتبهاى ديكر 
فزق اق كلديو الكل هلا ماك اع ة :راجا ) ما تسد كدت نهذ رمخو ني نه لوحف تمان فاليم آنها جند ركعت 
نماز بخوانند به كدام طرف نماز بخوانند اينها فرق مى كند اما در فلسفه ى اسلامى كه خدا هستء يكانه هست, يكتا هستء 
اسماى حسنا دارد» قيامت هستء وحى هست, نبوّت است اين فلسفهى اسلامى اين اسلام فرقى بين اسلام و مسيحيت و 
يهوديّت نيست (إِنَّ الدِّينَ عِندَ الله الْإشيلَامٌ) منتها در اينجا كامل تر دقيق ترء محمّقانه تر هست مثل شريعت و منهاج نيست كه 
براى هر كدام فرق بكند ما وقتى مى كوييم فلسفه ى اسلامى غير از فقه اسلامى است ديككر نبايد توقع داشت كه فرق فلسفه ى 
الملات» ب [افلتيقة ى سيف نيت اننها (تضدفا لما ب 501ة) كز متش ازافقه إنتلاا امس كله كاملا فرق ذاوة'اما فلشفه بن 
اسلامى كه خدايى هستء قيامت هستء يكتايى هستء يكانكى هست اينها فرقى ندارد اكر يكك محقّق عالم زبان شناس كوشا 
بتواند ثابت كند كه فلسفه از اسلام به يونان رفت نه از يونان به اسلام آمده خدمتى به اين علم كرده حق هم همين طور بود و 
اينكه جناب مولوى مى كويد مخصوص ما ايرانيها نيست مى فرمايد: ١كر‏ نبودى كوشش أحمد توهم مى يرستيدى جو 
اجدادت صنم» به افلاطون هم مى كويد به ارسطو هم مى كويدء مى كويد اكر نبود احمد يعنى نبوّت خاصٌ اختصاصى به 
وجود مباركك ييامبر ندارد كه اكر نبود تبر ابراهيم؛ افلاطون و يدر افلاطون هم بت يرست بودند جه كسى اينها را موحد كرد 
در كل خاورميانه هيج سخن از توحيد نبود مكر با تبر ابراهيم اينجا هم از تبر او سخن فرمود فرمود اكر اين براهين در شما اثر 
نكرد من اينها را ريزريز مى كنم و كرد اين جنين نيست كه مثلاً در اسلام به معناى (إِنَّ الدّينَ عِندَ الله الْإشللامُ) اين معارف 
نبود واز يونانى كه ديروز يبدا شده اين جهار بنج قرن قبل از وجود مباركك مسيح است انبياى فراوانى آمدند اين معارف را 
مطرح كردند محاضه كردند وجود مباركك موساى كليم آمد جريان فراعنه را به دريا ريخت و شرك را با آن وضع باطل كرد 
با جان كندنها شركك را ابطال كردند و توحيد را تثبيت كردند تنها تبر ابراهيم(سلام الله عليه) نبود آن عصاى موسى هم بود آن 
جريان نيل بود آن خفقانى فراعنه هم بود اينها با اين تلاش و كوشش توحيد راء نبوّت راء وحى راء رسالت را براى خاورميانه 


تثبيت كردند. 


6١, ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات م6 تا 08 سوره انبياء 49/٠4/1١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


بد موقن وَقَازود لْفْوْكَانَ وَضَاءً وؤكراً للكقية 80 الذي حون ثم اَهب وَهُم مِنَّ السّاعَهِ مُشْفْقُونَ (69) وَهذًا 
مارك أَنرَلْنَاهُ أَكَمُم آ له مُنكرُونٌ ( :0 وَلَقَدَ آثيَنَا إِبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ بن قبل وَكنا به عَالِمِينَ (01) إذْ َال أيه وَقَوْمِهِ مَا هِذِهٍ 
مايل الى م لَّهَا عَاكقُونَ (05) فَالُوا وَجَدُنَا لسري ا سم نكم وَآبَاوَكمْ فى ضَ لال مين (06) الوا 


َتنا ِالْحَقَ : أَنتٌ مِنّ اللَاعِبِينَ (00) قَالَ بل رَبُكُمْ وت الكتماوات وَالأزض الدى قطدقة على ذلكم مِنَ السَّاجِدِينَ (09) 


جون قبلا در همين سوره ى مباركه ى «انبياء؛ آيه ى 18 فرمود: (وَمَا أَرْمَكَنَا من قَتلِك من رسُولٍ إِنَاتُوحى إِليه أنه ل إله إن أن 
تف وواس انوس سام يرا لكر ارموو قاف رسي الا لظلري اللحلاه) كم جرسدع ور عياحت يمان ستاك انعد سف 
مطرح فرمود الآن به عنوان تفصيل آن مُجمل و شرح آن متن جريان تقريباً هفده ييامبر(عليهم السلام) را ذكر مى كند. اول از 
حضرت موسى و هارون شروع كردند كه شرح اينها در سوره ى مباركه ى «طه) و «مريم) و ساير سوّر كذشت كاهى بين ضياء 
ل ل ا ار 1 
مى كيرد مثل اينكه قمر درخشش اش را از آفتاب مى كيرد تعبير به نور مى شود لكن وقتى نور در كنار ضياء ذكر نشد ضياء 
معناى نور را هم به همراه دارد و اين هم ياد كذشته هاست و هم عبرت كيرى براى آينده است و مانند آن كه ذكر است و اين 
ذكر مباركك نسبت به قرآن كريم هم صادق است فرمود شما با استفهام انكارى (أَكَأَتمْ لَه مُنكرُونَ) بعد مى بردازند به جريان 
حضرت ابراهيم. فرمود: (ولََدُ آمَينَا ايم وُضْدَهُ من قَدِلُ) اين (ين قَقِل) وامرضينا كسد مض از قل او الما يدوجوه 
مباركك ابراهيم آ ن رشد را عطا كرد يم (وَكَنَا بهِ عَالِمِينَ) بر اساس «اللَهُ أغَْمُ عدت حَيِتُ بَجْعَلٌ رِسَالَتَهُ) خداى سبحان مى داند كه 
فلان شخص به هر قدرتى هم كه برسد عصمتش را حفظ مى كند و كسانى را كه خدا مى داند انها به سوء اختيارشان از اين 
قدرت بهره ى صحيح نمى برند به آنها سمتهاى كليدى نمى دهد لذا ممكن است بلعم باعور را يا سامرى را ببازمايد بخشى از 
مطالب را به آنها عطا بكند ولى هركز به سامريها و بلعم باعوريها و امثال اينها يمتها و يُستهاى كليدى نمى دهد (اللَهُ ْم 
حَيِتٌ يَجْعَلُ رسَالتهُ) آنجايى كه خداى سبحان مى داند فلان شخص در عين اقتدار از علمش حدّاكثر بهره را مى برد متفكرانه, 
مختارانه در كمال حريّت و آزادى معصوم است سمت به او مى دهد واكر بداند كه فلان شخص, شخص ديكر از اين كرامت 
ميو اسعثااه مى كن كر كز يه ا سكسك كليدى تكراهدةداة ابن براساتن رك مماء البااظلاهر ا كه اين را بار ازمتضران 
كنده (ين 3لا يعتى قبل از ؤت :ولى ظاعرا منظوو الاين (من قبل) يق قبل ال جريان حشيرت موسى ما بهبوعوة ما ركه 
ابراهيم اين سمت را داديم مثل اينكه در جريان خود حضرت موسى نسبت به قرآن كريم هم جنين تعبيرى هست در سوره ى 
مباركه ى «آل عمران؛ آيه ى سه و اينها ككذشت كه (نَرَّلَ عَلَبِك الْكتَات بِالْحَقَّ مُصَ دٌقاً لِمَا ين يَدَيْه) يعنى ما قرآن را به شما 
داديم و قبل از قرآن, تورات و انجيل را به موسى و عيسى(عليهما السلام) داديم اين (من قَِلُ) يعنى قبل زمانى در آيهى محل 
بحث هم كه فرمود: (وَلَقَدُ آنا إبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ من قَبْلَ) يعنى قبل از جريان موسى و هارون(سلام الله عليهما) مسئله ى ابراهيم 
مطرح بود نه اينكه جريان حضرت ابراهيم نظير (وَآتَتِنَاةُ لحك صَيا) يكك يحيى باشد كه قبل از نبوّت ما اين رشد را بهاو 


داديم البته اين منافات ندارد كه قبل از نبوّت هم اينها به كمالا-تى رسيده نامعن ولق اه أ (من قَبِل) ناظر به همين قبل 
تاريخى و زمانى است (9وَلْقَدُ آثَينَا إبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ من قبل وَكنا بهِ عَالِمِينَ). 


٠١,5 ص:‎ 


رُشد در فرهنكك قرآن كريم مشخص شده است كسانى كه فرد يا ملّتى كه داراى اوصاف ثبوتى معيّن يكك, و صفات سلبى 
مشخص دوو اينها باشند اهل رشدند در سوره ى مباركه ى «حجرات» فرمود خداى سبحان (حَيِّبَ إلى الْإيمَانَ) يك, (وَزَينَه 
فق تلربكة) دو (وكوة اليك الكذووالتشوق واليطيهان) بنع الإوسنه ضنفت ليل ى ان دو مقت ذو أو مم ند (أزليك 
هم الرَاشِدُونَ) يس رُشد در فرهنكك قرآن مجموعه ى آن دو صفت ثبوتى واين سه صفت سلبى است رشيد كسى است كه 
دن محنة او باقن عو ناض النارع عاك كينا وقزنا الى الحهعادف قنة ذو مهوت و راكد ممع رن كه عدت 
1 ضرح ينان كتود نيان را روم كتاف كن لحي لبدو لعزي حل بدا كو لزنا زا انم اد ] 3 
محبوب است كه به مُحبٌ نوراتدت عطا مى كند «حبٌ الضياء» انسان را روشن مى كند يس اين جنين نيست كه «حتبكك الشىء 
يُعمى و يْصِم) يكك امر مطلق باشد اكر جيزى كه كر و كور است حبّ او كورى مى آورد كرى مى آورد مثل حبٌ دنيار حبٌ 
زرق و برق, حبٌ جاه و مانند آن واكر (نُورٌ السّماوَاتِ والأخض) بود يا طاهر و مطمّر بود و مانند آن حبٌ او نورائيت مى آورد 


نه كورى شنوايى مى آورد نه صَمَم و كرى . 


وت 4 


اككابنية ء يُعمى و يْصِم) ناظر به آن جيزهايى است كه خودش كر و كورند اينجا هم فرمود: (حَبَبَ يكم الْإمَانَ وَرَيْنهُ فى 
لُوكم) بعد (وَكرَّهَ بكم الْكفْر وَالْمُوقَ وَالْعضْيَانَ) بعضيها از معصيت منزجرند, متنُرند نه «خوقاً من النار» يا «شوقاً الى الجنّه) 
بدشان مى آيد دروغ بككويند اين يكك آدم رشيدى است اما كسى كه از ترس دروغ نمى كويد يا براى رسيدن به بهشت دروغ 
مى كويد اين در راه رشد است اين هنوز به رشد نرسيده خب يس رشد را قرآن كريم مشخص كرهده است در اينجا هم فرمود 
وجود مبارك ابراهيم از رشد الهى برخوردار است اين يكك سرفصل است معلوم مى شود آنجايى كه برهان اقامه مى كند برابر 
رشد است آنجا كه دست به تبر مى كناد بتها را ريز ريز مى كند برابر رشد است رشد الهى كاهى اقتضا مى كند از (وََنا 
الكو وه ا سَدِيدٌ) مدد بكيرد كاه اقنضا مى كند از (وَأَبا كم تور مي اينكه در سوره ى مباركه ى «احديد؛ فرمود 
ما (لََد أو نا سنا بالَاتٍ وَأَئرَ نا مَعهُمْ اكاب وَالْميرَانَ ليقو النّاسٌ بالْقسْطِ وَأَنرًَا الْحَدِيدَ فيه بَأْس شَّدِيدٌ) آهن را در كنار 
تورات و انجيل و صحف ابراهيم و قرآن وجود مباركك حضرت نقل مى كند براى اينكه اين آهن از آنها دفاع مى كند اين 
شمشير واين تير از آنها دفاع مى كند وكرنه تناسبى بين اينكه ما آهن فرستاديم و قرآن فرستاديم كه نيست وجود مباركك 
ابراهيم خليل هم از آهن استفاده كرد هم از صحيفهى ابراهيم, هم تبر كرفت (فَجَعَلَهُمْ ج دَاذا ا كبيراً لَّهُمْ) شد هم براهين 
واوا اتام كرده الست و ط ذو إرضية الت ورتين أت تزور 011-17 زاوم زنلاتوو قل ركاه عالبين) به 
قَالَ لأبيه وَقَوْمِهِ ما هذه التَمَائِيلٌ الى أَكم لها عَاكفُونَ) اين ينها و مجشمه هايى كه در برابر 


او خضوع داريد تُكوف داريد خضوع داريد خشوع داريد مُعتكف مى شويد جيست اينها؟ اينها نافع اند نهه ضارٌند نهو دست 


- 


آن كاه رشدش را شرح مى دهد (إذ 


تراشيده ى خود شما هستند آخر جرا اينها را مى يرستيد در سوره ى مباركه ى «شعراء» وقتى از آنها سؤال مى كنند اينها جه 
جيزى هستند آنها مى كويند اينها نزد ما مقدّس اند وما در برابر انها عكوفداريم: خضوع داريم: خشوع ذاريم ومتتكنيم 
آيه ى هفتاد به بعد سورهى مباركه ى «شعراء» اين است كه (إذْ قَالَ إأبيه وَقَوْمِهِ مرا تَعِدُونَ انوا تعر أطعاما فتطل لها 


عَاكْفِينَ) ما عكوف داريم آن كاه وجود مباركك ابراهيم فرمود: (مَا هذه التَمَائِيلٌ الَّيَى أَنّتُم لَّهَا عَاكِمُونَ) اينكه خاضعيد, خاشعيد 
اينها جه كاره اند جه جيزى از اينها برمى آيد. در جريان تعبير عبد كه در اين آيه و آيه ى محل بحث و آيهى سورهى 
«شعراء» و مانند آن آمده است در سوره ى مباركه ى «بقره» و اينها كذشت كه منظور از اين أت عموست نه يدر براى اينكه 
أَبْ هم بر عمو اطلاق مى شود هم بر جدّ اطلاق مى شود هم بر يدر اطلاق مى شود ولى والد فقط بر يدر اطلاق مى شود آنجا 
شواهدى از بزركان اهل سنّت نقل شده از بزركان شيعه نقل شده سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) هم اينها را ذكر كرده و قبلا 
هم بحث شد كه خداى سبحان به حضرت ابراهيم فرمود مبادا براى مشرك طلب مغفرت كنيد با اينكه فرمود مبادا براى 
مشرك طلب مغفرت كنيد بعد عذرخواهى هم فرمود: (وَمَا كان اش يَغْفَارٌ إبْرَاهِيمَ لأبيه اَن مَوْعِدَه وَعَدَهَا إِيّاةُ) بعد در اواخر 
عمر دارد كه وجود مبارك ابراهيم از دا براى والدش طلب مغفرت كرده كه عرض كرد (رَبِّ اغْفْرْ لِى وَلِوَالدَىّ) خب, با 
اينكه صريحاً خدا فرمود مبادا براى مشرك طلب مغفرت كنى و با اينكه وجود مبارك حضرت ابراهيم از أب هر كه هست 
بيزارى ست (إِنَى بَرى م منكك) اما در يايان عمر كه (بَلَعَنى الْكبَرُ) عرض كرد خدايا (رَبٌ اغْفِْ لِى وَلِوَالِدَىَّ) سرّش اين است 
كه والد غير از أب است والد فقط بر يدر اطلاق مى شود اما أَبْ بر جد اطلاق مى شود, بر عمو اطلاق مى شود, بر يدر اطلاق 
مى شود طبق جمع اين دو آيه معلوم مى شود كه آذر يدر حضرت ابراهيم نبود عمويش بود و مانند آن, براى اينكه در آخرين 
لحظات عمر حضرت براى والد خود طلب مغفرت كرده است. خب, يس منظور از أب يدر نيست اينكه فرمود در سوره ى 
مباركه ى «شعراء؛ احتجاج كرد فرمود: (هَلْ يَسمَعُوتَكعْ إِذْ َدْهُونٌ) با توده ى مردم وقتى استدلال مى كنند همان استدلال ساده 
و رقيق كه آنها بفهمند مى فرمايد بالأخره انسان خدا را كه مى يرستد يا براى ترس از كيفر اوست يا براى طمع در بركت 
اوست يا بر اساس جاذبه است يا بر اساس دافعه يكى از اين دو جهت بايد باشد. اين تماثيل اين اصنام و اين اوثان و اين تمثالها 
جه كار 1 انهارس ااهل شرك ١‏ تدقرة )عدا عد حاترا س حتافلا ازادأرنها فى شوو عد لفك ابن خل 
كقل روتوك أ رفز 5 بالأعرمها باخانام باشكد هما كوك ماهد كيه بارارداعيا و واديد كه جما عر عاد 
كنيد اينها نه نافع اند نه ضار بنابراين نه شوق است نه خوف جرا اينها را عبادت مى كنيد (قَالُوا بَلْ وَحِدْنًا آباءَنا ك ذلك 
بفعلوق) إبن سنت تايط و تراث قوم نت ذا قبوالك رسك مالك تاكان ءاعدل مى كردن د ناه عمل مق كيه رن 
آن كاه وجود ميارك ابراهيم فرمود: (أَقْرأَئكم مَا كسم تَعْدُونَ م وباك الفَدَمُون) آنجه برا كةرهما و تبان مى برسعيد 
سندى داريد هيج راه عقلى براى استحقاق اين بتها براى يرستش ارائه نكرديد اكر اينها اهل دركك نيستند اكر اينها نافع نيستند 
اكر اينها ضارٌ نيستند خب جرا اينها را عبادت مى كنيد. 


٠١7” ص:‎ 


در آيه ى محل بحث كه ابراهيم خليل فرمود من از شاهدينم در همين بخش بايانى كه خوانده شد آيه ى 08 سوره ى «انبياء» 
كه خوانده شد فرمود: (و اناهن الكو ون الللكوة) سو م سافاه ررح سوام عن فصر هي داه هماد 
صفات, هم در عبادت. شاهدم يعنى مى دانم خب, اكر كسى ادّعا بكند كه من عالمم كه در محاججه و در دعوت سودمند 
نيست اكر كسى بككويد من مى دانم خب شما مى دانى ولى برهان اقامه نكردى ولى اكر شاهد به معنى مقرّب, به معنى مُبيّن,ٍ 
كسى كه در محكمه دارد شهادت مى دهد نه در سينه حادثه شهادت را تحمل كرده جون شاهد دو مرحله دارد يكى اينكه در 
صحنه ى حادثه حضور دارد آن حادثه را تحمل مى كند اين تحمّل شهادت است اين تحمل شهادت فقط علمى است براى 
خوه شاضد كار امد نبست لك :دن محكمة وق شتهادت :وا اذاهى كتد ان من شود شيره افزاقق كه مق انيف مقرو اث 
حادثه را بيان مى كند وجود مبارك ابراهيم فرمود من شهادت مى دهم يعنى تبيين مى كنم, تقرير مى كنم در محكمه ى 
استدلال و برهان من شاهدم نه در جريان تحمل حوادث من عالم باشم آن براى خود من خوب است اما الآن من تقرير مى كنم 
اين جريان (شَهدَ الله أنه لا إل َِّا هُوَوَالْمَلاَبْكهُ وَأولُوا لْعِلّم قَائماً بالْقشرط) أن ١‏ ولا الِْلّم) هم شاهدند يعنى خودشان مى 
تلتقو يعقوت يعن 216 رقن موق اندو اهل امسكدالان انك بر الى سقاية والف كه وجوه مارك لراش ف عرس افلم 
بيانكرم, مقرّر توحيدم و اينها براهين من است خب, قبلا خداى سبحان به من نشان داد و من الآن آنجه را ديدم تقرير مى كنم 
اينكه در سورهى مباركه ى «انعام؛ قبلا بحئش كشت ت كه خدا فرمود: (وَك ذلك تُرى إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتٌ الشَمَاوَاتٍ وَالْأَدْضِ 
لمر آيه ى 0/سوره ى مباركه ى «انعام» اين ارائه است اين شهود است فرمود باطن عالّم را ما نشان ابراهيم 
خليل داديم انبيا از همان اول كه آمدند كفتند «الموجود على قسمين غيتٌ و الشهاده). 


ص: 1 


منظور از اصطلاح نقلى و عقلى» اصطلاحات عقلى اين است كه موجود يا مجرّد است يا مادّى, اصطلاح نقلى اين است كه 
موجود يا غيب است يا شهاده, غيب يعنى موجودى كه با حواس دركك نمى شود ديده نمى شود شنيده نمى شود و خورده 
نمى شود مَلموس نيست, مذوق نيست, مشئوم نيست, مُبِصر نيست, مسموع هم نيست با هيج كدام ازاين حواس درك نمى 
شود مى شود مجرّد يس اصطلاح موجود يا غيب است يا شهاد مطابق با همان اصطلاحى است كه در علوم عقلى مى كويد 
«الموجود إِمّرا مجرّدٌ و إِمّا مادّى'» ديكران مى كفتند موجود هر جه هست مادّى است و محسوس است و جيزى كه محسوس 
نباشد وجود ندارد مى شود خرافاتء انبيا آمدند كفتند كه موجود دو قسم است غيب است و شهاده» محسوس است و غير 
محسوس. وجود مبارك ابراهيم خليل در طبق آيه ى 0 سوره ى مباركه ى «انعام) از ملكوت عالّم خبر مى دهد كه خدا فرمود 
مااين را ارائه كرديم نشان داديم او هم ديد در سوره ى «اعراف» كه بحئش كذشت خدا به ما مى فرمايد شما نظر كنيد تا 
ببينيد خبء بارها اشاره شد كه در عربى بين نظر و رؤيت فرق است همان طورى كه در فارسى بين نكاه و ديدن فرق است ما 
دز فرشتي كر جتزى زا يشم من كوييع دجديم و اك ر يعبر ىبا دكاء بكليم وا ينيم هئ كوييم نكاه كردم ونديتايم نكاد غير 
از ديدن است به ما در سوره ى «اعراف» دستور نظر داد فرمود: (أوَ ل يََوُوا فى مَلْكُوتٍ السَماوَاتٍ وَالَدْض) خب اين دستور 
بقيناً حكيمانه است يعنى شما نكاه كنيد بلكه به رؤيت برسد ولى وجود مباركك ابراهيم خليل رؤيت را خدا نصيب او كرد بعد 
همين ابراهيمى كه ديد صحنه ى حادثه را مشاهده كرد شهادت در مقام تحمل بود حالا شهادت در مقام آداست حالا من 
شهادت مى دهم يعنى در محكمه ى برهان و استدلال و وجدان من تقرير مى كنم» تقرير مى كنم كه براهينى اقامه كرد بر نفى 
ربوبيت اين اصنام و اوثان اين يكىء و اثبات ربوبيت ذات اقدس الهى اين دوتاء هر دو را وجود مبارك ابراهيم خليل اقامه 
كرده است. در همان سورهى مباركهى «انعام؛ در آيه ى 0 به بعد جريان (قَلَمَا جَنّ عَلَهِ اللّيلْ) و رد ستاره يرستان و ماه 
بوتسعانارن انها وا سوط كرس كه يفو كن ابزن ا عى اند قيلت مقتنا كام ادق ددر وروي اام ريلك 
مما آتَيَاما إِبْرَاهِيم عَلَى قَوْمِهِ) اين حتجهالله است كه به او داديم خب اين يا برهان حدوث است يا برهان امكان است يا 
وكاو امك بو ل تنود عوك ساي قدارى ارق (كان لذ حك الآفين ا راان كيسة شك ١‏ الوق 
كرو فلل كاوس لوق ال للك حل الاق 01 7 كان وسقي تفرك مص وكا ا حمرف التة عفن 
كان امكان :داتس :فاق اليرى فى 'هرحة الأفكاة اقول مانيك ارحس أب يداه قرو كا نان شود سكدياله الست 


ذايك اقنم الو ادك ا اننا اموخت 
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طب مكو و حك وه بجاح رار ريه لد لمي ووبماكارر دادم بحا لمتحي و سار تاوالع 
بينى اوست نه بحث فقهى» در بحث فقهى بر اساس (لِكلَ تلن نكم عه ومئَْاج) هر شريعتى براى خود فقهى دارد درست 
است وجود عا كمي نرهزةة و رق اكاك فال كاه مدعت عياً) اما زكات و صلات يكك حكم فقهى است فقه 


كاك ت با فقه ما فرق مى كند آنها جقدر نماز بخوانند كدام طرف نماز بخوانند جقدر روزه بكيرند در جه 








ماهى روزه بككيرند اينها فرق مى كند در اين محدوده ى شريعت و منهاج جاى نسخ است كه شريعتى شريعت ديكر را نسخ 
بكند اما در جهان بينى خدايى هست,ء احد هستء واحد هستء اسمايى حسنايى دارد» وحى و نبوٌّتى هستء انبيا معصوم اندء 
وض فو ساي شلوك نوالا نز ددسي سرع دواع فر مارك كل ارك كفا ا ال في قير ييامبر 
ديكر را تصديق كرده جا براى نسخ نيست شما مى بينيد وقتى سخن از وجود مباركث ببامبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) و 
على موسق رعلنيه اومن طدوه] لفنرق )لعن شيعه و9121 لماافين دافه) انك صا تزاف اق لسية آن حة 
براى فقه است براى شريعت و منهاج است براى فروع دين است ولى اصول دين نسخ شدنى نيست لذا فرمود: (إنَّ الدّينَ عِندَ 
الله الْإشلام) اين اصل اوَّلىء يس وقتى از نظر جهان بينى كفته مى شود اسلام» آنجه را كه وجود مباركك ابراهيم آورد تا وجود 
مبارك حضرت نبي اكرم(صلَى الله عليه و آله و سلّم) همه اسلام است در خطوط كلى كه (إِنَّ الّينَ عِندَ الله الْإِسْلام) و دين 


نسخ نشده لذا دين تثنيه ندارد. 
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اديان يكك اصطلاح خاصّدى است وكرنه دين نه تثنيه دارد نه جمع دين فقط مفرد است (إِنَّ الدَّينَ عِندَ الل الْإِسِللامُ) آن وقت 
اين اسلام كه جهان بينى توحيدى آورده و شرك را برطرف كرده و الحاد را برطرف كرده به وسيله ى وجود مباركك حضرت 
ابراهيم و انبياى ابراهيمى خاورميانه را روشن كرده بعدها سقراط و بقراط و افلاطون و ارسطو واينها در يونان و غير يونان در 
آمدند اين جنين نيست كه حالا الهيّات از آنها به اسلام آمده باشد كه يس فلسفهى اسلامى غير از فقه اسلامى است يك 
نبايد توقع داشت كه در مسيحيت جيست در يهوديّت جيست البته اسلام به معناى خاص تكميل كرده آنها را لكن اسلام به 
معناى عام كه (إِنَّ الدَّينَ عند اللَهِ الْإِشللَامٌ) از وجود مبارك حضرت ابراهيم البته قبلش بود ولى خب اين جريان طوفان 
نكذاشت رابطه ى ما با قبل محفوظ بماند اين را حفظ كرده اين يونان هم در شمال غربى مصر است و در غرب تقريباً تركيه 
قرار كرفته و حرفهايى كه وجود مباركك حضرت ابراهيم در حجاز داشت در شامات داشت به همه ى مناطق رسيد منتها آن 
روزاكر بخواهد اين حرفها برسد زمان مى برد لكن وجود مبارك حضرت ابراهيم كاز كرَدؤو كوناء تريق مدت كل 
خاورميانه را اين حرفها كرفته. 


مطلب اينست كه آقايان بايد زحمتش را بكشند براى اينكه آنجه در مصر بود شرك و جاهلتِت بود آنجه در شامات بود 
شرك و جاهلتّت بودء آنجه در عربستان بود شرك و جاهلتت بود ايران از جهت اينكه جريان زرتشت خيلى سابقه ندارد ما هم 
تاريخ مدوّنى دربارهى بت يرستى يا الحاد ايرانيان نداريم مسئله ى يزدان و اهرمن و امثال ذلك مطرح مى شد ولى خب 
زرتشت از قديمى ترين انبيايى است كه مثلا مطرح است متأسفانه جون كار نشده ما الآن اين حرفٍ مولوى را خدا رحمت كند 
سيدناالاستاد امام زياد نقل مى كرد كفت خيليها نظير كرم دراين حبه ى كندم اند كه آن كرمى كه در كندم نهان است زمين 
و آسمان او همين است اينها همين جا فقه و اصول مى خوانند زمينشان فقه است و آسمانشان اصول است و خيال مى كنند 
جهان بينى يعنى همين از اين كندم بيرون بيايند كه خبرى نيست دنيا جه خبر هستء سلاطين جه بودندء اين همه انبيا آمدندء با 
كدام يكك از سلاطين ايران معاصر بودند اينها هيج مطرح نيست اكر كمى مطرح بشود آدم از اين كندم در بيايد يا لااقل از 
اين سيب در بيايد آن درخت را مى بيند» آن باغبان را مى بيند» آن باغ را مى بيند» مى بيند غير از آسمان و زمين يكك حبه 
كندم جيزهاى ديكر هم هست الآن شما مى بينيد اين تجارب الآمم كه ابن مسكويه نوشته بالأخره اينها هم جزء فضلاى حوزه 
يدنك 'ذيكر أبن :ابن مسكو به همان طهارهالأعرات راتوشته كه معاضر انج سيداست كتاب “تتفت اشت دن اخلاق و مختصر يعد 
هشت جلد كتاب نوشته كلّ عالّم راديده شرق را ديده» غرب را ديده آخر اينها جه كسانى بودند اين تجارب الأمم جريان 
سلاطين را نقل مى كند آن يبش داديها كه سلسله ى اول شاهان ايران بودند نقل مى كند انوشيروان معاصر با كدام يكك از 
انبياى ابراهيمى بود نقل مى كند وجود مبارك عيساى مسيح با كدام يكك از سلاطين ايران معاصر بودند نقل مى كند ما از 
همهى اينهاء از همه ى اينها يعنى از همه ى اينها بى خبريم خب بعد از تجارب الأمم ابن مسكويه اين ابن خلدون آ ن كتاب را 
نوشته آدم تعيب مى كند يكك آدم اين قدر مطلعء اين قدر با اطلاع» اين قدر بفهم آن روز شرق و غرب عالّم مكر جقدر بود 
اين هفت. هشت جلدش درباره ى اينهاست در مشرق عالّم و مغرب عالّم جه كذشت بالأخره روابط بود الآن اكر اين حوزه 
كمى زنده بشود وازاين كرم به در بيايد از حه ى كندم به در بيايد بارها سيدناالاستاد اين حرف را مى كفت» مى كفت شما 
ازاين آسمانتان يكك طرف است بين آسمان و زمينتان يكك سانت است شما از كجاى اين خبر نداريد «جه آن كرمى كه در 
كندم نهان است زمين و آسمان او همين است» اينكه مى كوييد جهان» جهان يعنى همين قدرى كه بيرون بياييد جاى ديكر را 
هم مى بينيد ديكر. 


بنابراين اكر تاريخ مشخص بشود كه اين زرتشت جه كسى بود و جه موقع بود و جند سال در ايران بود ما به لطف الهى در 
اين سرزمين مشرك نداشتيم ملحد هم نداشتيم يعنى در همين از جريان زرتشت حالا هر كسى بود ولى همسايه هاى ما يا 
ملحد بودند يا مشركك اين حجاز بود كه مشركك بود اين شامات بود كه مشركك بودند و وجود مباركك حضرت ابراهيم آمد با 
برهان همه مسائل را حل كرد خواص فهميدند حكومت عصر مقاومت كرد داعيه ى ربوبيت داشت آن نمرود كفت (أنَا ين 
جا رن سر وسو اي له ار 0 
دانست عاقبتش همان ابراهيم سوزى است خب براى اينكه كل خاورميانه را بككيرد كه همايش و كنفرانس و اينها مشكل را 
خل ادي كرد كد بزب يخدها بيد اليد كر كد كا جيم اولك طمان لكا دقر مي لبود نارود وداه الي تبره كه رفني اتير 
5 ك حيها باعي مديدوقي (لعرثوة وانشرورا اليك )هه 1 تش كلستان شد خاورميانه باخبر شد حادثه اى نبود كه دفن 
بشود كه بالأخره همه ى كشورها رؤسايشان روابطى داشتند امروز هم زمان خبر به همه مى رسد آن روز بعد ازيكك ماه 
رسيده يا بعد از دو ماه رسيده بعد همه فهميدند كه اين جه كسى است كه آتش را كلستان كرده دوست و دشمن اين را 
دشمنان نقل كردند دوستانى نبودند كه اككر هم بودند منزوى بودند همه ى مخالفان و دشمنان ديدند كه اين كسى كه بالأخره 
مخ بور ناته لسو وجوج تدر لحي توالبت ا مقازل ادا » تش قهّار مقاومت كند رفت و آن داخل نشست و (يَا نَارٌ 
كول كه راوها اونما د ا ورت نو روك عردو كوته نحطو وا تبعار كينا وز قو سس باه امفنجنا نتيا بدو | عد فك 
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غرض آن است كه اسلام» يونان را مود كرد بعد بقراط در آمد ارشميدوث در آمدء افلاطون درا مد؛ ارسطو در آمدء 
سقراط در آمد نه اينكه اسلام يعنى سال ما فلسفه ى اسلامى را با فقه اسلامى خلط نكنيم اولاء اولا يعنى اولا نككّوييم كه 
اسلام ١1٠٠‏ سال قبل آمده خير» اسلام الآن جند هزار سال است كه در خاورميانه است (إِنَّ الدَّينَ عند الله الْإِشالامٌُ) بله فقه 
اسلامى جهارده قرن است اما فلسفه ى اسلامى؛ كلام اسلامى» اصول اسلامى از زمان حضرت ابراهيم به بعد است ديكر اينها 
آمدند خاورميانه را روشن كردند اكر جناب مولوى مى كويد ١كر‏ نبودى كوشش احمد تو هم مى يرستيديدى جو اجدادت 
صنم) همين است اكر نبود تبر ابراهيم خليل همه ى ما اين طور بودند منظورش از كوشش احمد يعنى دين حضرت است و 
دين حضرت از زمان حضرت ابراهيم آمده ديكر خب وجود مبارك يوسف(سلام الله عليه) در مصر آن فعاليتها را كرده در 
زندان با مش ركان مصاحبه كرده مباحثه كرده آنها را نهى از منكر كرده كفت (وَاتَبَعْتٌ مله آبائى إِبْرَاهِيم) و كذا و كذا و كذا 
اين براى حضرت يوسف بود در مصرء كارى كه وجود مباركك حضرت موسى كرد جاره نبود جز اينكه دريا را مهار كند خب 
آن صحنه مى ريزد به هم ديكر اين قضه ى همه را ريختيم دريا (تَأحَذْنَاهُ وَجْنُودَهُ قَتمَْنَاهُمْ فى الْيَمّ) جيزى نيست كه براى همه 
مخفى باشد درست است كه حوادث عادى اكر بخواهد از مشرق به مغرب برسد زمان مى برد حدّاقل يكك سال وقت مى 
خواهد اما وقتى فرعون به دريا مى افتد در مدّت كوتاهى به همه جا مى رسد دريا مى شود جادّه ى خاكى به همه مى رسد 


دوباره به هم مى آيد به همه مى رسد با معجزات جهانى وجود مباركك ابراهيم و موسى و امثال ذلك جهان را اصلاح كردند. 


ص: .6 


دو ركعت نماز دهه ى اول ذيحيجه مبادا اين فراموشتان بشود بين نماز مغرب و عشاء اكر كسى اين دو ركعت را بخواند ثواب 
حاجيان را مى برد يعنى بعد از حمد و سوره آن (وَوَاعَدَنًا مُوسَى ا ن للها اونا ستواامر تفزانيك كه سعد ول ابنها 
نورانت» مبادا كسى خيال كند فلسفه از يونان به اسلام آمده خير» فلسفه از اسلام به يونان آمده اما اصل اول يعنى اصل اول 
يعنى فلسفه ى اسلاميه يكك جيز است فقه اسلامى جيز ديكر است فقه اسلامى بله جهارده قرن است اما فلسفه ى اسلامى جند 
هزار سال سابقه دارد اين را وجود مباركك ابراهيم آمده اكر مى بينيد اين حكيم بزركوار يعنى حكيم نظامى كه اين جزء توابع 
همين قم بود آن روز تفرش را مى كفتند تفرش قم وابسته به اين شهر يربركت بود اكر نظامى مى دانيد ديوان نظامى مثل 
سعدى البته آدم فاضلى است مُلاست ولى شما مى بينيد بوستانش را كه مى خواهيد مطالعه كنيد براى شما خيلى دشوار نيست 
انا مي ى :نظام را واه مطالعة كتدعو نيتقن توقت كما رامين كيرةالكخرة با مشظلة فى ريافى دازى راتسلةئ تجو 
دارد يا مسئله ى عدمى دارد يا تفسيرى دارد يا كلامى دارد يا تشبيه عميق ادبى دارد اين طور نيست كسى بتواند خمسه ى 
قلات .وا كن طون ردقه جواتل2 لداع شري ماي عر ا وير ما اوه اا 
مَعَهُمْ اكاب وَالْمِيرَانَ ليقو النّاسٌ بالْقِسْطٍ وَأَنْرَنا الْحَدِيدَ) آهن را با قرآن يك جا ذكر مى كن سن كويد «محيطى جو كويم 
جو بارنده ميغ به يكك دست كوهر به يكك دست تيغ» به كوهر جهان را بياراسته [الالا به تيغ از جهان دادٍ دين خواسته» ييامبر 
يكك دستش جراغ بود يكك دستش شمشير با آن جراغ جهان را روشن كرد با دست ديكر اكر كسى خواست اين جراغ را 
ل ل 
دست كوهر به يكك دست تيغ» با يكك دست تبر كرفت با دست ديكر براهين اقامه كرد (وَيَلك حي حَترا آثَينَاهَا إِبْرَاهِيمَ عَلَى 
قَوْمِهِ) خب اينها خاورميانه را موحد كردند و آدم كردند نه اينكه از جاى ديكر اين حرفها آمده به اينها ا 
كنيد ازاينها جه برمى آيد كفتند ميراث نياكان ماست فرمود نه آنها عاقل اند نه شماء نه آنها حرف كفتنى دارند نه شماء نه 
كرك كارع امك كيت عا بريه دور الارراقى عدوا يي بو جور تو كاري ترد ف وداتديك عه 
كثرت خيلى درازدامن است يككه همه هم بر آن هستند دوء كفتند تو دارى شوخى مى كنى برهان دارى (أم نت من اللعِِينَ) 
مكر مى شود در برابر كثرت ايستاد» مكر مى شود در برابر قدمت ايستاد جتنا الْحَقَ 1 نت مِنَّ اللَاعِِينَ) فرمود لعب و بازى 
در كار ما نيست قولٍ فصل براى ماست» حرفٍ حق براى ماستء براهين آورديم آ ن وقت شروع كرد كه هر موجودى كه 


هستى او عين ذات او نيست نيازمند به خداست. 


١٠١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6 تا 9ع سوره انبياء 49/٠4/19‏ 
0 31010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


ول آنا ُوتوى وَهَارُونَ لُك جاه دكا قن (60 الي يَحْنَونَ رَبَّهُم الِب وَهُم مِنَ السَاعَهِ مُشْفِقَونَ (69) وَهذًا 

: وادك أنه أفااقم ' منكرُونَ (:0) وقد آمَي برام وضْدَهُ من قبل كنا به عَالِمينَ (01) إِذْ قل أب وَهَْمِهِ ما هله 
8 ثم لَّهَا عَاكفُونَ (05 فَاُواوَحِدنا آبَءَا لَّهَا عَادِينَ (07) قَالَ قد كم أَثكم وَآبَاوَكمْ فى ضَ لال مُبينٍ (06 فَالُوا 
جتنا بالق أ أنتَ بِنَ العبينَ (00) قال بل دَبُكُمْ رب التماواتٍ وَالأض الّذِى فَطرَهُنَ ونا على ذلك ِنَ الا هَدِينَ (02) 
وَل أكِيدنٌ أضتامكم بغد أن ؛ لوا ُذبرِيَ 010 هع داذ نا كيرا لم َع لَه وجوت (00 فَاُوا من فعَلَ هذا بآلا 


نه لَمنَ الظَالِمِينَ (09) قَالُوا سَمِغْنًا قتى بكر يقَالَ لَه إبْرَاهِيم (20) 


بعد از اينكه به صورت اصل كلى فرمود ما انبيا را براى هدايت مردم با وحى فرستاديم جريان تقريباً هفده ييامبر نام هفده 
هارون ما مسئله ى نبّت را به وجود مباركك ابراهيم داديم و حضرت ابراهيم وقتى ديد عموى او و قوم عمو آن ملت آن منطقه 


دليل حضرت ابراهيم بر بطلان ربويت آلهه ى دروغين اقامه كرد فرمود اله كسى است يعنى معبود كسى است كه ربٌ باشد 
اين يكك اصلء كسى كه ربٌ نيست مدبّر نيست مربّى نيست مالكك نيست جه متمتى دارد كه معبود باشد كسى ربٌ است 
يرورد كار است كه آفري دكار باشد. خالق باشد آن كه نيافريد جه اطلاعى دارد تا بيروراند تنها كسى كه صلاحيّت ربويت و 
يرورش دارد همان آفريننده است اككر ذات اقدس الهى جيزى را خلق كرد همان خدا بايد ببروراند زيرا ربوبت يا «كان» تامّه 
است يا «كان» ناقصه ربوبيت يا جيزى را به مخلوق عطا مى كند كه بازكشت اين اعطاى كمال به خلقت است يا وصفى را به 
موصوفى مى دهد رابطهى دو شىء را برقرار مى كند كه «كان» ناقصه است يا اصل هستى يا كمال هستى به هر تقرير 
بازكشت ربوبيت به خالقت است كسى مى تواند ربٌ جهان باشد كه خالق اوست آن كه بيكانه است زمين را نيافريد آسمان 
را نيافريد انسان را نيافريد جكونه مى تواند آنها را بيروراند جككونه از كمالات آنها باخبر است جِككونه قدرت دارد بين اينها و 
كمالها رابطه برقرار كند. 


١١١ ص:‎ 


اصل دوم اين است كسى ربٌ است كه خالق باشد و خالق هم غير از خدا احدى نيست و شما هم كه مى يذيريد كه غير از 
ذات اقدس الهى كسى جهان را نيافريد برهانى كه وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) اقامه مى كند اين است فرمود 
شماازق خلال تمن ) شبفيق نه اكوك نامدص حل برك اسع هه كترت فد ابدكه بمفشت شما وياد أبيت :دلبل اسكاير ابذك 


حق با شماست نه اينكه نياكان شما بت يرست بودند دليل است بر اينكه بت يرستى حق است هيج كدام از اينها سند نيست 
م ا 


برهان ابراهيم خليل(سلام الله عليه) در جواب بت يرستانء برهان ما اين است كسى معبود است كه رب باشد يكك. كسى رب 
است كه خخالق باشد دوء «لا خالق الآ الله فلا ربٌ إلا الله فلا إله و لا معبود إلا الله اين برهان مسئله. فرمود: (إِذْ قَالَ لبي وَقَوْمِهِ) 
اين بتها جيست كه مى يرستيد (قَالُوا وَجَدْنَا آبَاءَنا لَهَا عَابدِينَ) مستحضريد كه در بحثهاى قبل هم كذشت كه وثنيين دو كروه 
اند اليوم هم يكك عدّه كه در هند و جين بت يرست اند همين حرف را دارند آنها كه جاهلان و افراد عادى اند به همين سنّت 
وامثرات فرسكى ؤ آثان تاشعان وسكهاف فزمن تششده من كلد اما'انها كيه كدعا اعل تحفيق الدسن: كوي عدا ميت 
يككء از وضع ما عالم است كه ما بتها را مى يرستيم دوء قدرت دارد جلوى ما را بككيرد سه جون او مى داند و قدرت دارد 
جلوى ما را بككيرد و جلوى ما را نمى كيرد يس معلوم مى شود كار ما حت است (لَوْ شا اللهُ ما عَتِدُنًا مِن دُونِهِ من شي ءِ) اين 
دليل آن محثقاة ومين وامشين اسك دلبل هلد آنها حعمية انظ كه (إِنَا وَحَِدّنًا آباَنا عَلَى أَمد) انبيا(عليهم البناوم اهم 
ورعارة اد ين جاهلا.ن سخن اينها را ابطال كردند هم دربارهى آنها كه به ظاهر محقّق اند درباره ى اينها فرمودند: (أَثتم 
َآبَاؤّكُمْ فى ضّلالٍ مُبين) براى اينكه نه آنها دليل داشتند نه شما هم آنها بيراهه رفتند هم شما كج راهه و اما دربارهى آنها كه 
كيده لق ماه الله جا أطر كنا ول أكاونا ولأسوشاوق كن افر فودلد شناابين أرادمى كزين و تعريين كليل كرزديك لله تداق 
سبحان عالم است خداى سبحان قادر است مى تواند جلوى شما را بككيرد واين مى شود جبر خدا بشر را آزاد آفريد در نظام 
تكوين خدا شما را رها كرده در نظام تشريعء تحريم كرده يذيرش دين را واجب كرده اينكه فرمود: (ل إكرَاة فى الدَّين) يعنى 
بشر را ما آزاد آفريديم كه اكر بيراهه رفت بر اساس آزادى خودش است در بستر مستقيم حركت كرد بر اساس آزادى خودش 
است كمال در اين است كه بشر آزاد باشد اكر مجبور باشد كه نه مطيع به هدف مى رسد نه آن عاصى خلاف كرده است 
كمال بشت دنا إن انك كد ينا مول وراد ترد الخد لابين را اعفات ون رع ال لخر ان ابي ا تج لاقام 
تكليف است كه (لآ إِكرَاةَ فى الدَّين)» (قلٍ الْحَق ين رَبْكع كُمن شَاء فَُوْمِن وَمَن ضَاء فَلِكفُو) نه اينكه _ معاذ الله _ در نظام 
حرم اند ادكد ارو فى اعرد ابا كر كز يي ارال لام ري بد هفاة الله [زادديود شل وزاباحة كرف سق بود آن 
كزوس كك ريك كداز ننه 10 الكجم علرة 0 يلق ملييله د فغها فغرة وزاعا تاملكو إر سيدا كور ينها 
براى آن است كه بشر تشريعاً آزاد نيست ديكر راهى دارد ديكر حتماء عقلاً و نقلا بايد بر اساس بستر مستقيم حركت كند ولى 
تكويناً آزاد است جبر محال است الآ إكرَاة فى الدَّين) در نظام تشريع الآ ولابد راه همين است كه انبيا آوردند وكرنه جهنم 
است مثل اينكه راه براى معتاد شدن هم باز است براى محصّل شدن هم باز است و اكر كسى به سوء اختيار خود بيراهه رفته 
الم و ا ام ل ل م ا لل حر 
داده است كه شما بين تكوين و تشريع خلط كرديد اينها كه مى كويند: (إِنَا وَ 0000 


نه نياكانتان بالأخره حرف بايد به برهان بركردد يا عقل معتبر يا نقل معتبر | ين هيج نيست 


١١7 ص:‎ 


فاطر و خالق جه كسى است؟ خداستء. همان كه فاطر است رب است همان كه رب است اله است لذا فرمود كسى را بايد 
بيرستيد كه رب شما باشد ربّ شما هم غير از فاطر نيست. يكك وقت است كه انسان الحادى فكر مى كند مبدأ و معاد را منكر 
لكايس رمد نوك حاكن ند نا مرت ونش ناو اب طون رونا وكا ان اقدقو) اي روعاف دن حر شد كه ونا 
روشن كن كه خالقى در عالّم هست اين مى شود برهان. يكك وقت است نظير وثنيها و صنميها خحدا را قبول دارند كه خدا 
خالق كل أت (وليق مال من خلق التشاوات الم 226 السفيف والققه لول : الله) انتوق ا وبواف جه ال اتسنا اننا 
كفتك و ذارة جدال حمق انق اسك "كه ابن مقدمات حدق السك متها مف متبولتت اعث تذملن و تشكيل قباين شدد امت 
يكك وقت است صبغه ى برهانى دارد جون حق است از مقدّمات حق قياس تشكيل مى شود اين مى شود برهان يكك وقت است 
نهه درست است حق است ولى آنجه الآن اينجا مهم است اين است كه اين طرف قبول دارد جون مسلّم عندالخصم است يعنى 
أو يؤل #رنه مقرل عبد لشي بسك رفي او زر قد رمقدى قله رامول ار تان سكل كوس عوه جنال عن وك 
كسى __معاذ الله _ از جهل طرف سوء استفاده كند و حرفهاى خودش را به كرسى بنشاند مى شود مراء و جدال باطل ديكر 
يعنى از ضعف طرف سوء استفاده كند و مطلبى را به او بخواهد برساند جدال باطل است كه اصللا در حريم قرآن نيست اين 
مقدمه حق است ولى درف حق بودن مطلب را جدال احسن نمى كند از آنجا كه مورد تسلّم رقيب است قياس اكر سامان 
يافت مى شود جدال كه فرمود: (وَجَادِلُهُم الى هئ أَحْسَنٌ) اينكه مى بينيد در اثناى مناظره مى كويند «سلمناء سلمناا يعنى 
حالا آمديم در وادى جدال آن كسى كه برهان اقامه مى كند اول در فكر استدلال مستقيم است بعد وقتى مى بيند طرف خيلى 
اهل برهان نيست مى كويد «سلمنا» حالا مى آييم در وادى جدال از مقدّماتى مدد مى كيريم كه شما هم قبول داريد كه از اين 
ويفيي لسعو عير وامرناة مرك أووعار ل اس | ادوع قاوذا رعيو هار مسر 15 اعم قل ان ين 
طرق .و ال مقواقت ايع ققصة زه ظرق ككف 7ن شو دالو اتها خالا تجدالاعسو ات اما دوباردى انهاى كه 
مى كويند: (مَا هلكا اله الدَّهْرْ) در سورهى مباركه ى «طور) آيه ى 5 و 0" جنين برهان اقامه مى كند مى فرمايد: رأ خلِقُوا 
مِنْ غَيِرِ ضَى ءٍِ أَمْ هُمُ الّْالِقُونَ 0 أَمْ خَلَقُوا السَماوَاتِ وَالْأْوْض بَل لآ يُوقِنُونَّ) شما بالأخره خودساخته ايد يعنى اين آسمان و 
زمين خودساخته است مثل قارج در آمده هيج خالقى» مدبّرى» آفريدكارى نيست اينكه محال است تصادف و بخت و اتفاق 
كدشق بن سيج اق كوه ممتخضيل امت ١‏ كر بك حوفت كسى ابرزاهه زفت كفتا هركت واكفاق نت اسع شو عاتن 
سبب يديد مى آيد راه تمام افكار و انديشه بسته است ديكر نمى شود اصللا صحبت كرد براى اينكه اين آقا كه مى خواهد 
صحبت بكند يا جيزى را مى خواهد اثبات بكند يا جيزى را مى خواهد نفى بكند جه اثبات بكند جه نفى بكند دليل تشكيل 
مى دهد آن دليل» علت نتيجه است اككر نظام على رخت بربندد كه ديكر فكر و انديشه و استدلال و قياس و مقدّمات و نتيجه 
اى در كار نيست فكر يعنى فكر كلل بسته مى شود آدم هيج تكان نمى تواند بخورد اكر نظام على را نيذيرد. خبء يس نظام 
على و معلولى جيزى نيست كه آدم بخواهد اثبات بكند يا بخواهد نفى بكند نه اثبات يذير است نه نفى يذير است نه شكك 
بذير است ما با اين حقّيت و حقائت اين خلق شديم اكر كسى بخواهد نظام علتّت را ثابت كند خب بالآخره اين دور است اكر 
مقدّمتين علت نتيجه نيستند با دوتا مقدّمه شايد نتيجه را نكيريم يس شما قبلا بذيرفتيد نظام على را بخواهى سلب بكنى هم 
مستحيل است براى اينكه مقدّمتين علت نتيجه اند شما اكر نظام علّى را بخواهى سلب بكنى كه مقدّمتين نتيجه را به همراه 
ندارند بخواهى شكك هم بكنى حق ندارى جون كسى بخواهد شكك بكند دوتا مقدمه ذكر مى كند مى كويد به اين جهت كه 
اين دوتا دليل با هم معارض اند من شكك دارم انسان جه نفى كند جه اثبات كند جه شكك كند در فضاى فكر برهان تشكيل 


داد قياس تشكيل داد و مقدّمتين علّت نتيجه اند اكر نظام على يذيرفته نشد هيج قدمى در فكر و انديشه برداشتن ممكن نيست 


لذا قرآن كريم فرمود شما يقيناً برهان را مى يذيريد نظام على مى يذيريد شما راجه كسى آفريده عالّم را جه كسى آفريده (أَم 
خَلِقُوا مِنْ غَِرِ شََ ءِ) يعنى من غير علت فاعلى وكرنه علت مادى را هيج كسى انكار نمى كند نه انكار آنها ممكن است نه 
اقرار آنها سودآور خب همه ى ملحدان علّت مادى را مى يذيرند ديكر. اينكه فرمود: (مِنْ عَثِر شَّ ءِ) يعنى من غير فاعلء علّه 
فاعقه أ رفوا وق تر اين رو) :تك شيل اند خرو فنا رؤاتان رعق عرد ينائقه مسععل ابد كل سنا عادر للق 
كرد كه محتصيل اسست اسمان وزيق: را اشها غلق كرذية كه مستخيل اث بس ابن مجسوعة افريد كارق ذارة ان كه 
آفريد كار اين مجموعه است يرورد كار اين مجموعه هم هست آن كه يرورد كار مجموعه هست معبود اين مجموعه هم هست 
لذا (يَيِيَدٌ لَه مّن فى السَّماوَاتِ وَمَن فى الَرْض) اين برهان وجود مباركك ابراهيم خليل بود كه براى همه ى اينها اقامه كرده با 
اوزااهنا ذاو كروه يمك كرد عساو مانا مسطاتية راك مين افيا اهل در قمر الععدلال و اسه كسس همين للد أ ذفلا 
ُسُلَنَا بالْيِيَاتٍ وَأَنرَنا مَعَهُمُ الْكتَاب وَالْمِيرَانَ لِيقُوَ النَّاسٌ بالْقِسْطٍ وَأَنْرَنا الْحَدِيدَ) فرمود ما به ابراهيم خليل از يكك طرف صحف 
داديم (صَ حب إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى) از طرفى هم تبر به بيغمبر هم قرآن داديم و شمشيره به وجود مبارك موساى كليم تورات 
داديم و عصاء بالأخره يكك نيروى دفاعى لازم است اين جماق وجود مبارك موساى كليم براى اين نبود كه بر سر مردم بكوبد 


كه شما ايمان بياوريد بر سر فرعون مى كوبد كه نمى كذارد فرعون اين جراغ را خاموش كند. 


١١7١ ص:‎ 


سخن بزركان درباره يكك نيروى دفاعى لازم ييامبران اين است كه اين تبر» اين شمير براى اين است كه به دست كسى باشد 
كه اكر بيككانه بخواهد اين جراغ را خاموش كند جلويش را بكيرد همين» وكرنه دين با شمشير يبشرفت نكرد دين با برهان 
خودش را روشن كرد حفظ كرد با شمشير از اين جراغ حمايت كرد همين, (وَأَنرَنَاالْحَدِيدَ فيه بأ شَّدِيدٌ وَمَنَافَْ ِنّاس) وجود 
مباركك ابراهيم ديد اين براهين اثر نمى كند دست به تبر برد. خبء حالا اين را جه موقع كفت در حضور جه كسى كفت اينكه 
فرمود: (تَاللّه كيو امك ران مُذْبرِينَ) اين را به كسى نككفت وكرنه جلويش را مى كرفتند ديككر يا آن روز 
رسمى كه مى خواستند از شهر خارج بشوند يكك عدّه را مى كماردند و ازبت كده حمايت مى كردند يا جلوى حضرت 
ابراهيم را همان وقت مى كرفتند إيتكه فرمود: (تَاللِ يدن اين رايا در درون خود عزم و تصميم كرفت يا با خواص كفت 
فقل اننكة دن شوووى متا ركةاى انوسف١‏ كذشت كه:وفتى بزادران يوسف: امدتن نزذ يوسى وحضرت: زا تشناتسدو 
خواستند از آن برادرى كه متّهم به سرقت بود حمايت بكنند يا درباره ى او سخن بككويند به حضرت يوسف كفتند اين برادرى 
داشت كه او هم قبلا دزدى كرده بود (فَقَدْ سَرَقَ أَحٌ لَهُ) كه او هم سرقت كرده بود وجود مباركك يوسف اين قضه را شنيد (قَالَ 
كم 342 تكان) ابن (قال) بت دن ةرون جان غود اين الديحة را كدرائد نه اكه بواردها كفت كر به انها ل كنت كينها 
جنين هستيد» شما جنين هستيد كه كم كم مى شناختند مى كفتند 7 تواز كجامى دانى يس آنجا در سورهى مباركه ى 
اؤشت» كذشة كد كاف :قال )نمق «أضهه فى تقسها اينجا هم كه وجود مباركك ابراهيم دارد (وَثَاللّه) اكر اين (وَتَالله) 
عطف بر آن «رّلى) باشد يعنى «قال تالله) اما اكر نه عطف بر خود «قال» باشد معنايش اين نيست كه اين مقولٍ قول است ولى 
بالأدخره يا در درون خود اين تصميم را كرفته يا اكر كفته با برخى از خواص كفته وكرنه اكر در حضور آنها كفته بود كه 
آنها در آن روز رسمى از شهر خارج نمى شدند كفتند در روز رسمى عيد و مانند آن از شهر خارج شدند و در اين كونه از 
اعياد وقتى از شهر برمى كشتند اوّلين كارى كه مى كردند وارد بت كده مى شدند به بتهايشان احترام مى كردند بعد به 
منزلهايشان مى رفتند يكك فرصت مناسبى بود كه وجود مبارك ابراهيم اين تصميم را عملى بكند فرمود من نسبت به بتهاى 
دا تمه اق دارع (لأكلدة طناك ) ندال كد تكو فى أصاكيو انو كد نو ذورار قن نا مسنان عراف تيه اهارا 
كير بياورم ريز ريز كنم منتظرم كه كسى از آنها حمايت نكند كسى نباشد يكك روز مناسبى باشد كه كيد به صَّنم بخورد نه 
أيكنيا قباس كو اق تكارده كم را كيد مكافك 01 الأكيدئكم فى أصنامكم اين طور نيست من با اينها كار دارم اينها 
رامى خواهم ريز ريز كنم وقتى كه مخفيانه اينها را كير بياورم و همين كار هم كرد جون فرمود: (واناعلى فلكم وق 
الشَّاهِدِينٌَ) يكك وقت است كسى عالِم دين است يكك وقت كسى مبلغ دين است يكك وقت كسى شاهد دين است. 


١1 ص:‎ 


بيان نورانى امام معوداد وا طق | جسكانيت كدرك رار حي مار ال صرت روود ورب لكرضالم دري قمن بعري 
خداى مهاد لا كالمالا وين رادل كاز نام فرع كل ونام عراكور] ديار نام حوة زوه ادي ترغود' (مَهِدَ الله أنه لا إل إن 
هُوَ وَالْمَلاَيْكَهُ وَأولُوا الْعلّم) اين استنباط وجود مباركك امام سجاد است كه در كراميداشت علم و عالمان دين خداى سبحان 
علما را در كنار فرشته ها ياد كرده و هر دو را در كنار خود ذكر كردء اما كدام عالم مبلّغ؛ عالم مدرّس عالم مصئف و مؤلف 
يا عالم شاهد اككر كسى راو خليل حق را طى كرد و (وَأَنا عَلَى تلك فق التاموين ام عورد جر كيه اله أل4) يف خوب 
فهميدء خوب باور كردء خوب حمايت كرد آنجا كه لازم بود تبليغ كند با استدلال آنجا كه لازم بود دفاع كند با تبر آدمى مثل 
امام(رضوان الله عليه) اكر بيدا كرديد مى شود (مِنَ الشَّاهِدِينَ) كه همه ى اين شئون را حضرتش داشت وجود مباركك ابراهيم 
كفت من شاهدٍ دينم» اكر شاهدم در محكمه شهادت مى دهم آنجا كه بايد با برهان باشد با برهان آنجا كه بايد با تبر باشد با 
ررقن كد كوبا الس إلى اكوا الراارزا مكرك قا ركه انان بص ناريا بابر كيار ايها اواو قوذو در 
ارات امو لي جو دياك ريق بكاو ل ال ااعدو ربر ولعت الوه (وَأَنا على ذلكم مِنّ الشَّاِدِينَ) جون 
ان جنين اند (وَالَِ كيدي أضتامكم بد أن ُو مُذبِينَ) شما كه رفتيد بت كده خالى شد منم و بتها وارد بت كده شاد 
(فَجَعَلَهُمْ لج ذَاذاً) تكه تكه كرد اين جمع است از اينها هم از اد بن آلهه به جمع مذكر سالم ياد كرد غالباً ازاينها به جمع مذكر 
سالم ياد مى شود براى اينكه بتها اينها را عقلا مى دانستند اينها مقرّبه ى إلى الله مى دانستند نه مقرّبء مقرّبين مى دانستند كه 
(ليِقرَبُونَا إِلَى الل زُلَْى) و مانند آن» همه ى اينها را ريز ريز كرد (إنَا كبيرا لَهُ) مكر آن بت بزركك راء جرا اين كار را كرد 
(لعلّهُْ ليه يَْجِعونَ) خب اينهايى كه معتقد بودند اين بتها مخصوصاً بت بزركك جيز مى فهمد مقرّب إلى الله است» شفيع 
عندالله است و ضارٌ و نافع است خب مى آيند از او سؤال مى كنند كه جه كسى اينها را ريز ريز كرد ديكر اكر اينها هيج نمى 
فهمند هيج كاره اند هيج يتمتى ندارند خب نبايد معبود باشند ديكر (لَعَلَّهُ إِلَيِهِ يَْجِعُونَ) عدّه الى اصرار مى كردند كه اين 


(إهه) رابه حضرت ابراهيم بركردانند ظاهرش اين است كه اين (إلَيهِ) به همين كبير برمى كردد اين هم يكك كيد است در 


ل ل ل ل ل 
شدند ديدند اينها به صورت هيزم در آمدند (قَانُوا مَن قعل هذًا بِآلَِيَنا نه لَمِنَ الظَالِمِينَ) جه كسى اد ين كارها را كرده اين 
ستمى است و جزء ستمكاران است برخيها كفتند ما جوانى را شنيده بوديم كه از بتها به نيكى ياد نمى كرد تعبير به فتا كردند 
مار حا بو كير احا معش لراك ارح لو ارا جر صر با ارط ترك رايم 
فتؤتش مشخص بود آنجا هم كه (إِنَّهِمْ ذ فيه آمَنُوا برَبّهمْ) اين طور بود فتا غير از غلام است فتا غير از شابٌ است اين ادب وجود 
مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين طور بود كه او هنوز به نبّت نرسيده بود روزى كه در جاهلدت عبد و آمه رواج 
داشت فرهنكك رسمى مردم اين بود مى كفتند عبدٍ من, آمه ى من» حضرت نه اين طور حرفها را مى زد نه اجازه مى داد در 
حضور اؤ اين طور كفته بشوة مكر اينكه كسى رعايتث نكرده باشد معمولاً از عبد و آمه به فتا و فتاه تعبير مى كرد ثه شابٌ و 
غلام جه رسد به عبد و مه اين ادب دينى بيغمبر بود. خبء يا فتا يا فتاه يا فتا يا فتاء اين روحيه مى تواند مُصلح جهانى باشد 
خب ولو آتها تقر كت نهم بودند .با بره كن مخالت: بود ضرت اننبا ضاء يأ فياه قل أل تيوت حطترك :در فشك حغرت بره 
شما مى بينيد اين نجاشى بعضى از علما كه اسامى اشياى حضرت را نوشتند نام مى برد كه فلان عالِم كتابى درباره ى اسامى 
اشياى حضرت نوشته خب وجود مباركك بيغمبر لوازم فراوانى كه نداشت عصايى داشت» شترى داشت» كاسه اى داشت 
تتفان واشت ححصي ١‏ واشنك #تدرع والشتعه فروازق :ذاقية زان هيد انها شتاسعابه ذاش اكرام كاه اشياء ى كرة ير 
اساس سورهى مباركه ى «اسراء» بود (إن من شي ءِ إلا يس بَسدبْحٌ بِحَمْدِو) براى همه ى اينها كارت ملّى صادر كرده بود اين كاسه 
اسم شريفش جيست,ء آن عصا اسم شريفش جيستء آن شانه اسم شريفش جيست اين ناقه ى أضوا يا قسوا ناقص نبود كوش 
بريده و مانند آن نبود نام آن ناقه اين بود يا عصاى مَمشوق اين بود خب بعضى از بزركان آمدند اسامى اين اشيايى كه در 
شرل خفوف ودع رسد موا اسان كاده اماس حمتفراذى واحا ب داقن افش دق ابس الاع انا 
مى برد كه فلا-ن عالم كتابى درباره ى اسماى اشياى رسول كرامى نوشته. خب اين بود ادب انبيا از او به فتوؤت ياد كردند 
(قَانُوا سمِغْنًا قتى رَذْكْرْهَْ يُقَالُ لَهُ إبْرَاهِيمٌ) آنجه مربوط به بحثهاى قبل بود اشاره شد كه كاهى آدم يكك كر و كورى را 
دوست دارد نظير «حبٌ الدنيا رأس كل خطيئه» كه اين محبوب جون كور است «حبٌ الشىء يُعمى و يّصم) كاهى محبٌ خداى 
لكان اسك وق متحت عدائ ميحان نوه قر ععد| زااننن تند فاق وااو بوه ضر عدو اد تمن يكذ 1ح امون نندرااق انكه اذ 
د ا له لس لو دكن وو ل عع د و 
در سورهى مباركه ى «غافر) است كه فرشتكان الهى (الّذِينَ تَحْمِلونَ الْعَوْشٌ وَمَنْ حَوْلَةُ) اينها (يَث تَغْفِرُونَ لّذِينَ 0 اينها 
راسد لحكل قا ا ا ا جك بك امس وز م ل يسْتَعْفِرُونَ لِمَن 
فى الَرْض) آيا اينها عام و خاصٌ اند با تخصيص حل مى شوند يا تخصٍ صاً حل-اند خارج اند عدّه اى كفتند بقيه آن كمّار 
تخصّصاً خارج اند براى اينكه فرشتكان الهى كه (يِسْتغْفِرُونَ لِمَن فى الْأرْض) كفا تاريكك اند ديده نمى شوند بنابراين (مَن فى 
الْأّرْضِ) نيستند اين يكك جوابء جواب ديكر اين است كه اينها آن كه مؤمن اند خوب اند تحت الشعاع (ثُورٌ المَماوَاتِ 
وَالَوْض) هستند نه اينكه تاريكك اند روش اند ولى تحت الشعاع اند نظير ستاره ها در روز ديده نمى شوند نه براى اينكه مُظلِم 
اند بلكه براى اينكه تحت الشعاع اند اين دو جوابء سوم اينكه نكاه نمى كنند آنها كه فانى در خداى سبحان اند غير او را نمى 
بعد كا ا كل لوا ونلت اك لمعي كبر 13 لبال لسري نيا نعو ني بسي را لكا اب كد بك او لي 
بَضدي) امت اما (لا يُكلَمهُمْ الله وَل نظ لهم يَوْمَ الْقَامَه) يكك عدّه واتكاة نيك كن مذ ارون كاه بكروق كاف دواو 


كورى است اين «ححَبٌ الشىء يُعمى و يصم)» حبّ دنيا و امثال دنياست كاهى در اثر كورى نيست در اثر نقص آن مُبِصَر است يا 


تحت الشعاع بودن آن مُبِصر است يا فقدان كمال اوست بنابراين اين «محبٌ الشىء يُعمى و يصم» اكر محبوب» كر و كور بود 
آن محب راهم كر و كور مى كند. 


١١8 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آبات هخ تا ©اء سوره انبياء 45/٠4/19‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


الوا أجْنا لين أ أنت بِنَ اللاعينَ (00) قال ؟ بل ربكم َب التَماواتٍ وَالأْض الّذِى قَطرَهنَ ونا على ذيكم بن القَايِينَ 
١‏ وَل أكِيدنٌ أضتامكم بغد أن لوا ذيرين (0اه) َيه ذادا إن كير له لهم له يَدْجِعُونَ (88) قَالُوا مَن فَعَلَ هذا 
الا إِّهُلّمنَ الطَالِمِينَ (04) قَلُوا سَمغنًا قتى يَذكرْمُم َال له إبْرَاجِيمْ ( :© فالا نوا ب عَلَى أَغينٍ الس لَعَلهُْ يَشْهَدُونَ )+١(‏ 
فَانُوا أأنتَ فَعَلْتَ هذًا بآلِهَينَا يا إبْرَاهِيم (27) قَالَ بَلْ فَعَلَهُكَبِيرُهُمْ هذًا فَسأَلُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ (*©) فَرَجَعُوا إِلَى نميهم فَقَانُوا 
نكم أَشمُ الطَّلِمُونَ (©) 


وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) كه اوّلين ييامبر از انبياى ابراهيمى(عليهم السلام) است شرح حالش را قرآن كريم 
در سوّر متعدّد و بخشى از آنها را دراين سورهى مباركه ى «انبياء» ذكر فرمود وقتى وجود مباركك حضرت فرمود: (مَا هله 
اللعاقل الى 'أقم لهاع اكفرة) ابن يت برش تعيينك كه كسما در جرارر عه ناعم إيد 'آنهنا قد نيما حرق نحن :واريد باابازي 
اكوا عر ين رارق وام الحراديو راي اهحرط سق زلود ناض وطاق لاوزو اافياروانوكرية 
لذا بين ة تال واس دل نايل اراي واد كدري الما ١‏ راصق امهيا اك يضري اناج ليمك اوبكر افك كمد 
«أجئتنا بالحق أم بالباطل) كفتد: (أَجِثْتنا بالْحَقَ َم أَنتَ مِنّ اللَاعِبِينَ) وجود مباركك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) فرمود من حق 
آوردم و (مِنَ الشَّادِينَ) هستم نه (مِنّ اللَاعِبِينَ) يس فالبحث فى فصلين يكى به قول و فعل برمى كردد يكى به قائل و فاعل 
رمى كردد دونازه:ى دعوائ ختوة وتدعوتث خوه برها اقامه كزدة اس ودربارء ى تسخص خودش .هم كد كفت (أنا على 
ذلكم مِنَ المَّاَدِينَ) ايستادكى كرد و تثبيت كرد. فرمود اما من حق آوردم براى اينكه انسان الا ولابد بايد عبادت بكند زيرا 
يكك موجود نيازمند كه هستى اش را و كمالاءت هستى اش را و تأمين نيازهاى روزانه اش را از غير دريافت مى كند بايد در 
برابر او خاضع باشد و از او خير بخواهد كه غير از اين راهى ندارد كه و آن غيرى كه انسان به او وابسته است يا بايد از راو نافع 
بودن وحل مشكلات مسجود و معبود انسان باشد يا اكر او را عبادت نكنيم به ما ضرر مى رساند از جهت حفظ از خطر اوء او 
را عبادت كنيم يا اكر يكك مقام برترى داريم كه كرفتار نفع و ضرر نب نيستيم اهل محبت و كششيم او موجودى باشد كه شايسته 


ى جذبه و كشش و محبت باشد. 
ص: ١١17‏ 


ا ل 
محّت اند كه انسان به آنها دل بسندد. 


باحيت رجرد مارك براحوي اران اليذي دروكي ذو اراك كردا كراخ دلل الام كه أرمرة (هَل يد بشمغوككع إِذْ تَدْعُونٌ 0 
اوالشقرك ا ورظرى كه سيق ان بك قوة) ان علو ريه لاق مهت اند ان فاون كد ويف نيا نا آفل اند جيزى 


كه آفل است و غارب است و غروب كنئئده است كه محبوب نيست خب انسان دل بسيارد به موجودى كه كاهى هست كاهى 
جك كاه طلم اعنن كاه ارت شورق عد عون كرو سرت دعاست كدز وو يدن عت اروز لاح 
الآفِلِينَ يعنى هيج عاقلى نبايد دل به آفل ببندد براى اينكه آن كه غروب كرده محبوب از دست رفته يا غيبت كرده اين مُحبٌ 
بى محبوب طليعه ى رنج اوست اين تثليثى كه در عبادت هست كه يا «خوفاً مِن النار» است يا «شوقاً إلى الجنّها است يا احا لله» 
اين از ديرزمان در بيانات نورانى ائمه(عليهم السلام) بوده است وجود مباركك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) كه سرسلسله ى 
انبياى ابراهيمى است هم از اين سه مقطع سخن كفته است فرمود بالأخره شما كسى را عبادت مى كنيد يا «خوفاً من الضرر) 
است كه اكر او را عبادت نكنيد او به شما كيفر مى دهد اين بتها كه اين طور نيستند يا «شوقاً إلى النفع» است از اينها كه كارى 


ساخته نيست. 


١18 ص:‎ 


مسئله ى بهشت و جهنم هنوز براى وثنيين مطرح نبود آنها كه مى كويند ما بتها را عبادت مى كنيم براى اينكه شفعاى ما باشند 
عندالله منظورشان شفاعتهاى دنيوى است نه شفاعتهاى أخروى كه مغفرت باشند اينها به قيامت معتقد نبودند به بهشت و جهنم 
معتقد نبودند اينها شفيع دنيا باشند براى جلب منفعت و دفع مضرّت همين اين طور نيست كه اينها به قيامت و بهشت و جهنم و 
شفاعتٍ مصطلح عقيده اى داشته باشند كه مشركين حجاز هم همين طور بودند كه مى كفتند: (هؤْلآءِ سُفَعَاوْنا عند الله خب» 


٠‏ -ه 


اينها كه مى كفتند: (إِنْ هى إِلَا حَاتَنا الدَّنْيا نَمُوتٌ وَنَخيَا) و از جريان معاد هم تعتجب مى كردند (أءِذَا ِتنا وَكنا ترَابَا وَعِظَاماً 12 


20-2 س8 


امقر )سه كناد كر ويج كنسد نكم عر بل من مارو كروك استحدو اوفى كوي كقار اذاه للا قن الاوضي ا االو اق 


جَدِيدِ) وقتى تمزيق شديدء تكه تكه شديدء قطعه قطعه شديدء ياره ناز شوية ذوبارة زنداه من 'شوينا مكز شىء ممرق دوبازه 


امه م 


2 


رتاه فى أقوه ابدها اتسعادئ روف كه مقر كان خجاز داقعد سابراك انتها كدمى. كقسدة (هولا شنعاو تا عند الله) يض حبقا 


شفيع ما هستند نزد الله تا مشكلات دنياى ما حل بشود. 


سخن ابراهيم خليل(سلام الله عليه) درباره اينكه هيج كدام از اين اهداف سه كانه در يرستش بتها حاصل نيست اينها نه نافع اند 
نه ضارّند نه مخبوب» من حق آوردم كفتيد كه (أَجَنتنا بِالْحَقّ) بله من حقى آوردم جراء براى ابتكه كسى ثافع است كه رت باشدذ 
اين قدم اول كه سمت تدبير و مالكّت و ادارهى مردم به عهده ى او باشد دو كسى ربّ است كه خالق باشد آن كسى كه 
نيافريد جكونه مى تواند بيروراند او كه از هويّت اين شىء خبر ندارد الا ولابد ربٌ بايد همان كسى باشد كه خالق باشد سه 
كسى خالق است كه هستى او عين ذات باشد و محتاج به خالق ديكّر نباشد تنها كسى كه هستى او عين ذات اوست و محتاج به 
خالق ديكر نيست عين حقيقت است ذات اقدس الهى است يس الله واحدٌ لا شريكك له در ذات؛ الله واحدٌ لا شريكك له در 


وصفء الله واحدٌ لا شريك له فى الفعل. 


ص: 1 


بيان نورانى كه مى كوييم «لا إله الآ الله وحده وحده وحده؛ ناظر به اين مراحل سه كانه ى توحيد است ديكر و الآ تكرار كه 
مكاح عدا باله لهو داق ابن كن امك اكدفق الوؤض قحا واف ونه كسما و حزان ابن زا او الريك ول كه رت 
الكتماواك والأومن الدق ردق اراق كيده ساراس ارفى يك سما انقو زغل سداواكه رمت :و أعل مين ا عات © 
منظور خصوص سماوات است و خصوص ارض در آنجا مى فرمايد (سماوات ومن فيها) زمين (وَمَنْ عََيِهَا) اما آنجا كه (من 
فيعَا) يا (مَنْ عَلَيِهَا) را ذكر نفرمود مجموعه ى نظام آفرينش اراده مى شود و الله خالق مجموعه ى نظام آفرينش است و كسى 
كه خالق مجموعه ى نظام آفرينش است رب است و همان كسى كه رب است اله است اين حقَّى است كه آوردم منء اما شما 
كفقد (من اللَاعِبِينَ) هستم نهء من (مِنَّ الشَّاهِدِينَ) هستم نه (مِنَ الَاعِبِينَ) بعضيها غايب محض اند آنها كه غافل اند» جاهل اند» 
ناس افد شاه :اث من انكر كمس ور اك كر كد كلدي تقر سقبيها انق لبه القافي ل اهارن «الساهونن ست 
آنها كه رأساً بيرون اند برخيها عالم اند مفهوماً حاضرند ولى مصداقاً غايب اند آن عالِم بى عمل اين حضور مفهومى و علمى 
دارد ولى غيبتِ مصداقى و عملى اين دو كروه؛ برخيها هستند كه نه» حاضر مفهومى و مصداقى اند يعنى هم فهميدند هم عمل 
مى كتند اما منزورى اند به فكر اصلاح خودشان اند به فكر تعليم ديكران» تركيه ديكران نيستند اينها در بخش (يُعَلْمَهُمْ الْكتَات 
وَالْحِكُمَة) غايب اند وكرنه در بخش علم و عمل حاضرند اين هم يكك مرحله؛ بعضيها هستند كه خودشان عالم اند خودشان 
عمل مى كنند اهل تعليم و تزكيه هم هستند اما اهل دفاع نيستند اهل جهاد نيستند كه اكر يكك وقت لازم بود ازاين مكتب 
حمايت بشود اين اهل حمايت نيست اين در بخش جهاد غايب است. بعضيها هستند كه نه» در همه ى مراحل حاضرند حتى در 
جهاد اما جهاد اكّر به آن مرحله ى سوزاندن و قتل و امثال ذلكك باشند راضى نيستند. 


١ ص:‎ 


لفو رده وجردديا ر كلد بر اعيم خلبل كج الوا رحد ون اد رارز جراخل جاعدو بحاصم عالمم به علمم عمل 
مى كنم معلّم كتاب و حكمتم مدافعم؛ دست به تبرم. (حرْقُوه وَانضِرُوا آلِهَتَكمْ) هم تحمل مى كنم يس سخن از لاعب بودن 
مضي ناخ محص اردر موك ار جاه اراعر تدا حصو يدارم (والاعلي ذلك بنَ السَّاهِدِينَ) ين مصداق كامل است 
براى آن (أولُوا اللم) كه در كنار ملامئكه است و هر دو در جوار نام مبارك الله اند كه (قَهدَ الله أنه ل إل نا مُوَ وَالْمََائْكهُ 
وَُوُا اْلم) اين جزء (أوُا الى است كه ين الشاهادين است فرمود, اما سؤالتان كه من جه جيزى آوردم من حق آوردم 
درباره ى خود من سؤال كرديد كه (أمْ أَنت مَِّ اللعبِينَ) خيره (أنَا على ذلكم بِنَ التَاجدِينَ) لعب و بازى در دستكاء وما الشبت: 
خبء (أَجِقتَا باحق أ أنت من اللَعبِينَ) فرمود من حق آوردم براى ابنكه (رَبكمْ رب التساوَاتِ وَالأَْض اَذ قَطَرَهنَ» (ينَ 
لَاعبِينَ) نيستم (مِنَ الشَّاهِدِينَ) هستم (وَأَنَا عَلَى ذلكم مِنّ الشَّاهِدِينَ). اشهاد خب شهود مستحضريد كه بدون اشهاد كه نمى 
شود هر علمى معلمى مى طلبد جه حصولى جه حضورىء وجود مباركك ابراهيم خليل اكر صحنه ى ملكوت را مشاهده كرد به 
الها مووي كريط ام قد و العام الك برد كز عباتي اناي الع ريد كا در طوره ف وار كوي ليام 3 اتانيه تريوه: 
(ك لِك بُرى رايم لكوت السَماوَات وَالَرْضٍ) كوشه اى از اينها را هر كدام از ما در مدّت عمر در خوابهاى صادق كاهى 
دازنم كه انسان لحظه اى+:صتحته اى» در مقطعى مى ين از شرق به غزب شفر مى كلذ مكة مشرق مى شود كربلا مشوف:مى 
شود اينها را در عالم رؤيا دارد خب اككر در يكك لحظه تمثّل برزخى هست انسان اين صحنه ها را مى بيند اكر به مقام شامخ 
ولايت كلى برسد به نبّت برسد به رسالت برسد او مى تواند ملكوت و باطن عالم را مشاهده كند جون روح آن قدر وسيع 
امت كد وز سخاوالت و ارطع فلمو دازد كبلقو ارم جنا كاد ولق ارسق (فارقوة إل اتنتزورون ولك ود عدضها 
الكَماوَاتٌ وَالَأوْضُ) . 


١١١ ص:‎ 


روايات بهشتى كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند بهشت كه (عَوْف با السَماوَاتٌ وَالْأَوْض) است معنايش اين نيست كه مجموع 
براى مجموع است يعنى همه ى مردم را مى آورند در بهشتى كه مساحتش سماوات و ارض است بلكه يكك بهشتى مساحت 
ساتد اق رعو يا سانا 1 7 سيق انمه هائمى مدع نه ركه كاف اد ابد ريسن جاه تمدن كه سافن 
رفوضها لتيساو ات و الاقف ادق عوك بس دو برقت كدسادم رسف نابعت لا قاف نارم مها القعا وت ف 
شما در روايات برزخ ملاحظه بفرمايبد كه ائمه جه فرمودند, فرمودند انسان وقتى كه مُرد اكر مؤمن باشد قبرش «روضة مِن 
رياض الجنّه مدّ البصر»ء «مدّ البصر» الآن شما وقتى نكاه مى كنيد به ستاره ى مريخ اين مدّ البصر است ديكر تا آنجايى كه 
جشم مى بيند تازه اين براى بهشتٍ برزخى است آدم كاين رواياتى كه معصومين درباره ى برزخ» درباره ى بهشتء قيامت 
واينها ملا-حظه مى كنند آن وقت معلوم مى شود روح جه عظمتى است ملكوت را ذات اقدس الهى نشان ابراهيم خليل داده 
سق اب سان ايك كدان جراد رتنع امهب اكد كل مساقت رمو وساف «اسطده نيج قوة (يوم عل الام ضيه 
الْأَوْضِ والكيماواة) برق ا شالاامى ساقت رموه رأنااعلى #الكو ارو التاجو )عه ودود شيا كه اينها را در بتكده درش را 
قفل كرديه كيان كداععيد ول فق ابعر له و كتدى عد ابنها راك حك مى كنم (وتالله أكيدن أتتافك )هنين وري 
كه در بتكده باز نيست كه من بروم يكك تبر بككيرم بتراشم كه؛ اين نككّهبان دارد مواظب دارد درش بسته است قفل است و اينها 
من با كيد و حيله بالأخره بساطش را به هم مى زنم اين را به آنها نكفته كه نا ما بكُوييم اينها كه به الله معتقد نيستند يا هستند 
جكونه قسم ياد كرد اينكه بالصراحه با آنها درميان نككذاشت وكرنه نمى رفتند يا جلويش را مى كرفتند اين درون جان خود 
تصميم كرفته و نزد خود سوكند ياد كرده يا اكر كفته با خواص كفته مضافاً كه آنها به الله معتقد بودند مى كفتند الله إله الآلهه 
است كار به دست اين ارباب متفرّقون است نه اينكه به الله معتقد نبودند او كه به الله معتقد نيست ملحد است نه مشركك. خب» 
(وَتَالله َأَكِيدَنّ أَضِنَاَكم بَعْدَ أن را مُِدْبِرِينَ) اين (مُذبرِينَ) حال تأكيدى است يان كيد را در سورهى مباركه ى «صافات» 
مشخص كرد كه از او به رَوَغان ياد كرده است آيه ى نود به بعد سوره ى مباركه ى «صافات» اين است كه فرمود: (2إفكا آلِهَهٌ 
دُونَ الله تُرِيِدُونَ نكما مشكم بوت الْعَالمِينَ ١‏ قنظَرَ نَظْرَهَ فى النيجُوم 0 فَقَالَ إِنّى سَقِيمٌ ١‏ نلا عَنَهُ مدْبرِينَ قَرَاعٌ إِلَى الِمَتهِمْ 


ع - 


فَقَالَ ألا تأكلون). 


رَوغان اين حالتى است كه انسان بخواهد در اين بازيها مى بينيد دو بازيكرى كه خيلى حريف اند هر كدام رَوَغانى دارند يعنى 
تلق و كتشسس من كد افك كساى ادن سو كا ل : اسق كوا ايها را مكيوقتن| وق وا عي كوا كل روغات اله شالك روفاة: 
روغان منتها يكك وقت محمود است يكك وقت مذموم اين صفت در روباه زياد هست كه جون قدرت بدنى ندارد سعى مى 
كند از راه غافلكيرى با مكر و حيله به طعمه دسترسى بيدا كند يكك وقت است محمود است و ممدوح اين دوتا بازيكر همه 
كان أنووعان داوقه مرو فى شراط ين كامرة كفي كن تدرت كودقان برا كيده فسن :نيت راق تعد 
حضور و غياب او را مى سنجند مى بينند كجايش خالى است كه حمله كنند اين را مى كويند روغانء (قَرَاغْ) وجود مباركك 
حضرت ابراهيم رَوغان كرد ببيند جه موقع در بتكده مثلاً بسته استء جه موقع باز استء جه موقع نكهبان هستء جه موقع 
نكهبان هست اين همان كيد است وقتى ديد همه رفتند اينها هم براى اينكه بروند ودر هنكام بركشت تبر داشته باشند 
برخى از غذاها را مى آورند نزد اين بتها كه تبرّكى بشودء افزوده بشود و مانند آن» وجود مباركك حضرت ابراهيم با اين روغان 
فرصت را مغتنم شمرده آن وقتى كه درش باز بود يا نكلهبان نبود يا خيلى حضور فعّال نداشت وارد شد ديد اين طعامها هست 
فزموة عجرا اطعاء تمن وريد اين 117 كا كلوة)»(ال1 تا كلوة) إراعئ هميق اليك ل ارك ةسمبيرك تك داقع افد عدارفيا ذا 
من خوولك ولك هنون حوودند افرموف ابن اها را كدابيراى ظيهنا ا و روك عحراقة كانم كدد :ارخ حلعق اندنع شنرية يه نان 
كه اين غذاها را آوردند اين را در سورهى مباركه ى «صافات» فرمود: (فرَاءَ إِلَى آلِهتِهمْ فَمَالَ ألا تَأَكلُونَ) اين يككء (مَالَكُمْ لآ 
تَنطِقُونَ) دو (قَرَاءَ عََيِهمْ ضَرْباً باليِمِينِ) اين نتيجه. مثل دو كشتى كير ماهر وقتى جاى خلوت و ضعف را كير آوردند حمله 
مى كنند فرمود اين كارهايى كه شده (قَرَاعٌ عَليِهمْ ضَرْباً بالْيِمِين) با يكك قدرت اينها را درهم كوبيده به صورت هيزم در آورده 
خب اين (ِنَ الشَاَِدِينَ) است ديكر اين تازه يايان راه نيست اين نيمه ى راه است آن خطرات بعدى را هم بايد تحمل كند 
ا ذلكم بن الَادِينَ) بس نه من بازيكرم نه حر من بازيجه است هم حت آوردم هم خودم (مخ الكاهدة ) 
سكعو (وكالله لأكيدن أن كافك رد ن تُوَلُوا مم مُدْيرِينَ ا فَجَعَلَهُعْ ج دَاذا إلا كبيراً لَّهُْ) براى اينكه با اينهاء خود وجود مباركك 
حضرت ابراهيم در خواسته ها بر اساس 1 ن دعاى نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه در صحيفه سجاديه هست خدا «العالى 
فى دنوّه) او هم در حالى كه «أقرب إلينا مِن حبل الوريد» است عالى است در عين حال كه عالى است «على العرش استوى) 
دانى است كاهى انسان عرشى فكر مى كند دعاها و نيايشهاى عرشى دارد كاهى فرشى فكر مى كند با خدايى كه «أقرب إلينا 
و3 عل الوويا كتكر مى كت وير ماركا جقدوت براقم هن كو رباد يزوانئن دام هع ترمزة اذاف رمن كه رعلميى 
َهُوَ يَهُدِين) بعد فرمود: (وَالَذِى هُوَ بُطْعِمْنِى وَيَش تين (| وَإذَا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَشْفِين) او مُطعم است او ساقى است او شافى است اين 


0 


حك رماي عر اا عا واجواك باك عوك فارز نوناح وا رانو كارا راخدا 
مى دهناد خب أو شافى است»ء او رازق استء او مُطعم است ابنها مراحل نازله ى فعلٍ خحنداست و وَجهِ لِلَذِى قَطَرَ 
السَّماوَاتَ وَالأَوْضٌ) يا (إنَّ كد ع كن رتكاف وتشاتق لهرت الْعَالّمِينَ) يا (لآ أحبٌ الآفلينَ) براى آن عالى است در همه 
ى مراحل دعاهاى حضرت ابراهيم آموزنده است هم براى اوحدىٌ از موحدان هم براى خواص هم براى توده ى مردم اينجا هم 
فرمود اين كار را كرده تا براى توده ى بت يرستها عبرتى باشد تبر را كذاشته روى دوش حالا آ نجا كسى بود يا نبود» شنيد يا 
نشنيد بالأخره اين جمله ها از آن حضرت هست كه اين غذا را آوردند جرا نمى خورىء جرا تبرّك نمى كنى؛ جرا حرف نمى 
زنى» جرا از خودتان دفاع نمى كنيد با كسانى كه اين بتها را مى يرستند اين جنين بايد حرف زد ديككر حالا كم كم اينها بعد 
ررمي كيك معاتاي كدير جشكرت ابراهنم دقل به خلص اوكا رمتيلتن كاده رموه (إنَّ أَؤلَى النّاسِ بِإبْرَاهِيمَ 


لَلذِينَ اتبَعوهُ وَهدًا الَبنّ) اين طور نيست كه همه شان به همان وضع بودند يكك عدّه هم از اين بت يرستى در آمدند جزء 


مده 


خلصى :اونا ديك كاعد ااه فرما ده (إنَّ أؤلّى النّاسِ اْرَاهِيم لَلّذِينَ المعُوهُ وَهذًا النَنّ) بعد به ما مى فرمايد شما هم همين راه 
راطى كنيد آن جريان موساى كليم(سلام الله عليه) كه شبانى را ديد كفت تو كجايى تا جارق تو راء جارق همان كفش 
طبيعى است كه دامدارها از آن يوست كوسفند و اينها تهيه مى كنند به همان وضع است اين را مى كويند جارق» جارقت 
دوزم جه كنم؛ جه كنم جه كنم كه بعد وجود مبارك موساى كليم با آن طرز ديكر سخن كفت بعد خداى سبحان هم به او 
فرمود تو براى وصل كردن آمدى برو جبران بكن وقتى موساى كليم آمد به دنبال آن جويان ديد او رفت اينجاها نيست «محرم 
الفريكوي لاحر كع ان بممويناف عل قرف اك كداس وزكر انان تان ته رديت را زوك ويا يعارم هاما وراد 
اتلاى عبالاً 1ن دمت ا ولدن مدهو ست إنااقيتفة كوس تحرن علس اسة وصميق ست ذزان كتانيا قامده فين دير 
آن بازوى تو باد كه محرم ناسوت ما لاهوت شد وجود مبارك ابراهيم هم همين كار را كرد همينها را كه غذا مى آوردند نزد 
الوح رد قا باز عق ا انيج ملاب را لح ارالك مسلب حك (تالنا 
من فَعَلَ هذًا»» (لَّهُع لَعلَّهُع ليه يَْجِعُونَ) كه (إِلَِه) به آن كبير برمى كردد وقتى 1 نها از مراسم عيد و امثال عيد ب ركشتند و 
ديدند آ نها كه تكه شدند به صورت هيزم در آمدند فقط بْت مثلا آ ن بت بزركك سالم مانده (قَالُوا من كَل هذا لاإ 
َمنَ الطَالِمِينَ) به يكديكر كفتند كه كسى كه؛ قُتايى كه» جوانى كه اسمش ابراهيم بود از اين بتها به بدى ياد مى كرد شايد او 
اين كار را كرده باشد (قَالُوا كَأنُوا به عَلَى أَغيْن لاس لعَلَّهُعْ يَدْهَدُونَ) اين را بياوريد يكك محاكمه ى عَلنى بكنيم يا نه او را 
كيفر علنى بدهيم نظير اينكه (وَلْيِشْهَدُ عَذَابَهُمَا طَائِفَةٌ مِنَّ الْمُؤْمِنِينَ) اين معلوم مى شود كه بَنايى در دين ابراهيمى از كذشته بود 
در عصر حضرت ابراهيم بود بعد كم كم اين هم تصويب شد كه عدّه اى را در حضور ديكران تنبيه مى كنند تا عبرت باشد 
براى ديكران (وَلْيْهَدْ عََدَابَهُمَا طَائِفَةُ مِنَ الْمُؤْنِينَ) حالا اينكه كفته شد (لَعَلَّهُمْ يَشْهَدُونَ) يعنى آنها شاهد محاكمه باشند يا 
شاهد كيفر باشند از اين به بعد اصل محاكمه شروع مى شود كه (قَانُوا أأنتَ فَعَلْتَ هذًا بِآلِهينَا ا إْراِيم). 


١7 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠ع‏ قا /ا2 سوره افبياء 45/٠4/95‏ 
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(قَانُوا من فَعَلَ هذًا بِآلهينا إِنّهُ لَِنَ الطَالِمِينَ (09) قَالُوا سَمِعْنا قتى رَذْكَرُهُمْ يقَلَ لَه إبْرَاهِيم (20) كَمالُوا َأنُوا به عَلَى أَغينِ النّاسِ 
عله يَدْهَدُوكٌ (1غ) قَانُوا أأنك فعذك هذًا بِآلِهينَا يَا إبْراهِيمَ (60) قَالَ جَلْ فَعَلَهُ كبيرْمُعْ هذا فد أَلُومَعْ إن كانُوا يَنطِقُونَ (ع) 
َرَجعُوا إِلَى أَنفسِهع فَمَانُوا كع أَهمْ الطَالِمُونَ (8©) فم تُكشوا عَلَى رُؤُوسِهعْ لَقَدْ عَلِمَتٌ ما هؤْلآءِ يَنطِقُونَ (25) قَالَ أَتعبدُونَ ين 
فوؤالل قال تنتفكع نذا ولا بطل كد 68 أن لكووفا تعدو عن دون الله أَقَلا تَعْقلونَ (اع) 


بعد از اينكه وجود مباركك حضرت ابراهيم استدلال كرد بر نفى الوهيتت اين آلهه ى دروغين كه اينها نه منشأ خوف اند تا عدّه 
اى كنوفا ]انيار اغيادت كه متكا شوق اند تاعده اونا آنيا راغادت كس و زه أرق حت اند (لذ | حت الأفلية ) تاعده 


اى 1 نها را در اثر محّت بيرستند نه آنها ونه ستاره هاو استدلال در آنها اثر نكرد. 


مطلب اينست كه وجود مباركك حضرت ابراهيم به آن مراحل نهايى نهى از منكر اقدام كرد فرمود: ( (تَاللَهِأَكِيدَنٌّ أَصْتَامَكم بَعدَ 
أن او وااقة رين ) يعت اين تصميم را نزد خودش كرفت با يكك عزم جدّى بساط بت يرستى را خواست بردارد و همه ى بتها را 
ذل تكد ويورير كرد أ واقلعه قطعة كه خقط "نايك يؤر كف ,زا كذاهت انها كه ال عراس عل يا غركييد يكنتسد سرض يه 
بتكده زدند ديدند بتها همه به صورت هيزم ريز ريز شده است فقط بت بزركك مانده كفتند جه كسى اين كار را كرده, عدّه 
اى كفتند ما شنيديم جوانى به نام ابراهيم, قتايى, فتوّت دارى به نام ابراهيم اين درباره ى بتها حرفٍ تلخ و ناروا مى زد كفتند 


آنها را بياوريد ابراهيم را بياوريد تا در حضور همه محاكمه بشود. 
ص: ١7١6‏ 


محاكمه حضرت ابراهيم ظاهراً در بتكده بود به قربنه ى(أأَنتٌ فَعَلْتٌ هذًا بآلِهيَنا), (قَالَ بل فَعلَهُ كبيرْهُمْ هذًا) معلوم مى شود اين 
در حضور بتهاى قطعه قطعه شده در حضور بت بزركك يعنى در بتكده بود. كشودن در بتكده هم در اختيار هر كسى نبود 
شايد اين مسئله به نمرود كه حاكم وقت بود رسيد به دستور نمرود اين محكمه در بتكده تشكيل شد عدّه اى از سران هم 
حضور يبدا كردند تا آن كيفر تلخ را به حضرت خليل حق بجشانند اين طور نبود كه يكك عدّه جمع شده باشند حضرت 
ابراهيم را بخواهند محاكمه كنند اين يكك مطلب, يس ظاهرش اين بود كه در بتكده در حضور بتهاى قطعه قطعه شده در 
حضور بت بزركك و به دستور نمرود اين صحنه تشكيل شد. (قَانُوا سَمِعْنًا قت يِذّكْرُهُمْ يُقَالُ لَه إِبْرَاهِيمُ) از بتها هم اينها به ضمير 
جم ملك ريال ياد مى كنند با (يذكرهُمْ) كفتند, (قانُوا كَأنُوا به عَلَى أَعْين النّاس) در حضور مردم | احور سادمية لارركي ايك 
كه همه او را ببيتدد لعلَى أعْينٍ النّاسِ) باشد مشل راكبى كه «على أعين الناس» است همه مى بينند يا ستاره اى كه «على أعين 
الناس» است إشراف دارد مُستَعلى است و بالاست و همه مى بينند (كَانُوا كَأنُوا به عَلَى أَعيين النّاسِ لَعَلّهُْ يَشْهَدُونَ) تا لحرا 4 
اين مردم شنيدند شهادت بدهند احتمال اينكه از باب آنجه در سوره ىانور) واقع شده (وَلَيَشْهَدُ عَذَابَهُمَا طَائقَةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ 


اين احتمال خيلى قوى نيست جون با «لعل» همراه است اين طور نيست كه مثلاً در حضور مردم او را ما كيفر بدهيم تا عبرتى 


باكنا براق د دكراة ١‏ تاذو سور وو سيت ان ععيد "قبي اسك كه( و لشهة: عد اهنا طائفة من الْمَزْ مهن )نراق :ينكد عبرت 
باشد اين براى عبرت كيرى ديكران نبود جون ديكران همه به اين بتها احترام مى كردند كسى مخالف بت يرستى نبود و با 
«لعل» هم سازكار نيست. 


١> ص:‎ 


دو قرينه نشان مى دهد كه مضمون اين آيه با مضمون آيه سوره ى«نور» يكى نيست اين (لَعَلَهُمْ يَشْهَدُونَ) براى اينكه در 
محكمه يكك عدّه بايد شهادت بدهند كه وجود مباركك ابراهيم خليل نسبت به اينها قصد سوء داشت آنها كه شنيدند ابراهيم 
خليل از بتها به بدى ياد مى كرد اينها بايد بيايند شهادت بدهند اين يكك. و اد بن محاكمه را هم از نزديكك ببينند تا در يكك وقت 
لا-زمى كه اكر ما خوا كم ارا كوم كنيع وابق كر شتير اجرح ابنها ألم متهادت بدمسديعتي ادا شيزوات كد 
دوه جون در آن بتكده مراسم (حِرقَوهُ وَانضُرُوا 7ك كه ابوه در نكك روك بعد ارد وو رك برام فرك بوه سوكلا تنا 


ابراهيم خليل به دستور رسمى حكومت وقت يعنى نمرود بود. 


شهادت در دومقطع يكى اينكه آنجه را كه در روزهاى قبل شنيدند بيايند شهادت بدهند تا معلوم بشود تنها كسى كه در اين 
مرع ون بح وار رم حير امويجايك يدرس جرد ودر روز بعد هم در فرصت ديكرى كه 
سخن از (حِرقُوء وَانض وُوا آلِهََكمْ) است آنجا هم اكر لازم بود اينها شهادت مى دهند كه ما در محكمه بوديم در بتكده اين 
محكمه تشكيل شد و ابراهيم محكوم شد اين (لَعَلَّهُمْ يَشْهَدُونَ) براى اين دو مقطع مخصوصاً مقطع اول مى تواند باشد. 


اين (يَذَّكرُهُمْ) يعنى «يذكرهم بالسوء» كسى كه حرفٍ بد نسبت به بتها مى زند بتها را يكك هيزم مى داند و شايستهى يرستش 
نمى داند او اين كار را كرده غير از او در اين شهر كسى اين كار را نمى كند جون همه در برابر بت خاضع اند او را مى 
بومتك كيك حرا ا ره وسور سم أو تحرو عبار كرا قد و يتفيريت رأف آوردند شهود را 
هم آوردند (قَانُوا أأنتٌ فَعَلْتَ هذًا بِآلهَينَا يا إِبْرَاهِيم) تو | ين كار را كردى اين (هدًا) را جند بار تكرار مى كنند معلوم مى شود 
كه آن صحنه همان صحنهى بتكذه بود تو اين بتها را ريز ريز كردى (أأَنتٌ فَعَلْتَ هذًا بآلِهَينا) ديكر تكفسد «بالآلههه جون مى 
دانستند برايشان روشن شد كه ابراهيم(سلام الله عليه) اينها را به عنوان آلهه قبول نداشت تنها اين بتها آلهه ى همين بت يرستان 
اين منطقه بودند لذا مى كفتند (يآلِهَبَنَا) يعنى ما و آلهه ى مطلق نبود تو نسبت به خدايان ماء معلوم مى شود حضرت ابراهيم 
روشن بود كه اين بتها را به الوهتيت نمى شناسد (أأنتٌ فَعَلْتَ هذًا بآلِهَينَا يَا إِبْراهِيم 0 كَالَ بَلْ فَعلَهُ كَبيرْهُمْ هذًَا) در همان بتكده 
اين محكمه كه تشكيل شد وجود مباركك حضرت ابراهيم فرمود اين بت بزركك اين كارها را كرده براى اينكه وقتى تمام بتها 
شكستند كسى در بتكده نبود همهى بتها ريز ريز شدند بتِ بزركك سالم بود معلوم شد اينء اين كار را كرده ديكر. 


١ ص:‎ 


(فَعلَهُ كبيرْمُْ هذًا) اين يككء (قَسأَلُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) از اينها سؤال بكنيد از اين بتهاى خردشده ريزشده اككر اينها حرف مى 
زنئد نه «إن كان ينطق» مفرد نيست اين فعلء نه يعنى اينكه اكر آن بتِ بزركك حرف مى زند از اينها سؤال كنيد اكر اينها 
حرف مى زنند بنابراين اين دو جمله است يكى مطلق است ديكرى مشروط نه اين است كه اين (إن كانُوا يَنطِقُونَ) به آن اوَلى 
ارتباط بيدا مى كند كه شرط او باشد تا بكوييم كه اين كذب نيست براى اينكه حضرت فرموه: (بَلَ فَعَلَهُ كبيرْمُمْ)» (إن كاثُوا 
يَنطِقَونَ) جون اكر «إن كان يَنطق» بود بله. اما (إن كأانُوا يَنطِقَونَ) يعنى اكر اين بتها حرف مى زنند نه آن بتِ بزركك بنابراين 
يكك سؤال و جوابى است مربوط به اينكه جه كسى اين بتها را در هم كوبيد و شكست حضرت فرمود: (كبيرُمُة) اين ديكر 
مطلق است. 


شاهد صيحة عه كسئ الت كتما كه اذاعا مين كتيد ابن بنك رو ركذا تاق ديكروا شكينت شاهذتان جيست؟ شاهدش: ابن :اس 
كه از اين بتها ببرسيد خود اينها شاهدند ديكر (َسَأَلُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) اين (إن كانُوا يَنطِقُونَ) بساطٍ شهادت اين شهود را 
به هم مى زند حالا تا برسيم به جملهى أولئ بنابراين اين (فَسأَلوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) هيج» هيج يعنى هيج ارتباطى با (بَلْ فََلَهُ 
كبِيرُهُْ) ندارد كه بككوييم اين دروغ نيست براى اينكه مشروط است و شرطش جون حاصل نيست اين دوتا جمله اند دوتا 
مطلب علمى جداى از هم هستند تا حالا روشن بشود _ان شاءالله _ فرمود: (بَلَ فَعَلَهُ كبِيرُهُم) اين بت بزركك اين كار را كرده 
براى اينكه اكر بيكانه اى مى آمد و مى خواست اينها را درهم بكوبد خب اين بتِ بزركك را هم مى شكست از اينكه بت 
بزركك سالم مانده و اينها خرد خرد شدند معلوم مى شود كار آن بت بزركك است ديككر شما هم كه معتقديد اينها نافع اند اينها 


ضارّند اينها مقرّب الى الله اند اينها شفيع اند همه كاره اند خب همين كار را كرده. 


١ 7/ ص:‎ 


سؤال از حضرت كه جرا اين كار را كردى آيا تو كردى» حضرت فرمود اين كبير كرد نفى نكرد كه من نكردم فرمود: (بل 
فَعَلَهُ كبيرمُمْ) آيا اين را به عنوان يكك خبر كفتء به عنوان جد است يا به عنوان جدل است اكر به عنوان جدال احسن است 
ديكر دق و كذب برنمى دارد اين صدقٍ محض است شما كه معتقديد اينها همه كاره اند نافع اند» ضَارٌند» آسيب مى 
رسانند حتّى برخى از بت برستان زمان شعيب به شعيب مى كفتند كه تو جون نسبت به بتهاى ما بدرفتارى كردى مورد آسيب 
بتهاى ما شدى نككذار (إن تَقُولُ إن اغتراك بَعْضٌ آلِهَينَا بشوء) اين مضمون يكى از آيات است يعنى جون نسبت به بتهاى ما 
حرفهاى بد مى زنى آنها اين عقلت را كم كردند تو در اثر آسيبى كه آن بتها به تو رسانده اند آسيب ديده شدى اين حرفهاى 
سفيهانه را _ معاذ الله _ مى زنى يا مى كفتند: (انا نراكك فى ضلاله)» (إنَا لراك فِى سَمَاهَهِ) آنها مى كفتند (لَيِسَ بى سَفَامَةٌ)) 
(ما ان فى ضلاله) ما سفيه نيستيم ما در كمراهى نيستيم اين تهمت صريح را اين بت برستها به انبيايشان مى كفتند (إِنّى أَرَاك 
وَقَؤْمَك فِى ضَّ لالٍ مُبين) به نوح كفتند به انبياى ديكر كفتند (إنَا لَرَاك فِى سَ مَامَهِ) خب» يس بنابراين آنها معتقد بودند اين 
بتها همه كاره است وجود مباركك خليل حق به عنوان جدال احسن نه به عنوان خبر وقتى خبر نبود و جدال احسن بود و داورى 
دوعيداق الوه عراليتية تاتصدق و كتب:ذاشعه اسدكل اتثاى اتقاء ته ميدق داردته كدت مدق و كدي زراى ير 
الست ايق بر اشاس جدال احسن م كويد شما كة تتقديد ابن ها عمة كاره ات حت :ا ههاترا ابن كزده انركة تمي خواهد 
حر سه كاوها ,كن .زا قالا ذاد هنا له الى ترمد نالا ودر ائنها نيع كاه افذ يع نهم م الإمايدة راث كه ولغ تعدو 
مِن دُونِ اللّه) اينها كه هيج كاره اند جرا اينها را مى يرستيد آنجا جمله ى خبريه است خبرهاى ابراهيم خليل براى قبل و بعد 
ادك ها كه ال كرد انها معي كاو انا حل ب كعبر بين سجن ايك اناف كد بعك( ارو كه فى كريد كلارات لذ 
وَلِمَا تَعَدُونَ مِن دُونِ اللّ) إينها هيج كاره اند خبر جد است اما اينكه مى فرمايد: (بَلْ فَعَلَهُ كبيرْهعْ) در مفصلهى جدال احسن 
است در منازعه است نه خبر است بنابراين وقتى خبر نبود صدق و كذب ندارد خب شما كه معتقديد اينها همه كاره اند همين 
بزركه انجام داد بنابراين اكر از من شاهد خواستيد خب اين بتهاى شكسته شهادت مى دهند كه جه كسى اينها را شكاند ديكر 
اينها را هم كه شما معتقديد از خود اينها بيرسيد جرا از من مى يرسيد شما ازاين شكسته شده ها ببرسيد جه كسى شما را 
شكاند جرا از من مى يرسيد اين محكمه است وقتى اين جند جمله را حضرت فرمودء مى فرمايد اين بت بزركك شما كه 
معتقديد هم او و هم اينها همه كاره اند از بت بزرككء اين بت بزركك اين كار را كرد اين يكك. شما كه معتقديد اين مى تواند 
اين كار را بكند كه اين كرد و شاهدش هم اينهاست جرا از من مى يرسيد جه كسى اين كار را كرد از آن شكسته ها بيرسيد 
كه جه كسى شما را شكاند (َسْأَنُومُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) اين (إن كانُوا يَنطِقُونَ) هم لازم نبود حالا حضرت براى اينكه سفيه 
فهم كند اين را فرمود اين (ق أَنُومُم) هم از سنخ جدال است آن (رلَ فَعَلَهُ كدِيرْهُعْ) هم از سنخ جدال است اين (إن كانُوا 
يَنطِقُونَّ) هم نمى فرمود مسئله حل بود منتها براى اينكه شفاف تر كند فرمود: (قَسأَلُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) يس اين (إن كانُوا 
يَنطِقَونَ) حتماً يعنى حتماً به اخير برمى كردد اصللا هيج ارتباطى به جمله ى قبل ندارد تا بياييم سرهم بكنيم بككوييم يكك قضيه 
است واينها اين ضمير جمع است از اينها ببرسيد اكر اينها حرف مى زنند آن وقت (بَل فَعَلَهُ كبِيرَهُمْ) جيز ديكر است اينها جيز 
ديككرند بنابراين هم (فش أَلُومُ) از سنخ جدال در مناظره ى جدلى است هم (بَلَ فَعَلَهُ كبِيرُهُمْ) راهى را كه مرحوم سد 
مرتضى (رضوان الله عليه) در كتاب شريف تنزيه الأنبياء طى كرده است همان راه معروف نزد بزركان ديككر بود مرحوم 
سدّد(رضوان الله عليه) در كتاب شريف تنزيه الأنبياء والأ.ثمه طبق اين جايى كه هست صفحه ى88 درباره ى تنزيه حضرت 
ابراهيم از كذب اين قصّه را نقل مى كند بعد دارد «فإن قيل فما معنا قوله تعالى مخبراً عن ابراهيم(عليه السلام) لما قال له قومه 
(أأنت فَعَلْتَ هذا بلِهيَنَا يا إبراهيم 0 قَالَ بَلْ فعلَهُ كَبيرْهُمْ هذًا فَسأَلُوهُمْ إن كَانُوا يَنطِقُونَ) اين كذب در مى آيد عنوانش اين 


است كه «تنزيه ابراهيم(عليه السلام) عن الكذب»» «و إِنّما عل بالكبير الصتم الكبير و هذا كذبٌ لا شكك فيه لأنَّ ابراهيم(عليه 
السلام) هو الذى كثْرَ أو كثّر الأصنام» فإذ كر الأصنام فإضافته تكثيرها إلى غيره ممّن لا يجوز أن يفعل شيئا لا يكون الآ كذبا؛ 
اين اشكال. «الجواب: قيل له الخبر مشروط غير مطلق» حالا اين مُجيبِ جه كسى است مرحوم سيد به عنوان «قيل له) ياد كرده 
است «الخبر مشروط غير مطلق لأننّه) يعنى وجود مبارك حضرت ابراهيم در جواب فرمود: (إن كانُوا يَنطِقُونَ) ١و‏ معلوم أن 
الأصنام لا تنطقون و أنّ النُطّقى مستحيل عليها فما علق بهذا المستحيل من الفعل أيضاً مستحيل» يعنى يقيناً اين كبير اين كار را 
نكرده براى اينكه معلّق بر محال است همان طورى كه نطق اينها محال است و واقع شدنى نيست كار اين كبير هم نيست «فما 
علق بهذا المستحيل من القدل آنا مسصهل و إتما أراد ابراغنم (عليه السلام) بهذا القول فلنه القوم و«تونههم وتانيقهم يعباده 
مَن لا يسمعون و لا يبصرون و لا ينطقون و لا يَقدر أن يُخبر عن نفسه بشىء فقال إن كانت هذه الأصنام تنطقٌ فهى الفاعله 
للتكثير) مى بينيد خب سخن در «فهى الفاعله للتكثير) نيست اكر اين اصنام حرف مى زنئد آن كبير اين كار را كرده سخن در 
اين نيست كه اينها فاعل تكثير ند اينها قابل تكثير بودند اينها كه شكسته شدند. 


١78 ص:‎ 


(ف أَلُومُغ) ضمير جمع مذكر غايب است (إن كانُوا) يعنى همينها (يَنطِقُونَ) ديكر, آنجا اين بتها همه شكسته شدند يكك بتِ 
بزركك مانده حضرت فرمود اين بتِ بزركك اينها را شكانده از اين شكسته ها سؤال كنيد كه جه كسى شما را شكاند (َسْأَلُوهُمْ 
كانو هين افكسدها (يطترن) الورقه 


«إن كانت هذه الأصنام نطق فهى الفاعله للتكثير لمن مَن يجوز أن ينطق يجوز أن يَفعل فإذا عُلِم الاستحاله لطف عليها عُلم 
استحاله الفعل عليها و عُلم بالاستحاله الأمرين أنها لا يجوز أن تكونٌ» اينها «آلههَ تعوك وا اناق عدجا شال تقل لا رق 
بين قولهم إِنّهم فعلوا ذلك إن كانوا ينطقون و بين قوله إِنّهم ما فعلوا ذلكك و لا غيره لأنْهم لا ينطقون ولا يقدرون» جون شرط 
مفهوم دارد معنايش اين است كه اينها جون حرف نمى زنند اينها انجام ندادند. «و أمَا قوله (مسْأَنُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) فَإنّما 
هو أمرٌ بالسؤال هم أيضاً على شرط» كه اين يكك جمله ى جداست. 


غرض اين است كه اين اصلا هيج ارتباطى با هم ندارند و آن جمله در معرض جدال است فرمود شما كه معتقديد اينها همه 
كاره اند اينها انجام دادند ديكر»جدالش احسن نيست براى اينكه مقدّماتش اين است كه حقَّى است و آن حق را از اين درف 
مورد قبول حرف بزنند اكر كسى مى تواند همه كاره است يعنى مى تواند مقرّب إلى الله باشدء شفيع عندالله باشدء نافع و ضار 
باشد اين هم مى تواند جهارتا بت را بشكند ديككر اين است ديككر» بر فرض اين تلازم بين مقدّم و تالى هست نه اينكه مقدّم 
حقى است يا تالى حق است تلالزم بين مقدّم و تالى حق است يكى اش مَطوى است شما مى كوييد اينها همه كاره اند خب 
موجودٍ همه كاره اين كار را كرده تلازم است بين (فَعَلَه كبيرُهُمْ) با همه كاره بودن اينها اين حق است اما ولو اينكه اين كار را 
نكرده هم مقدّم باطل است هم تالى باطل ولى تلازم حق است صدق و كذب قضاياى شرطى به صدق و كذب تلازم است نه 
مقدّم و تالى وقتى شب انسان بككويد «إن كانت الشمس طالعه فالنّهار موجود» اين قضيه صادق است ولو در شب نه شمس طالع 
است نه نهار اما صدقٍ قضيه ى شرطيه به اين است اين درون اين قضيه اشتراطى هست نه اينكه (إن كانُوا يَنطقَونَ) شرط 
اوست شما كه معتقديد بتها مخصوصاً بتِ بزركك نافع است ضارٌ است همه كاره است مقرّب الى الله است شفيع عندالله هست 
خب اين كار را كرده جون مبنا باطل است بنا هم باطل. خبء اين بيان نورانى حضرت ابراهيم براى حل آن مُعزِل كافى است 
حالا برسيم به بخشهاى بعدى. 


ص: خا 


عدمتقيِه حضرت ابراهيم براى اينكه او (حِرّقَوهُ وَانضٌُرُوا آلِهَتَكُمْ) را تحمل كرد كسى كه آتش سوزى را تحمل مى كند از جه 


جيزى مى رسكد. 
يرسش: براى رسيدن به اين هدف والا. 


ياسخ: ازا اوانالااي ار توعد لحترا كريس يقر لاريم كوه ا ريعلط صل عبنيو توخيده ذو اده هى تنكاتنكك ورودر 
رو با نمرود كفت: (رَبنَ اذى بشي وَبَعِيتٌ) او رفته مغالطه بكند خضرت مسيز را آن قدر شفاف و روشن كرد كه حاضرين 
هم بفهمند فرمود: (فَإِنَّ اللَهَيأتَى بالشّمس مِنَ الْمَغْرِقٍ كَأْتِ بها مِنَ الْمغْربٍ قَبهِتٌ الى كَفَرَ) ابراهيم خليل(سلام الله عليه) نمرود 
را مبهوت مى كند آن وقت اينجا جا براى تقبّه نيست. 


خبء (فَرَجَعُوا إلى أنفيت هم ََانُوا نكم أ: كم الطَالِمُونَ) هر كسى سر در جيب و كريبانٍ تفكر خود فرو برد هر كسى به خودش 
كنت نويد كرضي» بو طالصي تون اقلا برايو جد ى 03 ان بجنت بد من فل هذا بها إل أن الظارمة / غر كن ين كار 
را كرد ظالم است الآن هر كدام به خودشان كفتند كه (إنكم أ نتم الطَالِمُونَ)» (قرَجَعُوا إِلَى أَنقيتهعْ فَمَالُوا نكم أَد كُمُ الظَالْمُونَ) 
برخيها كفضد كه ابنها به يكديكر كفتدد (أَعُمْالالُِونَ) ولى به قربنه ى تعبير بعدى هر ككدام به ودش كفته امت تو 
ستمكارى (: نم كشواء على رُؤُوسَهِمْ لَقَدْ عَلِمَت مَا هؤْلاءِ يَنطقَونَ) هر كدام سر خم كردند به خودش كفتند تو كه مى دانى اين 
بتها جه كاره اند خب جرا مى يرستى اين (لَقَّدْ عَلِمَتَ) مخاطب مفرد است يعنى تو كه مى دانى اين بتها هيج كاره اند جرا در 


برابر او خضوع مى كنى. 


را وا ل و و رد ع ا انكيزه هاى اوَّلَى 
ينها را به او داد در جريان معاد هم همين طور است در جريان معاد مى كفتدد كه كسى كه قطعه قطعه شد تكه تككه شد 


يوسيد» در زمين َك شد جه كسى او را دوباره برمى كرداند وقتى بيامبر عصر فرمود: (قلُ) به آنها بكو (قَتد يَقُولُونَ مَن بُعِيدُنا 


قل الّذِى قَطَرَكُمْ أَوّلَ مَوَهِ) آن وقت (فَسَيُنْْضونَ إليك رُؤُوسَهُمْ) . 


ص: 1 


خود حضرت ابراهيم كه مى دانست اينها هيج كاره اند اينها هر كدام به خودشان (ثُمٌ نُكسُوا عَلَى رُؤُوستهم) سر خم كردند نه 
سر بالا كردند سر خم كردند با خودشان حرف زدند نه سر خم كردند با ابراهيم حرف زدند همه شان سر خم كردند به 
خودشان كفتند كه اينكه مى دانى اين حرف نمى زنند كه نه اينكه سر بالا كردند به او كفتند خب اكر اين بود كه حضرت 
ابراهيم فرمود خب من هم مى كويم كه اينهاء يس باور كرديد شما يس جرا دستور مى دهيد مرا بسوزانند در جريان معاد هم 
همين طور است در جريان معاد وقتى خخدا فرمود: (قِيَقَولونَ مَن يُعِيدُنَا قل الَذى قطركغ أُوَّلَ مَرِّ في يُنْفِضُونَ إليك رُؤُوسَ هُمْ) 
آن وقت سر خم مى كنند مى كويند آره راست مى كويى آن خدايى كه ما هيج بوديم ما را آفريد الآن كه يراكنده شديم 
عب قا ع كراقد مادوا دوياره بر كرةانق اب سسومانة ف اولى زا اك افلس البى در ذووة سبو قيادسه كرد اسك اندها اوال ب 


خودشان كفتند شما ظالميد بعد فهميدند كه اينكه حرف نمى زند كه ما از جه جيزى ببرسيم. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(فَانُوا أأنتَ فَعلْتَ هذًا بِآلهَنَايَا إْراهِيم (61) قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كبِيرُهُمْ هذًا َسأَلُومَعْ إن كانُوا يَنطِقَونَ (6©) قر جه وا إَِى أَنفْسِهع قَفَاُوا 
نمأم الَاِمُونَ (96) م كشو عَلَى ع على (زوزبيع للد ليك ناهرلا يَنطِقونَ (ه2) قَالَ تبون بن ذُون الل ما لا يكم شيا 
9 يَضركم 2 َف لّكمْ وَلِمَا تعدوق من كون الله فل تفقار 5 2/9 قالرا سقو والشيروا آلهَتَكمْ إن كسم فَاعِلِينَ (28) قُلنَا يا 
5 ود وَسَلَاما عَلَى إِبْرَاهِيم (89) 


ص: 5 


بعد از اينكه وجود مباركك حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) كه بتها را شكست و بت يرستها از آن مراسم بركشتند به بتكده 
سرى زدند ديدند بتها قطعه قطعه شد و بتِ بزركك سالم است كفتند جه كسى اين كار را كردند كفتند ما يكك فتا و جوانى را 
شنيديم نه شاب, فتايى را شنيديم كه از اين بتها به بدى نام مى برد (يذّْكرُهُمْ يُقَالُ لَه إْرَاهِيمُ) اين فتا به نام ابراهيم بود و از بتها 
به بدى نام مى برد نه اينكه اين جوان اين فتا مى كفت كه من اين بتها را مى شكنم اين جنين نبود اينها حدس زدند كه جون 
وجود مباركك حضرت ابراهيم اين بتها را شايسته ى ربوبتيت و الوهتت نمى دانست و از اينها به عنوان جمادى كه «لا يضر ولا 
ينفع) ياد مى كرد كفتند (فتى يَذكرْمعْ َال له إبْرَاجِيمٌ) حدس مى زنيم كه اينء ابن كار را كرده باشد كفتند , يش .او وا اريك 
تا ما از او سؤال بكنيم او محاكمه بشود اين (ر ذْكْرُهُمْ) معنايش اين نيست كه اين تهديد كرده بود در حضور همه يا به خواص 
كفته بود آن خواص به يكديكر كفته بودند اين (يَذَكرُهُم) يعنى اين بتها را به بدى نام مى برد. خب, (قَالُوا كَأنُوا به عَلَى أَْيْن 
لاس لعَلَّهُعْ يَذْهَدُونَ) انكرفك حطوى ادك مقدم بر (فَعَلْتَ) شد (قَالُوا أأنتَ فَعَلْتَ هذا آلِهينَا يا إبْرَاهِيم) آيا القبيل (أريكت 
انك لوقت سق بافنوان | فقول فرت لها سماو السو تق شاه | ردنا قاد ور قن لتو قن لوا رك كيد مويق 


معرفتى داشت كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) ذيل آن آيه اشاره كردند كه بحئش در سورهى «يوسف» كذشت. 


ص: دنا 


نكته ى ادبى اين بحث اينست كه اصل فعل مفروق عنه است يكك كارى شده بايد از فاعل جستجو كرد كه فاعل را معرفى 
كرد كه جه كسى است لذا فاعل مهم بود اسم آن فاعل را كه (أَنتٌ) بود مقدّم داشتند وكرنه اصلٍ فعل مسلّم است و مفروق 
عنه است و طرفين هم قبول دارند (أأنتٌ فَعَلْتَ هدًا بِآلهَيَنَا يا إبْرَاهِيم) وجود مباركك حضرت ابراهيم در مناظره و در جدال 
احسن فرمود: (بَلّ فعَلَهُ كبِيرُهُم) شما كه مى كوييد اين بتها همه كاره اند, مقرّب الى الله اند, شفيع الى الله اند, نافع و ضارّند 
اين, اين كار را كرد خب اككر كسى قدرت ندارد كه كارى انجام بدهد كه شايسته ى الوهيّت نيست جون شما اين شئون 
فراوان را از بتهايتان متوقّعيد همين كار را كرد (بَل فَعَلَهُ كبيرٌهُمْ) بنابراين از سنخ جدال احسن است و مشروط هم نيست و خبر 
جدّى هم نيست تا كسى بككويد كذب است و امثال ذلكك و نيازى داشته باشد به آنجه مرحوم سيد مرتضى در تنزيه الأنبياء 
ذكر كرده يا وجوه فراوانى كه مفسّ ران شيعه و سنّى نظير مرحوم امين الاسلام در مجمع يا جناب فخررازى در تفسير كبيرشان 
ذكر كردند بازكو بشود. (فسْأَلُوهُمْ إن كاثوا يَنطِقُونَّ) ضمير جمع ١كبيرمُعْ)‏ به همين بتهاى شكسته برمى كردد. 


5 


نه صادق نه, صحيح و باطل است نه صادق و كاذب آن بزركان هم اين طور نككفتند كه شما نقل مى كنيد اكر آن متعلقش 
داراى ملا-كك بود اين اعتبار صحيح است وكرنه لغو است باطل, ما يكك لغو و باطل و حكيمانه و عبس داريم يكك صدق و 
كذ ب اكر اعتبار يكك منشأ واقعى داشت اين حكم مى شود با ملاكك, اكر منشأ واقعى نداشت اين حكم مى شود لهو و لغو, 


اما صدق و كذب ناظر به آن است كه آدم دارد كزارش مى دهد خبر مى دهد جيزى كه خبر نيست نه صدق است نه كذب. 


ص: 0# 


(فسْأَلُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) جون اين ضمير جمع مذكر سالم اوَلى به همان بتها بركشت ضمير جمع مذكر سالم دومى هم به 
همان بتها برمى كردد (فَسْأَنُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) اين مردمى كه بت برست بودند بار اول آسيب ديدند (قَرَجَعُوا إِلَى أَنفُسِهمْ) 
إينها به فطرتشان مراجعه كردند ديدند كه حق با وجود مبارك ابراهيم خليل است نه به يكديكر كفتند شما ظالمى تا اين 
بكويد تو مقصر بودى او بكويد تو مقصّدر بودى بلكه هر كدام به خودشان كفتند (قَرَجعُوا إِلَى أَنفيهم فَقَالُوا) اين جميع براى 
جميع است نه بعض براى بعض يعنى كل واحد اينها به خودش كفته است كه تو ظالمى يعنى «فأعترفوا بظلمهم» (قَاعْتَرَهُوا 
دنهم ترقا لأَصْحَاب السِّير) از آن قبيل است نه اينكه هر كدام به ديكرى مفتند اين جنين نيست (فَقَاُوا) يعنى كلّ واحد از 
للق تت رفظها مود كلها بيت كد كو اسفدكا رقانه رجه كتار هراعد اعتالوا | لكو اقم الطالعون:0 ك2 كدر على 
رُؤُوسِتهم) جون دو بار اينها به درون خودشان مراجعه كردند اين سرافكنده شدند تعبير به فعل مجهول براى آن است كه اينها 
ناكس نيستند اينها منكوس اند كسى اينها را سرافكنده كرد در قيامت هم يك عدّه سرافكنده محشور مى شوند (وَلَو تَوَى إِذ 
الْمُجْرِمُونَ ناكسُوا رُؤُوسِتهة) اينها سر به زيرند حالا بر اساس خجالت و شرم سرافكنده اند يا بر اساس آنجه مرحوم شيخ طوسى 
نقل كرد و مرحوم امين الاسلام نقل كرد از اهل سنّت زمخشرى نقل كردند در ذيل آيه ى (قَتأنُونَ أَفَْاجا) يكك عدّه به صورت 
حيوان ذو اعد خب انها كةنيه سورت حوان دو امدق متكوس الراس انه كزان :متكوس الزاين بودث اباهزواثر أن 
ات كه :انها خجحالت كشيدتد سرفه يرد سرافكندء انك با نظير تحيوان:اثد كه:متتوى القامة تستتيك متكوسن الراس: انك اكريه 
صورت حيوان در آمدند كه خب واقعاً منكوس الرأس اند اينها (نُكسُوا عَلَى رُؤُوستهة) سرافكنده شدند آن بيان نورانى 
حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) اينها را سرافكنده كرد (تُكسُوا عَلَى رُؤُوتهة) بعد اين حرف را زدند (لَقَدُ عَلِمَتَ مرا هؤلاء 
يَنطِقَونَّ) غالب مفشّ ران آنجه ما برخورد كرديم همه اين خطاب را متوجه حضرت ابراهيم كردند يعنى آنها به حضرت ابراهيم 
كفتند كه شما كه از ما مى خواهيد ما از اين بتها سؤال بكنيم بتها كه حرف نمى زنند كه اما آن يكك تحليل ديكرى بود كه در 
كك فر كننيت ناما توقاي انا اقيم وى حرق عه لاعف تيه بتي مارو ل ل كط ماين امود نار كلا شرك 
ابراهيم نسبت دادند. بعد خودشان محكوميت خودشان را به حضرت ابراهيم اعلام كردند كه شما كه مى كوييد (فَسَأَلُوهُمْ إن 
كَانُوا يَنطِقُونَ) تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند وجود مبارك حضرت ابراهيم فرمود من كه مى دانم حالا كه شما اعتراف 
فاية: أن لكوروها تعدو جز ابس كارير ملي كيد حون 6 ع ركنن ركان ع لاني عور نواد ام اوتنه 
عرااين رامق برنسسنة وققى كد اق را كنسد (قال أكتهدوة يق ذوق الأااقالا تفشك ديعا ولاك د كةالينها در عق تودلد 
كه بر اساس محبت عبادت كنند اينها نظير توده ى مردم يا «خوفاً من النار؛ عبادت مى كردند يا «شوقاً إلى الجنه؛ جون اينها به 
قيامت معتقد نبودند سخن از بهشت و جهنم براى اينها مطرح نبود يا اخوفاً من الفقر و المرض» عبادت مى كردند يا «شوقاً إلى 


السلامه و الثروه» عبادت مى كنند اينها خوف و شوقشان در مدار دنيا و امور دنياست نه سخن از بهشت و امثال بهشت باشد. 


ص: ا 


اسان دن بحس أنكيزة ورا دوهدار شهوت حر كت مئ كثد نادو بدا خضبي يا اكر بك انساق تريق و كامل است در متدار 
عقلٍ عملى كه «ما عُدَ به الرحمان واكتسب به الجنان؛ حركت مى كند اكر در مدار عقلٍ عملى حركت كرد مى كويد من خا 
عبادت مى كنم «وَجِدَّتَك أهل للعباده» عبادت احرار است و مانند آن, اكر در زيرمجموعه ى عقل عملى در شهوت و غضب 
حركت مى كند يا خوفاً عبادت مى كند يا شوقاً ديككر ازاين سه جهت بيشتر نيست كه جه اينكه در بخشهاى انديشه و فكر هم 
يا در مدار خيال است يا در مدار وهم است يا در مدار عقل. وجود مباركك حضرت ابراهيم فرمود شما اصللا عاقل نيستيد اكر 
عاقل بوديد اين خوف و طمعتان را آن عقل رهبرى مى كرد از كسى مى هراسيديد كه واقعاً ضارٌ باشد به كسى اميدوار بوديد 


كدواقعاً نافع باشد اين دو اسم از اسماى حسناى ذات اقدس الهى است. 


دعاى نورانى جوشن كبير كه «يا نافع يا ضار» او نافع است او ضارٌ است جيزى در عالم به انسان نفع نمى رساند مككر به اذن 
خدا, ضررى به انسان نمى رسد مككر به مشيئت الهى, يس بنابراين انسان اكر هم در مدار خوف و رجا حركت مى كند بايد به 
جابى تكيه كند كه منشأ نفع باشد از جابى بهراسد كه منشا ضرر باشد حضرت فرمود: (أِْدُونَ من دُونٍاللِّما ل بعكم ا 
ولكه كو سن اق كاوجوة ابن ينين ابسة (أث لكه وله تعوذوو تين ون الله | فالا تفقاو 6) غنيم اين اقل لضن نراقن 
إينكه در بخش عقل نظر بايد از كسى اطاعت كرد كه منشأ هستى باشد و منشأ اثر در بخش عقل عملى بايد به جايى كرايش 

داشت كه اين كارها از او ساخته باد و شما نه عل نظرتان درست است نه عقل عمل (أَفَ لُمْ تا نع دو نف دون الله 


قا تَعْقَلُونَّ) مكر عاقل نيستيد. 


ص: 6 


يرسش: ببخشيد ييرامون آيه 86 بر اساس فرمايش حضرت عالى كه فرمود بتكده مانعهالجمع نيست ؟ 


ياسخ: بله. اينها كه بعد از اينكه وجود مباركك حضرت ابراهيم حتجت اقامه كرده است اينها مهجور شدند, محكوم شدند حرفى 
براى كفتن نداشتند منتها آن عصبت جاهليِت مانده در جريان معاد هم كه در بحث ديروز اشاره شد همين طور بود ديكر در 
جزيال نحاد آنه مي كفتندة ( أذ كنا عظاما وَزُعانا ,كا لعنقوثوة )ات عه كي ما راء“(مق يتين المظاك وه رقي )در موارد 
غزاوائئ ابن هبيه دو قر آنل آنها تقل شده الست ان كه بياضن آن عصمر من فرموذ: (ل يخبيها الذى أنقاها أو م2و) همات 
خدايى كه هيج را به اين صورت در آورد الآن كه شما هستيد يراكنده شديد دوباره جمع مى كند اينها وقتى به اين نكته آشنا 
شدند (قبَ يُنْعِضُونَ إليك رُؤُوسَهُمْ) اينها سرافكنده مى شوند ديكر حرفى براى كفتن ندارند جون وقتى اينها بر اساس جدال 
احسن خدا را قبول دارند خالقيت او را قبول دارند باور دارند كه كل انسان را خخدا آفريد و انسان هم جيزى نبود خب آن 
خدايى كه هيج نبود و هيج را به صورت انسان در آورد خب انسان كه با مركك روح كه نمى ميرد بدن مى يوسد دوباره جمع 
م كتلاه 


جريان معاد روحانى كه سخن از اعاده ى معاد و امثال ذلكك نيست براى اينكه اين نمرده اين از بين نرفته تا دوباره او را احيا 
كند اين بدن است يوسيده دوباره زنده مى كند فرمود كسى كه (حَلَفَكمْ أَوَّلَ مَرٌهِ) كه هيج را به اين صورت در آورد دوباره 
شمارا جمع مى كند بعد (فبِ يُنْفْضُونَ إلتوكك رُؤُوسَ يُةْ) اين بديهيات در درون انسان هست و انسان وقتى كه مراجعه كرد 


سرافكنده مى شود منتها اكر اين شهوت و غضب ميدان دار بود در جهاد اكبر اينها ييروز بودند اين عقل را به بند كشيدند. 


ص: نا 


بييان نورانى حضرت امير كه فرمود: «كم يتن عقل أسير تحت هوي أميرا اين عقلى كه اهل عزم و اراده و تيت و «به عبد 
الرحمن» اين را به بند كشيدند وقتى اين الك تاد فرمائروا مى شود شهوت و غضب, وقتى فرمانروا شده شهوت و 
غضب با اينكه مطلب برايشان بين الغى شد بت يرستى براى آنها بين الغى شد دستور دادند حضرت ابراهيم را بسوزانند خب 
جه كسى اينجا فرمان صادر مى كند آن غضب است كه فرمان صادر مى كند اين (قَلٌ حََابَ مَن دَسَّاهَا) معنايش اين نيست كه 
اسان فطرت :را از يبن مى بزد قطرت ال بين رفتتى نيست (لآ تبديل لاق الله) متها ابن شهؤت و عضب مماهدك شدئن دست 
وياى عقل عمل را بستند او را زنجير كردند زنده به كور كردند و هنوز او نمرده است روى قبر او نشستند و فرمانروايى مى 
كنند الآن كار به دست شهوت و غضب است اين مى شود دسيسه نه «قد خاب مَن قتلها أو أماتها» آن نفس مُلهمه مُردنى نيست 
آن فطرت الهى است از بين نمى رود اينها دسيسه كردند, مّدسوس كردند, اغراض راو غرايز را كنار دادند اين عقل را در بين 
غراية: اغراقن دفق كردلد اغراض :و غرايز را روع:او ريختتل زوق فبزاز تسعد حالاء همان روف قبر عقل انتستند ابق:عقل 
دفن شده است مدسوس است نه مقتول, مُرده نيست بلكه دسيسه شده است دفن شده است و مانند آن. خب, حالا در اين زمينه 


با اينكه هر كدام اعتراف كردند كه ما ستم كرديم با اينكه سرافكنده شدند. 


يد أ اضل :ميدأ ر] :انها فول داقتضين غتالقيت ميك اقول واشعةارث الأربات: يؤدن ميد أ.راافيول داشتسل'اله الآلهه بودت 'اللهدزا 
قبول داشتند در الوهتت و در ربوبنتهاى رسمى انكار داشتند ارباب متفرّقون قائل بودند وجود مباركك حضرت ابراهيم قربانى 
توحيد شد در حقيقت نه قربانى اصل اثبات مبدأ. خب, (أأنت فَعَلْتَ) كفتند: (أف لَك وَلِمَا تَعْبْدُونَ مِن دُونِ اللّهِ أفلا تَعْقَلونَ) 
بايد عاقل باشيد عاقل هم در بخش نظر موحد است هم در بخش عمل. حالا جه كسى كفته بالأخره بايد از يكك منبع رسمى 
اين دستور صادر بشود كه ديكران بيذيرند واجرا كنند كفتند نمرود اين را دستور داده برخى از مف رين شيعه و سنّى كفتند 
برخى از تَجَمها اين حرف را زدند عرب نبودند خب, اهل ايران بودند اين حرف را زدند بالأخره اين حرفها بود اينها همه 
تأنيك مق كنك 


١ ص:‎ 


اط شك لمحت تكن لبي شيلام اننا وو خاو وس وده كزنة وا كل تروكه وجرونار كترانا ميقيوها عفرت 
ابراهيم نه افلاطون و ارسطويى در يونان بيش مى آمد نه سقراط و بقراطى در آن منطقه و نه فارابى و بوعلى در اين منطقه همه 
ى اينها يا مشركك بودند يا ملحد تنها كسى كه فكر توحيد را در خاورميانه احيا كرده است وجود مباركك حضرت ابراهيم بود 
بعد انبياى بعدى هم راه اندازى كردند وكرنه اينها تاريخشان براى 10 قرن يا 18 قرن حدّاكثر 7٠‏ قرن است وجود مباركك 
حضرت ابراهيم خب الآن 5٠‏ قرن است خود يونان هم مهد بت يرستى بود دو نفر از آقايان تلاش و كوشش كردند تا حدودى 
بعضى از مداركك را بيدا كردند آنها تمدّنشان از اين بابليها كرفتند بابليها هم به بركت افكار وجود مباركك حضرت ابراهيم و 
اينها موحد شدند و اكر نبودند انبيا نه سقراط و بقراط و افلاطونى در يونان يديد مى آمد نه حكماى ديكر خب. 


بالأغرة [نها خالقيك زااقول: 5اشهد امل ميدأ اقول داهس وومةه مشبك «داشسد عي :لذا وى كه ابيا سؤانمي 
كزدائد كدجه كدين: اشلمان و زميق ر] خلق كرد اعتزاق من كروتن كةا دا خلق كرد ديكر 


يه (لالو اند ثؤةوانقهذوا الهتكة) إبن كان بك كاراوسي ات ذى ملكت بامد بالأخره ا تمروى كرفقة ننةة ناشك و اكز 
ذيكراق هم لبن حر را ؤدندابه نمروة ياشتهاد دادنة تمروك اين حرق رازن يزفته (قَالوا حدقُوة وانش روا اليككع إن كثم 
فَاعِلِينَ) شما اكر در صدد حفظ دين و مكتبتان هستيد صرف تشكيل محكمه و محكوم كردن حضرت ابراهيم و اينها كافى 
نيست بايد اين بساط را برجينيد (كَالُوا روه انض روا آلِهتَكُمْ إن كسم فَاعِلِينَ) آنها اين كار را كردند ما هم دستور داديم اينها 
اين كار را كردند يعنى اقدام كردند در درازمدّت مذدّتى تلاش و كوشش كردند همه را جمع كردند همه حاضر بشوند تش 
عظيمى افروخته بشود مدّتى طول كشيد اين را هم جناب زمخشرى در كشّاف نقل كرده است از اهل سنّت هم مرحوم امين 
الاسلام از ما كه بالأخره به قدرى مسئله بت يرستى براى آنها محترم بود كه اكر كسى بيمار مى شد و مشكلى داشت نذر مى 
كرد كه اكر اين بيمارش درمان بشود بيماريش برطرف بشود يا مشكلش حل بشود در مراسم آتش سوزى حضرت ابراهيم 
شركت كند يكك مقدار هيزم تهيه كند به آن جمع بدهد اين طور بود. در جاهاتّت هم همين طور بود جاهليت وقتى كه مى 
خواستند مخصوصاً در جنكك بدر از مكه خارج بشوند به جنكك با مسلمانها بيردازند غير از خضوع در برابر بتهاى عمومى آن 
اشرافشان بتهاى خصوصى در منزل داشتند مى رفتند نزد بتها از بتها كمكث مى خواستند طلب نصرت مى خواستند بعد مى 
آمدند وقنى جهل به جاى عقل بنشيند همين كارها را مى كناد آنها كفتند: (حِرَقُوة وان رُوا آلَِتَكمْ) ما كفتيم: (يا َارُ كونى 
دا وَلام) حرفٍ ما بيروز شد جراء براى اينكه سراسر عالم ستاد الهى اند فرمانروايان حي اند (لِلِْ ُو الَماواتٍ والأْض), 
(وَمَا بء لَمْ جُنُود رَبك إِلَا هُوَ) آتش يكى از سربازان خداست, آب يكى از سربازان خداست, كاهى به آتش دستور مى دهد 
بككير كاهى به آب دستور مى دهد بككير فرعون را با آب از بين بُرد عدّه اى را هم با آتش از بين برد اكر دستور بدهد كه 
موجودى اطاعت كند او يقيناً مطبع است منتها جناب امين الاسلام مى فرمايد اينها تمثيل است در بين متأخَرين هم مرحوم 
كو اندي 87] شيعي لديو (ركيواك الله عليه ا قا سعد مهب (رقواة الله عليه يكن از ادن و يز كوار: امك ظزاهرا آنا 
بعدهد انين أشنت انقان دقارم الات .زه و احياشن ترمايد ارخ آياك سحتل و تفل بابد اشر ة تيحن (منال لها ولنأذضن 
نا طَْعاً أو كزهاً) ما به زمين كفتيم به آسمان كفتيم اينها تمثيل است وكرنه كفتن حقيقى نيست براى اينكه اينها اهل دركك 
نيستند در بحثهاى سابق داشتيم كه اين فرمايش ناتمام است نه از مرحوم امين الاسلام يذيرفته است نه از اين متأخَرين بزركوار, 


اشباء وافما جوم فيستد. 


١8 ص:‎ 


دركك اشياء طبق ينج طايفه از قرآن كريم كه اشياء واقعاً دركك مى كنند آيات سجده دليل است, آيات اسلام دليل است, 
آيات تسبيح دليل است, آيات تحميد دليل است, آيات إتيان دليل است اين ينج طايفه يعنى ينج طايفه از آيات اند كه دلالت 
مى كنند بر اينكه اينها شاهدند, اينها ناظرند, اينها دركك مى كنند, اينها مطيع اند ما حالا زبان اينها را نمى فهميم در سوره ى 
مباركه ى «اسراء؛ كذشت كه همه تسبيح مى كنند يكك, تسبيحشان آميخته با تحميد است دوو (إن من طََئ ءِ إل يربح بحمده 
ولكق كا تلنهوة الفييضيه) حور آنها كه دض تيع رانس ندند ينداف تحط را من انك مم اهل حور داري 
بنابراين اين كفتن حقيقت است شنيدن حقيقت است دستور حقيقت است آنها هم امتثال مى كنند در دنيا هم مسجد شهادت 
مى 'ذهد شكايت مى كنذد بزاق 1ن :است كدادر قيامت:شهادت مى :دهد برائ .نكه دودنا مى'فهمد اكر مسجد'تفهمد كه 
كدام همسايه آمده كدام همسايه نيامده جكونه در قيامت شهادت مى دهد قيامت ظرف أداى شهادت است نه ظرف تحمل, 
شاهد اكر در متن حادثه حضور نداشته باشد و دركك نكند و نبيند و نشنود حككونه در محكمه ى الهى شهادت مى دهد مسجد 
والحاامقوينة له كبو امد بكةا “كوق تاملده لجيه واندا مين قفوي اتسجانها حك كب : اتيك جع كس لبا مدت رميو 
زمان مى فهمند در و ديوار عالم جشم باز كردند دارند ما را مى بينند و انسانٍ مود خجالت مى كشد همان طورى كه نزد 
ديكرى كناه نمى كند نزد در هم كناه نمى كند براى اينكه اين دارد مى بيند ويس فردا شهادت مى دهد كجا مى خواهد 
خودش را ينهان كند اينكه ذات اقدس الهى در يايان بخشى از آيات سورهى مباركه ى «علق)» كه اين جزء عتايق سوّر ماست 
مخشهاى وله قرآن ات ما را به جب وعوت كرد كه (ألم يعلع يان الله ير ى) همين بت آمو دان مئ كويد كه كنها 
فمت كة دا لاشداخن ندا را نه ديك به هر تدر ابن كنتن حقيقت اسةه شبيدن حقنقت اسك انعال حفيقت 


حالا مى ماند جكونه خاصيت آتش از آتش كرفته مى شود كه __ان شاءالله _ در روز بعد مطرح مى شود. 


ص: 11 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9ن قا ؟/ا سوره انبياء 49/٠4/59‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(قَلُوا أن فَعلتَ هذا باينا ا رايم (1©) قَالَ بل عل كبِيرْهُمْ هذا فَسألُوُعْ إن كانوا يَنطِقُونَ (26) فووا إِلَى أَنفْسِهم فَمَانُوا 
لكأم الَاِمُونَ (96) ثم يكوا عَلى ووه لق عَلِمت ما هؤْلاء يَنِفُونَ (د©) كَالَ أَتِبدُونَ بن ذُون الما لا يكم شيا 
َل يَضْوكم (* أَفْ لك وَلِمَاتَْدُونَ بن دون الل ألا َغُونَ 210) كَالُوا ُو وانضروا آَم إن كم فَاعِينَ (68 كايا 
كاي كو دا و لاما على إبْرَاهِيم (4) وَأَرَادُوا بِهِ كئداً مجَعَلْناهُمُ الأَخْمرِينَ 0/١(‏ و2 يناه وَلُوطاً إِلَى الَْرْض الى بَارَكنا فيا 
ِلْعَاَمِينَ 0/1 وَوَهَبنَا لَهُ إشحَاقَ وَيَعْقُوبَ نَفلهَ وكا جَعَلنا صَالِحِينَ (؟/0 


ذر جربنان حضرت ابراهيو (سلام الله عليه) كه مش ركين مكه حضرت ابراهيه (عليه السلام) را به عظمث مى شتاحتند واوازا 
تعظيم مى كردند جريان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) هم نزد مشركان حجاز معروف و مقبول بود هم نزد مسيحيها و 


يهوديها. 


قرآن كريم در نقل احتجاج جريان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود وجود مباركك ابراهيم خليل اول با برهان و همجنين 
موعظه و جدال احسن قوم خود را به توحيد دعوت كرد و اثر نكرد آن كاه نوبت به براندازى بتها و بتكده و بت يرستى رسيد 
و حضرت تصميم كرفت بساط بت يرستى را بردارد و بين خود و خداى خود عزم راسخ را استوار كرد كه بتها را درهم بكوبد 
وكرس كووة كله اي تشكيل شد وجوه مارك | براه تيل را يدميتكيه دعوت كرد ىوقي كتعدو اعلم دلوي 
هر كس اين كار را دربارهى بتهاى بتكده كرد ظالم است (إِنَّهُ لَمنَ الطَالِمِينَ) وجود مباركك ابراهيم حاضر شد در محكمه و 
براهين اقامه كرد آنها محكوم شدند و خودشان را ظالم دانستند نه ابراهيم خليل را آنها كفتند: (مَن فَعَلَ هذًا يهتنا إِنهُ لَمِنَ 
لظَلِمِينَ) بعد از اقامه ى برهان به وسيله ى ابراهيم(سلام الله عليه) آنها اين جنين كفتند: (فَرَجَعُوا إلى أَنفيِهعْ فَقَالُوا نكم أَتمُ 
لطَالِمُونَّ) اينها به خودشان كفتند كه هر كسى به خودش خطاب كرد كفت تو ظالمى نه به يكديكر كفتدد جون يكديكر 
مقصّر نبودند همه ى اينها در جرم بت يرستى سهيم بودند وقتى وجود مبارك ابراهيم برهان اقامه كرد اينها به جاى اينكه 
درباره ى حضرت خليل(سلام الله عليه) بكويند تو ظالمى بركشتند به خودشان كفتند كه ما ظالميم اين مقطع اول. وقتى 
حضرت فرمود: (بَل فَعَلَهُ كبِيرهُمْ) بعد وقتى حضرت فرمود: (َسألُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقَونَ) اين ححجت دوم احتجاج دوم را وجود 
مباركك ابراهيم اقامه كرد اينها دوباره سرافكنده شدند 5 تُكسُوا عَلَى رُؤُوسِتهم) دوباره سرافكنده شدند به حضرت ابراهيم 
عرض كردند تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند يس يكك بار رجوع إلى أنفس كردند به فطرتشان بركشتند كفتند ما 
ظالميم, بار دوم سرافكنده شدند به حضرت خليل عرض كردند تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند آن وقت حضرت فرمود 
جيزى كه نافع نيست, ضارٌ نيست, حرف نمى زند و غذايى كه براى تبرّكك نزد اينها آورديد كه اينها يكك مقدار تناول كنند كه 
باعث بركت بشود (انهم لا يأكلون) كه در آيه ى ديكر است اينها را محكوم كرد اينها بار دوم هم سرافكنده شدند. 


١6 ص:‎ 


علت تصميم كيرى بتبرستان اين شد كه آن اعتراض شد يدى است كه وجود مباركك ابراهيم كرد فرمود حالا كه اينها نه نافع 
ند نه ضارّند نه حرف مى زنشد نه غذا مى خورند كارى از اينها ساخته يست (أقْعْدُونَ من دُونٍ اللِّما لا يكم ينا ولا 
يَف ركم 0 أن لَّكُمْ وَِمَا تَعرَدُونَ مِن دُونٍِ اللّ) حالا حضرت نتيجه كرفتدد خب جرا اين را مى يرستيد! اين بيان خشم آنها را 
برانكيخت كفتند كه بايد وجود مباركك ابراهيم خليل را ما از بين ببريم. 


مطلب مطرح شده در اينجا آن است كه اين (ثم تُكسوا عَلَى رُؤُوسِتهغ) معنايش اين نيست كه اينها دوباره ب ركشتند حق را باطل 
كردند باطل را حق كردند و كفتند كه تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند اين جه ييشنهادى است و مى خواهند بكويند كه 
تو ظالمى براى اينكه تو به دنبال بهانه هستى و تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند جرا از ما مى خواهى از اينها بيرسيم كه 
ظاهر كتاب قم الميزان هست اين سخن ظاهراً منظور آيه نيست (نُم ُكسُوا) يعنى دوباره سرافكنده شدند در قبال اين دو 
احتجاج يكى 7 ل فعَلَهُ كبيرمُم) يكى (فسألومُمْ إن كاثوا يَنطِقُونَ) آنجا (فرَجَعُوا إِلَى أَنشيةهغ) و كفتهد (إنكمْ أذ نكم الظَالْمُونٌ) 
اينجا (ثُمَ تُكسُوا ء عَلَى رُؤُوِتهة) و اعتراف كردند, اما جكونه زمينه براى اين كار سخت فراهم شد كه حضرت را بسوزانند 
وجود حضرت ابراهيم اصرار دارد كه بايد بساط بت يرستى برجيده بشود از طرف خليل خدا اين است از طرفى هم اينها به بت 


يرستى عادت كردند واججمود دارند برا يو كاو او اد ار] انه قبوان متزات: كلشكان إضل دمن .ذائئة دمت ردان سعد 


١١ ص:‎ 


قسمت مهم آن است كه ما بايد عنايت كنيم مشكل خود ما و مشكل ساير تبهكاران و مشكل وثنيها و صنميهاى حجاز در اين 
است كه آن كه مى فهمد كار به عهده ى او نيست آن كه كار به عهده ى اوست او تربيت نشده تمام يعنى تمام مشكلات ما 
همين است ما خودمان ما كه معصوم نيستيم با اينكه جيزى را مى دانيم حرام است قرآ ن نهى كرده روايات نهى كرده دست 
دراز مى كنيم انجام مى دهيم جراء از خودمان (قَرَجَعُوا إِلَى أَنفيتهم) بشود يكك, (ثُمَ نُكسُوا عَلَى رُؤُوسهم) بشود دو, الآن هر 
دو خطر در خود ما هست خب ما مى دانيم اين حرف خلاءف است ولى مى كوييم, اين كار خلاف است مى كنيم, اين مال 
خلاف است مى كيريم جرا, براى اينكه آن كه بايد تصميم بككيرد او فلج است او كه مى فهمد كار از او ساخته نيست. 


تمام مشكل انسان اين است كه ما در معرفتٍ نفس راه بيدا نكرديم درون را بشناسيم ببينيم مسئول جه كسى است ما خيال مى 
متكزل فالآنن كار اسكا كت السان هر كارئ راب معترلفئن واكذان من كد تبح مى. كيرد اها كار راية كسى يدهيه كه 
مسئول آن كار نيست مسئوليت ندارد نبايد توقع داشت ما كار را به علم مى دهيم علم بخش وظيفه ى خودش را انجام داد مى 
داند كه اين بد است مى داند خوب نيست آن بخش از علم و معرفت كه جناح خاصٌ نفس است او كه كوتاهى نكرده او 
كرفتار وهن نشده, او كرفتار خيال نشده برهان را اقامه كرده يقين هم بيدا كرده عالمانه سخنرانى مى كند عالمانه مقاله مى 
نويسد او مشكل ندارد اين جناحى كه متصِدّى علم است او مسئول عمل نيست مسئول عمل عقل عملى است ما تا مشكل 
خودمان را حل نكنيم اين مشكلات اين آيات هم حل نمى شود مى كوييم خب حالااينها كه وقتى اعتراف كردند دو بار 
سرافكنده شدند جرا تصميم كرفتند حضرت را بسوزانند براى اينكه آنكه سرافكنده مى شود و تصديق مى كند و باور مى كند 


بخش علمى نفس است يعنى بخش جزم نفس است آن بخش عملى كه عهده دار عزم و اراده است او جيز ديكر است. 


١5 ص:‎ 


جريان روح ما مثل جريان بدن ماست ما در جريان بدن جهار كر وهيم: 


كروه اول اينست در جريان بدن ما جشم داريم, كوشى داريم كه اينها مسئوليت ادراك به عهده ى آنهاست كه اينها بايد 
بفهمند دستى داريم, يايى داريم كه مسئوليت كار و تحريكك به عهده ى اينهاست اينها بايد كار بكنند اكر كسى جشم و 
كوشش سالم بود دست و ياى او سالم بود وقتى مار و عقرب را ديد فرار مى كند وقتى مى بيند اين اتومبيل به سرعت دارد مى 


آيد خودش را كنار مى كشد جشمش وظيفه اش ديدن بود ديد دست و يايش وظيفه اش دويدن بود دويدند. 


كروه دوم كسانى اند كه جشم و كوششان خوب كار مى كند يعنى خوب درك مى كند خوب مى شنوند خوب مى بينئد اما 
يايشان فلج است خب اككر كسى مارى را ديد وفرار نكرد يا تومبيل سريعى را ديد وفرار نكرد اكر اعتراض كنيم از ما بايد 
تعيّجب كرد كه جرا سؤال كردى ما حق نداريم بكوييم مكر نديدى خب بله او ديد ولى جشم كه فرار نمى كند يا فرار مى كند 
كه يا فلج است اكر ما به آن آقا اعتراض بكنيم كه تو مككر نديدى از ما بايد تعتجب كرد كه جه سؤالى است دارى مى كنى 


كروه سوم كسانى اند كه دست و يايشان خيلى قوى و سالم است اما جشم و كوششان كور و كر است اينجا هم اين شخص 
ار مارى آمد او نجات بيدا نكرد يا اتومبيل سريعى آمد او نجات بيدا نكرد جا براى اعتراض نيست براى اينكه او كه بايد 
ببيند كور بود كر بود بله. 


ص: را 


كروه جهارم كسانى اند كه هم مجارى ادراكى شان بسته است هم مجارى تحريكى شان اينها هم كر و كورند هم فلج اند اين 
جهار يعنى جهار قسم ما در بدن داريم. 


دربارهى نفس و شئون نفس هم بشرح ايضاً ما يكك سلسله شئون داريم كه عقل نظرى به عنوان عقل نظرى مطرح است اين 
متولّى انديشه است اين بايد وهم و خيال را مهار بكند تا به دام مغالطه نغلطد بشود فقيه خوب, محدّث خوب, حكيم خوب, 
مفتدر خوب و شد اما اين بخشى است كه متولى انديشه است كارى به انككيزه ندارد آنكه بايد اهل عزم باشد اراده كند آن 
عقل عملى است كه «به عبد الرحمن واكتسب الجنان» اين در صحنه ى جهاد اكبر شهوت و غضب او را به دام كشيدند و بستند 
اين بيان نورانى حضرت امير است كه ١كُمْ‏ مِنْ عَفْل أَسِرتَحْتٌ هوى أُميره خب حالا شهوت اكر دست و ياى اين عقل بيجاره را 
بدو قل لوسك طن مكم وك از بعر راسي لجنا | بارفعان وانن عا وان كب ال كي رق 
نمى دانى از ما بايد تعيب كرد كه جرا اين سؤال را كردى مكر علم مشكل را حل مى كند او اكر در بحث علم عالمانه سخن 
نكفته باشد بله جاى اعتراض است ولى او محمّقانه, عالمانه يوهش كرده وهم و خيال را كنترل كرده به مطلب حقٌّ واقعى 
رسيده و صد درصد فتوا هم داده اما علم كه مسئول عمل نيست آن عقلى كه «به عبد الرحمن واكتسب الجنان» مسئول عزم و 
اراده است او بايد كار بكند او فلج است اينكه فلج شد جه كسى اين را فلج كرد اين شهوت و غضب تحميل كردند, تحميل 


كردند اين را زنده به كور كردند دسيسه كردند دفن كردند روى قبرش نشستند اين مى شود (قَلُ حاب من دَسَامَا). 


ص: ع1 


تدسيس و تَدّسيه كه همان باب «تفعيل» است يعنى دسيسه ى فراوان اكر كسى خيلى خاكها را كنار ببرد جيزى را در بين آن 
دفن كند مى كويند تدسيس واكر مقدارى اين كار را بكند مى كويند دسيسه, مدسوس كه فرق ثلاثى مجرّد و ثلاثى مزيد 
همين است فرمود: (قَدُ حَابَ مَن دَسَّاهَا) اين نفس مُلهمه را اكر كسى بين اغراض و غرايز دفن كند انبوهى از شهوت و انباشه 
ى غضب را روى او بجيند آن بيجاره آن زير جه كار بكند لذا عالماً عامداً دروغ مى كويد, غَالما عامدا روميز ىو برشيو 
مى كيرد مى داند جهنم است اين دانستن مشكل را حل نمى كند اينكه مى بينيد ذات اقدس الهى ابراهيم و امثال ابراهيم (عليهم 
الصلاه و عليهم السلام) را به عظمت مى ستايد مى فرمايد اينها جشم دارند اينها كوش دارند يعنى جشم و كوششان نككذاشت 
دست و يايشان فلج بشود جشم دارند خوب مى فهمند دست دارند او كه تبر مى كيرد بت مى شكند او دست دارد او كه بت 
د ارد (أولى القع :وا نينا ذ) ابنها عه جف بدارنه مقن اللدرينه شان تأمين است هم دست دارند بخش انكيزه 
شان تأمين است خب همه دست و جشم دارند از آيات الهى وحى نازل بشود كه ابراهيم و فرزندانش دست دارند جشم دارند 
اين ديكر آيه نازل كردن نمى خواهد كه فرمود اينها مجارى ادراكى شان تام است مجارى تحريكى شان تام است خوب مى 


جريان فرعون و قوم فرعون همين طور است نمرود و قوم نمرود همين طور است اينها در بخش انديشه فهميدند فرعون هيج 
مشكا از نظر بحث علمى نداشت براى اينكه دو بار ذات مقدّس موساى كليم(سلام الله عليه) فرمود حالا براى تو ين الرشد 


َس 
2 


شد حرفٍ من قرآن هم فرمود: (وَج دُوا به1) اما (وَاستَمَتتهَا أَنقُهُةْ) با اينكه يقين دارند موساى كليم حق است اما نمى 
يذيرند آنكه بايد بيذيرد يذيرش فعل است ما يكك دين داريم يكك تديّن دين يكك مجموعه ى قواعد است تديّن قبول است 
ابن فول براق آن غقل غملنئ است ثه"بزائ عقتل تظرق :ابن :ممكن ات محققانه حق بودة :دين زا قات كن ولى ناور نكيل 
باور كردن جيز ديكر است فهميدن جيز ديكر. در سورهى مباركه ى «نمل» به فرعون وجود مبارك موساى كليم فرمود در 
آنجا آمده كه (وَحَحَدُوا بهَا وَاسْتَيقَتهَا أَنقْثِ يُْ) در سوره ى مباركه ى «اسراء» كه بحئش كذشت وجود مباركك موساى كليم 
فرمود: (لَقَّدْ عَلِمْتٌ مرا أَنْرّلَ هؤلا إن َب الشَماوَاتٍ وَالََرْض بَصَائرَ) اين همه ينات و معجزاتى كه من آوردم زاف قا و 
ذوك] هيا ها ررقن توس كلق وق فو كددن كالخ حل :زا م لمك فو كنا واف ا اموسية ل هيت ول 


فز لأء ناوث التسماواك و الوقن تقاف )اما تبرقت 


١0 ص:‎ 


تمام يعنى تمام مشكل ما اين است كه ما نمى دانيم متولّى عمل جه كسى است حالا مكرّر درس مى خوانيم درس شما هر جه 
بخوانيد ما هر جه درس بخوانيم مشكل انديشه را حل مى كنيم عمل به عهده ى جيز ديكر است آن دست و يايش را بايد باز 
كنيم بنابراين نبايد كفت حالا اينها كه دو بار سرافكنده شدند جرا تصميم كرفتند ابراهيم خليل را بسوزانند به همان دليل كه 
خود نمرود در سورهى مباركه ى «بقره» بحئش كذشت كه اين ديكر براى او حرف او يبن الغى شد حرف وجود مباركك 
ابراهيم بن الرشد.شد (قبَهِتٌ لذ كَفَرَ) اما دست بردار نبود سوّش اين است كه ايتكه كفته شد «من عرف نفسه» مشكلاتش 
حل مى شود خيلى از مشكلات حل مى شود خدايا «لا تُكلّنى إلى نفسى طرفه عين» براى همين است كه اكر ما را به اين نفس 
سؤلة ا نفسن:اثاره:واكذار كد جرى نرائ ها نم ماتك كدر يسن تتابراية ابتهاا دو بار سرافكتده:شديد مسكلة براي انها شن 
الرشد شد كه حق با خليل خمداست بين الغى شد كه حرف اينها باطل است در جريان نمرود هم همين طور بود (قبَهِتٌ الَذِى 
كَفَر) در جربان فرعون هم همين طور بود كه موساى كليم فرمود: (لَقَدْعَلِمْتَ مرا أَنْرّلَ هؤّلاٍ نا رَتُ السَماوَاتٍ وَالََرْض) اما 
دست بردار نيستند بنابراين اككر اينها سرافكنده شدند باز دستور كشتن مى دهند اين منافات ندارد كه (ثَمٌ تُكسُوا عَلَى رُؤُوسِهِع) 
به همين معنايى كه عرض شد تفسير بشود يعنى دو بار سرافكنده شدند جون دو حيجت را وجود مبارك ابراهيم خليل اقامه 
كرد تعدّد براهين به تعدّد حدّ وسط است اككر حدٌ وسط يكى بود به بيانات ديكر به دو بيان يا به سه بيان در حقيقت يكك 
برهان است اما اككر حدٌ وسط دوتا بود اين مى شود دوتا برهان در اينجا حدٌ وسط دوتاست يكى به فعل است يكى به ادراكك 
يكى به نطق است يكى به فعل (فَعَلَهُ) دوتا برهان وجود مبارك ابراهيم خليل اقامه كرد اكر اينها اهل كارند بايد فاعل باشند 
كر اينهاء اكر اينها اهل كاوند بايد ناطق باشيد جو اهل فعل تسعد يس كارزه ائ نيستتد جون اهل نطق نشد يسن كازه اق 
نيستند جون دو برهان بود دو بار اقامه كردند اينها هم دو بار سرافكنده شدند حالا كوينده نمرود بود يا ديكرى بالأخره 


ص: ع١‏ 


مطلب ديكر اينكه اين (َا َارٌ كونى بَْداً وَسالاما) اكر بر اساس آن نظر ادق قرآنى باشد كه هيج سؤالى نيست هيج مشكلى 
در نظام تكوين جا براى عصيان نيست اكر ما انسانٍ معصومى داشتيم و به دستور ذات اقدس الهى كار مى كرد مأمور به امر 
الهى بود منتهى به نهى الهى بود اين غالباً اين كار را انجام مى دهد بعد هر وقت خداى سبحان دستور بدهد برابر آن دستور 
انجام مى دهد در نظر ادق جا براى سؤال نيست كه جكونه آتشى كه مى سوزاند حالا نسوزاند جطور شد نسوزاند آيا معلول از 
علق تخلت نيد كرى آنا اننا علي كتسسووو: قرف عافك انند هما طر ري كاشاعرة سن بنداركلة باكومدة وعرزة كاركة 
ابراهيم (سلام الله عليه) مانعى ايجاد كرد كه حرارت روى او اثر نكند يا اثر احراق را از نار كرفت اين وجوه و اقوالى است كه 
كفته شد اينها حرفهاى متوسّط يا ابتدايى است. 


حرفهاى ادق آن است كه اينها خوب مى فهمند مثل انسان جه موقع بسوزانند جه موقع نسوزانند اكر انسان اكثر اوقات كارى 
انجام مى دهد بعد دستور الهى برسد كه شما اين كار را انجام بده فلان كار را انجام نده جا براى سؤال نيست كه اين مى فهمد 
تابع دستور خداست خدا اين راه را راد رسمى او قرار داد كاهى هم مثل موساى كليم فرمود برو دريا كفت شم اين جا براى 
سؤال نيست نزد اوحدىٌ اهل تفسير كه در و ديوار عالم را شاهد و مُدرك و ناطق و سميع و بصير مى بينند اصلا اين سؤالها 
مطرح نيست براى اوساط و ضعاف از مفسران يا توده ى مردم كه سؤال مطرح بشود جككونه آدش نسوزاند سرّش آن است كه 
آتش علّت تامّه براى احراق نيست مستحضريد كه تجربه آن قدر ناقص است كه توان حل هيج مسئلهى فلسفى را ندارد ما 
فقط آنجه مى بينيم, مى بينيم آب روان است آتش سوزان است زمين بسته است همين, اما زمين علّت تامّه ى بسته بودن است 
آب علت تامّه ى جريان است آتش علت تامّه ى احراق است اين را ما از كجا ثابت مى كنيم عليّت را به هيج وجه نمى شود از 
راه حواس ثابت كرد جون مااز راه حواس فقط تعاقب مى بينيم يعنى اين شىء به دنبال آن هست اما بين اوّلى و دومى ربط 
ضرورى است ضرورت كه ديدنى نيست ضرورت را عقل تجريدى, تجريدى يعنى تجريدى او ثابت مى كند مكر ما تجربه مى 
تنوه فد ررك ثادك كروتفائو ن عليك و اققظ هنا ابت م تن لحي شرا بهذا كر يدافقة عق معقدد يان وا ان كرا ليت 


دومى به دنبال اؤّلى است اما ييوند ضرورى بين اوّلى و دومى است ضرورت كه امر حسشى نيست. 


ص: /ا 1١‏ 


نامهى امام(رضوان الله عليه) كه براى جناب ميخائيل كورباجف نوشته بودند مى بينيد امام استدلالش اين بود كه علتّت را با جه 
جيزى ثابت مى خواهيد بكنيد نظام جهان كه بدون عليّت نيست علتّت هم كه حسى نيست علتّت هم كه تجربى نيست عليّت را 
فقط با عقل محض ثابت مى كنند خب ما از كجا ثابت كرديم كه آتش علّت احراق است تا بككوييم انفكاك معلول از عت 
است بنابراين دليلى ما نداريم بله ما دو دوتا جهارتا را مى كوييم جهارتا زوج است زوج قابل انقسام به متساويين است جه 
اينكه قابل انقسام به غير متساويين است و فرد هركز قابل انقسام به متساويين نيست اينها را با براهين عقلى ثابت مى كنيم نه 
عفد ىح اها حسن ايق تؤاة رآ تتدازه يتابزايى ستحق 1ق اننكاكك علولا علّت و إشال ذلك نيشت الا اينكه رموه (على 
إبْرَاهِيم) كاهى خداى سبحان به همين زمين بسته مى كويد دهن باز كن قارون را ببلع مى كويد يشم (فَحْس هنا به وَيدَارِهِ 
الأقض اراق اليلق اراهن سر امد قح ضا براي سو لافيت الهاي كتدر ف« وتدسين دو ودززانوا من شغر ندر 
ادراكك در و ديوار را مى فهمند مى بينند اين زمين مى فهمد اطاعت مى كند آن دريا مى فهمد به آب مى فرمايد بايست مى 
كويد جشم خب مكّر عصاى موسى جه كار كرد اين آب موجود را كفت تو زود برو آن آب نيامده را كفت آنجا يكك سدّ 
آبى ببند قدرى بايست آنجا شده جاده ى خاكى به دريا بككويد بايست مى كويد حَشم, به زمين بككويد دهن باز كن مى كويد 
جشم, به قمر بكويد مُنشَّىَ شو مى كويد جشم, به آنش بكتويد نسوزان مى كويد جشم همه شده ديكر, براى آنها كه اهل 
معرفت اند اصللا جا براى «إن قلت» نيست تا «قلتٌ) بخواهد اما براى توده ى مردم ما علتت ثابت نكرديم تا كفته بشود انفكاكك 
معلول از علت اسنت و امثال ذلكة, بنائراين اين به هيج وجه محذور عقلى نذارد مئ تؤان كفت (با ناد كونى بؤداً ولام عَلَّى 


١/8 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات عع تا !/ا سوره افبياء 45/٠4/9٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(قَالَ أَِدُونَ بن دُونٍ الله ما لا يكم مين وَل بَصوْكُمْ (28) أن لم وَلِمَاتَِدُونَ ين دُونٍ ال َلاَقَو 000 قَاوا كوه 
وَانصَرُوا آلَِتَكُمْ إن كش َاعِِينَ 00 نكاما نات كو بؤدا وَسلَاماعَلَى رايم (04) وَأرَادُواِبِ كيدا ماهم رين ٠‏ 46 
وكمَاة ولوظ إلى الأ كفن الى قار كتانيها التالمية 0713 ووهما ل إشكاق ويعنرت تازلة وكا عدا شالع 8 


فاه نأي فو كزافت ربخلل جود خا ردانو مودي يساما كلطت كد نزيو وك يه 
إبْرَاهِيمَ عَلَى قَوْمِهِ) در اين سوره يعنى سوره ى«انبياء» فرمود: (لَقَدُ آثَينَا إبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ من قَبِلٌ وَكنًا بهِ عَالِمِينَ) يس اين مواهب 


مطلب دوم آن است كه اينها بهترين آمران به معروف و ناهيان از منكرند و مهم ترين وظيفه ى انبياى الهى امر به معروف و 
نهى از منكر است امر به معروف و نهى از منكر بعد از تعليم كتاب و حكمت است ياد دادن, درس دادن, هدايت كردن, 
ارشاد نمودن, موعظه كردن ربطى به مسئله ى امر به معروف و نهى از منكر ندارد كرجه در تحت عنوان جامع اينها مندرج اند 
كر كني اهل و اماو اق ذل ضاف رابع دن كبوا شاف و نانس :لفقا رجن أقهاد نينا أقى ندمغر و 
نهى از منكر نيست امر به معروف و نهى از منكر براى جايى است كه شخص حكم شرعى را مى داند وظيفهى خود را مى داند 
جاهل به موضوع نيست جاهل به حكم نيست غافل نيست ساهى نيست ناسى نيست عالماً عامداً دارد كناه مى كند اينجا جاى 


امر به معروف و نهى از منكر است. 
ص: ١69‏ 


مطلب بعدى آن است كه امر به معروف امر است نهى از منكر نهى است نه ارشاد آنجا كه كسى نمى داند خب امر به معروف 
نيست امر به فرمان و اين فرمان را ذات اقدس الهى بر تودهى مؤمنين واجب كرده است ائتمار به اين امر را هم بر مخاطب 
واجب كرده است نهى از منكر را بر مؤمنان واجب كرده است تناهى از اين نهى را هم بر مخاطبان واجب كرده است همان 
طورى كه اطاعت امر يدر بر فرزند واجب است اطاعت فرمان, فرمان يعنى فرمان, فرمان آمر به معروف بر مخاطب واجب است 
واكر شخص امر به معروف شده و اطاعت نكرد دوتا كناه كرد يعنى كسى كه حجاب اسلامى را رعايت نمى كند اكر كسى 
آمر كره #ااوشادو هذا نك وراسماى وعد كرو آكها امر كرد يعنى آ ن ينج شش مرحله كذشت نوبت به امر به معروف رسيد 
اين شخص اين زن بى حجاب را يا بدحجاب را امر به معروف كرد و نهى از منكر كرد واو اطاعت نكرد دو كناه كرد يكى 
اينكه (لا يُبِدِينَ زيَتَهُن) را عمل نكرد يكى اينكه به فرمان اين آمر عمل نكرد مقام امر به معروف جيز ديكر است مقام ارشاد و 
تذكر و تعليم و تنبيه يعنى منتبه كردن و غفلت زدايى كردن جيز ديكر است. 


مسثلهى امر به 1 به 
د معروف و نهى از منكر با 
بابى در جهاد دارد يعن 
لعبى د 3 
جها ر بحث جهاد جيزهايى كه 
شير حابى 4 
3 ش أمر ب 


معر وو ود از من م معر مر 

نهى ار اس بهى 

منكر است اين در بخشها يه فى 
ى جهاد اس 
سب به 2 

9 جها به هر تقدير ا مذكر 

١ 52‏ وو ود از 
ر | دا 
نبى دارد: 


ص: له( 


اول انزجار قلبى است كه بر همه لازم است دوم فرمان لسانى است بايد دستور بدهد اين كار را بكن يا بنويسد سوم و جهارم 
له زد اسك تابه كشتن و آمثال ذلكك زماتى كه حكومت باشد مرحله ى سوم به بعل از سوم بهببعدا به هده ى حكومت اسات 
مرحله ى اول و دوم به عهده ى همه ى مردم اما خود حاكم يعنى ييامبران همه ى اين مراحل را به عهده مى كيرند شما مى 
بينيد در مسئله ى امر به معروف و نهى از منكر سخن قتل هم هست تنبيه هم هست زدن هم هست فرق امر به معروف و نهى از 
منكر كه قتل هم در آن هست زدن هم در آن هست با مسئله ى تعزير و حدود و قصاص آن است كه در باب قصاص كه كار 
قضايى است مى زنند كه جرا كردى در نهى از معروف مى زنند كه نكن اين يكك جيز ديكر است آن يكك جيز ديكر است آن 
بكك باب است آن يكك باب :ديكر است.. 


مطلب ديكر اينكه مراحل سوم و جهارم يعنى زدن و قتل در مرحله ى امر به معروف و نهى از منكر تثبيت شده است منتها اين 
به عهده ى حكومت است كسى قصد انفجار دارد خب اين كارى نكرده تا دستكاه قضايى او را اعدام بكند ولى وقتى يليس 
مى بيند او حرف كوش نمى دهد مى تواند بااو دركير بشود بلغ ما بلغ اين زدنها و قتلها براى دفع كناه است كه اين شخص 
اين انفجار را انجام ندهد اكر انجام داد كه به دستكاه قضايى برمى كردد كه جرا كردى بنابراين مرحله ى سوم و جهارم امر به 
معروف و نهى از منكر شبيه حدود و قصاص و تعزيرات دستكاه قضايى است با اين تفاوت جوهرى كه در امر به معروف و 
نهى ال.متكن منتولان حكومت ابن :امور .را اجرا'ض 'كتتد ثابة:شخص تتهكان يكوتد ايق كاريرا نكن همين امورءرادر مسثله 
ى قصاص و حدود و تعزيرات دستكاه قضايى إعمال مى كند كه جرا كردى اين هم يكك مطلب. 


١1 ضه‎ 


حالا اكر كسى ييغمبر بود امام بود(عليهم الصلاه و عليهم السلام) و مسئول حكومت بود نظير وجود مباركك ابراهيم خليل اين 
راههاى تعليم و ارشاد و دعوت به حكمت و موعظه و جدال احسن را بايد يشت سر بككذارد يشت سر كذاشت از امور 
خانوادكى خود با عموى خود محاجه كرد تا با توده ى مردم براهين را اقامه كرد موعظه كرد جدال احسن داشت و مانند آن. 
ديد هيج اثر نمى كند خب اين بككويد به من جهء من به وظيفه ام عمل كردم يا بايد اقدام بكند. 


كار انبيا اين است كه اين مراحل سوم و جهارم هم انجام مى دهند لذا در قرآن كريم دو بخش از آيات است كه اينها با هم 
هماهنكك اند بخشى از آيات مى كويد كه در بخشهاى تعليم كتابء تعليم حكمت, تزكيه نفوس» دعوت به حكمت و 
بطي عه ورعا ل اح اه حر لعرظ بريه محري حر يا كوتي ارا رايا بن لكو ياك و كريه! لوانفا ري 
كردق كديس كريه ابن عنام واب فصل اكه تمام شد حالا كه (قد تَبِيّنَ شد مِنَّ الْعَيّ) سخن از (يعَلَمَهُم اكاب وَالْحِكمَة) 
نيست سخن از (ادْعٌ إِلَى سَبِيلٍ رَبك الْحكمه وَالْمَوعِطَهِ لمحف كه وَجَادِلُهُم بالّتى هى أَخسنٌ) نيست» سخن از آن است كه بايد 
در كنار (لَقَدْ أرْسَْنًا رُسَنا بالينَاتِ وَأَنرَنَا مَعَهُمْ الْكتات وَالْمِيرَانَ ليِقُومَ اناس بالْقشْط) سخن از (وَأَنْرَنا القن ادغ اهنا 


ديكر وجود مبارك ابراهيم خليل دست به حديد كرد و دست به تبر بُرد و آن كار را انجام داد. 


اين فصل ثانى يعنى فصل ثانى است مسئله ى مذاكره و مباحثه و مناظره و محاججه مراحلش را كذراند الآن اينها اصرار دارند بر 
بت يرستى خب وجود مباركك خليل حق موظف است كه جلوى بت يرستى را بككيرد سوكند ياد كرد كه من بتها را مى شكنم 
لثالله الكيدة أن تامكم )ابن كارويرا عرو تدالا كداايق' كاريرة كد باتدتا آنه هردازانه سد ركو يد كلم دارانه دوراة فلم 
كذشت آنجا طورى بود كه وجود مبارك ابراهيم همه ى مراحل را يشت سر كذاشت آنجا كه نوبت قلم بود قلم زنى كرد 
الما اريت و اليك لىع د را ا كم وَلِمَا تَعبْدُونَ) نبايد كفت كه جرا اينجا فرموده آف و آنها را تحريكك 
كرد آنجا كه مربوط به (لآ تَسْيُوا) است در سورهى مباركه ى«انعام» بحئش كذشت در سوره ى مباركه ى«انعام) آيه ى8١٠‏ 
اين است كه در مسئله ى داوريهاى علمى, مناظره هاى علمى» شبهات علمىء كفتكوها و كفتمانهاى عقلى و علمى (وَلا تَسْبُوا 
الْذِينَ يَدْعُوتَ من دُونِ اللّه) اين بتهاارا بد نكوبيد شما به اينها به اين بتها بد كفتيد آنها غم برمى كردند به معبود شما بد مى 
كويند (وَلا بو اين يَدْعُونَ من دُونٍ اللا يعنى اين اصنام را اين اوثان را اين ل(الِينَ) يعنى معبودها را اين بتها را بد نكوييد 
وكرنة اننها احم برع كردلل مر اتا وا ب معاذ الله _ بد مى كويند (فَ سبوا الله عَذوَا ب ِلْم) جراء جون (كذلِكك رين ل 
مه مَل فم ثم َى رَبهِمْ مجه فَيَّهُمْ با كانُوا يَْمَلُونَ) آن كاه همين خحدا كه به مردم دستور مى دهد در سوره ى«انعام؛ 
آنذاق ٠١1‏ كه هوا مد كريد صدرضاً يارركا تان فى كريد #اشلها و ابن شكة ويه غارا من مى سوراف (إلكك وما 


تَعْبَدَونَ من دون الله حَصَ حصب جَهَنْمَ) . 


١8 ص:‎ 


عست كنا مساو مداه يت 'وياك مزدى عاط ان حوتف رقنا لفو انلق ومنة هناش وا لشكارة | لتكنا ته تنها ارضفة مق 
شويد بلكه وقودالناريد همين بتها وقودالنارند خب يكك وقت سخن از تعليم و تربيت و ارشاد است بله آيه ى8١٠‏ (وَلآ تَسْبُوا) و 
امثال ذلكك جاى آنهاست يكك وقت نه جاى مبارزه است ديكر حيجت تمام شد (قمد تَِيّنَ الَّشْدٌ مِنَ الْعَىّ) و اينها دست بردار 
نيستند نسبت به جاهلئتشان نمى شود كفت كه اينها را بايد رها كرد مراحل نهايى امر به معروف و نهى از منكر يا مرحله ى 
سوم و جهارم بلغ ما بلغ اينجا هست 1 نجايى كه البته بلغ ما بلغ اثر كند آنجا كه اثر نمى كند خب مرحله ى دوم هم لازم 
نيست مرحله ى اول كه انزجار قلبى است كه كسى باخبر نيست آن وظيفه ى همه است. 


مأموز نفس است و آمر خداى سبحان است. ما در مسئلهى علم اكر مقدّمات حاصل شد جون مقدّمات ضرورى است انسان 
در برابر او مضطرٌ است نمى تواند بككُويد من نمى خواهم بفهمم وقتى برهان اقامه شد كسى نمى تواند بكُويد كه من نمى 
خواهم بفهمم همين كه برهان اقامه شد انسان فهميد جون كار عقل نظرى است كه متولّى انديشه است اما عقلٍ عملى كه 
ستكول وركولى انكاثة و اتنا السك كاملا مار بسكا فطلي اتيك يرا او اسمن كوس اتن ك سق ا زيل امك اما فون 
نمى كند اين قبول و نكول يكك امر اختيارى است مربوط به اين است مثل اينكه آدم يقين مى داند اين مار است ولى تكان 
نمى خورد جون تكان خوردن و رفتن و دويدن براى جشم و كوش نيست براى دست و ياست ما در صحنه ى نفس دو قوّه ى 
جدا يعنى جداى از هم داريم كاهى البته كنار هم اند اينكه مى بينيم كسى عالم بى عمل است براى اينكه علمش براى شأنى از 
شئون نفس است 1 ن عزم و اراده و قصد براى شأن ديكر است آن شأن ديكر فلج است انسان با اينكه مطلبى صد درصد ثابت 
قل كدان حن :انف كلف ا زاذةانيت مج كواتل ناور تكد عوك اكه اتداور كد مم نانك أن عفد واعقيده كن عفد كد 
قضيه را به آن مى كويند عقد كره اى است بين موضوع و محمول كه الف باء است اين مى شود عقد اين مى شود تصديق در 
قبال تصوّرء بعد از مسئله ى علمء ايمان است. 
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ايمان يعنى عصاره ى اين قضيه را به جان خود كره ببندد مى شود عقيده اين دست آدم است مى تواند ببندد مى تواند نبندد 
1ن كه رع لساري املك امو اله مقزين افق ود عر مقلم 1 للممقامين كار فوو زب 1ك ربسا 1 لكتات وا لك 
نشكا ونان دونك ند حاف( اا لسو فود انك اتلد ) المتو هاف جارف قينا دا كرقتن ابنكير امقان 
ذلك بلغ ما بلغ و البته در جايى كه انسان بداند يا احتمال عقلايى بدهد كه ظفرمند مى شود جه اينكه وجود مباركك ابراهيم 


البته كلمه آن حرف بايد كه معنايش معناى زشت باشد معناى سب همين است منتها فحش هر كسى هر لغتى هر فرهنكى 
مناسب با خود آنهاست ديكر بعضى از تعبيرها نسبت به بعضى از اقوام و ملل سبّ است نسبت به بعضى از اقوام ديكر سبٌ 
قبت انود يك بمريوظ فوم العاف و جاتو افروقه و قال ذلك اك يه وان ادات لكو وها يق دون عن دون 
الله قاط سس كان يت اشن 


نطلف فركل ابتك كرهوة (أخلا تكفاون) علوم من توه عق دو ابدكة انان اننا عاذت كد غود كقاست دوا بنكة مود بايد 
نافع و ضارٌ باشد خودكفاست در اينكه الله نافع و ضارٌ است خود كفاست در اينكه ماسوى الله نافع و ضارٌ نيستند خود كفاست 
در اينكه عبادت ماسوى الله درخور أف كفتن است و زجر است خود كفاست اينها را عقل مى فهمد وجود مباركك ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) فرمود مكر عقل نداريد عقل اينها را مى فهمد ديكّر جرا بر خلاف عقل عمل مى كنيد منتها اين كروه در 
اثر اينكه شهوت و غضب را بر عقل عملى مسلط كردند در جناح اراده» وهم و خيال را بر عقل نظرى در بخش انديشه مسلط 
كردند اين عقلشان در درون اين وهم و خيال دفن شده است انبيا(عليهم السلام) مى 5 يند. 


١8 ص:‎ 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در همان خطبه ى اول نهج البلاغه فرمود: «و يُثيروا لهم دفائن العقول» انسانها اين معدن 
رادر درون خود دارند منتها اين اغراض و غرايز را روى اين معدن ريختند اين دفن شد يا اوهام و خيالات را روى اين معدن 
علمى ريختند دفن شد آنها مى آيند إثاره مى كنند شيار مى كنند شكوفا مى كنند اين اغراض و غرايز را اين اوهام و خيالات 
را كنار مى برند عقلٍ آدم را به آدم نشان مى دهند اين عقل را كه به آدم نشان دادند اين مى شود سرمايه آن كاه علمهاى 
ليق برازن ان 'سرماية غطا فى كنتد (يعلتوع الكقات واليدكقة) م شو (ويعلدكع مالع تكوثوا تعلفوة) من شودة اعد 
الْإِنسَانَ مَا لَمْيَعْلَّمْ) مى شود و مانند آنء اين كار انبيا(عليهم السلام) است كه اول مى آيند شيار مى كنند اين خاكها و َس و 
خاشاكك را كنار مى برند آن كوهر ناب را در مى آورند به انسان نشان مى دهند مى كويند اين سرمايه ات آن وقت روى اين 
سرمايه بايد سرمايه كذارى بكنى نه سرمايه دارى و روى سرمايه كذارى بهره ببرى مى شود «و يُثيروا لهم دفائن العقول» اين 
كار انبياست وجود مباركك ابراهيم هم آمده اين اغراض و غرايز و اوهام و خيالاءت را از دور عقل كنار زد و عقل اينها را 
شكوفا كرد كفت كه (أقَلَا تَعْقِلُونَ) اينها دوباره اين اغراض و غرايز را روى اين كذاشتند و اين را اين زير دفن كردند كفتند: 
دوه وَانص روا آلهَتَكمْ) براى اينكه اينها كرفتار آن تعضّب جاهلى و نزاديرستى و (إنَا وَجَ دنا آبَاءَنَا اا آن 


بودند لذا حضرت فرمود: (أقَلا تَعْقِلُونَ) خب.اين سبٌ نيست اين مرحله ى جهارم است. 


١606 ص:‎ 


شرح مراحل جهار كانه. مرحلهى اول كه احتجاج بود ككذشت كه (إنّى وَجَهْتٌ) كفت. ؛ الأحِبٌ الآفلينَ) كفت و مانند آنه 
مرحلهى دوم دست به تبر كرد» مرحلهى سوم در آن محاكمه ى عمومى اينها را محكوم كرد. مرحله ى جهارم كفت: ىق 
و تعر دوق خالا انها تضم كعد كد وتع ود مارك ابراه (سلام اللااعليه) رااسوزاليد (عدقرة والخ روا الهتكة) 
جريان نمرود را برخيها كفتند همان طورى كه فرعون لقب يادشاهان مصر است نمرود هم لقب يادشاهان كلدان و امثال كلدان 
است اسم يكك شخص معيّن نيست نمرودٍ كلدانى نظير فرعون مصرى است اين را برخيها نقل كردند به هر تقدير وجود مباركك 
ابراهيم خليل با حكومت وقت دركير شد با مردم هم دركير شد مردم با حكومت وقت هر دو بت يرست بودند و حامى بت 
برستى بودند فرمود: | ا الي اه اذاو تسوزائنة ابد در ]نش كوا 
آلهَتَكمْ) واين سوزاندنٍ خليل خدا در راستاى كمكك به بتهاست اكر مى خواهيد كارى انجام بدهيد اين كار را انجام بدهيد 


وكرنه صرف محاكمه كردن و محكوم كردن عملى و اينها اثر ندارد. 


خداى سبحان در اينجا مى فرمايد ما به آتش كفتيم سرد شو به آتش نفرمود آب شو يا هوا شوء به آتش فرمود سرد شو 
مستحضريد كه در بحثهاى قبل هم داشتيم كه حقيقت در عالم نسبى نيست يعنى هر جه كه هست براى جميع اشياء هست آبء 
آب است فى نفسه براى جميع اشياء نسبت به جميع اشخاص و مانند آن, مادامى كه اين مادّه و صورت را دارد مادامى كه اين 
اجزا را دارد اين به نحو قضيهى حقيقيه هم هست و نسبى هم نيست اكر در شرايطى اب بن اجا از او كرفته شد اين ديكر نار 
بسك غواافية وقتى: كه بداصووت دود شد وابعل قله هوا هوا هينة حقينتاً اجراى هوا ر[اؤازهد يانماقة و«ضورت هوا واتدارة 
نسبت به همه هم هواست حقيقت هركز نسبى نيست اين يكك مطلب, معرفت نسبى است بعضيها درست مى فهمند بعضيها 
ضعيف مى فهمند بعضى قوى مى فهمند بعضيها همه ى جوانب را مى فهمند بعضى برخى از جوانب را مى فهمند معرفت نسبى 
است اين هم يك مطلب. 


ص: 6 


مطلب سوم آن است كه نسبى است نه يعنى هر كسى هر جه فهميد حق است بعضيها خوب مى فهمند مى شود صوابء بعضيها 
هيجى نمى فهمند يا بخشى را نمى فهمند در آن بخش مى شود خطا لذا ما مصوّبه نيستيم مخطئه ايم اكر كسى روش مندانه 
براى شناخت اشياء كار كرد و به واقع رسيد كه دو ثواب مى برد واكر روش مندانه بود و به واقع نرسيد يكك ثواب مى برد و 


كر روش مندانه نبود كه معاقب است. 


مطلب بغندئ 1ن اس اكه كاه اسان حبال:عئ كدد كه وقتى اين اجرام رفند به كزه يدرك ر وضنعشآن عون مى شود يس 
حقيقت نسبى است اين سخن ناصواب است در خود كره يزمين وقتى اجزاى اين شىء يا ماّه و صورت شىء عوض بشود اين 
شىء عوض مى شود اين كون و فسادى كه مى بينيم هر روز هست آتشى به صورت دخان در مى آيد بعد مى شود هوا يا آبى 
تبخير مى شود» مى شود هوا يا هوايى متراكم مى شود و ابر مى شود و باران مى شود و مى بارد هوايى آب مى شود آبى هوا 
مى شود اين معنايش اين نيست كه حقيقت نسبى است اين معنايش اين است كه مادامى كه اين اجزا كنار هم جمع شدند اين 
نسبت به جميع اشياء آب است هميشه هم آب است نه اينكه اين شىء كاهى آب است كاهى آب نيست اين صورت كاهى 
آتش است كاهى آتش نيست اين صورت بااين اجزا و شرايطى كه دارد به نحو قضيه يحقيقه هميشه آب است اكر اين 
صورت كرفته شد مى شود هوا و بالعكس اين معنايش نسبيّت اشياء نيست اين معنايش حقيقى بودن اشياست قضيه. قضيهى 
حقيقيه است لذا اكر اين شىء به كرهى ديكر رفت وضعش ب ركشت جون ديكر اين شىء نيست نمى شود كفت كه نسبى 
است وقتى كه در كره ى ديكر وضعش ديكر است اين هم يكك مطلب. 


ص: /ا0 1١‏ 


بخش مربوط به اوصاف اينست يكك وقت است كه اين شىء اين اوصاف را دارد مثل اينكه جسم وزنى دارد فلاسن انسان 
وزنش شصت كيلوست يا ينجاه كيلوست يا كمتر يا بيشتر اين وقتى بالاتر رفت وزنى ندارد اين معنايش اين است كه اين وزن 
براى انسان ذاتى نيست كاهى هست كاهى نيست مثل اينكه آبء» آب جريان را دارد اما آب اكر در منطقه ى كرمسير باشد 
كرم است در منطقه ى سردسير باشد سرد است در مناطق معتدل بجوشد معتدل است اين درجات سردى و كرمى براى آب 
عَرَض مُفارِق است وزن هم براى بدنٍ انسان بشرح ايضاً وزن عرض مفارق است اما اصلٍ جسم داشتن و اينكه جسم طول و 
عرض و عمق دارد و انسان مركب از روح و بدن است اين ذاتى اوست ديكر ممكن نيست هم انسان باشد هم بى بدن باشد يا 
بى روح باشد بنابراين نبايد عرض مفارق را با عرض لازم يا ذاتيات خلط كرد يككء و مبادا كون و فساد را كه در كر ني 


هم هست ودر جاى ديكّر هم رخ مى دهد اين را زمينه براى توهّم نسبى بودن حقيقت قرار داد اين دو. 


مطلب بعدى آن است كه مشابه اين را ما قبلا هم داشتيم كه معجزه جزء علوم نيست نه علوم قريبه با قاف نه علوم غريبهى با 
غين يعنى كسى درس بخواند بتواند معجزه بياورد اين طور نيست مثل ستاحر نيست مثل شعبده نيست مثل جادو نيست مثل 
طلسم نيست مثل ارتباط با ارواح نيست مثل ارتباط با جنها نيست آنها همه علوم است حالا بعضى حرام بعضى حلال» بعضى 
قريب بعضى غريب اينها علم است علم يعنى راه فكرى دارد راه حصولى دارد مبادى دارد منابع دارد مبادى دارد تصوّر و 
تصديق دارد و نتيجه» اما معجزه علم نيست كه كسى بتواند درس بخواند معجزه بياورد نه جزء علوم قريبه است نه جزء علوم 
غريبه فقط به قداست روح وابسته است روح اكر خليفهالله شد و قوى شد و منزّه شد و مقدّس شد وقتى اسم يكك مُرده را بُرد 
اسم طاووس را يا فلان يرنده ى مُرده را برد مثل ابراهيم خليل كه اسم را برد آ ن زنده مى شود ديكر نمى شود به ابراهيم خليل 
عرض كرد شما جطور زنده كرديد اين هماهنكك ندارد تا انسان درس بخواند و ياد بككيرد يا با رياضت به اين كار برسد علومى 
كه با رياضت حل مى شود يا با درس و بحث حل مى شود راه فكرى يا راه عملى دارد اين فقط به قداست روح واراده ى 
الهى وابسته است اين مى شود معجزه؛ ذات اقدس الهى مى فرمايد ما به آتش كفتيم سرد شو نه به آتش كفتيم شما آتش 
نباش خبء حرارت براى آتش در شرايطى هست در شرايطى نيست مثل اينكه انسان در زمين كه هست وزنى دارد وقتى جاى 
ديكر رفت وزنى ندارد براى ما كجا ثابت شده است كه حرارت براى نار ذاتى است اين در بحث ديروز ثابت شد كه ما قانون 
بربركت و شريف علت رااز حس نمى كيريم قانون علدت اككر از دست ما كرفته بشود ما هيج راهى براى فكر نداريم حتى 
حقٍّ شكك هم نداريم مثل يكك ديوار براى اينكه كسى مى خواهد شكك كند يكك مبادى دارد ديكر دوتا مقدمه مى جيند مى 
كويد به اين دليل مقدمه و اين مقدمه اين مطلب براى من مشكوك است خب مقدّمتين علّت نتيجه اند اكر ما نظام على را زير 
سؤال برديم هيج فكرى براى هيج بشرى نيست از روابط اشياء كارى هم نمى توانيم بكنيم فقط منتظر اتّفاقاتيم لذا قانون عليِت 
نه قابل اثبات است نه قابل نفى است نه قابل شكك يكك جيز بن الرشدى است هيج كس نمى تواند قانون عليِت را نفى كند 
هيج كس نمى تواند قانون عليّت را اثبات كند هيج كس هم نمى تواند بككويد من درباره ى قانون عليِت شكك دارد جون اكر 
بخواهد بككويد من شكك دارم بايد انديشمندانه سخن بككويد اين قانون بين الرشد است براى همه ى ما نعم, تنبيه يعنى هشدار 
دادن تشريح كردن توضيح دادن در مراحل قانون عليّت هست فروعات نظرى فراوانى هم دارد قانون عليّت اين جنينى است 
خب حالا اكر موجودى انسان بود و بى وزن بود ما بايد بككوبيم كه اين ذاتناتش جدا شد از او يا ما دائماً مى ديديم خيال مى 
كرديم ذاتى است آيا حرارت براى نار ذاتى است ما راهى براى اثباتش نداريم ذاتى بودن را عقل تجريدى فتوا مى دهد نه 


حسٌ تجربى ما هر جه ديديم آتش كرم ديديم آتش بخواهد غير آتش بشود محال است اما جيزى كه امروز آتش است فردا 


جيز ديكر بشود اين ممكن است خب همين جوب است ديكر اين جوب وقتى كر كرفته مى شود آتش وقتى قدرى آب روش 
روا سما عرو قل انك رمسو عدت يياتس شو ال انح يسك عوالان الوط لمكاو كر كرف م كريند 
آنش است وقتى بعد از مدّتى سرد بشود ديكر تش نيست آنش غير آتش نمى شود جه اينكه آب غير آب نمى شود آنكه 
الآن صورتٍ آبى قبول كرد طبق علل و عوامل اين صورت را رها مى كند صورت ديككّر مى يذيرد نه اينكه آب مى شود هوا 
جون اكر آب قابل هوا شدن باشد قابل الابدّ أن يجتمع مع المقبول» اكر كفتيم الف قابل باء است يعنى با آمدنٍ باء الف هست 
اما اكر با آمدنٍ باء الف از بين برود كه نمى شود كفت الف قابل باء است كه نار به هيج وجه قابل صورت ديكر نيست كون 
وفساد مطلقا همين طور است مادّه اى هست زير دست و ياى اينها كه كاهى با فلان صورت است كاهى با صورت ديكر در 
اتنجااذات اقنذس الهى تاريرا غير ناز نكزد نارزا برد كرد يعنى تخرارت: وا ازا و كرفت مثل اكه ورك زا از اسان بكيزيفها نا 
حال خيال مى كرديم وزن انسان ضرورى است انسانٍ بى وزن كه نداريم خب بله اينجا اين شرايط اين طور است اكر جاذبه 


بالاتر برود ديكّر وزنى ندارد اين هم مى شود عرض مفارق عرض لازم نيست. 


١08 ص:‎ 


خب ديكر يعنى حرارت كرفته شد ولى همان طناب مُنجنيق را سوزاند خاكستر كرد و هر كس كفتند حيوان و يرنده ها مى 
ختواسيتك ود بشوند مى سوزاندند اما (سَلَاماً عَلَى إِبْرَاهِيم) نه سلام مطلق (يَا نَارُ كونى بَْداً وَسَلَاما عَلَى إِبْرَاهِيم) نه «برداً و سلاماً 
مظتنا نذا بإزقده ناريك سور ندا كو مسق اآنها خويها ع سرعم ورك ندا قيض عسدائد بق طون زوك كدبى ك "موالا سير 
در آنجا خاكستر نشود و سوخت و سوزى نباشد و آن طناب سوخته نشود كه. خبء يبس معجزه جيست مشخص شد حقيقت 
مطلق است مشخص شد معرفت نسبى است مشخص شد و اصل بر تخطئه است نه تصويب اين مشخص شد و نار غير نار نشد 
مشخص شد حرارت رااز نار كرفتند مشخص شد اين هم به اراده ى الهى است و آنها كه اوحدىٌ از بندكان خدايند اين 
حجرت زواشاق عاد أبك كد اشيام واقما حو هن افيياته و مختارائة كار هى" كد مقا ادكه ندا به البناقى بكرية فاك كاوارا 
انجام بده فلان كار را انجام نده. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟ث تا "لا سوره انبياء /49/.:9/+١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


(فَانُوا أأنتَ فَعلْتَ هذًا بِآلهَينَايَا إْراهِيم (61) قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كبِيرُهُمْ هذًا َسأَلُومَعْ إن كانُوا يَنطِقَونَ (6©) قر جه وا إَِى أَنفْسِهع قَفَاُوا 
نمأم الَاِمُونَ (96) ثم يكوا على ع على (زرزبيع اند عوك ناهرلا يَنطِقونَ (ه2) قَالَ تبون بن ذُون الل ما ل يكم شيا 
9 يَضركم 422 َف لّكمْ وَلِمَا تعدو من دون الله قلا تفقلوق (07) قالوا حدقوة وَانَضدوا لتك إن كم فاعِلِينَ (68) قَلنَا يا 
كوي د وَسلاماً عَلَى إِبْرَاهِيمَ (9ع) وَأََادُوا به كيدا مَجَعَلنَاهُمُ لأَخْصِرِينَ 0/٠0(‏ وَككاة ولوطا كن الَْوْض الَّتَى بَارَكنَا فيهًا 
ِلْعَاَمِينَ 0/1 وَوَهَبنَا لَهُ إشحَاقَ وَيَعْقُوبَ نَفلهَ وكا حَعَلَنًا صَالِحِينَ (0/7 


١04 ص:‎ 


در جريان وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) طبق اين جند آيه اى كه در سوره ى مباركه ى«انبياء» هست جند مقام 


مقام اول بحث آن محاكمهى علنى است كه تصميم كرفتند وجود مباركك ابراهيم را در محضر عام داد كاهش را علنى كنند تا 
آنها كه شواهدى داشتند قرائنى داشتند كه وجود مبارك ابراهيم اين بتها را شكست بيايند كواهى بدهند. در آن مقام وجود 
مباركك ابراهيم فرمود: (بَلَ فَعَلَهُ كبيرّمُةْ) اين يكك جدال احسنى بود و آن اين است كه هيج كدام ازاينها آله نيستند براى 
ايتكه كسى كه نتواند از خودش دفاع كند جكونه مى تواند از عبادت كننده هاى خودش حمايت كند اين بزركك هم آن بت 
بزركك هم صلاحيت ربوبت ندارد براى اينكه كسى كه از زيرمجموعه ى خودش واز شركاى خودش دفاع نكند صلاحييت 
ربوبيّت ندارد يس نه مُكسورها نه آن كبير, نه 00 الس (بَل فعَلَهُ كبيرُهُة) كه 


مقام دوم آن است كه فرمود از خخحود اين بتها سؤال كنيد اين ضمير (فشْ ألومٌءْ) مى تواند به مكسور و كبير هر دو بركردد 


اختصاصى به بتهاى شكسته ندارد از آنها سؤال كنيد اكر آنها حرف مى زنند اين دو مطلب را وجود مباركك حضرت ابراهيم 
در آن دادكاه علنى فرمود در قبال اين دو مطلب دو سرافكندكى براى مردم آن منطقه شد براى بت يرستها شد سرافكندكى 
اين است كه (قَرَحعُوا إِلَى أَنفيتم) به درون خودشان به فطرت خودشان بركشتند هر كدام به خودش كفت كه ما قبلاً مى 
كفتيم (من فَعَلَ هذًا بآلِهي إِنهُلَمِنَ الطَالِمِينَ) الآن مى كوييم فقط ما ظالمين اين جمله ى(إنكعْ أَُمْ الطَالِمُونَ) اين فاصله شدن 
ضمير فصل با الف و لامى كه در خبر هست مفيد حصر است يعنى شما فقط ظالميد او, آن كسى كه بتها را شكست ظالم 
نيست قبلا مى كفتيم (من فَكِلَ هذا بلي إن َنَاطَلِمِينَ) الآن مى كوييم نه (إنكمْ َم الَامُونَ) فقط شما ظالميد براى 
اينكه ما دراد بن محاكمه محكوم شديم ايبن (فَْثوا إلى أنْقهم) مى ماند مطلب دوم (كَم ب كوا عَلَى رُؤُوستهم) آنكه 
ستدناالاستاد(رضوان الله عليه) در الميزان معنا مى كند اين است مى فرمايد: (ثُمٌ نُكسُوا ء عَلَى رُؤُوسهمْ) اينها براى اينكه انتقام 
بككيرند تا لحظه ى قبل حق برايشان روشن شد و خودشان را ظالم دانستند و وجود مباركك ابراهيم را تبرئه كردند آنجه در نهاد 
آنهنا مسقن شده'بوة إن بود كدانحق جالا اسك ورتاظل :بابين :رفت (فرعتقوا إلى أشديع كقالوا نك أشم الطالمون 6 تكيوا 
عَلَى رُؤُوسَهِمْ) آمدند اينها عكس كردند تكس كردند يعنى بالا را يايين, يايين را بالا بردن منكوس الرأس همين است (إِذِ 
الْمُجْرمُونَ ناكسا رُؤُوسَهِمْ) همين است اكر سر يايين باشد و يا بالا مى كويند اين منكوس الرأس است اينها آمدند در فضاى 
درونشان حق كه بالا بود باطل كه يايين بود اينها را سر و نّه كردند باطل را آوردند بالا حق را آوردند يايين به وجود مباركك 
ابراهيم كفتند كه تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند تو دارى خلا-ف مى كنى تو دارى ما را سركردان مى كنى تو بتها را 
شكستى و حالا به كردن اين بتها انداختى اينها كه مى دانى حرف نمى زنند اين خلاصه ى نظر سيدناالاستاد است كه فرمودند 
اين (ثَمٌ نُكسُوا عَلَى رُوُوبته) را اين جنين معنا كردند يعنى در فضاى دل اينها حق رفته بود بالا-و باطل آممده بود يايين و 
اعتراف كردند كفتشد (إنَكم أ ثم الظَالْمُونَ) و ابراهيم خليل(سلام الله عليه) را تبرئه كردند بعد دوباره آن لجاجت درونى شان 
كل كرك ترفك ابن رطام در وش راس و 11 روتل/ يعنى باطل كه يابين بود آوردند بالاو حق كه بالا بود اين را آوردند يايين 
اين را منكوس كردند به ابراهيم خليل كفتند تو دارى دسيسه مى كنى, بهانه مى كنى تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند اين 
يسحرقن زود ارفى آذ كال وعتوه سماركة ارافيج كفك كن ران كاوق قذرة ناض عرد ما رك 
ابراهيم در برابر اين اعتراض مجدّد آنها آن حرف را زد اين عصاره ى بيان سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در بين مفسّ ران 
جناب ابن جرير طبرى آن طورى كه در تفسيرها هست ايشان اين تفسير را يذيرفته لكن مرحوم شيخ طوسى در تبيان و مرحوم 
امين الاسلام در مجمع همين تفسيرى كه اين روزها بيان شد آن را قبول كردند كشاف و امثال كشاف كه اين حرف را نقل 
مى كنند مى بينند كه صدر و ساقه ى اين حرف با هم هماهنكك نيست آن نكته ى ادبى را كه كمبود دارد جبران مى كند. 


١6 ص:‎ 


بيان ذلكك اين است كه طبق بيان طبرى و يذيرفته شده ى سيدناالاستاد علامه(رضوان الله عليه) نجه در درون آنها بود حق بالا 
بود و باطل يايين اينها آمدند سر و نه كردند باطل را يُردند بالا حق را آوردند ايين خب اين با (ثُمٌ تكسو عَلَى رُؤُوسِتهم) 
هماهنكك در نمى آيد آن انكس الحقّ على رأسه نه (نُكسُوا عَلَى رُؤُوستهْ) اين نكته ى كمبود ادبى را افرادى مثل زمخشريها 
توجه كردند كفتند كه جون اينها در درونشان اين حيجت مستقر شد يكك, و اينها صاحبان اين احتجاج اند دوه بين اين دو امر 
تنبت ست سدواباعك ند كه تكسن ابنهاارا.يه تكس ود افراد كين ليق :درو زا كه بالا بايين رفت :و بابي بالا مد اين :ذا 
به خود افراد نسبت بدهند بكويند: (نُمَ تُكسُوا عَلَى رُؤُومتهة) اين كمبود را آنها توجه كردند و با تشبيه تتميم كردند كه در 
الميزان نيست لكن نيازى به اين تلاش و كوشش نيست ظاهرش اين است (ثُمْ تُكسُوا عَلَى رُؤُوستهغ) يعنى سرافكنده شدند نه 
اين است كه حق بالا رفت باطل يايين آمد تا ما نياز داشته باشيم كه اين كمبود را ترميم بكنيم شما مى خواهيد بكوبيد كه آن 
حق كه بالا بود رفته يايين باطل كه يايين بود آمده بالا «ثتم نكس الحق» نه (نُكسُوا عَلَى رُؤُوستهِمْ) اين (كشوا عَلَى رُؤُوسِتهم) 
كشف از سرافكندكى مى كند تعبيرات فارسى ما هم همين طور است در ادبيات تازى اين است در ادبيات فارسى هم همين 
طور است مى كوييم (إِذِ الْمُجْرِمُونَ نَاكسُوا رُؤُوسهِمْ) سرافكنده اند حالا يا مثل حيوان منكوس الرأس محشور مى شوند يا نه 
سرافكنده اند (قََينْفِضُونَ لَك رُؤُوسَيُمْ) كه در مسئله ى معاد بود آن هم از همين قبيل است اينها سرهايشان خم مى شود 
سرافكنده مى شوند اين سرافكنده شدن يا حقيقت است كه انسان خجالت مى كشد سر به زير مى شود يا كنايه از ماندن در 
جواب است اين سرافكنده شد ولو كردن فرازى كند ولو سرش بالا باشد ولى وقتى زبانش بند آمد حرفى براى كفتن ندارد 
سرافكنده است. 


١2١ ص:‎ 


ظاهر آيه همان است كه مرحوم شيخ طوسى كفته همان كه مرحوم امين الاسلام كفته كه (تُكسُوا عَلَى رُؤُوستهة) اينها دوتا 
حرف شنيدند دو بار هم سرافكنده شدند يكك حرف (رَل فَعَلَهُ كبِيرُهُمْ) شنيدند (قَرَجَعوا إلى في هم مَمَالُوا الكوات 


الظَالْمُونَ), (تسْأَلوهُمْ إن كانوا يَنطِفَونَ) شنيدند (ثُمَ نُكسُوا عَلَى رُؤُوسِهِعْ لَقَدْ عَلِمَتَ مَا هؤّلاء يَنطِقَونَ) اين خلاصهى تفسير. 


تو كه مى دانى اينها حرف نمى زنند يعنى اعتراف كردند آنكه ما عرض كرديم بر اساس اول يعنى كل واحد به خودش كفته 
تو كه مى :دان ! مثل (إتكم أش الظالمو ).(إلكم أ الطالوت) معنانش اين نيست كددبه يكدركر كفقد تو اظالمى 1كابه ين 
كفته تو ظالمى نه خير, كلّ واحد به نفس خود كفته كه تو ستم كردى الآن هم كلّ واحد به خودش مى كويد تو كه مى دانى 
حالا ما قدرى تتزّل كرديم كفتيم (لَقَدْ عَلِمَتَ) را جون غالب مف رين مخاطب را وجود مباركك حضرت ابراهيم مى دانند به 


حضرت ابراهيم كفتند تو كه مى دانى يعنى ما اعتراف مى كنيم حرف تو حق است. 


وزستقن: ماكر ادل سرافكيد كن ليع اتنست؟ 


- 
ع 


ياسخ: جرا ديكر, وقتى حضرت فرمود: (بَلَ فَعلَهُ كبِيرْهُم) اينها سرافكنده شدند (قَرَجَعُوا إِلَى أنفْسِهم فَقَالُوا إنّكم أَمُ الظَالِمُونَ) 
حضرت كه فرمود: (قَسأَلُوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ) اينها هم (ثَمْ نُكسُوا عَلَى رُؤُوسِهِمْ لَقَدْ عَلِمَتَ ما هؤْلآءِ يَنطِقُونَ). 


مطلب بعدى اين هذا تمام الكلا-م در محابجه, هنوز اين مقام اول تمام نشد در مقام اول كه حضوراً بود در دادكاه علنى بود 
وجود مباركك ابراهيم خليل دوتا حرف هم زد نتيجه كيرى كرد دادكاه را به نفع خود خاتمه داد (أكتعَدُونَ مِن دُونِ الل مَا لا 
يَنفَكعْ شَينا وَل يَضْرٌكمْ) اين, بعد نتيجه ى اين دادكاه هم (أَفَّ لَكُمْ وَلِمَا نَعبدُونَ من دُونِ الله خب اين (أَفَّ لَّكُمْ) براى يكك 
انان سدوريه ادنك اسيك اول كذ نس كويق أن لك كحي بارا نارق را كرخن افاي البق كبر اود كد د اط 
اننا رابه ا مبد رودت انا كرا ركوية رأث لكاروا كلك إن بتن | ون را كرو ستهر ا روس ناب وباك كدو واي 
+الاجرا رأف لكا كفك :آنا ]قرم حل جه اتيايقاة دسف به ون يكن جه يكن جه رأث لك ) بكر يديه كريد أبها 
ا 001 01 5" 
كفت كم فروشى نكنيد كران فروشى نكنيد (أَوْقُوا الْكبلَ وَالْميرَانَ وَل تَحَسُوا النَّاس أَشْياءَهُمْ) اينها, بعد كفتند: (لَتحْرِستكك با 
شَعَِبٌ وَالَّذِينَ آمَنّوا مَك من قَرْيَتَِا) تو و بيروانت را ما بيرون مى كنيم خب اين كونه از اقوام خشن كه كارى هم وجود 
مباركك شعيب نكرده بود اينها باكى ندارند از حرف زدن هذا تمام الكلام فى المقام الأول. 


١2 ص:‎ 


اين صحنه تمام شد محكمه تمام شد دادكاه به نفع وجود مباركك ابراهيم خليل بود نتيجه كيرى هم به نفع وجود مباركك خليل 
ضمير غايب است ضمير حاضر نيست ضمير خطاب نيست (وَأَرَادُوا به كئداً) است, (حِرّقَوهُ وَانضُرُوا آلِهَتَكم) است و مانند آن, 
اين مقام ثانى بحث است كه اين محكمه تمام شد افراد متفرّق شدند رفتند تصميم بكي رند كه جه كار بكنند. 


دروغ نيست و اصلاً خبر نيست براى اينكه جمله ى دوم كه مشروط است فرمود از اينها بيرسيد اككر حرف مى زنند جمله ى 
اول كه خبر نيست جدال احسن است اينها كردند كسى كه مى خواهد بككويد اينها كردند يعنى وقتى اينها اهل هيج كارى 
نيستند جرا اينها را عبادت مى كنيد نه اينكه خبر داد تا ما بككُوييم صدق و كذب برداشت. 


غرض اين است كه اين (بَلَ فَعَلَه كبِيرْهُةْ) نه صدق است نه كذب جون خبر نيست در مقام جدال است آخرين حرف است اكر 
قصد خبر باشد مى كوييم صدق است يا كذب, اما وقتى در مقام محاجه باشد در جدال باشد يعنى شما كه مى دانيد اينها هيج 
كار الداعن م كوي ابتها كزان يعن آزنها نكر دنداسجعر | تكزدندو جون .هيج كار اند بسن جزا مى ترفك ما (فهالومة) ابكه 
معلق بر (إن كانُوا يَنطِقُونَ) است (قَ ألُومعْ) كه انشاء است انشاء كه صدق و كذب برنمى دارد (إن كانُوا يَنطِقُونَ هم قيد 
اوست كه روشن تر مى كند و شفاف تر مى كند بعد از اينكه اين صحنه يعلنى محاكمه تمام شد دادكاه را وجود مباركك 
ابراهيم خليل به دست كرفت و به نفع خحود بايان داد اينها رفتند مشورت بكنند كه با ابراهيم جه بكنيم (أرَادُوا به كيدأً) آن كيد 
جدرود كنك روز وما والقؤوا اليفك )1ح خوك #اتبا عل تدرف سشاروهى هده الدواستةة كه احاد ارو حر بوو ريه أنه مط 
درست است يا نهو نمرود دستور داده يكك نفر دستور داده بقيه يذيرفتند «مَن رضى بفعل قوم فهو منهم» نظير بخش يايانى سوره 
ى مباركه ى«شمس» كه (فَعَفَرُوهَا فَدَمْدَمَ عَلَِهِْ رَبُّهُم بذّنهعْ فََوَاهَا) در حالى كه (قنَادَوَا صَاحِبَهعِ فَتعَاطَى فَعَفَّر) يكك نفر بلند 
شد ناقهى سالح را عَفْر كرد همه كه عقر نكردند جون اينها راضى بودند به فعل آن عاقر لذا فعل عَفْر به همه اسناد داده شد 
(فَعَقَرُو) مكر همه تيراندازى كردند اينها هم همه نكفتند (حِرّقوُ) نمرود كفته ديكران يذيرفتند اسناد به فعل جمع شده يس دو 
وجه است يا خيليها كفتند همه شان كفتند مثلا, بعد از مشاوره رأى همه همين بود يا نه, يكك نفر به نام نمرود كه حاكمشان 
بود كفت بقيه يذيرفتند اين مقام ثانى بحث حالا مى خواستند تحريق كنند در اينكه اشياء در نظام تكوين كسى معصيت مى 
كلد يا نار ابن غصباة تدر تست ون ظاهر قرآن كر ابن السك كه (إلما قولنا لدج إذا أزؤثاة أن تقول له كن حكون) يا 
(إنّها أَمْرْه إِذَا راد فنا أذ يَتول له كن فيكون) اهرك اين است كه اككر خحداى سبحان امر تكوينى كرد به نام «كنْ» آن 
امكو قطن اوسرة درك كلف دار بيت اما ادكه قر ست ذا سرض كار كد افلاق كاء :فلن ووغيك فلان حر ننه فلذن 
شاخه يا فلان ميوه مثلا ولايت را يذيرفت يا نيذيرفت اين نظير بخش يايانى سوره ى مباركه ى«احزاب» است كه (إنّا عَرَضنَا 
الْأَمَائَهَ عَلَى الصَماوَات وَالَوْضِ وَالْجبَالِ) كه (فَأبيِنَ أن يَحْمِلْتهَا وَأَشْفَفَنَ مِنْهَا) بعضيها آن مقام را ندارند إبايشان إباى إشفاقى 
است و نه اباى استكبارى, اباى استكبارى همان است كه درباره ى شيطان آمده كه (أَبَى وَاشِمَكبِرَ وَكانَ من الْكافِرِينَ) كه 
فزكاك البق :وا اطاعت تكرده إن "| كن نسمانها ووش عافن امانتف المي نل راودا #تكنة ايم اناعم تقاف اسك رمن 
كردند ما نمى توانيم امانت دار باشيم كاهى ممكن است ولايت را بر بعضى از امور عرضه كنند او نتواند بيذيرد مكر مرتبه 


١ ص:‎ 


بخش بعدى هم اين است كه مقدارى هم دربارهى اين نصوص بايد توجه كرد ولو روايت هم به حسب ظاهر صحيح باشد هر 
وقت ميوه اى كم بود يا ميوه اى زياد بود مى خواستند اين ميوه را به فروش برسانند از اين احاديث جعل مى كردند مى كفتند 


«أوّل شجره آمنت بالله الباذمجان» وقتى وضع بادمجان فروش به ركود افتاده بود اين حديث زاك هم م دن 


اول خوشه اى كه ولا-يت اهل بيت را قبول كرد بادمجان بود اين بادمجانها را به فروش رساند ازاين حرفها هم هست يس سه 
مطلب است در نظام تكوين عصيان راه ندارد. 


دوم ممكن است ولايت را همه ى اشياء يذيرفته باشند مرحله ى عاليه را بعضى, مرحله ى متوسط را بعضى, مرحله ى ضعيف 


را بعضى كه اكر آنها نيذيرفتند مرحله ى قوى را نيذيرفتند و إباى آنها هم اباى اشفاقى است. 
سوم اينكه بعضى از احاديث براى فروش ميوه ها بود اينكه هست «أوّل شجرهٍ آمنت بالله الباذمجان» در آن هست. 


تطني بدني نانفا سحالة كن عراس بكر اهعد #نجد جرت واشووا اليك ا درباردى الوسي رابا 
ملا-حظه فرموديد عذدّه اى از فرشته ها, مأموران الهى, مديّران امر كه مأموران تدبير جهان اند به اذن خدا به وجود مباركك 
ابراهيم خليل عرض كردند كه ما به يارى تو بياييم اين روايات را نوعاً نقل كردند ما به يارى شما احتياج نداريم جبرئيل(سلام 
الله عليه) هم عرض كرد فرمود من به يارى تو احتياج ندارم به حضرت عرض كردند «أ لكك حاجها فرمود بله خب من محتاجم, 
كفتند يس از خداى سبحان بخواه فرمود: «علمه بحاله كافنا المقال» تا او دستور ندهد من نمى خواهم من اككر بخواهم جيزى ] 
ازخدا مسئلت بكنم بايد اذن داشته باشم اينها اين مقام است. حرفى را در اين روايات تفسيرها به جشمم نخورد ولى جناب 
عطار نيشابورى در آن بخش منطق الطير نقل مى كند كه وجود مباركك ابراهيم خليل در هنكام نَع روح وقتى عزرائيل(سلام 
الله عليه) آمد روحش را قبض بكند كفت مى دهم ولى به تو نه: 


ص: ع6 1١‏ 


يكك اينها بالاتر از عزرائيل اند بالاتر از جبرائيل اند اين انبياى اولواالعزم صاحب مقام انسائيت اند. 
دو مقام انسائتت همان مقام آدميّت است كه شاكرد مستقيم خداست. 

سه خداى سبحان اسماى حسنا را به انسان كامل داد. 

جهار اسماى حسنا را انسان كامل به ملائكه ى مدبّر آموختند آن هم در حدّ إنباء و نه تعليم. 


ينج ملائكه به بركت اسماى حسنا به اذن خدا عالّم را دارند تدبير مى كنند. آن وقت وجود مبارك انسان كامل كجا, اهل بيت 
كجار ملائكه كجار اين مدبّرات امر با اسماى حسنا دارند عالم و قاوس كشن وا سماكك ال اكت ركان كل تت ذا 
فين اسةة دو'ايق دغنائ كدبه مين اس دعاى سنات عمق اسك .دغائ كتيل همين ااست ون بأمتمكه الدذ) ا استماف زا 
فلان كردى, «و بأسمكك الذى» زمين را فلان كردى, «و بأسمكك الذى» دريا را فلان كردى, اينكه اسم نه لفظ است نه مفهوم, 
آن حقيقتِ خارجى را مى كويند اسم اين اسمايى كه ما تلفْظ مى كنيم اسماى اسماى اسماست آن حقيقت نزد فرشته هاست 
كه اين فرشته ها آن حقايق را از انسان كامل امروز از وجود مبارك ولى-عصر مى كيرند حالا مقام اهل بيت مشخص مى شود 
مقام ملاكئه مشخص مى شود آنها به اذن اينها دارند كار مى كنند شاكرد اينها هستند حالا اكر كسى به اهل بيت توسّل كرده 
يكك وهّابى بكويد مثلا توسّل فلان است خب دور بودن از قرآن و عترت همين مفاسد را به همراه دارد ديكر به هر تقدير اين 
مدبّرات امر درست است كه مدبّرات امرند به اذن خدا دارند عالم را تدبير مى كنند ولى شاكردان اهل بيت اند اين مقام 
انسائيت است كه اسماى حسنا را مى كيرند نه قضيةٌ فى واقعه براى آدم همسر حوًا بود اين براى مقام آدميّت است اليوم به 
تسرد ار وان رفاك افيه ررا بن ال جرنانيا ةا كر عط اوقل كدو سس راغلا ينا كن در يغ رواناك ما 
اكر يكك جيز سند معتبرى باشد مطلبى است حق و عزرائيل(سلام الله عليه) كه همه ى ما افتخار مى كنيم كه در موقع قبض 
روح آن حضرت را ببينيم آمده به خدمت بيغمبر هم آمده به خدمت انبياى ديكر آمده اما مى بينيد وقتى مى بينيد يكك مقام 


والابى حضور بيدا مى كند كاركردانانش و دفتردارانش هم حضور دارند اما مخاطب اصلى خود آن صاحب مقام است . 


١ ص:‎ 


دربارهى وجود مبارك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) همين طور است عزرائيل آمده اما حضرت جان را كه به عزرائيل 
نداد به ذات اقدس الهى تقديم كرد عزرائيل و امثال عزرائيل كه فرشتكان زيرمجموعه ى عزرائيل(سلام الله عليهم اجمعين)اند 
اينها حضور داشتند مثل اينكه صاحب مقامى وقتى وارد مهمانى مى شود دفتريان او همراهان او هم همراه او هستند اينكه كفت 
«روزى رُخش ببينيم و تسليم وى كنم آرزوى اوحدى از انسانهاى كامل است. به هر تقدير ايشان كفت به تو نمى دهم خب 
اين كدام قدرت است كه به عزرائيل(سلام الله عليه) بككويد من جان را تقديم مى كنم اما به توونه, براى كسى است كه در 
بحبوحه ى آتش سوزى مى كويد غير از خدا از جبرئيل هم كمكك نمى خواهم اين مقام توحيدى فقط نصيب همين اولياى 
الهى است و امروز متعلق به اهل بيت است نصيب ديكرى نيست لذا مطلبى را كه جناب عطار نيشابورى در منطق الطير ذكر 
كرده است مطلب صحيح است منتها بايد سند تاريخى اش را بيدا كرد. 


بنيان كزار معارف وجود مباركك ابراهيم است در خاورميانه براى اينكه آنجه مرحوم صدرالمتألّهين(رضوان الله عليه) در كشف 
اسار حافك منضو )زه سسيندنقا ١‏ كر الالتباة عد اسة حسمن ادانتة دونك امسق كه افلقطورن بو ششر]اظ و عبر اط انتها 
مردان الهى بودند و بزركان حكمت و فلسفه بودند ولى بالآخره اينها را انبيا تربيت كردند حداكثر اينها سى قرن اند اما وجود 
مبارك ابراهيم خليل خيلى بيش از اينهاست اينها از زمان موسى به بعد رشد كردند در خاورميانه و آن نمرود فكر رايج 
خاورميانه يا الحاد بود يا بت يرستى اينها آمدند اين الهتّات را مطرح كردند اينها آمدند مسئله يخدا و قيامت و وحى و نبوّت و 
ولايت و امامت را مطرح كردند اينها, اكر مقدارى انسان يكك بحث تاريخى داشته باشد مى فهمد اين نمرود در جه موقع بود و 
اين نمرود با كدام يكك از سلاطين ايران هماهنكك بود و نقش زرتشت در ايران جه بود جقدر اين توانست افكار توحيدى را 
منتشر كند و زرتشت هم خيلى بعد از وجود مباركك ابراهيم بود بر فرض هم او هم زمان بود كه نبود جزء انبياى اولواالعزم نبود 
همان طورى كه لوط جزء انبياى غير اولواالعزم است به حضرت ابراهيم ايمان آورد ديكران هم اكر هم بودند به حضرت 
ابراهيم ايمان مى آوردند و قدر فلاسفه و حكماى ما را بايد ازاين جهت ما بدانيم همين حرفها به هند هم رفته ولى در اثر 
نبودن فارابيها و بوعلى سيناها و نمى دانم ابوريحان بيرونى و اينها همين حرفها با شرك آميخته شده شما الآن مى بينيد مسئله 
ى برهما و برهمن و براهمه در هند يكك امر يذيرفته شده است اينها با اينكه خودشان را موحد مى دانند مى كويند خدا همست 
ولى خدا _ معاذ الله _ حلول كرده در اين اصنام و ما اينها را عبادت مى كنيم خب وقتى حكيم نباشد و شاكردان ائمه نباشند 
اينها «داخل فى الأشياء» را «بالممازجه؛ معنا مى كنند ثّر است كلمات اهل بيت كه خدا «داخل فى الأشياء لا بالممازجه), «خارجٌ 
عل الأظيان راكع نيه ريق ناكس الك اله تف انا وال رشني ككد كك اعد نم ندل ور ذاو تن علو ل نكال 
انق | لعا يا ل اسك و امعان ذلك مر أن قي لول العاف الوه ونه وق 1 لاذه قد اتعاهوة امل مه اسك انعا 
نيست شما در انقلاب هم مى بينيد در بسيارى از همين كشورهاى به ظاهر مترقى كه در حال توسعه هستند قيامشان تا نزديكك 
ونيو ان الس وسناانا فار وت د كت ال لفرو هب ينف بنك لذ مساتف إن اعااقة عقن مانا 
آن كه حسين بن على دارد و شهادت دارد به هيج وجه عقب نشينى نمى كند در معارف فرق ايران و هند اين است كه ما مى 
كُوييم «داخل فى الأشياء لا بالممازجه؛ امروز ديككر سخن از بت يرستى در هيج جاى ايران نيست اما در هند امروز رايج است 
در مسائل انقلاب هم همين طور است بسيارى از كشورها قيام مى كتند عليه ستم بعدش همين طور كشته دادند عقب نشينى 
مى كنند ما تازه قياممان از اول هفده شهريور به بعد شروع شد آنجايى كه حسين بن على حضور ندارد كربلا حضور ندارد 


الاقف مدر كر بام شود نجنا 15 نقاكت طيوت وام بن عاق عست و كربلا هيك د ركر سكو امورل كبو سا 


سخن از «كربلا كربلا آمديم آمديم) اين تا ظهور حضرت ادامه دارد _ ان شاءالله _. 


١8 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 2 تا '/ا سوره انبياء ؟+/19/.:9/ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 


(قَالَ أَكتَعبدُونَ مِن دُونٍ اللَِّ ما لآ يَنفَعَكمْ عَيا ول ركم 49 ف لّكمْ وَلِمَاتعدُونَ مين دون الله أقَلا تَعْقَلونَ (/7©) قَالُوا حَدّقُوهُ 
وَانضَدُوا لتك إن كسم فَاعِلِينَ 800 نكاما ات كو بادا وشاذما على باهم (6) وَأَرَادُوا يه كيدا مجاهم الَخْسَرِينَ ٠(‏ 46 
وه لوطا إلَى الدْضٍ الَتى تأ ركنا فبها للعالميق 0/١١‏ وَوَعَيَنَا له إشْحاق تعقوت تاكلهٌ وك نا شالس ايه وَجَعَلنَاهُمْ 
يمه يَهْدُونَ بأَمرِنا وَأَوْحَنا إِلَِهِمْ فغلّ الْحَيِراتِ وَإِقَامَ الصَّلَاء وَإِيَاءَ الزَّكاءِ وَكانُوا لَنَا عَابدِينَ (7/) 


مصداق نهى از منكر بتها را درهم شكست و به تبعات آن هم تّن دارد. در صحنه ى محاكمه وجود مباركك ابراهيم(سلام الله 
عليه) بيروز شد و آنها سرافكنده شدند. 


نتيجهى محاكمه و محكمه را وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) به اين صورت بيان كرد كه جيزى كه نافع و ضارٌ نيست 
صلاحت عبادت زا قدارد (أكتتهدوت ين دون الله ما لآ جنقفكم طييا وَلاآعِضُذكغ) بعد فرمود: (أفْ لكم وَلمًا تقبذوق) أف و تن 
هر دو عربى است أقُماف و تقاف كسانى اند كه كثيرالزجرند اكر كفتيم نف بر فلان شخص آلوده به كناه» منظور اين آب 
دهنى كه مى ريزيم نيست اين نف يكك كلمه ى عربى است نظير أف يعنى ما از تو منزجر و بيزاريم أف و تف به اين طور 
اق (أفْ لكو ) ك#تفاندى وجو تحتيو اليك ولى كاهى غعراه رااقزينه انيت عه قط هماة الريجاز فى التجدله رامن رسن 
كه با تحقير و سبٌ و امثال ذلكك همراه نيست نظير آنجه در آيه ى 7 سوره ى مباركه ى «اسراء» كذشت كه فرمود: (وَقَضَى 
رَيُكك ألا تَعّْدُوا إِنَا إِياهُ وَبالْوَالِدَيْن إخساناً إمَا يَتلعَنٌ عندَك الكبر أَحَدَّهُمَا أَوْ كلاهُمَا قلا تقل لَهّمَا أفّ) كه اينجا نهى است البته 
حل دازيد اراز لحر الجاسق داريا اليا را براك را حي لحر زر جا ئاده وطييى ا معاد اميك يروي اليك هو ريه 
ى قبلى آمده (وَبالْوَِدَيْن إِخْسَاناً) هم قرينه ى بعدى است كه (وَلا تنْهوْهُمَا وَقَل لَهُمَا قَوْلا كريماً) اين أَفَى كه محفوف به دو 
قرينه ى قبل و بعد است كذشته از اينكه نهى شده است كه أف نكوييد يعنى تحقير نكنيد اكر هم كسى بخواهد مرحله ى 
ضعيف أف را نسبت به والدين إعمال كند جون محفوف به دو قرينه ى قبل و بعد است اين هم مُنهى است. 


ص: ١67/‏ 
جهار مرتبه در جريان امر به معروف و نهى از منكر كه كفته شد: 


مرتبهى اول كه انزجال قلبى است يعنى انزجارى كه بروز و ظهور داشته باشد وكرنه اكر كسى نسبت به يكك انسانٍ تبهكار 
انزجار قلبى داشته باشد ولى جهره؛ جهره ى بانشاط باشد اين امر به معروف و نهى از منكر نيست بايد جهره ى او هم همسان با 
انزجار قلبى وقتى آن شخص تبهكار را مى بيند از سنخ (عَبَسَ وَنَوَلى) باشد يس صرف انزجار كه هيج بروزى نداشته باشد اين 
معيار نيست اين اؤَّلِين مرحله از مراحل جهار كانه امر به معروف نيست. 


مطلب بعدى در جريان رسيدن به واقعّت است روشن شد كه حقايق مطلق اند هر جيزى در جاى خود هر شيئى در حدّ خود 
واقعيتش همان است نسبت به جميع اشياء؛ نسبت به جميع اشخاص اككر جيزى نار است واقعاً نار است اكر جيزى آب است 
واقعاً آب است هيج نسيوتى در كار نيست. معرفتٍ اشخاص از اشياء اين مى تواند نسبى باشد نه حتماً نسبى است اكر آن 
معروف به اندازه ى عارفء آن معلوم به اندازه ى عالم بود اين شخص عالم ممكن است به همهى جهات او علم بيدا كند جه 
اينكه ممكن است به بعضى از جهات آن عالم باشد كه به اطلا-ق و تقييد هر دو ممكن است ولى اكر آن معروف بالا-تراز 
عارف بود آن معلوم بالا-تر از عالِم بود يقيناً علم و معرفت در اينجا نسبى است يعنى اين عارف يا اين عالم همه ى شئون آن 
معروف يا معلوم را دركك نمى كند براى اينكه آن معروف و معلوم خيلى بالا-تر و وسيع تراز عارف و عالم است يس اينكه 
كننه ادي توكو افكت للق :مراك دو سوك بلي #امكا قى: اذى اسيك كل قي ف اسهما ,| مك لضي انان ول لتقت قار لفقت 
راه دارد فى الجمله و نه بالجمله لكن در واقعت اصلل راه ندارد خبء فرق نمى كند جه معرفت حس و تجربى باشد كه در 
طبيعيات و در بخشى از رياضيات به كار مى رود يا تجريدى باشد كه در فلسفه و كلام مطرح است يا شهودى باشد كه در 
عرفان طرح مى شود معجزه مى تواند كارى كه كون و فساد انجام مى دهد او انجام بدهد يعنى صورت را از مادّه بكيرد جيزى 
كه آب است او را هوا كند جيزى كه هواست او را به صورت آب تبديل كند همين كارى كه در درازمدٌّت مى شود معجزه 
ممكن است كه سريعاً انجام بدهد جون بر خلا.ف عادت است يعنى ممكن است جوبى مار بشود يا مارى جوب بشود در 
درازمةات اكزااى جوت ببوسلاي صووت شاك موناد و:دو كتاز يؤاته بق كناه قزان بكترد و دز اث بارش ناراف افن كباة ايخ 
خاك را جذب بكند بوته اى به بار بياورد و مارى از كنارش بككذرد واز آن بوته بهره بككيرد و آن به صورت نطفه در آيد 
همين جوب صد سال قبل به صورت ماربيّه ى امروز است اين شدنى است اما دو دوتا ينج تا بشود يا دو دوتا سه تا بشود يكك 
محالٍ عقلى است نه محالٍ عادى. جوب مار بشود مار جوب بشود در درازمدّت ممكن است ولى عادت بر اين است كه اين 
مار كه الآن مار است بعد مى ميرد و خاكستر مى شود و بعد كنار بوته اى قرار مى كيرد و جذب آن بوته مى شود و بعد مى 
شود جوب منتها يكى دو قرن وقت مى خواهد عادت براين است كه مار جوب بشود جوبى مار بشود در طىّ دو قرن» اكر 


يكك لحظه اين كار را انجام بدهند بر خلاف عادت است اين مى شود معجزه. 
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كون و فسادهاى زمان دار را اككر در فرصت كم انجام بدهند مى شود معجزه اما لازمى را از ملزوم جدا كردن محال است مثلا 
زوجت را از اربعه بخواهند بككيرند مستحيل است اما براى ما ثابت نشده است از مجراى حس و تجربه كه حرارت لازم نار 
تكسا عرائسي زايدم اشرو رك وتلا لمك دا تن نظ وان كنات ] قازرا > رمد رسو ركه را ابحمالين كرد يناما بين 
حرارت و نار ربط ضرورى هست ضرورت را كه با لامسه نمى شود دركك كرد كه ضرورت فقط كار عقلى است و تجريد 
عقلى لازم است يعنى برهان لازم است با حس و تجربه فقط تعاقب و تداود و تداعى واينها را آدم مى تواند اثبات بكند كه 
هميشه هر وقت نار هست حرارت هست نار و حرارت در كنار هم اند دائماً با هم اند از اينها را مى شود فهميد اما ضرورت را 
كه استحاله ى انفكاك است اين كار عقل است ما هيج راهى براى از مجراى حس نداريم تا ثابت كنيم كه حرارت لازمه ى 
ذاتٍ نار است لذا اكر يكك وقت مُنفكك شد هيج دليل عقلى بر خلافش نيست اما حالا تصرّف در بدن مباركك ابراهيم خليل شد 
كه آتش اثر نكرد يا آن ذرّات و اجزا و عناصر حرارتى را از نار كرفته بالأسخره طورى بود كه وجود مبارك ابراهيم در اين 
أتقن احساس زاك كرد كر اب اتقن ستيه ا تاظنام و.وسابل #اكن هروز ند كن كودن واتداشة بيع ان عرهها ذا 


مى سوزاند و آنها را تبديل به خاكستر مى كرد و مانند آن. 


يعنى او احساس مى كرد كه در ُخنكى هست شبيه كلستان بود براى او راحتء ما در آيه نداريم كه اين كلستان شده در آيه 
داريم كه نسبت به وجود مباركك حضرت ابراهيم خنكك شد يعنى حضرت ابراهيم احساس كرما نكرده است و سرمايش هم 
طورى نبود كه مزاحم باشد براى اينكه فرمود: (بداً وَسِلاماً عَلَى إِبْرَاهِيم) اما حالا اينكه فرمود آنها كيد كردند اينكه در دعاى 
«كميل» هست «اللهم مَن أرادنى بسوء فأردةٌ) از همين قبيل است خدايا دشمنان اسلام» دشمنان مسلمين آنها كه در صدد كيدند 
«مَن أرادنا بسوء فأرده» يعنى همان كارى كه نسبت به ابراهيم خليل(سلام الله عليه) كردى نسبت به دشمنان اسلام و مسلمين هم 
اين كار را انجام بدهاين جيزى است كه در دعاى «كميل» هست در دعاى ص نموان بعد از زيارت عاشورا هست در ساير ادعيه 
هم هست كه «أرادوا به كيداً فجعلناهم الأخسترينة تو كضهاة زلوظا إلى لاض الى "تاد كا فيها) لوط زا كتعد براد وز اذه وجوه 
مبارك ابراهيم خليل بود كه به حضرت ايمان آورد خودش هم داراى مقام نبوّؤت بود منتها جزء انبياى غير اولواالعزم است اين 
لوط كه برادرزاده ى وجود مباركك ابراهيم خليل بود طبق برخى از نقلها به عموى بزركوارش كه از انبياى اولواالعزم بود ايمان 
آورد ووجود مباركك ابراهيم حضرت لوط(سلام الله عليه) را در جوار رحمت خود يذيرفت و خداى سبحان اينها رااز دست 
تمرودةو حكوفت تمرودنينا اتجاق 1.فزمؤد: (وتكياة لوطا إلى الأؤضن "الو جار كا فها للغالية )اسزوفين كديرا جهاتيان 
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جند قول 


قزل قن مرضي ود سر وه تو مكان لكك | كتحزة كد فا الستوايت وسو دان اشقة ساف اها رق اكد 
جاى كشاورزى در طول سال بركت آنجا موت رمق وتلا كات مود أو له يَرَوَا لعي آمنا وَيتَخَطتُ النّاسٌُ مِنْ حَوْلِهمْ 
فئاطل يُؤْنّونَ) بعد فرمود: (كَلْيِعدُوا رَبّ هذًا الْميتِ [ا الَذِى أَطْعَمَهُم من جُوع وَآمَنَهُم مِنْ حَؤْفٍ) هم امنيتٍ اقتصادى را 
كأن و كردا اسع ماس" - اعت اع جو نابر رده كسك حرو جرف مل ماين ر كإك دهان وكا به ععية 
به عنايت الهى است اين يكك قول. 


قول سوم اينكه به سرزمين فلسطين كه وجود مباركك ابراهيم آنجا شرفٍ حضور بيدا كردند آنجا منتقل كردند كه منشأ و 
بركت جهانى دارد خبء (وَتَجَينَاهُ وَلُوطا إِلَى الْأَوْض الّْنِى بَارَكَنا فيا لِلَْالَمِينَ) مسئله ى قدس اكر باشد با اول سورهى مباركه 
«أسراء ممافكة ات كداز كان الذى أشوى بعَِدِهِ ليلا مِنَ الْممْجدٍ الْحَرَام إِلَى الْمَسْجِدٍ الأقصى ادق تار كنا خؤلة) اناو 
مناسكة ا كوداين رلك ىا عد ظ نادت ديه تقس ب تواننه :الاج ءاللدرت رنعية وااء رجف كن اف براه 
جياناة داشعة باشن: 


عطاياى خداوند: 


يكم (وَوَهَتنَا) حالا جيزهايى را كه خداى سبحان به حضرت ابراهيم و به فرزندان ابراهيم و به برادرزاده ى ابراهيم كه ييامبر بود 
عطا كرد دارد ذكر مى كند فرمود: (وَوَهَبنَا لَهُ) يعنى به حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) (إِسْححَاقَ) جون حضرت از خداى سبحان 
فودوواة تاليهدى :رركن طني كدر مساق تتيهاة مهاو سداق داه مكمه (وتتضرت تافلة )مقو ور ردن كيرت 
اسحاق(سلام الله عليهما) بود وجود مباركك ابراهيم از خدا فرزند خواست و خداوند دعاى او را مستجاب كرد به او فرزند داد 
يك نوه هم داد كه او نخواسته بود او از خدا فرزند خواست نه نوه» فرمود بيش از خواسته ى او ما يكك جيز زائدى هم به او 
داديم اين زائد را مى كويند نَْلء نافله يعنى زائد بر فريضه است اين نوه نافله است يعنى زائده است بيش از مقدار خواسته ى 
او ما به او فرزند عطا كرديم (وَوَهَْنَالَهُ إشحاق) كه به دعاى او ترتيب اثر داديم اين يكك. 
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دوم (وَيَعْقَوبَ نَافلهُ) اين دوء برخيها خواستند بكويند اين نافله قيد است براى يعقوب و اسحاق هر دوء يعنى بيش از مقدارى كه 
او در سن خاص بود ما به اوعطا كرديم هم به او فرزند داديم هم به او نوه داديم با اينكه از نظر سنّى اين مثلا متوقّع نبود كه 
فززتكةا رفوه عي اتنهنا جره طدن عاق 1 فكتحاف امرض شاة كد بستورسة وعية اغالب ) افيا وان يعد ان 
معارف توحيدى شروع مى شود فرمود: (وَكُلا جَعَلَرَا ضَ الْحِينَ) ما همه ى اينها را صالح قرار داديم اينها نه تنها جزء (عَمِلُوا 
الصَّالِئ اتِ)اند جزء صالحين اند مستحضريد نمونه هايش هم قبلاً كذشت در قرآن كريم عدّه اى را به عنوان (تَمِلُوا 
الصَّالِحَاتِ) معرفى مى كنند كه اينها كارهاى خوب انجام مى دهند واجبها و مستحبها و خيرها را انجام مى دهئد اما اينها جزء 


صالحين كسى است كه كوهر هستى آنها به صلاح رسيده باشد لذا در قرآن كريم بين (عَمِلُوا الصَّالِحَات) با (صَالِحِينَ) فرق 
است جه اينكه صالحين در دنيا هم به آن صالحين كامل در آخرت ملحق مى شوند با اينكه وجود مبارك ابراهيم جزء 
صالحين است طبق اين» در بخشهاى ديكرى كه كويا قبلاً. كذشت فرمود: (وَإِنَهُ فى الْآخِرَهِ لمن الصَّالِحِينَ) كه كفتند اهل 
بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) در اوج صالحين اند و اينها به آن خاندان ملحق مى شوند. 


بنايرا د بن سه كروه شدند يكك عدّه (عَمِلُوا الصَالِحَاتِ)اند» يكث عدّه صالحين در دنياى اند ولى ميانى اند يكك عدّه آن صالحين 
برين اند كه اين صالحين ميانى در قيامت به آن صالحين بّرين ملحق مى شوند (وَإِنَّهُ فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِينَ) اين هم يكك 
بخش. عمده از اين آيه ى 7# به بعد است فرمود: (وَجَعَلْنَاهُمْ) الميزان اينجاها خودش را نشان مى دهد فاصله ى الميزان با تبيان 
مرحوم شيخ طوسى فاصله ى الميزان با مجمع البيان مرحوم طبرسى فضلا از ساير تفاسير اينجاها معلوم مى شود. (وَجَعَلنَاهُمْ 
أئمَهُ يَْدُونَ بأمرًا وَأوْحَيِنًا إِلَِهمْ فِغلَ الْحَيِرَاتِ تِ وَإِقَامَ الصّلاهِ وَإِتَاءَ الرّكاه وكاتوا لَنَا عَابِدِينَ) ما اينها را ائمه قرار داديم خبء كه 
وجود مبارك ابراهيم در رأس اينهاست برادرزاده ى اوء فرزند او» نوه ى آنها در ذيل قرار دارند اينها را يعنى وجود مباركك 
ابراهيم راء لوط راء اسحاق راء يعقوب را مااينها را ائمه قرار داديم» ائمه قرار داديم يعنى راهنمايان» يعنى هاديان» يعنى ارائه ى 
طريق كننده ها به اين معنا نيست براى اينكه در جريان حضرت ابراهيم كه همه ى اين مراحل را كذراند فرمود: (إِنى جَاعِلَك 
لِلنّاس إِمَاماً) اكر امامت به معناى تعليم كتاب و حكمت باشد به معناى هدايت باشد به معناى تبليغ و دعوت باشد كه وجود 
مباركك ابراهيم خليل همه ى اين مراحل را قبلا كذراند هم امر به معروف و نهى از منكر تيرى داشت هم لسانىء بنابراين اينكه 
فرمود: 10 نْى جَاعِلَكك لاس إِمَاماً) اين امامت آن امامت نيست بعد از نبت بعد از رسالتء بعد از حلت همه ى اين مراحل را 
روه اي رياز ابام اساي داواي اير عر اد لسر بر أب اب بماك بج ايا 5ج 
ازاو ياد شده (وَجَعَلَنَاهُمْ أَئمَه يَمْدُونَ بأَمْرنَا) اين هدايت به امر الهى اين معرّف امامت است «الإمامه ما هى؟ الإمام مَن هو؟ 
الإمامه هى الهدايه بأمر الل الومام الهادى بأمر الله) خبء هادى به امر الله يعنى تبليغ» يعنى تعليم» اينها را كه وجود مبارككث 


حضرت ابراهيم قبلا داشت. 
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بيان لطيف سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين است كه خداى سبحان امر خودش را مشخص كرد فرمود: ( 
نذا أدجتر لل كو دكرة) ابن اط لهاست :و ارو تقح ارت مدعل وال هاما ودكدة رركي لا قرس ترا 
كتاب نوشتن و شاكرد تربيت كردن و امر به معروف و نهى از منكر نيست همه ى اينها جزء عناوين اعتبارى است كه در حوزه 
ى تشريع راه دارد اين (إِنّمَا مره إِذَا اد شَيِئاً أن يَقُولَ لَهُ كن فيِكونُ) مى شود در فضاى تكوين» وقتى فضاى تكوين شد ديكر 
در كوش و جشم و كتاب و كتيبه و امثال ذلكك كار ندارد به باطن كار دارد تصرّف در نفوس است تصرّف در قلوب است 
اننكه فى يتنبد قلل كىن كراش بيدامى كتة ننه كارئ نابرخ كراشن حركت ابت ان سركت ميد كف :من حواهك رمامدان ايخ 
حركت آن امام است كه دل را به سّمتى مى كشاند تكويتاء اين رهبرى دلها از نظر تكوين وقتى مورد عنايت آن امام شد اين 
دل جذب مى شود ديكر خلاف ندارد آنها ازراه صحيح هدايت مى كنند اين هم صحيحاً مى يذيرد اينكه مى بينيد يكك وقت 
خرَّى بيدا مى شود كه بين جهنّم و بهشت دفعتاً بهشتى مى شود اين يكك تصرّف لازم دارد اين با تبليغ و موعظه و اينها نيست 
تبليغ و موعظه در آن ميدانى بود كه حضرت فرمود و دراو اثر نكرد اين كشش و جذبه اى كه در دل بيدا مى شود اين به امر 
لله است كه (إذَا أَرَادَ ينا أن يَصُولَ لَهَ كن قيكونٌ) امام با اين امر تكوينى خمدا در دلها اثر مى كنذارد و اليوم هم هست اين 
معناى امامت وجود مباركك ابراهيم خليل است كه قبلا اين طور نبود ييغمبر دعوت مى كند تعليم دارد سخترانى مى كند افراد 
شاكرد تربيت :من كلذ اما وهيرئ:دلها :ابه يكك تهت ببرد او به دعوت تبوؤت:وزسالت.حاصل نم شود ابن يكك امر تكوينن 
است آن يك امر اعتبارى و تشريعى است اين را وجود مبارك ابراهيم بعد ييدا كرده خداى سبحان هم در اين بخش اين 
فضيلت رابه ابراهيم خليل و به لوط و به اسحاق و به يعقوب على مراتبهم عطا كرده است نه على وزانٍ واحد. يس هدايت به 
امر الهى معرّف امامت است و هادى به امر الله همان امام خواهد بود. خبء اينها جه كسانى اند؟ 
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اينها كسانى اند كه خداى سبحان با خود اينها تكويناً كار مى كند خروجى اين كار تكوينى هم رهبري تكوينى است خداى 
سبحان با انبيا يكك سلسله كارهاى رسالتى و وحى و نبوّت دارد احكام را ابلاغ مى كند با وحى مى فرمايد جه حرام است جه 
حلالى استء جه جيزى حرام است جه جيزى واجب است جه جيزى مستحب است جه جيزى مكروه؛ اينها تشريع است اينها 
احكام شريعت است كه از راه وحى به انبيا مى رسانند انبيا هم عمل مى كنند, اما بخش ديكرى كه اين آيه متعرّض آن استء 
آن است كه خداى سبحان فرمود من كارى كه با ابراهيم و لوط و اسحاق و يعقوب كردم اين است كه به آن بخش عملى آنها 
كار كردم نه بخش نظرى اينهاء نه جيزى به اينها ياد دادم اين را قبلا كفتم, نه جيزى به اينها امر كردم اينها را قبلا كفتم» آنكه 
الآن به اينها دارم مى دهم آن بخش عملى اينهاست. 


شو عير اواو إِلتِهمْ فل الْحمِرَاتِ) نه احكام الخيرات» نككفتيم به اينها كه جه جيزى واجب است جه جيزى حرام است 
جه جيزى بد است جه جيزى خوبء به اينها كفتيم بكنيد مثل اينكه به مادر موسى وحى فرستاده كه اين صندوقجه را بينداز در 
دريا يانكه وحى تشريعى نيست اينكه وحى اعتبارى نيست اينكه وحى علمى نيست اين يكك وحى عملى است ما در آن 
بحثهاى قبل داشتيم كه جرا ما عالم بى عمل داريم براى اينكه مسئولٍ علم» عقل نظرى است او خوب مى فهمد انديشه دارد 
برهان دارد اما او هيج يعنى هيجء هيج كاره است او كه بايد تصميم بككيرد عقل عملى است كه «به عُيدَ الرحمن واكتسب 
الجنان» مثل اينكه آ نكه مار و عقرب را مى بيند جشم است اما آنكه فرار مى كند دست و ياست نه جشم» جشم هيج كاره 
است فقط مى بيند مار دارد مى آيد عقرب دارد مى آيد آنكه بايد بدوّد اين ياست واكر يا فلج بود اين شخص مى ماند و 
مسموم مى شود نيش مى خورد اينكه در روايات دارد «النَظرهُ سرهم مِن سهام ابليس» نككاه به نامحرم تير مسموم شيطان است 
خب همه ى ما اين روايت را مى خوانيم شنيديم» كفتيم» كتاب نوشتيمء براى ما كفتند اما يكك وقت است همين را با اينكه مى 
دانيم باز نامحرم نككّاه مى كنيم جراء براى اينكه آنكه بايد اين را بفهمد عقل نظرى ماست ما كمبودى نداريم اما آنكه بايد 
عمل بكند كه فهم نيستء علم نيست آن عقلى كه «به عُبِدَ الرحمن واكتسب الجنان» او بايد بدوّد او فلج است اين بخشى كه 
براى ماها فلج است اين بخش عزم است آنها كه عالم عادل اند نه» فلج نيست هر جيزى را كه فهميدند كم شرعى را عمل 
مى كنند. خداى سبحان بخشهاى علمى را به اينها داد اما در اين آيه مى فرمايد آن بخش عملى را كه جاى عزم و اراده و 
اخلااص و تصميم است من با او كار كردم به اين بخش عملى كفتم بكن نه اينكه به بخش نظرى كفتم بفهم (وَأَوْحَينا لتم 
فِغْلَ الَْيْرَاتِ) اين مصدر مضاف به اين جمع هم مفيد تحمّق است هم مفيد عموم نه «أوحينا إليهم أن افعلوا» اينجا «أن افعلوا 
نيست كه بعدها بكنيد نه خير» (وَأَوْحتا إَِِهمْ فِعلَ الْيرَاتِ) اينها به خوبى با يكك كرايش و عَطش به طرف خيرات مى روند با 
كرايش و عطش به طرف اقامه ى نماز مى روند با كرايش و عطش به طرف ايتاء زكات مى روند همين جريان يَتبع را آن 
باغبان وجود مباركك حضرت امير دارد كه حضرت امير(سلام الله عليه) مكرّر در مكرّر آمد اينجا كند و كاو كرد كه آبى در 
بيايد و روزى بعد از اينكه كلنكك به آن مِعْوّل آن كلنكك به آن سنكك خورد و سنكك را كرفت و حضرت هم عرق ريخت آب 
از زير آن سنكك در آمد همزمان با جوشش آب از درون اين جشمه و جاه صيغه ى وقف هم جارى شد فرمود: «هذه صدقة 
جاريه» خب اين كشش و كرايش به ايتاء زكات است اين كارى به فهم ندارد فرمود ما با اين بخشهاى اينها كار كرديم اين 
بخش تصميم كيريشان فعال شد (وَأَوْحَينا لهم فِعلَ الْحيرَاتِ) كه اين جمع محلا به الف و لام مفيد عموم است منتها ذكر نماز 
و روزه از باب ذكر خاص بعد از عام است براى اهميّت اين دو رُكن نظير ملائكه و جبرئيل و ميكائيل كه بعد از ذكر ملائكه 
ذكر شدند (وَأَوْحَيِنَا إِلَبهمْ فِغْلَ الْحَِرَاتِ وَإِقَامَ الصَّلَاءِ وَإِينَاءَ الرَّكاِ) اما ما رايكان اين كار را نكرديم (وَكَانُوا لَنَا عَابدِينَ) ساليان 


متمادى اينها به عبادت كذراندند ما هم نسبت به اينها اين محبّت را كرديم اين طور نيست كه ما رايكان به همه بدهيم اين 
(يَوْدِى من يَنَّاءُ) همين است آنكه رايكان به همه داديم (مُردىَ للنّاس) است التكارا ركان تمك ارؤاف تنه دست 
كسى نمى رسد براى كسانى است كه (كانُوا لَنَا عَابدِينَ) بودند اينها جون (كانُوا لَنَا عَابدِينَ) كه مفيد استمرار است ساليان 
متمادى بند كان خاصٌ ما بودند ما در آن بخش عملي اينها تلاش و كوشش كرديم اين عصاره ى بخشى از فرمايشات 
بين الأستاد انك حصالا كما اذ كخات ها اخرية تفشو اه سنك ارافان 2 حورن فير اع شيعدرينية كه اي معارت در 
سد نا كقيدا ‏ و كم و ركس كدوروية مدي أتنينا اين تابنة طحا ى انق اود اف 6ه الموانة معن اننا بن زا قن 
كويند توليد علمء ا ل ا ل ل ل ل ل ا ل 
57 تازه به امامت رسيده اين (يَهِْدُونَ بأَمْرِنَ) اين را دارد مى فهماند خبء (وَحَعَلَْامُمْ مه يَهدُونَ بأَمْئا) كه اين (يَِْدُونَ 
بأمْنَا) جمله اى است در محلّ نصب تا صفت باشد براى ائمه اين صفت معرّف آن موصوف است ١جَعَلَْاهُْ‏ أَبِمَه يَِدُودٌ 
بأَمْمَا) وما روى بخش عملى آنها كار كرديم (وَأَوْحَيِنا إِلَتهع فول الْيرَاتِ وَإِقَامَ الصّلاهِ وَإِيَاء الرَّكاِ) اما رايكان نبود براى 
اينكه (وَكانُوا لَنَا عَابِدِينَ). 


ص: ا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات عع تا "!ما سوره افبياء 44/٠9/٠8“‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(قَالَ أَكتَعبدُونَ مِن دُونٍ اللَِّ ما لآ يَنفَعَكمْ عَيا ول ركم 49 ف لّكمْ وَلِمَاتعدُونَ مين دون الله أقَلا تَعْقَلونَ (/7©) قَالُوا حَدّقُوهُ 
وَانضَدُوا لتك إن كسم فَاعِلِينَ 800 نكاما ات كو بادا وشاذما على باهم (6) وَأَرَادُوا يه كيدا مجاهم الَخْسَرِينَ ٠(‏ 46 
وه لوطا إلَى الدْضٍ الَتى تأ ركنا فبها للعالميق 0/١١‏ وَوَعَيَنَا له إشْحاق تعقوت تاكلهٌ وك نا شالس ايه وَجَعَلنَاهُمْ 
يمه يَهْدُونَ بأَمْرِنا وَأَوْحَنا إِلَِهِمْ فغلّ الْحَيِراتِ وَإِقَامَ الصَّلَاء وَإَِاءَ الزَّكاءِ وَكانُوا لَنَا عَابدِينَ (7/) 


سخن وجود مبارك ابراهيم بعد از اقامه ى برهان و همجنين آن مبارزهى عملى و تشكيل محكمه و برائت وجود مباركك 
ابراهيم خليل از ظلم و اعتراف آنها به اينكه ظالم اند و منكوس الرأس شدند وجود مباركك ابراهيم فرمود اكر به عقلتان مراجعه 
فى كرويلد يك وسقي راناطل فى «اشعية دن مح ديرو اناره :قد ك2 ايو تت هر ذو غربى اسيك آثاف :و كنادك. ند سات 
ف ريف كذ رك كثرالانتك امت ز يكن كر القن قينا ايخ قتارسن در قايس :دار عه أف1ة جركة داكن رامن كريد 


تف عدر كك كوش واوا اين عير وخر امو يا تحقير همراة امبت: 


عندن وجعة ذو بارغ ( زعا له اماق واتدنوت تائلة) كلهه شد كد يكن :اق أنه راحاك فكررا نفل م بيه خافست اااي 
است كه اين (نَافْلَهُ) هم براى حضرت اسحاق باشد هم براى حضرت يعقوب جون نافله به معناى عَطتّه است و انسان كثيرالعطايا 
را مى كويند نوفل» جون نافله به معناى عطيّه است و وزن مصدرى هم دارد نظير عافيه» نائله و مانند آن» اين منصوب است تا 
مقحول مطلق تأكيدض القند يراق (و8ا) مثل ابن ااست كه فرمودة باشل رو وهنا له | سيحاق وسقوب هه مهيا ابن '(ثافلهة) تأ عد 
ان قعل امت ال غير 1ن لنظ مق «قم ذث جلوساء عدت عحلسة) كداين مقعول خطاق اميت يرا تاكبد متعيا اذ لفط فعل الست 


١1/6 ص:‎ 


عمده مسئلهى وحى است كه فرمود: (وَجَعَلمَاهُمْ أئِمَه يَفدُونَ ْنا وَأَوعينَا إِلَِهمْ فغلَ الْسمِرَاتِ) اين (إِنّى جَاعِل فى الأذض 
حَلِيفَه)» (إنَى ججاعلبكك لِلنّاس إِمَاماً) اينها موهبتهاى الهى اسث (اللَهُ 0 حي * عدت كفل رشاللة): نبوّته» ولايته» امامته و مانند آن 
يست كليدى به افرادى عطا بكند به عنوان آزمايش ولى در ب بين آنها بلعم باعور در بيايد» سامرى در بيايد جون هر دوى اينها از 
اين علوم برخوردار بودند منتها سوء استفاده كردند كرفتار سوء عاقبت شدند به اين كونه افراد خداوند هركز يست كليدى 
نم 3اتلاخدا وقق مى .ذائد كت انتدة ص كوي بيه شوة تيان وه تذاره هر كربية اوبررعت عع دهف (الله عله حو يه 
سن اختيار خود بيراهه نمى روند كه اين توضيحى لازم دارد كه اين كونه از تأييدها مستلزم نفى اختيار نيست مستلزم جبر 


نيست كه خواهد آمد. 


جريان وحى هم وحى كَاهى علمى است و كَاهى عملى: 


وعتى غلم :همان طؤرى كتاقبلا ملاتحظه فرموةيك دز ظاهر بدن ها يعضيئ 'أز قو مستول اذواكك اتن بعضى ازقوا مشكول 
تحريكك و كار در درون ما هم اين جنين است ما در بيرون جشم و كوشى داريم كه دركك مى كنند دست و يايى داريم كه 
كار مى كنند در درون ما هم بعضى از شئون نفس مسئول ادراكك و انديشه اند برخى از شئون نفس مسئول عمل و انككيزه اند 
رحني وخيينا جع كام ون يخان الى برقي كرد كاحي به وحا ععاي كاري دعر اراح عجاري كداتايا يلدي 
كرد نظيو اخيارغيث كة عبان عيوىرا كرا رشهاق عو اام درماشد: تلمك مِنْ أنباء الب تُوحيها إلَيكك) به انبيا(عليهم 
السلام) مى فرمايد شما جريان قبل را نبوديد ولى وحيى كه ما آن را داديم كزارشهاى غيبى آنها از اين قبيل است مثلا در 
جريان نوح اين جنين بود طوفان نوح اين جنين بود جريان ابراهيم اين جنين بود و مانند آن كه اينها كزارشهاى غيبى است كه 
خدا به يبامبران يا به حضرت رسول(عليهم الصلاه و عليهم السلام) افاضه مى كند بعد مى فرمايد: (تلكك مِنْ أَنبَاء الِب تُوجِيها 
إِلَوِكك) اينها آخبار غيبى است كه ما به شما اعلام مى كنيم اينها فقط اثر علمى دارد و اين جنين قوانين را احكام شرعى را در 
شرعه و منهاج به انبيا اعلا-م مى كنند كه فلا-ن جيز واجب است فلان جيز حرام است فلان جيز صحيح است فلان جيز باطل 
است اينها احكام كارهاى علمى است. 


1١/6 ص:‎ 


وحى عملى نظير همين كه (وَأَؤْعَيِنَا إِلَتِهِمْ فل الْخَيِرَاتِ) كه توضيح بيشترى مى خواهد كه عرض مى شود كاهى تلفيقى از 
عا وا الود ار مكو رعو جروا رار جا ار ام ير لاو و سوا الجخ كاي ارتحي 1ن ل 
(وَاضْتّع الفلك بِأعيننَ) يا جريان زره بافى را به وجود مبارك داوود تعليم ممع عوا عنلا رده الك لو ا د عا 2 
َبُوس) كه براى اينكه تو توسعه نكن و مانند آن تا شما را در جنككها و مبارزه ها حفظ بكند اين زره بافى را خداى سبحان به 
وجود مباركك داوود آموخت كه جطور زره بباف و عمل او را هم وادارش كرد كه از راه وحى عملى انجام بدهد اما كارى 
است كه فقط معجزه است سلخن ا تعليم نيست از او به عئوان تعليم ياد نكرده است نظير (وَأُلنَا لَه الْحَدِيدٌ) فرمود ما آهن را.در 
طفك إل ره كرذم اط اا كر انيري فلن رموه | رواطون ليت كه قن ري دعا نلاهفه بال بقعا سان تمك نان 
درس بخواند بتواند آهن را مثل يكك مُسْت خمير نرم بكند اين ديككر قداستٍ داوودى مى خواهد اين راهٍ فكرى ندارد درس 
نيست بحث نيست معجزه راهِ علمى ندارد كسى جند سال درس بخواند معجزه ياد بككيرد اين به قداست روح وابسته است روح 
اكز لني وعظاهق قلا مقالها الو شك قا بدن ارده ف المون دل"( كنت سه شاملان أن قود كنت بعرو املق امن مود 
اراده ى او فانى در اراده ى خداست او اكر اراده بكند اين آهن سرد نرم مى شود ديكرى نمى شود ديكر نمى شود به حضرت 
داوود عرض كرد جطور شما اين آهن را نرم كردى كه. كه ما برويم درس بخوانيم ياد بكيريم اين طور نيست لذا ملاحظه مى 
فرماييد وقتى كه سخن از زره بافى است از او به تعليم ياد كرده است خب آدم مى رود درس مى خواند زره باف مى شود اما 
وقتى بخواهد آهن سرد را مثل موم نرم بكند اين ديكر درسى نيست فرمود ما اين كار را كرديم (وََلنَا لَه لْحَدِيدَ) نه علّمنا 
إلانه الحديد» نه اينكه ما يادش داديم جكونه آهن را مثل موم نرم بكند ما در دست او نرم كرديم اين مى شود معجزه آنهايى 
كه مى شود علم يس كاهى علمى است كاهى عملى است. 


ص: 1.07 


تلفيق دو علم از هر دو هست به زنبور عسل هر دو را آموخت هم جككونه خانه هاى : شش ضالعى مُسدَّس بسازد وهم اينكه 
جما راردا ج كوه عدل تركو كدي دعن رات مكلاقي زا بو ركوو مرجت عبن رار مان را ياد فى ااا فر 
(وَأَؤْحى رَبك إِلَى اللَخْلي) آن جيز اء يوادت اوقا لى خرف ى) كه اين بجه را به دريا بينداز خب اين ديكر علم نمى 
خواهد بجه را در قفس انداختن و صندوقجه را در دريا انداختن كار فَنَى و علمى نيست اما يكك عزم واراده و جرأت مى 
خواهد كه افراد عادى ندارند فرمود ما در قلب او القا كرديم كه اين كار را بكن» يس كاهى وحى به فعل است كاهى وحى به 
علم است كاهى تلفيقى از هر دو. 


دربارهى ائمه؛ امامان به معنى اعم (وَأَوْحَينا إلبه: فِغْلّ الْحَيِرَاتِ) ائمه جه كسانى اند (وَجَعَلنَاهُمْ أتقة يَهْدُوَنَ مركا انها كفا 
هستند كه جون مظهر اراده ى ذات اقدس الهى هستند در دلهاى افراد اثر مى كذارند اكر شفاعت است اين است و اكر بحث 
تشكل ا كرواقعا مفتد ران انتلامى همان اؤل'ابن سير راطئ من كردتك مااكمير كرفتان وهاقت بود يم آنها واقعاً از اسلام 
سهمى ندارند يعنى بهره اى ندارند كه خداوند جككونه انبيا را به مقامى مى رساند كه آنها مى توانند بيمار را شفا بدهند به اذن 
خداء مُرده را زنده كنند به اذن خدا بارها به عرضتان رسيد الآ-ن ما كه آفتاب يرست نيستيم ماه يرست هم نيستيم اما تمام 
كارهايمان را سعى مى كنيم با ماه و آفتاب هماهنكك باشد ديككر نور مى خواهيم حرارت مى خواهيم بحثهاى فنّى مى خواهيم 
بحثهاى صنعت مى خواهيم از اين آفتاب كمكك مى كيريم خب اين آفتاب را وسيله قرار بدهيم على و اولاد على كه به مراتب 
هزارها بار از اين ماه و آفتاب بالاترند ما اكر ازاين آفتاب كمكك كرفتيم از ماه كمكك كرفتيم يعنى _ معاذ الله _ اينها را 
يرستيديم اينها را خدا تير قرار داد يرفروغ قرار داد يرحرارت قرار داد ما هم از آن استفاده مى كنيم اين جنين نيست كه اكر 
كسى در را باز كرد تا نور آفتاب بيايد بككويد تو آفتاب يرستى خب در حرم را باز مى كنند ما به طرف حرم مى رويم درو 
ديوار را مى بوسيم براى اينكه از اين نور بككيريم همين» اين را جه كسى آفريد خداء جه كسى ثير كرد خداء به ما جه كسى 
مون تدا ابن جين متك معاذ الله با توحيد ناسا زكار باشد اككر (وَأَوْحتًا َو :فق الكووالك) درمت معنا مين 
فلاو اك اعلا منقه أنقه دون يأر درست معنا مى شد آن طورى كه الميزان معنا كرده معنا مى شد يعنى اينها همان 
حور ك عاق هقان إنعا أزة رد أراة قن أذ حول لد كن كين اجا المؤتينا ااذه كاوس كنل ليوا قعل تدا سد كز 
الي حي ور عي يل وي ةزب ري واوا د رو درواي دارد اينها 
رك كن كو الا ين اكر واقعاً مفسّ ران ما اين آيه 


را خوب معنا مى كردند و آنها هم عنادى نداشتند تعصّبى نداشتند در خانه ى اهل بيت مى آمدند مى فهميدند كه اينها شفا 


ذا أن 


هاديان مردم اند به امرى كه (إنّمَا أَمرهُ إِذَا أَرَادَ شَّعِئا 


بي مقلم شا غيكا ع كاده نيه قو وري المتظابرو زه رود رقا الي ور كاك ور وها و الخرك رسي ررك هم سحن 
است حالا در برزخ ممكن است ماها دسترسى نداشته باشيم ولى دست آنها كوتاه نيست ابن مى شود (جعَلا مِنْهُْ أئقة يَهْدُونَ 
مرك اما (أَوْحَينا إليه: فغْلّ الْحَيرَاتِ) را ببينيد با جه مشكلى جناب زمخشرى دارد اين را حل مى كند بعد از او امام رازى هم 
به زحمت اين راه را طى كرده منتها خيلى دقيق و در تفسير ابى السعود يررنكك تر همين راه را رفتند جناب زمخشرى مى كويد 
كه اين (وَأَوْعتِنا لبهم فِغلَ الْحَيِرَاتِ) در مرحلهى سوم قرار كرفته اصلش اين بود «و أوحينا إليهم أن تُفْعَلَ الخيرات» كه فعل 
ناف المتغر ل اندو رغيزاة) كان فاع اسك جاادان» وصون تارتن 'مصدو مل كوة ايك أن تنه الخبراك )هي قود عاد 
لجرا كمتييي جرطة اند لبخ درو جرد ايا وى انرز اتوي عي لزاني سر وال الضير ).ركفي يه ين ايت 
كه ما به ائمه وحى فرستاديم كه كارهاى خير بكنند اين شده . خب يد رآمرزيده جه كسى كفته كه اصلش «تفعل الخيرات» بود 


ظاهرش اين است كه (فْغْلَ الْخَيِرَاتِ) و اين (فْغْلَ) هم وقتى اضافه شد از وقوع خبر مى دهد يعنى اين فعلى كه انجام مى دهد با 
ايحاى ماست ما در عزم اينها در ارادهى اينها در تصميم كيرى اينها آنجا حضور داشتيم كفتيم بكن اينها هم كردند اين 
تكلفها كه محمّق شده را به محقّق نشده ب ركرداندند و به حكم تقريباً برمى كردد يا به دستور عملى برمى كردد اين بُعد 
مسافت در اثر دورى از اهل بيت است خبء (َأَوْحنًا إَِِهِمْ فِعلَ الْيرَاتِ) يعنى اين كار را كه مى كردند اين مصدر مضاف به 
اين جمع از كذشته خبر مى دهد نه از آينده تا دستور بككيرد و نشانه اش هم (وَكانُوا لَنَا عَابدِينَ) اين (كانُوا لَنَا عَابِدِينَ) از 
استمرار خبر مى دهد و نتيجه ى اين (فِغْلَ الْحَرَاتِ) است جون فعل خيرات را ما با عزم و اراده ى اينها سامان دهى كرديم اينها 
همواره بند كان ما بودند هر وقت در هر نشئه اى كه بودند بند كان ما بودند درست است كه براى رعايت فواصل كه ياء و نون 
وواوو نون آمده (عَابِدِينَ) مؤجَر ذكر شده اما تقديم (لَنَا) بر (عَابِدِينَ) هم مفيد حصر است اينها فقط ما را عبادت مى كردند 
خبء (وَكانُوا لَنَا عَابِدِينَ) همواره عبادت كنند كان ما بودند فقط ما را مى يرستيدند و احدى را هم نمى يرستيدند اينكه ارحام 
طيب و طاهر بوديد (لن ترى الجاهليه بأنجاسها) ارحام مطهّره بوديد اسلاب شامخه بوديد همين طور بود هر مرحله اى اينها 


و3 ند شد كان كاط و الس اذاتك افلس الي اوتنه شي جا رز اين وحن تنه حمر قعل تخلق امن كيرد 


ص: اا 


مطلب بعدى اين است كه اين مستلزم جبر نيست مى دانيد خداوند نسبت به امرى كرايش ايجاد مى كند آدم به كسى علاقه 
مند است به جيزى علاقه مند است ولى مى تواند آن كار را انجام بدهد مى تواند آن كار را انجام ندهد به زيارت علاقه مند 
است به سفرهاى سياحتى علاقه ندارد اما كسى اين را مجبور نكرد كه اين با تمام دشواريها راه كربلا را مى رود اما با اينكه 
جاى ديككر جون زيارتكاه نيست راه آسان ترى هست تفريح هست تفرّج هست سياحت است آنجاها نمى رود مختار هم هست 
اين طور نيست كه اين را مجبور كرده باشند اين كرايش كار را براى آدم آسان مى كند خداى سبحان به بركت ائمه اين 
كزابقق :را اانناد ,من كتند آدع يه آسانى كار تين را انجام عن نهد ابدكه فرمؤةة (كأما عق أخطى وَائقن لا وص دَّقَ بِالْحْتِنَى [] 
فس مُيِسُرُ لقنتس مراك ميات در لا اعاقيك سرلا فيلك كار عريع ا اربوا انان عن اك إبن جه اسان التامو 
شود نماز شبش را مى خواند ديكرى به زحمت نماز صحبش را مى خواند با اينكه هر دو مختارند اين طور نيست كه آن كه 
نماز شب مى خواند مجبور باشد آن كه نماز صبح را دير مى خواند مجبور باشد منتها يكى كرايش دارد علاقه دارد دوست 
دارد ديكرى ندارد يكى مى رود حرم تا زيارت جامعه نخواند بيرون نمى آيد يكى هم يكك سلام مى دهد فوراً برمى كردد 
كو لاعت سكن شرن شاكندا فرك عاد ابوث فق بزاف قات فى اروف نو روفي كرقه متهي قوم نا 21 طن 
وَانََى لا وَصَدَّقَ بِالْحتدتى 0 فس مُيسُرْهُ ِلْيِسْرَى) اين كرايشها رايكان نيست اين كرايشها عادى نيست تصادف نيست اين را امام 
اين كار را مى كند اين جاذبه را ايجاد مى كند يس جاذبه ايجاد كردن كرايش ايجاد كردن محتت ايجاد كردن مستلزم سلب 
اختيار نيست موجب جبر نيست و امثال ذلكك نيست انسان وقتى دوستٍ جيزى شد و علاقه ييدا كرد آن زحمت را به آسانى 
تحمل مى كند در مراسم جشن مثلا مى بينيد جشن غدير كه شد اين تمام تلاش و كوشش اش را مى كند خوابش هم نمى 
برد از خواب و خوراكش كم مى كند با نشاط اين كار را مى كند اما در جراغانى كردن بعضى از مراسم مى بينيد خيلى 
آمادكى ندارد اين طور نيست كه حالا در آنجا مجبور باشد يا در اينجا مسلوب الاختيار باشد كه وقتى علاقه شد انسانى به 
آسانى انجام مى دهد عدّه اى از آن طرف در اثر كرفتار شدن به قَهِرِ الهى (وَأعاعن بل واه كقى ا ركذت بالعقدنى) و تسد 
اهل طغيان بود (وَأمًا مَنْ بَخلَ وَاسِتَفْنَى ] وَكَذَّبَ بِالْحتَِى 0 قَ سه للْعُدِرَى) بعضى به آسانى دروغ مى كويند» به آسانى 
تهمت مى زنند اينها هم كسى مجبور نكرده آن هم كسى مجبور نكرده. خبء بس (وَأَوْحََا إِلَتِهم فِغلَ الْحيرَاتِ وَإِقَامَ الصَّلَاهِ) 
در جريان (إِقَامَ الصَّلاهِ) دو قول بود: 


١78 ص:‎ 


يكى اينكه اصل (إِقَامَ الصَّلاِ) «إقامه الصلاه) بود و اضافه ى (إِقَامَ) به (الصَّلاهِ) جاى آن تاء را كرفته لذا تاء حذف شده ديكر 


«إقامه الصلاه» نمى كويند. 


دوم اين است كه نه «إقامه» و «إقام» هر دو مصدر است و هر دو صحيح است اين طور نيست كه اصلش (إقامه الصلاه») بود و 
تاء حذف شده از آ ن قبيل نيست اما درباره ى معرفت شناسى كه ما خدا را مى شناسيم آيا مطلق است يا نه» اين قبلا روشن 
شد كه فرق نمى كند جه در علم تجربى مثل طبيعيات به اصطلاح» زمين شناسى» آسمان شناسىء درياشناسى» كياه شناسى» 
جانورشناسى جه در علوم تجريدى مثل فلسفه و كلام» جه در علم شهودى مثل عرفان اين عالم اعم از اينكه معرفت شناسى او 
عباتي لخر انلها متيووة 7 | لات يها اوم عند جا لد | ريه كوو تنا امنا رود نا عقاوق متاو رو 7ه 
است معلوم را به خوبى دركك كند اما نه اينكه اشتباه نمى كند معصوم است نه ممكن است آن را به خوبى دركك كند و همه 
اش را دركك كند و اككر كمتر از معلوم بود معلوم بزركك تراز او بود اين بخشى را درك مى كند بخشى را درك نمى كند و 
اكر بفهمد كه آن معلوم بزركك تر از اوست هميشه معرفتش را با اعتراف مُنضم مى كند اين جريان «ما عرفناك حقّ معرفتكك) 
يكك اصل كلى است كه عبارت از انضام اعتراف به معرفت درباره ى خداشناسى ولو وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلم) هم باشد حضرت معرفت او با اعتراف همراه است يعنى آن مقدارى كه ما شناختيم مقدار قوّه ى بشريّه بود ولو بشر نب 
باشد بقيه هم «ما عَرفناكك حقّ معرفتكك» جه اينكه حقّ عبادت خدا را هم كسى انجام نداده. خبء يس اكر معلوم بالاتر عالم 
باشد و عالِم بداند كه معلوم بالاتر از اوست هميشه معرفت شناسي او ملققى است از معرفت و اعتراف و اكر نداند كه ممكن 
اشت أقغائ كزاق بكند بكويد من او وا بكنة شناعهمااين يكت مظلت. 


ص: 1/4 


مطلب ديكر اينكه ما در باب علم حصولى در برهانها جيزى بزركك تراز ما نيست براى اينكه دست مفهوم ماشاءالله باز است ما 
غير متناهى را درك مى كنيم با مفهوم كار داريم ديكر غيرمتناهى را دركك مى كنيم ازل را دركك مى كنيم ابد را دركك مى 
كنيم مجموع ازل و ابد كه سرمد است درك مى كنيم اينها مفاهيم اند مادامى كه بحث فلسفه و كلام داريم مادامى كه بحث 
مفهوم داريم ذهن ما باز است اما همه ى اينها به حمل الى غيرمتناهى اند يا ازل اند يا ابد مفهوم ازل به حمل اوّلى ازل است 
وكرنه به حمل شايع صورتٌ ذهنيه به ذهن ما متكى است در جريان شريكك البارى اين طور 0 درباره ى خود بارى هم 
همين طور است و «ما بِحَذل أولٍ شريكك حق عُودَ بحمل شايع مما خَلق) الله هم همين طور است خدا هم همين طور است 
وعدااي امس رو امع رن عله عمن إزنن معان نيحد ذو اسان ادرو رن لمكيل لقانم شر لي 


دشوارى اين است كه ما بايد بدانيم راه ديكرى هست و هميشه معرفت را با اعتراف ضميمه بكنيم. 


بيان نورانى مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل مى كند كسى به امام صادق(سلام الله عليه) عرض 
مى كند كه ما با يكك مفاهيم سر و كار داريم فرمود اكر ما با مفاهيم سر و كار نداشته باشيم «لكانت توحيد أنّا مرتفعا» ما 
توحيدمان به همين براهين است ديكر از ما غير از اين ساخته نيست اكر ما با اين مفاهيم كار نداشته باشيم با اين براهين كار 
نداشته باشيم لازمه اش اين است كه مكلف به توحيد نباشيم اين از غرر روايات حضرت است «لكانت توحيد أنا مرتفعا» خبء 
يس مادامى كه با مفهوم سر و كار داريم بايد بدانيم كه هزينه ما همين است ما با مفاهيمى سر و كار داريم كه اين مفاهيم به 
حمل اوَّلى اسماى حسناى خداى اند به حمل شايع صورت ذهنيه هستند اكر كسى بككويد نه آقا من با خارج اينها كار دارم مى 
كه دارج كك حاء همتة ويك الف أنه وتركة رانؤيق ابن للق كه كنيه ازع نووم نما حار يه تحمل ازلل 
اكذا قتن يخمل شاياني كرريدة اكالن التوسرة الم رامح عن كي 1 يي الوكين كد فين لك ويك اد 
است و يكك نون يكك لفظ اين مفهومى است در ذهن شما اين عين به حمل اوَّلى است ذهن به حمل شايع ما اكر خواستيم به 
خارج راه بيدا كنيم راه شهود داريم آن راه شهود هم مشخص است كه تا كجا مرز اوست اما حالا نسبيت بنابراين ما اكر معلوم 
بالاتر از ما باشد ما يقيناً به همه ى حيثياتش توجه نمى كنيم اين يككء اككر در مسائل دينى باشد آن كه از همه برتر است يعنى 
ذا اقدنين 'اليئ: اننا برا د :فسيياةة: نكك عي ا مسقي اهمه نا كاده كه در انو كووه هو اميت يدق اميت (مفيدنا 
لِمَا بين رَدَئْهِ)» (مْضَ دّقا) قبلى مبشّر بعدى است بعدى مُصدّق قبلى است اينجا ديكر يولوراليزم و كثرت كرايى و اينها نيست 
جرة شين كارا ] مدق مى ناقو تيليا خراليك كد اع شيك ال لأسن شرع امع رركن عقا تك دوف ورنهاجاا 
اينجا تكثّر هست اما نه تكثر يولوراليزمى تكثر است يعنى وجود مباركك ابراهيم در عصر خودش شريعتى داشت وجود مباركك 
موسى شريعتى» وجود مبارك عيسى شريعتى» حضرت ختمى نبوَّ ت(عليهم السلام) شريعتى» در يكك عصر اين جنين نيست كه 
جند شىء حق باشد تا بشود تكثّر در يكك عصر يكك شىء» يكك شىء يعنى يكك شىء حق است لذا فرمود: (فإن آمَنُوا بِمِثْل مَا 
آمَنتُمْ به فَقَدِ اهتّدّوا) درست است براى حضرت مسيح جيزى كفتيم براى حضرت موسى جيزى كفتيم براى حضرت عيسى 
جيزى كفتيم آنها در آن عصر حق بود الآ-ن اينجا يكك جيزء يكك جيز يعنى يكك جيز (فَإن آمَنُوا بِمِثْل مَا آمَنُمْ به فَقَبِ اهتردَوا 
ون تَوَلَوا) يكك دانه است تّثنيه يست صراطين نيست فضللا عن الصُِّوّط يكك صراط است و لاغير. بس تكثر در قسمت معرفت 
اين بله ممكن است بعضيها فلان اسم الهى را مى شناسند فلان اسم الهى را مى شناسند اما آنكه دين آورده خطوط كلى است 
و مشخص است و (مُصَدّقاً لِمَابَئِنّ يَدَيْهِ) آنكه مربوط به شريعت و منهاج است تكثّر حق است اما براى هر عصرى يكك شريعت 
نه اينكه در يكك عصر جند شريعت باشد در هر عصرى يكك شريعت است منتها در زمان جاهليت مسائل بت يرستى بود شما 


اين جريان ابوريحان بيرونى را كه نقل مى كنند مى بينيد اين از بزركان معاصر با بوعلى است اينكه مى كوييم جزء بزركان 
است يعنى در هر هزار سال دو هزار سال جنين آدمى بيدا مى شود وكرنه ما علماى بزركك كم نداريم اينها آن تكك درختى 
اند كه بالأخره بدون استاد اين طور شدند يعنى مرحوم بوعلى بدون استاد فيلسوف شدء طبيب شد رياضيدان شد منيجم شد 
فقيه شد همين» بدون استاد يعنى بدون استاد خودش مى كويد من بخشهايى از منطق را نزد ابوعبدالله ناتلى خواندم وقتى به 
مشكلات منطق رسيدم ديدم از او برنمى آيد خودم نشستم حل كردم كسى كه نه استاد دارد نه شاكرد دارد خب ممتاز است 
ديكر اين همه درسهايى كه كفته يكك نفر كسى كه تالى تلو او باشد بيدا نشده اين بهمنيار با اين كتاب تحصيل يكك كتاب 
قَدَرى است او هم نام كسى را نمى برد اما در اين كتاب قوى همين تحصيل مى كويد اكر يكك حوزهى علميه اى بود واكر 
كتابخانه هايى مى بود و اكر اساتيدى بود و اكر شاكردان فراوانى بود ييدايش صاحب اين هذه التصانيف كالمعجزه است در 
حالى كه هيج كدام از اينها نبود قدرى هم كتاب جمع كرد كه اين را هم سوزاندند اين كونه افراد كم كير جهان مى آيد 
اينكه يونسكو اشتباه كرده خودش را از اين فضيلت محروم كرده در اين روز جهانى فلسفه كه بيش از صد فيلسوف آمدند به 
إيران او خودش را كنار كشيده او خودش رااز مهد علم وعقل محروم كرده كه ما نصيحت كرديم ديكر ازاين كارها نكند 
هر جا سخن از ايرانٍ اسلامى است مهد اسلامى است اين بايد حضور بيدا كند ابوريحانى بيرونى در تحقيق ماللهند مى كويد 
در جاهلّت يونان همان طورى كه ما دوران جاهلتتى داشتيم در مكه يونان هم جاهليتى داشت بعد از جاهليت وجود مباركك 
خضبرك مسيح آمد ل حاهلفت يونان سقراط قيام كرد وابراى حفظ توتكيق كفت د نب آبنها زا.هم خضرت ابراهيم تزبيت 
كرد ديكر اينها جزء شاكردان ابراهيمى اند نبايد به آن كثر اسلام جاهليه مرحوم ملاصدرا از زمان لقمان و امثال سليمان و اينها 
اقتدا كرد. 


ص: 1/6 


غرض 1 ن است كه اين كونه از افراد را ذات اقدس الهى به وسيله ى انبيا يروراند و انبيا كسانى اند كه در آن مراحل يايانى به 
جايى مى رسند كه خداى سبحان آنها را هادي به امر مى كند كه مى توانند در دلها اثر كنند مُرده را زنده كنند بيماران را شفا 
بدهند (يَهدُونَ يمرن جون هدايت؛ هدايت تكوينى است اختصاصى به مسئله ى شريعت ندارد شفا هستء احياى موتا هست و 
صدها مشكلات هست بنابراين توسّل را از آن (وَابتْعُوا لَه الْوَِيلّة) درست است مى شود كمكك كرفت اما از (وَابْنعُوا ليه 
الْوَسَِيلَهة) تمشكك به عام در شبهه ى مصداقيه خود عام است (وَابْنَعُوا ليه لْوَسِيلَة) مى كويد وسيله يبدا كنيد اما جه جيزى وسيله 
است اين را قرآن بايد مشخص كند و روايات ما بككوبيم جون (وَابْنعُوا إِلَنِهِ الوَسِله) است توسّل حق است اين تمشكك به عام 
در شبهه ى مصداقيه خود عام است اين (وَابتَعُوا إِلَيِه الْوَستيلَة) مى كويد وجه الجمله توسّلل حق است اما به جه جيزى كاهى 
(وجعلت الإقرار لاذين وسيلتى) اقرار وسيله استء توبه وسيله است,ء اعتقاد به توحيد وسيله استء ولايت اهل بيت وسيله است» 
غدير وسيله است اينها به وسيله ى ادله ى خارجى مشخص مى شود اما (وَجَعَلنَاهُمْ اط يَوْدُونَ من اين خودش مصداق 
خارجى مشخص كرهه فرمود اينها هاديانٍ به امرند مصداق كاملش ارواح اهل بي ت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) هستند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "3/ا تا /ا/ا سوره انبياء /49/.:5/٠7‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


مر 
ل 2000 


(وَحَعَلَْاُمْ أثمَ يَهدُونَ بأمرنَ وَأوْحَينا إِلَِهمْ فِغلَ الْحِراتِ وَِقَامَ الصّلاءِ وَإِيناَ الزَّكاءِ وَكانوا لنَا عَابدِينَ (06) وَلُوطا آميناهُ محكماً 
وَعِلْماً وَتَجتِاهُ مِنَ الْمَوْيهِ الّتتى كَانّتْ تَعْمَلٌ الْحَبَائتٌ إِنّهُمْ كانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَاسِقِينَ (006 وَأَدْحَلْنَاهُ فى رَحْمَينا إِنَّهَ مِنَ الصَّالِحِينَ (0/0 
وَتُوحاً إِذْ نادى رَبَهُ فَاسِتَجبنا لَه قَنيِناه وَأَهْلَهُ مِنَ الكزب الْعَظِيم (/0) وَنَصَ وْنَاهُ مِنّ الْقّْم الَّذِينَ كذَبُوا بآَاتنَا إنَّهُعْ كانُوا قَوْمَ سَْءِ 


فأعْرَقنَاهُمْ أجْمَعِينَ (//) 
ص: 18١‏ 


سنّت حنفيهى انبياى ابراهيمى را اين بخش از آيات مشخص مى كند براى اينكه فرمود ما ابراهيم و لوط را نجات داديم به او 
اسحاق و يعقوب داديم بعد فرمود اينها مستمرّاً بندكان خدا بودند (وَكانُوا لَنَا عَابدِينَ) هم عبادت اينها استمرار داشت و هم 
توحيد اينها براى اينكه هم (وَكانُوا) ذكر شده است هم (لنَا) بر (عَابِدِينَ) مقدم شد كه فرمود: (وَكانُوا لَنَا عَابِينَ) نه «كانوا 
عابدين لناء اين تقديم (لَنَا) مفيد حصر است آن تعبير (كانُوا) هم مفيد استمرار. منتها يك وقت بحث در اين است كه عبادتهاى 
اكوا عميكه براق عدا برقو شيف ابنها عادك ى كزونك كد معسبوة ان أيه اسع ركه وقت البك اشان ف در اهن كويد 
كه تمام شئون اينها عبادت بود استفاده ى اين مطلب از اين آيه دشوار است استفادهى مطلب از آيه ى (إِنَّ ص الاتى وَنْثْكى 
وَمَشْدَاىَ وَمَمَاتَى لِلّهِ رَبُ الْعَالَمِينَ) آسان است اين يكك, و استفاده ى اين مطلب از دعاى نورانى «كميل» ممكن است كه «و 
حال فى ختمفكة تدرسدا) اين كو طابقه اق الى قراف وءرواي فى وه اناده كرى 6 انها فانم به ياد خلا عسسقد كنب 
كه تشستش :وو به قبله أسثو كسى كه دائما باوضوميت, كسى كهاهيج كتازى را انجام ثمى دهد مكر ايتكه ويسم اللةه مق 
كويد و معناى «بسم الها كفتن قبل از كار اين است كه اين كلمه ى نورانى يكك قرنطينه است اينكه به ما مى كويند هر كارى 


مى كنيد به نام خدا باشد اين يكك قرنطينه است براى اينكه انسان كار مكروه يا حرام را كه نمى تواند به نام خدا انجام بدهد 
بككويد «بسم الله الرحمن الرحيم» آن وقت يكك كار مكروه يا حرامى انجام بدهد قهراً كارها يا مستحب است يا واجب جنين 
أفرادق مضيكا ف وى حاكل :فى خيد متك مجريد ا هتعد حفن افزادق مصياق (إنَّ ضَلاتى وتشدكى وعد اى ونه اتن للدرت 
الْعَالَّمِينَ) هستند غذا خوردن آنها هم بر اساس «قَوٌ على خدمتكك جوارحى» است نه اينكه غذا مى خورند كه لذت ببرند نكاح 
أنغنا تحجر بن ترضيهنا خسممحر الات نع “كنيد كله عر اكاضك تكلس شضدينا خبمير الففانة نس كنه كد كنس ى 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) را امتثال كنند حضرت با جشم ملكوت به نكاح نككاه مى كند فرمود: «مَن تَرَوّحَ فقد أحرز 
تعيك ويننا أرقف ابن دكاح ملكوى كها أن تكاع حيرانى كجا اكزويو اتروع مسد أحرر تمعوديبومطلزت هد اميه 
لون نك لدم رهم ترك كاد ني 7ك هله دون عه #ناا ران فنا مد را كان 6د 11 بعرم ورا كاد كله رن 
وى لله ذت العبالمية )تشابرايى ا نكه قو دعاق ( كينا امن كوبة زو ناك 3 اد مكف مدا ان ابدسراس حرام 
دربارهى خود يباده كند كه نه تنها صلات و مناسكك حج و عُمره و امثال ذلكك (لِلّهِ رب الْعَالَمِينَ) بلكه «حياتى و مماتى لله 
رب العالمين» اين با آن نكاه دارد نككّاه مى كند هم با نكَاهِ «قوّ على خدمتكك جوارحى» كنار سفره مى نشيند هم با «مَن تَرَوّحَ 


فقد أحرز نصف دينه») نكاح فق كنك تحتيق آدمى البته «خوشا آنان كه دائم در نمازند) اين دائم الصلاه است. 


ص: م١‏ 


روايت مرحوم صاحب وسائل نقل كردهاند كه اككر كسى دائماً به ياد خداى سبحان باشد اين جزء كسانى است كه (الَّذِينَ هُمْ 
عَلَى ص لاتِهم دَائِمُونَ) اينها دائم الصلات اند آنكه مى كويند «خوشا آنان كه دائم دق تمازئذ» نه عق كسب و كارش زاارها 


مى كند نه كشاورزى دارد, دامدارى داردو تجارت دارد. درس و بحث دارد ولى همه ى اينها (للَه رَتُ الغالمية) اسك 


سنّت انبياى ابراهيمى همين است كه (كانُوا لَنَا عَابدِينَ) هست, (إِنَّهُ مِنَ الصَّالِحِينَ) هست و اقامه ى صلات دارند ايتاى زكات 
دارند و مانند آن, و به جايى رسيدند كه كار فرشته ها را انجام مى دهند و افراد ديكر را به عنايت الهى هدايت مى كنند با 
يكك دست افراد را هدايت مى كنند سخترانى مى كنند, كتاب مى نويسند, تأليف و تعليم و تربيت دارند با يكك دست ديكر 
هم به اينها ياداش و جايزه مى دهند آن هدايت تشريعى كه عام است همكان را هدايت مى كند كسى نيست كه از هدايت 
تشريعى و ابتدايى اينها بى بهره باشد مكر اينكه كسى خودش را محروم بكند وكرنه اينها مظهر آن رحمتٍ رحمانيه اند همه را 
دارند هدايت مى كنند با دست ديككر هم دست ير مى آيند آن جايزه دستشان است اكر كسى هدايت ابتدايى را محترم شمرد 
و عمل كرد و جند قدم بيشرفت كرد يكك هدايت ياداشى به او مى دهند قلب او را به سَمتى كرايش مى دهند مى بينيد بعضيها 
حوصلهى درس خواندن را ندارند, بعضيها حوصله ى كوش كردن حرفهاى ديكر را ندارند, حوصله ى ديدن بعضى از 
سريالها را ندارند اين كرايش است ديكر اين (جَرّاَ بمَا كانُوا يَكبيبونَ) است اين نظير ذوق نيست كه همكان يكسان باشند اين 


جيزى است كه انسان محصول اعمال كذشته ى خودش را مى كيرد, بنابراين اين هدايت, هدايت ايصالٍ طريق است. 


ص: اذا 


فرمايش سيدناالاستاد درباره هدايت ايصالٍ طريق كه اين ايصال طريق هم رايكان نيست مى بينيد خدا يكك مهمان را كه دعوت 
مى كند يكك عدّه را مى فرستد دنبالشان وسيله ى نقليه هم فراهم مى كند يكك عدّه راه باز است هر كه بخواهد بيايد مى آيد 
اما خواص را كه دعوت مى كند يكك عدّه را مى فرستد دنبال آنها اين انبياى الهى فرستاده هاى خدايند در كنار دلهاى مردان 
وارسته بنابراين نه جبرى در كار هست نه تبعيضى در كار هست نه تفاوت بى جايى در كار است و مانند آن, انبياى ابراهيمى 
اين طور هستند و جقدر وجود اهل ببت براى اين سرزمين نافع كه اينها همين انبياى ابراهيمى همين توحيد را منتشر كردند در 
خاورميانه بخشهاى وسيعى از اينها هم رفته به اين قسمتهاى آسيا در هند بخشى هم رفته در يونان بخشهايى هم در اين منطقه 
ع حننها نل إزراؤا و شاماك انها اندز امك نهنا كشوام اه «سكوبييةة كدنريوؤندة وداه فى" الأحياء لذ لماحم انق 
حرفهاى توحيدى مصون از شرك رواج بيدا كرد آنجا كه اهل بيت على و اولاد على (عليهم السلام) حضور نداشتند همين 
مسائل توحيدى كه خدا همه جا حضور دارد خدا مطلق است جايى از خدا خالى نيست همين حرفها بدون مفشر و بدون مبيين 
و بدون معلم رفته در سرزمين هند شده برهما و برهمن و شرك آلود همين حرفها بود اين رفته آنجا «داخل فى الأشياء 
بالممازجه) شد اما شما ببينيد قدم به قدم در سخترانيهاى آنها در نامه هاى آنها در درسهاى اهل بيت اين افك كد وداه كن 
الأشياء لا بالممازجه» حلول نيستء اتحاد نيست» امتزاج نيست» بستككى نيست» تقييد نيست اينها آمده اين اوصاف سلبى را ذكر 
كردند لذا موخدان ايران مصون ماندند به بركت همين تعليمات» حكما همينها را كرفتند ما در ايران به لطف الهى آن مسئله ى 
شرك و اينها را اصللا بعد از اسلام نداشتيم اما شما وقتى اليوم هم وارد سرزمين هند مى شويد مى بينيد اين ابتلاعات هست. 
خبء اينها انبياى ابراهيمى بودند كه راههايشان را مشخص كردند.به وسيلهى همين انبياى ابراهيمى حل شد ديكر تا آنهايى كه 
اينها را نبذيرفتند آلوده بودند آنهايى كه الآن بايد اين دين شناسان اين مراكز اديان شناسى به اصطلاح اينها مشخص كنند كه 
جناب زرتشت معاصر با كدام يكك از سلاطين ايران بود يككء و جون جزء انبياى اولواالعزم نيست زير يوشش كدام يكك از 


انبياى اولواالعزم بود دوء يقيناً بعد از وجود مباركك ابراهيم است. 


ص: عم 


وجود مباركك ابراهيم از انبياى اولواالعزم است كل خاورميانه الآنن زير يوشش هدايت ابراهيمى است وجود مباركك ييغمبر 
اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلم) كه مُتمّم و مكمّل همه ى حرفهاست همين را تكميل كرده و ائمه(عليهم السلام) هم همين را 
سين كردشف ولي بالأكرها كر ابراة نتيقى انان غارف ارد سير كنف انان اشك كنانو كاورفاته اموكه هيد انها 
زيرمجموعه ى وجود مبارك ابراهيم خليل اند ديكرء اكر اينها نبودند آن وقت 1 ن شعر صادق بود كه ١كر‏ نبودى كوشش 
احمد تو هم مى يرستيدى جو اجدادت صنم؛ همين بود ديكر ولى اينكه مى بينيد الآن در طىّ اين ١1٠١‏ سال ايران به لطف 
الهى نظير هند آلوده به برهما و برهمن و امثال ذلكك نيست براى اينكه اين خطبه هاى نورانى اهل بيت قدم به قدم اين صفات 
انه زا سكين كرود رهز :فى الأعتيات لذ باشخا رهد مسد رلااى انما لد واد امه كيات رزو باس ابوت خي يه اواك 
جريان حضرت ابراهيم را ذكر فرمود از لوط(سلام الله عليه) سخنى به ميان آورد اين كلمه ى (لوطاً) كه منصوب است مى 
تواند منصوب باشد به (آتَِنَاهُ) قبل كه به (آثَينَاهُ) بعد تفسير مى شود ولى آن لوطى كه در آيه ى ١‏ منصوب است كه فرمود: 
(وَنبدَاُ وَنُوطأً إلى الْأَرْض الَّتِى) اين لوط اكر مئل حضرت ابراهيم در معرض تهديد بود مفعول به مى شود يعنى ما لوط را 
نجات داديم واكر مثل حضرت ابراهيم در معرض تهديد نبود كسى كارى به لوط نداشت اين منصوب بودنش به صورت 
مفعول معه است نه مفعول به يعنى «ونجيناه مع لوطِ) وكرنه كسى با لوط كارى نداشت او برادرزاده حضرت بود و به او هم 
ايمان آورد. خبء آيه ى 7١‏ (وَتَبتِناهُ وَلُوطاً) اكر حضرت لوط(سلام الله عليه) در معرض تهديد بود اين مى شود مفعول به و 
اكردر محرضن قهدية تنود مى شود مقعول معداها اين (لوظاً) كه دو آيذئ محل بحث امزوز” بحن يدا ل منضوت امت اين 
به (آمَيِا) قبل منصوب است كه با (آمَياهُ) بعد تفسير مى شود (وَلُوطا آكينَاهُ حكماً وَعِلّما) اينجا يا منظور از اين حكم حكمت 
است كه علم خاص است و ذكر خاص قبل از عام مثل ذكر خاص بعد از عام براى اهميت است كه در (وَيُعَلمَهُمُ الْكتَاتَ 
ا 0 
است احتمال سوم, كه بالأخره اككر حاكمتيت سياسى بود يا حكمتت در قضا بود در مقابل علم است وجود ميارك لوط هم 


بر 


همين طور بود (وَلُوطا آكَينَاهُ حكماً وَعِلْما ونَجَينَاه مِنَ الْقَيَهِ الى كَانَتُ تَعْمَلُ الْحَمائْتَ). 


ص: 16 


يكى از محتملاءت اين است كه ما به او نبوّت داديم ولى خب به قرينه ى (يُعَلْمَهمُ الْكتَاب وَالْحِكمَة) اين بعد از نبت است 
يعنى 1ن انبينا كه :ذاراى تبت اناد معلم حكمت و كناب اند اينكه فرمود: (وَلوطا اكيناة كما وَعِلْمَا) مى تواند همان حكمت 
باشك كه توت انك كه مصداق كاملش تروث اسن .واه دكؤت مادا وعم حكت حب فرمودما اوراناز قري اى كد 
عفنا ل وات اجام من وأدقد تجازق دادب رمه عد "رخص اتن كلد مضو اهل فزي اعت قير زو قال القريه) يعن تكن 
أهل القريه» شاهد اين مطلب هم اين است كه فرمود: (إِنَهُْ ك انوا قَوْمَ سَوْءٍ فَاتقِينَ) با اينكه قبلا از آن ملت و قوم سخنى به 
ميان نيامده ولى مى فرمايد: (إِنَّهُمْ) معلوم مى شود كه منظور قريه نيست بلكه اهل قريه است يس طبق اين دو شاهد منظور اهل 
قريه اند (وَلُوطاً آكَيدَهُ حكماً وَعِلْما وَتَينَاهُ مِنَ الْقَويَه الى كانت تَعْمَلٌ الْكَائْتَ) جرا اينها كارهاى خبيث انجام مى دهند.خب 
نهو اين درست است كه از اين قريه نجات دادند ولى تعليل قرآن اين است كه اين قريه كار بد مى كرد اين (كانَتُ) نه «كانواا, 
(كانّت) اين قريه (تَعْمَلَ الَْبَائْتَ) معلوم مى شود منظور اهل قريه است به قرينه اينكه قريه كار بد نمى كند جه اينكه كار خوب 
هم نمى كند شاهد دوم هم تعبير (إنَّهُمْ كَانُوا) كه ضمير جمع مذكر سالم آورد (إِنّهُمْ كانُوا قَوْمَ سَوْءِ قَاسِقِينَ) اين قريه را كفتند 


سدوم هم نام قريه است هم نام آن قاضى است كه حكم كرده به جواز اين عمل شنيع و مستحضريد الآ ن هم كه مى بينيد در 
آخرت را فروختند بعضيها خواستند بككويند اين سدوم اسم آن قاضى و آن حاكمى است كه فتوا به حلت اين كار داد ولى نه, 


اين سدوم اسم آن قريه است و اسم آن قاضى هم همين هست مشترك لفظى است ولى بالأخره آن قريه به نام سدوم است. 


ص: 18 


منشأ فتن ها همين درس خوانده هاى بى عقل و بى دين اند (تَعمَل الََْاِتَ إِنُْ كانُوا َم سَوْءِ فَاسقِينَ ( دحا فى مهنا 
ما وجود مباركك لوط را داخل در رحمت كرديم اشرحيك عانه كه( ورعفت كر شد ع ء) كه فراكير است آن رحمت خاصٌ ه 
كه نبوّت است و علم است و حكمت كه به اينها داديم به اينها رحمت داديم اما هم اكنون اينها را غرق رحمت كرديم اينها را 
در رحمت فرو بُرديم كه نه اينكه به اينها رحمت داديم بلكه اينها را وارد رحمت كرديم (وَأَدْحَلَناُ فى رَحْمَينا إن من 
الصَّالِحِينَ) جون جزء صالحين بود ما او را وارد حوزه ى رحمت خاصٌ خودمان كرديم. جريان حضرت لوط آن طورى كه در 
سوره ى مباركه ى «هود) بحثش مفصّل كذشت از آيه ى /الاشروع شد آيهى /الا سوره ى مباركه ى «هود) تا آيه ى 87 جون 
قضّهى لوط و مشكلات لوط و راه نجات لوط وامثال ذلك آنجا كذشت ديككر حرفٍ جديدى اينجا نيست تا تكرار بشود و 
مطلب جديدى را هم اين قسمت از آيات اشاره نكرده. بعد فرمودند خب مستحضريد اينكه انبياى ابراهيمى (َأَوْحيًا لهم فِعْلَ 
الْخَيْرَاتِ) كه خود لوط هم جزء همين بزركان است كه مردم را به امر الهى دعوت مى كند قبلا در همين سوره ى مباركه ى 
«انبياء» آيه ى 78 و77 در وصف فرشته ها كذشت كه فرشته ها بدون اذن خدا نه كارى مى كنند نه حرفى مى زنند اين يكك, 
در زيارت جامعه ى كبير درباره ى وصف اهل ببت(عليهم السلام) هم همين وصف ملائكه آمده كه اينها (لآ, َشبِقَونَهُ بالْقَوْلٍ 
وَهُم بِأمْرِهِ يَعْمَلُونَّ) اين دو, يعنى اهل بيت(عليهم السلام) نه بدون اذن خدا حرف مى زنند نه بدون اذن خدا كار مى كنند اين 
دؤتا آبد'ى 77و لال سوزهى مباركهائى:«انبياء) كه قبلا حتفن دشت قن مساق تورات ررارث جامعة كن انيف 1 
اد تُكْرَمُونَ 0 لآ يَسِقُوئهُ بِالقَلٍ وَهُم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) اين مضمون را شما در زيارت جامعه براى ائمه مى بينيد خب اينها ائمه ما 
عت خره سان سلاسله خاي باكان وقد سوق الناى:أبراهيمئ انك عقيو لبرت :دارلنا ينض نامتك #ارفن و نانند ان كدارو ا وحينا 
إِلَتِهِمْ فِغل الْحَيِرَاتِ) اكر اين جنين باشد بدون اذن ذات اقدس الهى نه سخنى دارند و نه كارى انجام مى دهند. خب, درباره ى 
حضرت نوح فرمود: (وَنُوحاً) اين نوح كه منصوب است نه نظير (وَلُوطاً) كه منصوب مفعول معه باشد نه نظير (وَلُوطاً) است كه 
كاده الشارو] اه) اتسفيتول ب رشق ركه متقووية ناكد اذ كن كو مااهول يه ناد كه اسك يف راد كن واو كر 
نوحاً» جه موقع (إِذْ نادى رَبَهُ) جون اين سوره ى مباركه ى «انبياء» به نام انبيا ناميده شد جون تقريباً نام هفده بيامبر در اين سوره 
ى مباركه آمده است و در بخشى از همين سوره يعنى آيه ى 8" آمده است (وَمَا أَوْسَلُنَا من قَتلِكك من رُسُولٍ إلا تُوحى إلَيه أنه 
كاله ا لطر )لديدك ندع دو رايت 01 رمع قاد لمكده اس زات بره نوراق رارع مسر 1 
ذكر مى كنند كه اين به منزله ى شرح آيه ى 8 است الآن هم اينجا در جريان نوح هم اين قسمت را ذكر مى فرمايد: (وَنُوحاً 
إِذْ نادى رَبَهُ) يعنى قبل از لوط, قبل از ابراهيم جون حضرت نوح مقدّم براينها بود اين ندا داد ما هم اجابت كرديم نداى او جه 
يي ل 


- 


ص: /ا/ا 


نداى وجود مبارك نوح جه بود, آن را در سورهى مباركه ى «قمرا مشخص كرد كه نوح اين جنين دعا كرد آيهى نه وده 
اوت جر ع ال لا انا ميم از رلك وا وار بتارو ارو اسار ار 
دعاى حضرت نوح عرض كرد خدايا! اينها مرا مغلوب كردند كفتار من كه اثر نكرده و جند نفر بب؛ بيشتر به من ايمان نياوردند من 
١‏ سال تلاش و كوشش كردم از طرف من مضايقه اى نيست ولى اينها (لا يدُوا نا فَاجراً كفَار), (رَبَ لا نَذَْعلَى الَدْضٍ 
ِنّ الْكافِرِينَ ياراً) براى اينكه (إنككَ إن تَدَوْهُعْ بضد لوا عِبَا دك وَل يَلِدُوا إِنَا َاجراً كمّارً) بعد عرض كرد (فَدَعَا رَ لوت 
فَانتَص) اصرار ما بر خواندن اين (فَانَتَصِ) براى ا بن است كه خدا مى فرمايد ما او را از قومش نصرت داديم معمولاً نمى كويند 
ما فلان ييامبر را از آن كروه نصرت داديم مى كويم بر آن كروه نصرت داديم او را يبروز كرديم ظفرمند كرديم اين تعبيرى 
كتهو داق جح تمت اجنه امت كه ترمد (وَنَصَوْئَاةُ من الْقَؤْم الِّينَ) «نَصَره من لودو عر عيد + كن بت 
اسه امو ل اين است كه وجود مباركك نوح انتصار كرده عرض كرد (َدَعَا رَبَهُ أنَى مَغْلُوبٌ 
فَانتَصَرْ) انتصار يعنى انتقام (إِنْنَصَِرَا يعنى «إِنْنَقَم الآ ن هم كه مى كويند انتصار, انتصار يعنى انتقام كيرى خب, عرض كرد 
خدايا! من مغلوب اين قومم انتقام مرا از اين قوم بكير, اكر كسى إنتصّ رٌَ يعنى طلب انتقام كرد آن شخص در جواب مى كويد 
لهي 4 6ه خ انر هر قال اقصان: أن التدنان تعا وى آذ سين اس 41 عزر فق كرد (أنئ اققلرك فالتعرة) شنا حى دار 
(فَانتَصَرْ) او نسبت به ما انتصار كرد ما هم نصرت داديم يعنى انتقام كرفتيم بنابراب ين اككر كلمه ى «نَضِر) با «م من) استعمال شد كه 
(نَصَ ْنَا مِنَ الْقَْم) يعنى قم تضرر ينه افد وود مكار كن توج الصصر انيت يع اريخ و ]سيت لسابو تام سد ما بهم 
ناصريم يعنى مُنتقم (ونَصرْئَاة) در برابر آن انتصارى است كه او خواسته (فدحَا وب أنّى مَْلُوبٌ فَئتصِ) ما هم نصرت داديم يس 
اين «نَضَِرَ) در مقابل «انتصر)» است (وَنَصَوْنَاةُ مِنَ القَْم الْدَيقٌ كَدّبُوا بآمَاتنَا نهم كانُوا قَوْمَ سَوْءِ) همان طورى كه انبياى ابراهيمى 
(كالنا ا فاضي الورهرا ملت ابن معني بوذ قد قوم لولج هم ركلوا قوم شوو يواست أن جين يوذل راف ارك لد 
سال #الكخرة ابن الو دكن رزاق إزنها اتدير اوداق (قاعر قاف عقون اهمه هام راغرق كردن مكر ردك سصدوت اربوا 
ذريّه ى او به استثناى همسر و فرزند او. در جريان غرق هم در سوره ى مباركه ى «نوح) دارد كه (أَغْرِقُوا جاو ار بعد 
قصّه در سورهى مباركه ى «هود) جون قبلا كذشت اينجا تكرار نمى كنيم ولى آنجا اشاره شد كه وجود مباركك نوح وقتى 
دوختواست كر اذاطوفان توع وا ياعنايت الهى خنذا ابتعاد كرد فرهوه ابن قوم نوع غرق ادنك در همان أت رحد در لعن 
(أغْرِقُوا فَأَدْخِلُوا نَارً) نه ٠‏ 8 امغر افارا :ف لحكه اتن اماخطكه نينر كين حك انها فو ره اذم اكلم قاد عم ونا 
قاذ انل دي المانار شق ال ا كو عل الشروئ) رقن تفكك شده اهيا سوكس ير در همان آب رفتند در تش 
معلوم است آتش برزخى در آب هم هست حالا-اكر كافرى در دريا غرق شد اين جنين نيست كه شب اول قبر نداشته باشد 
قبرش «مَفْره مِن حفر النيران» نباشد كه, اكر (نَارٌ الل الْمُوقَدَهُ) است, اكر (تَطَلِعُ عَلَى الْقْئدَِ) است در آب هم هست آنجا جون 
وزمو ةراغ لوز قاد عاو ارا التي براح اد كه با عاد راتت تفن بالافاطيله قير اويا ةافوو رز ابت دو ]ب اننت 
آتش هم همان جاست آن وقت معلوم مى شود آتش را انسان به همراه خودش مى برد كه أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سبيئات 
أعمالنا. «و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: ملا 


آيات قلا تا ١م‏ سوره انبياء /ا٠/59/.9/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَدَاوْدٌ د ومن إِذْ يَكمَانٍ فى الْحَزث إِذْ نََمَتْ فيد نَم الوم وكنا كيِهم شَاجِدِينَ 0000 مهاه لمان وَكلا آنا كما 
وَعِلَّماً وَسحوْنَا مع كَاوُدَ الْحِبَالَ ييحن وَالطَئِرَ وَكنا فاعِلِينَ (8/) وله ص معة لوس لَكمْ لفحي كم من بتكم فول أَشم 
شَاكِرُونَ 60 وَلِسُلَئِمانَ الرّيحَ عَاصِفَهُ تَخرى بِأَمْرهِ إلى الْأدْض الى بَارَكنَا فيها وَكنّا بكلّ شّئْ ءِ عَالِمِينَ (81) 


بعد از اينكه در همين سوره ى مباركهى «انبياء» آيه ى 58 نامى از مطلق انبيا(عليهم السلام) برد به عنوان متن آن را شرح كرده 
است شرحى كه براى آيه ى 0؟ هست با ذكر تقريباً هفده بيامبر(عليهم السلام) بعضى اجمالا بعضى تفصيلاً شرح برنامه ى آنها 


ترتيب انبيا ترتيب زمانى و تاريخى نيست جه اينكه در جريان حضرت ابراهيم و لوط و نوح(سلام الله عليهم) ترتيبشان تاريخى 
نبود براى اينكه نو ح(سلام الله عليه) قبل از ابراهيم و لوط بود ولى جريان ابراهيم و لوط(عليهما السلام) را قبل از جريان 
نوح(سلام الله عليه) ذكر كردند اينجا هم نسبت به انبياى بعدى همين طور است. فرمود: (وَدَاوُدَ وَسُِلَيِمَانَّ) اين داود و سليمان 
كه منصوب اند يا ناصبشان (آتثتَنَا) است كه در آيه ى 4 خواهد آمد يا منصوب به فعل مقدّرند يعنى «واذكر داود و سليمان» 
به ياد داود و سليمان باش واز قضّهى آنها براى مردم نقل بكن كه آنها عبرت بككيرند و حكمت بياموزند. قبل از اينكه اين 


بحثهاى اخير مطرح بشود جند سؤالى مربوط به (وَجَعَلَنَاهُمْ أَئِمَهُ يَهدُونَ بأْرنَا) ارائه شد. 
ص: 1/84 


مطلب اول اينكه مستحضريد كه همه ى انبيا(عليهم السلام) به اذن خدا و به دستور خدا مردم را هدايت مى كنند آن هدايت به 
امر تشريعى خداست اما اينكه فرمود ما ابراهيم و لوط و اسحاق و يعقوب و اينها را ائمه اى قرار داديم كه به امر ما هدايت مى 
كند ودر جريان حضرت ابراهيم هم در يايان عمر مباركش فرمود: لي جَاعِلسك لِلنّاس إمَاماً) معلوم مى شود آن امامت, 
رهبرى تشريعى نيست جون رهبرى تشريعى را قبلا هم داشتند اين رهبرى تكوينى است كه بتوانند مظهر مقلب القلوب باشند 
در دلهاى اثر بكذارند به امر الهى. 


مطلب دوم آن است كه اين امر كاهى در مقابل اق قرار مى كيرد خلق در قرآن كريم كاهى مطلق است مثل (اللَهُ َالِقَ كل 
شَئْ ءِ) هر جه مصداق شىء است مخلوق الهى است جه مادّى جه مجرّد, جه ارواح جه ابدان, جه ملائكه جه انس و مانند آن, 
(اللَهُ تََالقُ كل شَى ءِ) خلقت به اين معناى جامع مقابل ندارد مجرّد و ماّى همه مخلوق خداى اند خلق به معناى ديكر كه 
زيرمجموعه ى خلقٍ به معنى اول است مقابل دارد كه كفته مى شود (ألآلَهُ الْحَلْقُ وَالْأمْمُ) جون تفصيل قاطع شركت است 


آن امرى كه در مقابل خلق است كه در اين كريمه ى (ألا لَهُ الْحَلَقْ وَالََمْمُ) مطرح است يا امر به معنى تدبير است يعنى خداى 


سبحاق افريد مس كتالق اشث. فى رردواتك بس آمر اسع افر يكن ديو و واعدنانى كروق وامدير يك تمود ةا كر اس مستا 


بروراند آفرينش به «كان» تامّه برمى كردد يرورش به «كان» ناقص, اما اكر كفتيم امر كه در مقابل خلق قرار كرفته (ألآ لَه 


2 


الخلقٌ والاسو) هجاق امرئ:اسية كد ذى يحفن باناق سووه قن عا رك كناو اباك ركز آمده كذ (انه] أهذة إذا زاك شنا أت 


ا 


تقول لَه كن فكوة) ام يتزى ادق كه ساف ومدتك و نكال ذلك يار سدارة يك إمندضسن انيت مزه از تدريج اسث در 
جريان حضرت عيسى و آدم(سلام الله عليهما) مى فرمايد: (مكَلّ عيسى عند الل كَمَكَلِ آم خَلَقَهُ من ثرَابٍ كُمْ َالَ لَهُ كن فيكونٌ) 
خب, خلقتى كه به تراب برمى كردد زمان دار است و تدريجى است اما آفرينش روح يكك امر تدريجى نيست دفعى است يس 
اكر امر در مقابل خلق بود اين امر كاهى به معنى تدبير است كه بازكشتش به يرورد كارى خداست كاهى هم به قسمى از 
اقسام مخلوقات است يعنى آنجه را كه مربوط به عالّم مادّه و طبيعت است عالّم خلق است آنجه به عالم مجرّدات مرتبط است 
عالم امر است آن كاه (وَيَسأنُونَك عن الوح قُلٍ الوح مِنْ أَمر رَبّى) مى تواند بر اساس اين باشد كه با (كن قيكونٌ) حل است 
بعل ايك در وان سيرك ١‏ قر ارا م لقره سما أل را تاق كديا ربط فق (كة تمكون ا روطن تتفقن: تاق داو انيت وال 


روحش منزّه از زمان است: 


ص: 16 


تعطلب شق اف كد كا وذ اكد مدن الى حر نغ كرنية :انا زهان دراه انشخ تن فرعا نل لاق التسازاك والا وض ونا 


يَا) شش مرحله انجام شد مثلا, يا تأمين ارزاق مردم در فصول جهاركانه است كه فرمود: (وَقَدَّرَ فيهًا اقَوَانَهَا فى 
أ أ ب ف أيه ابام راجا ليج كاله ليق ديدي دكن قال متهورة . خب اينها امور تدريجى است آنجا 
مره إِذا أَرَاة د هيا أن َُولَ َه كن فيكو معلوم مى شود منزه از تدريج امست بس ذات اقدس الهى دو 

حوه خلقت داره دو ثحوه كاز دود كك نحوه ديجي نت كك مود لق اكساذات وض اما ف ب ده أيام) يا 
لودو فيه الوالها قن أرعه أََّام) يكك خلقت و كارى هم دفعى است كه فرمود: نما أ ره ذا أَرَاد شين أن كرا 
اك اند مكنا باس نتوين الزمي كردة: كك هيز ا عدوينج آنست ذور:وظاهر ابدى (واععلكاه أيقة يدود 
بأمْرِنَا) به اين قسمت برمى كردد سه. اما در بحثهاى قبل داشتيم اين روايت از غرر روايات ماست ولى يادم نيست كه مُسنّد 
باشد به طور مُرسَل در كتابهاى اهل حكمت و فلسفه هست كه وجود مباركك معصوء(سلام الله عليه) فرمود: «كل ما» نه «كلماا, 
«كلّ ما مَن يستموع و أدقٌّ معانى فى أوهامكم و كذا و كذا فهو مخلوق مثلكم مردودٌ إليكم) هر جه را كه شما با علم حصولى 


بررسى مى كنيد اين يكك صورت ذهنى است كه نفس آن را انشاء كرده و آفريده اين خدا نيست اين حكايتى از بيرون مى 


حي 
086 


كند بيرون را شما با علم شهودى بايد تأمين كنيد اين روايت رااكر سندى داشته باشد ييدا بكنيد از آن غرر روايات ماست 


بسيار بسيار خوب, ولى بزركان اهل حكمت مثل مرحوم ميرداماد و اينها اين را در كتابهاى فلسفى شان نقل كردند به عنوان 
روايت ولى من يادم نيست هنوز سندى براى اين بيدا شده باشد مطلب بسيار مطلب دقيقى است. 


154١ ص:‎ 


اهل بيت(عليهم السلام) كونٍ جامع شدند اينها مى توانند به فيض منبسط راه بيدا كنند كل آنجه در عالّم هست انسان مى تواند 
به او راه ييدا كند جون انسان به اصطلاح اهل معرفت كونٍ جامع است يكك, كون جامع خضرات تحمس را در بردارد دوه يكى 
از خضرات خمس خود مقام انسانتيت است سهو اين انسانٍ كامل هم خودش را درك مى كند هم آغاز و انجام عالّم را كه 
فيض خدا هستند درك مى كند البته نسبت به ذات اقدس الهى هميشه معرفت با اعتراف همراه است كه «ما عرفناك حقٌ 
معرفتكث» بز ركان اهل حكمت نظير مرحوم آقا على حكيم اينها مى فرمودند اين سخن را كه «ما عرفناكك» اين «ما عرفناكك» را 
هم مستحضريد كه سندى هم براى اين بيدا نشده آن «ما عَبَدُناك حقٌ عبادتكك» كه سخن فرشته هاست آن در نهج البلاغه 


4. 


هسب. 


بيان نورانى وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) كه مى فرمايد خداى سبحان رسوخ علم ملائكه را در اين دانست كه 
اينها اعتراف كردند كفتند: «ما عَتَدُناك حقٌّ عبادتكك» اما اين جمله ى معروف اين هم به صورت مُرسَل در كتابهاى فلسفى 
هست كه وجود مبارك بيغمبر فرمود ائمه مثلا مى كويند «ما عرفناكك حقٌّ معرفتكك» اين را هم شما يبدا كنيد اككر سند داشت 
مطلب خوبى است. مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در بحارالأ-نوار دارد بعضى آقايان كفتند در بحارالأ-نوار هست ولى 
بحارالأ-نوار يكك جيز ديكر است و آنكه مرحوم مجلسى به عنوان حديث نقل مى كند جيز ديككر است در بحارالا-نوار اكر 
شماره داشته باشد يكك, دو, سه, جهار معلوم مى شود حديث است اما آنجا كه «بيانٌ» دارد فرمايش خود مرحوم مجلسى است 
بااز ديكران نقل مى كند آن در بحارالأمنوار نيست در بحارالأأنوار نيست يعنى در بحارالأمنوار نيست حديث نيست فرمايش 
مرحوم خواجه را مرحوم مجلسى در بحارالأ-نوار به عنوان يان نقل مى كند اينها مراجعه كردند به كامبيوتر و اينترنت و اينها 
كفتند در بحارالأنوار هست اين حديث نيست وقتى در بحارالأنوار هست كه مرحوم مجلسى شماره كذاشته باشد يكك, دور 
سه, جهار به عنوان حديث بككُويد اما آنجا كه به عنوان بِيانٌ دارد در اثناى بيان فرمايش بعضيها را مثل مرحوم خواجه را ايشان 
اينجا نقل مى كند كه خواجه جنين كفته است كه انبياى الهى يا وجود مباركك ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) مى 
كويند: «ما عرفناك حقّ معرفتكك» بنابراين در بحارالأنوار بايد باشد يعنى بايد شماره داشته باشد در حديث باشد نه در بان 
بحارالأنوار اين هم تا حال يبدا نشده آن «كلّ ما من يستمعوا» هم بيدا نشده اككر بيدا بشود آقايان زحمت بكشيد بسيار بحث 
نافعى است. خب, بنابراين اين امر مى تواند امر تكوينى باشد و نظير (قَلٍ الرُوحٌ مِنْ أَمْرِ رَبّى) كه به بحث تكوين برمى كردد به 
(كن فيكونٌ) و آيه ى سورهى مباركه ى :آل عمران» هم كه مى فرمايد: (إنَّ مكل جبتِى عند اللَّهِ كَمَئلٍ 51م حَلَفَهُ من يراب كم 
قال له كن فكوة) ابن عافد انس يكت شقيزت ]دم واكهافرمودة (إئى كالغ مرا من طين) :1ن طيسن زمان دان اشر ترات 
ود طن إبودميعدا يستؤكة ود تولضال فكان بابق كازهاهامين :هد( قال له كن فكوة) افا كه (لنكت فد مو نيس ) 
رع اسك فرك روما داو امقيس لزماطاه جز ا متدينيه نياكم اللد هله ) هزه يدون 61 ركن فيكرنة اسك كه ا رادو 
تكوينى خداى سبحان در بخش امر سامان مى يذيرد اين مى تواند به آن صورت باشد. خب, حالا قصضّهى داود و سليمان به 
طور يراكنده مثل ساير انبيا(عليهم السلام) قصصشان در قرآ ن كريم آمده براى هر كدام از اين دو بزركوار خداوند خصيصه 
اى ذكر كرده براى داود خصيصه اى, براى سليمان خصيصه اى درباره ى داود فرمود: (وَسَحونا مَعَ دَاوْدٌ الْجِبَالَ يُسَبسْنَ وَالطَبرَ 
وَكنًا فَاعِلِينَ) درباره ى حضرت سليمان(سلام الله عليه) كه فرمود: (وَلِسَكَيِمانَ ليح عَاصِفَه تَجرى بأمْره إِلَى الَْرْض الى بَارَكنا 
فيهًا) اينها معجزاتى است كه خداى سبحان به اين يدر و يسر به اين دو بزركوار عطا كرده است اما آنجه مربوط به اين قضيه و 


حكم است مستحضريد كه در جريان خصوص حضرت داود خداوند او را خليفه ى خود قرار داد برابر آنجه در سوره ى 


مباركه ى «ص» آمده آيه ى 18 سورهى مباركه ى «ص' اين است كه (يَا دَاوُةُ | جَعَلنَاك حَلِيفَهَ فى الْأدْض فَاكم بَيِنَ النّاس 


بالْحَقّ) كه بالصراحه به خلافت حضرت داود تصريح شده, بيان شده. 


١57 ص:‎ 


خليفهى الهى خب خدا او را خليفه قرار داد برابر با حكم مستخلف عنه انجام مى دهد برابر ميل و هواى خود حكم نمى كند 
انبيا(عليهم السلام) در بخشهاى دين خدار قانون الهى هيج كارى از خودشان ندارند هر جه هست به وحى و الهام الهى است 
حالا- يا لفظ و معنا هر دو از خداست مثل قرآن كريم يا لفظ و معنا هر دو از خداست لكن لفظ معجزه نيست كفتند شبيه 
حديث قدسى يا معنا از خداست الفاظ را در اختيار خود ييامبر و معصوم قرار داده است نظير روايات, اما ما يكك حكم شرعى 
كه جزء قوانين كلى دين باشد اين را خداى سبحان به ييغمبر يا ائمه(عليهم السلام) واكذار كرده باشد اين توضيح مى خواهد 
اين روايات تفويض توضيح مى خواهد كه تفويض شده به اينها يعنى جى, «فَوْض اللها در قبال «فرض النبى)» يعنى جه؟ آيا به 
اين معناست كه بخشى از دين را خداى سبحان به انسانٍ كامل معصوم مثل بيغمبر واكذار كرده كه بيغمبر بخشى از دين را بر 
انايج '(إلقا أنايك ومالك ااعدويق كن يا بر اناي موق إلى ) دوين كتنةابن عدن استاد كه روابات تقر مضديى كه عجوم 
كلينى يا ديكران نقل كرده اند بخشى از دين را مثل نماز راو روزه راو ركعات را خداوند به بيغمبر واكذار كرده باشد «بما أنه 
بشرٌ مثلنا؛ جون اكر اين باشد معنايش اين است كه جامعهى بشرى در بخشى از دين به خدا محتاج نيست به وحى محتاج 
نيست خودش خودكفاست و اينكه سخن صريحى نيست, يس اككر در روايات تفويض مرحوم كلينى نقل كرد ديكران هم نقل 
كردند كه بخشى از دين به وجود مباركك بيغمبر و اهل بيت(عليهم السلام) واكذار شده است به اين معناست آن وحى الهى 
كه به ييغمبر شده است در نظام تشريع واز آنجا ترشّح كرده به صورت الهام به ائمه(عليهم السلام) رسيده است آنها جون 
معصوم اند مى توانند اين يافته هاى الهى را به الفاظى كه خودشان صلاح مى دانند بيان كنند كه روايات از همين قبيل است 
روايات اين طور نيست كه اينها «بما أنه بشرٌ مثلنا دارند مى كويند كه فلان جيز واجب است فلان جيز حرام است وكرنه لازمه 
اش اين است كه بخش وسيعى از دين به بشر ب ركردد واين درست نيست اما اين معنا كه قرآن لفظ و معنايش براى خداى 
سبحان است و احدى در او دخل و تصورّف ندارد اين حق است كفتند حديث قدسى لفظ و معنا هر دو براى خداست منتها 
الفاظ معجزه نيست اين هم كسى در او دخالت ندارد روايات احكام و جكم هم معانى اش, قوانينش براى خداست الفاظ را به 
ينها اجازه داده شده كه شما با ادبيات مردمى اين مطالب را برسانيد و جون معصوميد و جون عالميد هم امين وحى خدايبد و 
هم محقّقانه تشخيص مى دهيد كه آن معنا را با جه لفظى مى شود تأمين كرد بنابراين اين طور نيست كه بخشى از نمازه بخشى 
از روزه, بخشى از دين به امام يا بيغمبر واكذار بشود «بما أنه بِشَدٌ مثلناه بلكه «بما أنه يوحلا إليه») هست حالا كه اين شد آن 
سخنى كه مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان دارد و مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) هم در بحارالأ-نوار دارد حمّاتيت اين 
روشن مى شود كه انبيا(عليهم السلام) نظير فقها نيستند كه بر اساس اجتهاداتشان احكام شرعى را بيان كنند بلكه احكام شرعى 
از طرف خداى سبحان آمده آنها نقل مى كنند براى مردم مجتهدان و فقها اجتهاد مى كنند حالا يا مُصيب اند يا مُخطى. 


١ ص:‎ 


نقل خاندان عصمت و طهارت بر اساس حكم خداست آنجه را كه فقها مى فهمند بر اساس اجتهاد است «قد يصيبون و قد 
يخطئون» اين را هم مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) اذّعاى اجماع كرده هم مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان مى فرمايد: 
«عندنا» يعنى عندنا شيعه اين طور است خب, يس روايات تفويض مسيرش مشخص مى شود كه جه جيزى به ائمه(عليهم 
السلام) واكذار شد. 


مطلب بعدى اين است كه در اين قسمتى كه به حسب ظاهر موهم آن است كه دوتا حكم بيان شده يكى از طرف داود يكى از 
طرف سليمان(سلام الله عليهما) اين را بزركان نظير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايد دوتا حكم در يكك قضيه نيست دو 
نحوه اجراى يكك حكم شرعى است كه ما جككونه اين تزاحم حقوقى را حل كنيم اصل قضّه عبارت از اين است كه كسى 
دامدار بود كسى كشاورز آن كه كشاورز بود شب رفته در منزلش استراحت كند و اين مزرعه ى او باز و آزاد بود آن كه 
دامدار بود جلوى دام خود را نككرفت اين دامها رفتند در مزرعه ى كشاورزي آن كشاورز واين مزرعه را سيب رساندند اينها 
آمدند نزد حضرت داود(سلام الله عليه) كه محاكمه كند خداى سبحان مى فرمايد ما شاهد اين صحنه بوديم كرجه خداى 
نيحا در لبود ماحد ها لغاهك اسك نه اروكداون سوو و ع هار كدق ونين 1 كه سحن فياك كل شيك يداف ١ياين‏ بود كه 
در تمام وقايع خدا شاهد است آنجا حضور دارد آيه ى ا« موود نار شاع روزاس لبن انمق لقنا كرن ف نا واوا تنارا 
ِنْهُ من قُرْآن وَلآ تَعمَُونَ مِنْ عَمَل إلا كنا ليك شَهُودا إِذْ ُفِيضُونَ فيه) همين كه بخواهيد وارد آن صحنه بشويد ما شاهديم جه 
ولتوية لنكه:6 اريم مسرو دارع قات كان جر كك كردي ا محفت ام 1 اشوا د ريك ماش التاق )اه 
كناني كه دوتعرفات وقرق 48 :اند خداق مبعاناى ترعاندة ( أفشوايق خَنث أقاص لكاي )همان طون كه توده جد 
مردم از ظهر مثلاً ا غروب عرفات در سرزمين عرفات هستند غروب كه شد از عرفات برمى كردند به طرف مشعر شما هم 
همين كار را بكنيد. 


ص: ع١‏ 


«أفافن] يعت وتو كد تعد «صباراز 2 أنشيو] و عق امام الاي اينجا هم فرمود: (إِذْ تَفيشوك) هعية كةافبنين كردين 
مى خواهيد وارد يكك عمل بشويد ما آنجا حاضريم اينكه مى كويند در هر كارى اول «بسم الله بكوييد يعنى اين «بسم الها 
قرنطينه است نمى كذارد انسان وارد كار حرام يا مكروه بشود جون كار حرام يا مكروه را نمى شود به نام خدا انجام داد فرمود 
هر كارى كه مى كنيد بككُويبد خدايا به نام تو اين قرنطينه باعث مى شود كه انسان از حرام و مشابه حرام يرهيز كند. خب, يس 
خدا در همه ى صحنه ها حضور و شهود دارد لكن در جريان داود و سليمان(سلام الله عليهما) يكك شهود ويزه است كه فرمود 


ما دراين صحنه شهود داشتيم. 


اما مطلب بعد كه آيااين ضمير جمع كه فرمود: (وَكنا لِحَكمِهمْ شَاهَدِينَ) اين ضمير جمع برمى كردد به داود و سليمان و 
محكوم له و محكوم عليه به اين برمى كردد يا نه اين ضمير جمع به انبيا برمى كردد كه اصللا ما در جريان انبيا هر حكمى 


يك مطلب اين است كه قوانين را فقط خدا مى تواند مشخص بكند جون دين است مستحضريد كه دين حكم است و فقط از 
طحي حيد انيت عن على جدا كو الريك وار إوكاوا ف قبل اح يح اتتوير كه عدا عكر مكبر بريه لكر كبيصن عل يهاي :اديه 
باشد يكك نورافكن قوى اى دستش هست از جراغ هيج يعنى هيج كارى برنمى آيد كه او قانون كزارى بكند از جراغ فقط 
تشخيص مى دهد اكر احياناً كفته مى شود عقل حاكم است در همين تبيين است وكرنه عقل به نحو سالبهى كليه هيج 
حكومتى ندارد هيج كاره است حكومت يعنى ولايت براى ذات اقدس الهى است و منصوبان الهى عقل جراغ است جراغ والى 
نيست اينكه مى كوييم عقل مى كويد اين جنين بايد بكند بازكشت حكم عقل به كزارش است طبيب حكم كرده است يعنى 
كزارش داد حاكم شرع حكم كرده است يعنى كزارش داد, كزارش داد كه اكر اين كار را بكنى يايانش بهشت است آن كار 
را بكنى يايانش جهنم است اما خود عقل دست به شلاق بكند بكُويد من اين كار را مى كنم من اين را وضع كردم عقل هيج 
كاره است او جيزى را وضع نكرده جميع موضوعات را خدا خلق كرد لوازم جميع موضوعات راو ملازم جمع موضوعات راو 
ملزومات جميع ملازمات راء مقارن جمع موضوعات را نخدا خلق كرد اين جراغ جه كاره است در عالّم؟ جه طبيب باشد جه 
فقيه باشد, جه خود ما در مسائل علمى باشيم حدّاكثر اين است كه از زبان جراغ داريم سخن مى كوييم, مى كوييم من مى 
بينم كه فلا-ن شىء اين اثر را دارد همين, فلا-ن شىء اين زيان را دارد همين, عدل اين بركت را دارد همين, ظلم آن خطر را 
دارد همين, نه اينكه من عدل را اين جنين كردم يا ظلم را آن جنان كردم يا من دست به شلاق مى شوم يا من به بهشت مى 
برم. يس عقل به نحو سالبه ى كله هيج حكمى نخواهد داشت فقط جراغ است جراغ منير اين نورافكن آنجه را كه در صراط 
است يعنى ذات اقدس الهى مشخص كرده است او تشخيص مى دهد نقل هم همين طور است دليل نقلى كه كارى به واقعّت 


ندارد واقع نماست مى كويد فلان جيز اين حكم را دارد فلان جيز اين اثر را دارد فلان جيز اين خطر را دارد و مانند آن. 


١50 ص:‎ 


اصل اين قصّه براى كلّ ماسوى الله است كه هيج كسى حاكم نيست (إِنِ الْحَكمُ إلا لِلّ) منتها خداى سبحان جراغى به ما داد به 
نام عقل, جراغى هم داد به نام نقل ما با اين دوتا جراغ با اين دوتا سراج, صراط الهى را تشخيص مى دهيم اين اجمالاً روشن 
هست كه وجود مبارك داود و سليمان(سلام الله عليهما) نه قانون كزار بودند مثل اينكه هيج بيغمبرى قانون كزار نيست نه در 
محكمه ى قضا اختلا-ف فتوا داشتند براى اينكه معصوم اند معصومها همه شان (مُصَ دّقاً لِمَا بين رَدَيْه) است فقط در نحوه ى 
اجراى حكم عادلا-نه اختلا.ف هست كه اين بايد روشن بشود واين بحث هم قبلا كذشت كه آنجه در محكمه مطرح است 
اتوت الب اسك وله عل طنه بحت خا ونه القن متحي الزن دز مك سدع اي يق افد كد اسك لالد يو كن 
ادكه سكم ار نجل وو وعود از كد عر ابتلى الاعلناتى لاد وتام انع باقعو وى كن عير ارقو اننا 
اقضى بينكم بالبتنات والإيمان» من در محكمه فقط با يَمِين و يتنه داورى مى كنم اين هم صريحاً اعلام كرد اكر كسى شاهدٍ 
دروغ آورد قسم دروغ ياد كرد مالى را در محكمه از راه فريب و نيرنكك برد مبادا بككويد اين مال حلال است من از دست خود 
بيغمبر كرفتم ما بنايمان بر آن نيست كه با آن علم ملكوتى عمل كنيم كاهى معجزه ايجاب مى كند ولى ما برابر قانون عمل 
مى كنيم اككر يكك وقت كسى شاهد دروغ آورد يا قسم دروغ ياد كرد مالى رااز محكمه ى من به دست خود من بُرد تش 
دارد مى برد «فكأنّه قطعةٌ من النار) مبادا بكوييد به دست خود بيغمبر كرفتم. بعد فرمود اين از غرر فرمايشات مرحوم كاشف 
الغطاء است ديكران هم فرمودند ولى من فعللا آنجا يادم هست كه علم ملكوتى سند فقهى نيست. 


ص: 0 


بيان ذلكك اين است كه انسان با أمارات و شواهد و امثال ذلكك جيزى را علم بيدا مى كند خب اين علم مى شود حيّجت اما اكر 
برابر وحى الهى به وجود مباركك حضرت امير كفتند امشب كه نوزده ماه مبارك رمضان است رفتى شمشير مى خورى اين 
علم, سند فقهى نيست تا كسى بككويد اككر حضرت مى دانست جرا رفته, اين بالاتر يعنى بالاتر از فقه است مككر با علم غيب و با 
عل تلكو دسنس ١‏ انعا رعاض] قفون العا م كبو كدهان ملك اسكه رقنا ضور كد وتعوة وار كه انام متي فل 
دانست, وجود مبارك سيّدالشهداء مى دانست, وجود مبارك اميرالمؤمنين مى دانست آن علم مثل اينكه شما حكيمى رار 
فقيهى را يكك مرجع تقليدى را بكوييد بيايد مثلا يكك كار جزئى بكند خب او كارش اين نيست آن علم ملكوتى جيز ديكر 
بدك [لناعك املكو انين زا مسوم كان اللاء در حاب رينت كنيلك العظلاء: د كر كرد كه :بورق محصي ريت الرانواة من قار 
متك ابر وكات :و لمان فك م كلل آر الور يميت كولاه غيب داعهة ا كر ا بودير ابرعم عي صل كد 4 
كسى معصيت نمى كرد نمى توانست معصيت بكند مردم فعللاا رويوش هست نا روز قيامت صحنه روشن بشود اكر برابر علم 
غيب ائمه(عليهم السلام) عمل بكنند خب مردم مجبورند آدم بد نيستند اين ديكر هنر نيست بايد رويوش باشد سريوش باشد 
يرده يوشى باشد تا اينكه معلوم بشود كسى با اختيار خودش بيراهه مى رود يا كج راهه مى رود يا راه مستقيم, اكر مجبور 
باشند كه الآ ولابد راه مستقيم را طى كنند ديككر تكامل نيست خيليها هستند كه مى خواهند كامل باشند جه كسى 1 نها را ببيند 
جه نبيند بنابراين مصلحت هم در اين نيست كه آن علم ملكوتى سند قضا بشود در محكمه ها بيايد يا در مراجع فتوايى بيايد. 


ص: /ا 1١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ثلا تا ١م‏ سوره انبياء 9+/9/.9/ 
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(وَدَاوْدَ وَسْكْمَانَ إِذ يَحْكمَانٍ فى الْحَوْثِ إِذْ نَقَسَّتْ فيه عَنَمُ الْقَوْم وكا لحكمهم شَاهِدِينَ (008 فَفَهُمنَاهَا سُلَتِمِانَ وَكلاً آمَيَنَا حكماً 
وَعِلما وَسَِحْرْنًا م دَاوُدَ الجبال يسم بْحْنَ العو وَكنا ماعلين (004 وَعَلمْمَاةُ ص مْعَهَ وس لكم لتخصة نكم من بَأستكم فهّل أنتَم 
شَاكِرُونَ ١(‏ وَلِسَلَئِمانَ الرّبحَ عَاصِفَهٌ تَجرى بأمره إلى الأزض التِى بَارَكنا فيهَا كنا بكل شَّئْ ءِ عَالِمِينَ (81) 


دراين سورهى مباركه ى «انبياء» كه قبلا نام مبارك انبيا به طور اجمال به متن بيان شد شرح حال برخى از آنها را با ذكر 


مقاومتهاى آنها و بيروان آنها در اين سور ه ذكر مى كنند: 


نوبت به وجود مبارك داود و سليمان(سلام الله عليهما) رسيد كه فرمود: (وَدَاوُدَ وَسلََمَانَ آنها يا منصوب اند به (آثَتنَا) كه بعد 
ذكر مى شود يا منصوب اند به فعل محذوف يعنى «واذكر داود و سليمان» قصّه اى مربوط به جريان داورى بين وجود مباركك 
داود و سليمان اختلاف نظر بود آن را نقل مى كند بعد خصوصيتهايى كه خداى سبحان به داود(سلام الله عليه) مرحمت كرد 
آنها را ذكر مى كند و خصوصيتهايى هم كه به وجود مبارك سليمان مرحمت كرد آنها را جداكانه ذكر مى كند. فرمود: 
(وَدَاوُدَ وَسْلتِمَانَّ) يعنى «واذكر داود و سليمان» يا (كلاً آَينَ) كه اين (آكَينا) ناصب داود و سليمان باشد. به ياد اينها باش (إذْ 
يحْكمَانٍ فى الْحَوثِ). 


اصل قضيه اجمالاً عبارت از اين بود كه يكك مزرعه ى كشاورزى بود كه براى كشاورز يا كشاورزان مخصوص بود, دامدارى 
كه دامهاى او شبانه به اين مزرعه كشاورزى حمله كردند كشت او را خوردند واز بين ُردند صاحب اين مزرعه ى كشاورزى 
به محكمه مراجعه كرده آمده خدمت داود(سلام الله عليه) و سليمان(سلام الله عليه) هم در جريان قرار كرفت. برخيها نقل 
كرواقن كه وعوه عار كك واوة فزموه سارك ابن فروعة را آل مدان جامد مره زذانه كوسشتنها رابايك ب عتران سارت :به 
اليه مززعةه لهك سليمان(سلام الله عليه) طرز ديكرى حكم كرد كفت جمع بين حقّين اين است كه اين ذافها وادن امضاز 
كشاورز قرار بدهيم كه از لبنيات اينها و فوايد و بهره هاى اين دامها استفاده كند يكك, و اين مزرعه را هم در اختيار دامدار قرار 
بدهيم كه آن را اصلاح كند بارور كند دو, كه هيج كدام ضرر نكرده باشند. اين حكم سليمان يذيرفته شده است اما حالا اين 
تاريخ حق است يا نه, اين قضّه درست است يا نهو اينها را قرآن تعرّض نكرده اثبات اين مطالب سنكين هم با تاريخ بسيار 
دشوار است با خبرهاى واحد هم آسان نيست ولى اصولى كه درباره ى قضا و داورى انبيا(عليهم السلام) مطرح است يا اصلٍ 
داورى قابل طرح است عبارت از اين است كه انبيا(عليهم السلام) همان طورى كه در بحثهاى روز يكشنبه اشاره شد حكم اينها 
برابر با وحى خداست جه اينكه در خصوص همين جريان هم مى فرمايد: (وَكُلَا ايلا شكما وعاما) يعن عوراو راه وحى و 
نبوّت علم را ما به اينها داديم يس بنابراين سخن از اجتهادٍ مَظَلنّه و امثال ذلكك نيست نظير دوتا فقيه نيستند كه با اجتهاد كار 
بكنند اين بر اساس ادلّه ى عامّى كه وجود دارد و نصٌّ خاصّرى كه در خصوص اين زمينه است كه وجود مباركك داود و 


سليمان بر اساس اجتهاد اين حكم را نكردند برخيها براى اينكه دست خودشان به نيابت آنها برسد دامنه ى وحى راو نبوّت رار 


مقام انبيا را يايبن آوردند تا بالأخره بتوانند سقيفه را جانشين كنند و غدير را كنار بزنند جاره اى نداشتند و لذا مى كويند كه 
انبيا با اجتهاد خودشان كاهى فتوا مى دهند نظير فقهاى معمولى _ معاذ الله _ اما غالب بز ركان ما بعد از طرح اين مسئله سخن 
از اجماع است, سخن از عندنا هست تعبير مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم در تبيان سخن از عندناست يعنى ما شيعه 
ها فتوايمان اين نيست كه انبيا با اجتهاد ظَنّْى داورى مى كنند يا فتوا مى دهند بلكه همه ى اينها به وحى الهى اين كار را مى 
كنند. خب, يس دوتا مطلب هست: 


ص: 1١98‏ 
اوّل آن ادله ى عام. 


دوّم در خصوص اين مقام, در خصوص اين مقام فرمود: (وَكلا آثَتََا حكما وَعِلِما) ما به هر دوى اين بز ركان و ساير انبيا هم 


مطلب بعدى آن است كه در قضا يكك قضيه و يكك واقعه دوتا حكم برنمى دارد ولو منها كمن واحد. حاكم واحد باشد دوتا 
حكم ندارد يكى به وسيله ى حاكم قبلى يكى به وسيله ى حاكم بعدى مككر اينكه بين الغى بودن او روشن بشود كه حكم دوم 
لابخ جك اون واه نار ان كارن دي القن تس سسا شو روس عل تك الى يسما له ]ديعا للد ينه عقاف ياك 10 
جاكي كن ارق دو بطق عدمتك. فطهم اجو كذ وبستك انون ركم حساك ولعة يمه ارخ ا كهاق ودلا ضكر كردق 
لش اررق نا حك و رن راودا وو سان ساك يا اكه > مي قد السك بوم ناو 


مطلب بعد آن'است كه حكم معمولاً از يحاكم واد أننث شورابى تست ك ابد نفر مشورت كنتلا ون انشائى حكم شورا 
انقا كع ام رطا سكس ةشعر انق مفزوي كوا 0 عار عرق الا عي ف عا كلاافي الما داة و 
فقيهان دين در مسئله ى قضا مشورت بكند حقوقدانان مشورت بكنند اما حكم شورايى نيست كه شورا انشا بكند حكم را آن 
حاكم و قاضى انشا مى كند ديككران در مشورت در مقدمات به او كمكك مى كنند با او همكارى مى كنند و مانند آن. جريان 
داود و سليمان(سلام الله عليهما) معلوم نيست كه از كدام قبيل بود جون قرآن كريم اينها را ذكر نكرده آيا بعد از حكم واقعي 
وجود مبارك داود سليمان حكم كرده و جون خداى سبحان مى فرمايد: (فَفَهمْنَاما سَِلَيِمانَ) معلوم مى شود او ار بود 
منسوب بود اين مى شود نسخ حكم اوّلى اين يبامبرى است در قبال آن يبامبر و حكم كرد منتها آيا حالا-در آن زمان به 
بيامبرى منسوب شد يا نشد مطلب ديكر است و اككر نه وجود مبارك داود و سليمان با هم مشورت كردند نظر مشورتى 
سليمان ترجيح داده شد اين هم آسيبى نمى رساند براى اينكه حاكم داود(سلام الله عليه) هست كه در سورهى مباركه ى ١ص"‏ 
بالصر الح فز موك ة (كا داق نا جَعَلَْاكَ لَه فى الأَدْض فَاحكم بَئنَ النّاسِ بِالْحَقَّ ولا تتبع الْهَوَى) اين را صريحا به داود(سلام الله 
عليه ) ف ومودا نا كرطاوة معتل فقي نافد مدو رلته كند باطليها ذاو اظلر سلا اراي برخ ان هه شيك ابي 


ص: 09 


مطلب بعدى آن است كه اككر داود(سلام الله عليه) به عنوان صلح بين المتخاصمين اين نظر را داده نه حكم اساسى و جزمى و 
سليمان(سلام الله عليه) به عنوان حكم كرده اين هم راه حلى است. 


مطلب بعدى آن است كه نه هر دو حكمشان يكى بود منتها در نحوه ى اجرا اختلااف داشتند نحوه ى اجراى وجود مباركك 
سليمان مقبول تر شد جون به جمع بين حقوق نزديكك تر بود اين هم يكك راه دارد كه در حكم اختلافى نيست حكم آن است 
كه بايد ضرر اين كشاورز تأمين بشود نحوه ى تأمين ضرر كشاورز و نحوهى اجرايش مورد اختلاف است. مطلب بعدى آن 
است كه الآن اكر كسى بخواهد در جنين قضيه اى حكم بكند بايد حدودش را مشخص بكند آن وقت هم همين طور بود 
حدودى لابد مشخص كردند يكك وقت است مزرعه در شهر است يا روستاست يكك وقت در بيابان است مزرعه هاى شهرى و 
روستايى كه در داخل شهر است اين حفاظى دارد. حصارى دارد» داربستى دارد بعضى كفتند اين انكور بود بعضى كفتند 
كندم بود اكر داخل شهر باشد بالأخره نكهبان دارد يككء ديوار و حصار و جدار دارد دوء اما اكر بيابان باشد بخشهاى وسيع 
جند هكتارى در بيابان رسم براين نيست كه آنجاها را ديوار بكشند جدارى» حصارىء نككهبان بككذارند در بيايان وسيع است 
دامها هم بشرح ايضا دام اكر در داخل شهر يا روستا باشد نككهبانى دارد كه آن را حفظ بكند در آن استبلش نككّه مى دارد 
آغولش نككه مى دارد واينها اما كوسفندهاى جند صد رأسى يا هزار رأسى در بيابان اين نه جدارى دارد نه حفاظى دارد نه 
نكهبانى شب مى تواند اينها را كنترل كند اينها مواردش فرق مى كند بنابراين نمى شود كفت جميع موارد يكك حكم دارد و 
آن اين است كه خسارت را فقط دامدار بايد بدهدء اكر كشاورز بايد ديوار بكشيد و نكشيد آن هم مسئول است اكر بايد براى 
ووم واس كين يي كلدرفف الكادريت العو مسرل مقرو كر قاد رج بن جه ري ساف زراك وان دق 
كرد و نكرد مسئول است بايد نككهبان مى كذاشت براى دامش و نكرد مسئول است بنابراين موارد يكسان نيست اين فروع 
فراوان يكك حكم ندارد بايد ديد كه مورد جككونه بوده است و هيج كدام از اينها هم با تواتر ثابت نشده كه در جريان حضرت 
داود و سليمان(سلام الله عليهما) قضيه از جه قرار بود آن مقدارى كه قرآن تصريح مى كند نزاهت اين دو بزركوار از خطاى 
فكرى و خطيئه ى عملى است براى اينكه فرمود: (وَكلا كينا محكماً وَعِلْماً) و قضّهى اينها راهم ذكر مى كند كه هم ييامبر 
استوارتر بشود و هم جامعه مطمئن تر مى شود اكر در جريانى خطايى راه بيدا مى كرد كه به اين بيامبر نمى فرمود اين قصّه را 
شما بدان كه. 


٠٠١ ص:‎ 


به قرينهى داخلى و خارجى وجود مبارك داود و سليمان(سلام الله عليهما) مصون از خطاهاى فكرى و خطيئه ى عملى بودند 
يككء و اين قضيه هم روشن نيست برخيها خواستند بككويند كه اين قضيه مطابق يعنى اين طورى كه مثلاً جريان حضرت سليمان 
كه خسارت را بايد آن دامدار بيردازد و نحوه اش هم اين است كه اين دامها را در اختيار صاحب مزرعه قرار بدهد تا او در 
اين مدَّت از لبنياتش استفاده بكند خودش هم بكوشد خسارتهاى اين كشاورزى را تأمين بكند آن را آبيارى بكند به حالت 
اليه بركرداند بعد كفتند كه اين مطابق با آيه است براى اينكه ما هر مطلبى را بايد بر آيه عرضه كنيم اين سخن حق است كه 
هر مطلبى را بايد بر قرآن عرضه كرد اككر جيزى مخالف قرآن بود مطرود است نه موافقتٍ قرآن شرط است بلكه مخالفت قرآن 
مانع است لكن از قرآن جنين مطلبى استفاده نمى شود كه شما خيال كرديد كه كشاورز بايد خسارت را از اين راه ببردازد. به 
هر تقدير موارد مختلف است الآ-ن هم اكر جنين جيزى اتفاق بيفتد آن طورى كه جناب زمخشرى در كشّاف كفته و برخيها 
هم همان را تأييد كردند اين طور نيست كه ابوحنيفه آن طور كفته شافعى اين طور كفته بايد ببينيم كه عرفٍ محل جيست»ء 
غرايز مردمى جيستء ارتكاضات مردمى جيست اين در شهر بود» در روستا بود در بيابان بود. كنار خيابان بود» عادت مردم بر 


ابق اث كداين مزرعة هائ عمومن: را رها كتذا هر كز هزاف انها جدا دوست تن كيد كهبان نكه نمى 'دارثن شت 


مطلبا يطوق 1 8 انيت" 5د 1د كر كك مميلة ند روف خا نيج رافظ اميه وتنا فقرشن كيين ختان زن انال ولكد لشي كانه 
مزرعه اى حمله كرد و آن را آسيب رساند مى كويند تّفشء (نَفَسَّتْ فِيِهِ عَنَمُ الْقَوْم) يعنى شب بود نه روز خبء نككهبان شب و 
روز فرق مى كندء نكلهبانى در روستا و شهر و بيابان و خيابان فرق مى كند اين طور نيست كه هميشه بشود به يك نحو حكم 
كرد (تَفَمَّتْ فيه غَنَمُ الْقَوْم وَكنا ِحُكمِهغ شَاهدِدِينَ) اين ضمير جمع را همان طورى كه در روز يكشنبه مشخص شد برخيها 
كني متشر جع زرف لاست كحك واوذو تنا ا(ظاام اله علهيها :نا امسكوم لدا و مكو فه ارح معو عه ب 
را ما شاهديم خب إسناد حكم به داود و سليمان اسناد به فاعل است اسناد حكم به محكوم له و محكوم عليه اسناد به قابل است 
آيا منظور اين است كه اينها هم حكم دارند يا اينكه نه حكمهم به انبيا برمى كردد ما شاهد حكم انبيا(عليهم السلام) بوديم 
هميشه شاهديم» هميشه حافظيم منتها خداى سبحان دو نحوه شهود دارد دو نحوه حضور دارد يكك نحوه حضور دارد در كمين 
است كه اكر كسى بيراهه رفته او را بككيرد يكك وقت در كمين است كه اكر او بخواهد بيفتد دستش را بكيرد اين فرق مى كند 
اينكه فرمود: (إنَّ رَبك لَبالْمِوْصَادِ) خدا در كمين است كاهى كمين ديكران است كه اككر يك وقت اينها بخواهند بيراهه بروند 
نحلو أبتهنا نوا بكيزة يكف وفك كميق اشبت كدااكر مؤمتق دارد اسبب من بقل وستكرى كتد انواعت شتطان دن كمف 
است كه رهزنى بكند و (أفوِدَنَ لَّهُمْ صدَرَاطك الْمْثْمَقِي) بل قعيدا جاى من هم كثار صراط مستقيم است در سبيل الغ كه 
آنجا نمى نشيند كه آنجا كسانى هستند كه خودشان افتادند و جزء شياطين الانس والجن اند اين سر راه مستقيم مى نشيند كه 
نكى كدازو التواسا لكان كرض حوادت واقرااطى كديا كو ةارتقاط بج سل شن روقة كك يروقة: كر كه وروقة كدق 
بروند اين كارش است كه كفت (لأَفعَدَنَ لَهُعْ ِدَرَاطَك الْمْسِتَقِيم) و آدرس هم دارد جون جاهاى فساد و آلوده و مراكز فساد 
كه آنجا نيست آنجا انداختيد در زندان آنها مشغول كار خودشان اند آنها جزء شياطين الانس اند اينهايى كه در بستر مستقيم 
دازلك شر كت من كنن.شبطاق خودون :را انها م بزسائد: كه تجحلوى انها رايشرد: 


١ ص:‎ 


شيطان در كمين است تا رهزنى بكند ذات اقدس الهى هم در كمين است كه اكر كسى بيراهه رفتن او زياد شده و به هيج وجه 
برلمى كرذه اوارا بكيرد وعذاب كرفتان كتل اكه مومن آست: و اخبانا ممكن الك جدائ تاكرده لغزشتئ ذاشته باشك دز 
كين اسك كه :دستكرق كتذ اد فقون عداضست اكه در ادق ٠2و21‏ سووواق هاو كد «وتش ارون ركفي خرائده 
شد كه فرمود هر كارى مى كنيد ما آنجا شاهديم (وَمَا تكونٌ فى شَّأنِ وَمَا تثلوا مِنْهُ مِن قَوْآنٍ وَلا تَعْمَا نَ مِنْ عَمَل إِلَا كنا عَليك: 
شَهُوداً إذ تُفِيصُونَ فيه) همين است يعنى هر كارى كه بخواهيد وارد بشويد ما آنجا حاضريم؛ ما آنجا حاضريم كه اكر كارتان 
كار خير و حق بود كمبودى داشتيم ما جبرانتان مى كنيم خيلى از موارد است كه انسان در اثناى بحث جيزى را كه يادش نبود 
يادش مى آيد در اثناى كار خير جيزى كه امكاناتش فراهم نبود فراهم مى شود اينكه خدا فرمود من همه جا حضور دارم براى 
همين است. خب, يس در اينجا كه فرمود: (لِحَُكمِهم شَاهَِدِينَ) شايد ناظر به اين باشد كه من شاهدٍ حكم همه ى انبيا هستم 
(وَكنا لِحُكمِهم شَاهَدِينَ لا فَفَهَمْنَاهَا سَّلَتِمانَ) ما اين قضيه را و اين فتوا را به هر دو اعلام كرديم براى اينكه فرمود: (وَ كلا آثَينَا 
كما وَعِلْما) اما راه اجراييش را به سليمان تفهيم كرديم اين راهٍ اجرايى مى شود يس بنابراين هيج كدام خطا نيست (فَفَهّمْنَاهَا 
كدان و كذا ١‏ نيا كما وعلما) الكذافم تو هتكن من شواهد كه وان تشادابله .سنا كر انيع كد عرض عل شود 


دربارهى خصوصيت حضرت داود(سلام الله عليه) فرمود: (وَسَحوْنَا م دَاوْدَ الْجبَالَ يُسبَحْنَ) تسخير مُلكى را خداى سبحان براى 
مم قز وكا اورمد كوه مكل لا سه عومدو شماست اد عراف سي عا سو عنما رويد عارعا نهو ايه الكن ايد 
سفينه هاى باسرنشين» بى سرنشين كه مى روند اين منظومه هاى شمسى را فتح مى كند اينها خداى سبحان مسخر كرده است 
جك اخدا سد اسك راق فش منلكر كزدلاانية دور كرو كاز كتذ بوره قا مالس ابدره كو فزمرة #(و فشر لكونها وين 
السَماوَاتٍ وَمَا فى الْأّرْضِ) خب سماوات و آنجه در سماوات است فرمود براى شما مستخر كردم راء علمى را طى كنيد و بهره 
بردارى كنيد آن هم مثل زمين است ديكر فرق نمى كند كه آنهايى كه در كرات ديكرند زمين راهم به صورت يكك ستاره 
مى بينند مى كويند آن جيستء خبر ندارند كه اين يكك ستارهى خيلى ضعيفى است كه شبها سو سو مى زند نمى دانند اينجا 
جه خبر است كه مى كويند آيا مى شود ما دسترسى بيدا كنيم به اين ستاره ى ضعيف اين هم شب نور دارد ديكر يكك ستاره 
ع توجكى :شك ابن لون سك قصال ار كرات درك رما باعبر اشيم :دن يعض ا(تسكتان تورات عضرت امبر (سلام الله 
عليه) هست كه «فيها مدائنَ كمدائنكم» شهرهايى آنجاست مثل شهرهاى شما هنوز كشف نشده فرمود اين جنين نيست كه عالّم 
عمية تدان بهد كه اهما مى ينيد (قاك أفيع بكرا تبِصدَرُونَ لا وَمَا لا تبِصدرُونَ) اين (م! لا تبصدرُونَ) معنايش اين نيست با 
تلسكوب مى بينيد كه بعضى جيزهاست كه با تلسكوب هم نمى بينيد يس بعضى از امور هستند كه هنوز كشف نشدند در 
اختيار بشر نيست ما كه از صّنع ذات اقدس الهى خبرى نداريم خيليها ممكن است كه در اين آسمانها باشد در اين منظومه 
باشند شب اين كرهى زمين را كه مى بينند سو سو مى زند نمى دانند در اينجا جيست مى كويند آيا كسى آن داخل باشد يا 
نباشد ما هم وضعمان همين طور است اكر ما كلّ اين مجموعه را ذات اقدس الهى براى ما مسحر قرار داد ما اين راهِ علمى را 


داريم به اين شرط كه از علم بهرهى سوء نبريم فرمودند: 


ص: اميل 


مستأكل به علم نباشيد يكك. 
اكر جيزى را بلد بوديد كتمان كرديد به ديككران نياموختيد لجام از جهنم وعذاب در قيامت به دهنهى انسانٍ كاتم مى زنند دو. 


عالمى كه علمش را به جامعه نداد «ألجمع الله بلجام من نار) اين دين است كه حامى علم است شما الآن مى بينيد كشورى كه 
جهارتا مسئله بلد اين دورش را محاصره مى كند تحريم مى كند محاصره مى كند رفت و آمد را ممنوع مى كند اين زند كَى» 
زندكى معقول و حياتٍ انسانى نيست آنها هم اكر بخواهند ترقّى بكنند هم راهش اين نيست آدم اكر (ما رَرَقناهُمْ يُنْفِقَونَ) 
باشد علم بهترى نصيبش مى شود. به هر تقدير ما از تسخير آسمانها مى توانيم بهرهى مُلكى ببريم كوهها هم همين طور است 
اما اينكه دربارهى وجود مباركك حضرت داود فرمود؛ (وَمَيحوْنَا مح داو الْحِبَالَّ) تسخيرٍ ملكوتى است فرمود ما نماز جماعتى 
داريم كه امام جماعت حضرت داود است مأمومين اين سلسله جبال اند همه به او اقتدا مى كنند دارند نماز جماعت مى خوانئد 
اين طور تسبيح مخصوص انبياست (وَسَ ْنَا مََ دَاوُد الّْحبَالَ يُتجْحْنَ وَالطَيْر) بعد به اين مأمومين هم ككفتيم (يَا جبَالٌ أوّبى مَعَهُ) 
شما هم تأبيب كنء آه و ناله كن» شما هم زارى كن اين تسخير ملكوتى براى آنهاست اين بارها اين روايت را كه هم مرحوم 
شيخ طوسى در تبيان هم جناب زمخشرى در كشسّاف از اهل سنّت نقل كردند اين بود كه در ذيل آيه ى (وَإنَّ مها لَمَا يَهْبط مِنْ 
حَشْيهِ اللّو) وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود سنكى بود قبل از اينكه من ييامبر بشوم هر وقت مرا مى ديد 
سلانم مى كرد «كان يُسَلم عليه قبل أت أبعث .و إتى لأعرفه الآن) الآن هم من آن سدكك را مى شناسم قبل اذ ايتكه من بيغهير 
بشوم هر وقت مرا مى ديد سلام مى كرد خب اين طور تسخيرء تسخير ملكوتى براى انبيا(عليهم السلام) است فرمود ما سلسل 
جبال را مسخّر داود كرديم كه تسبيح كنان اند در بحثهاى حضرت موساى كليم هم آنجا روشن شد كه اين طور نبود كه 
بركت در درجه ى اول به كوه طور برسد و از ناحيه ى كوه طور موساى كليم متنكُم بشود اين جنين نيست كه (قَلَمَا تَجَلَى رَبَه 
للْجَوِل جَعَلَهُ دكا وَحَوٌ مُوسى ص يقا) و كوه دك اين جنين نيست بلكه به بركت انسانٍ كامل با آن مناجات وجود مبارك 
موساى كليم فيضى نصيب طور شد منتها وجود مباركك موسى صَعقه زد و طور جون آن قدرت را نداشت متلاشى شد نظير (إنَا 
عَرَضْدنَا اما عَلَى السَماوَاتٍ وَالََرْض وَالْجبَالِ) كه آنها نمى توانند كارى كه انسان تحمل مى كند تحمل كنند. به هر تقدير 
ا 0 
خبء (وَسَ ْنَا مَعَ دَاوْدَ الْجبَالَ يُسَبْحْنَ) ما مسخّر كرديم سلسله جبال را براى داود(سلام الله عليه) كه داود(سلام الله عليه) بشود 
1 ومسا وا وا الال ره اينها و يبرو اينها بعد مستقيما هم به جبال خطاب مى كند (يَا جبَال 
أو تعة) فرمودة (وَعخكا م اوه الكال) ابن شى نشوه صيتكر ملكوقية يسن ايتكة دن وعاى :دوم يا اول صصيفة ستجاديه 
هست به همين سبكك برمى كردد كه تسخير ملكوتى مى شود وكرنه آن تسخير ظاهرى براى كافر و مؤمن يكسان است الآن 
بنماواك كرد قووف كنبان و مزسيو: يكناة اسك إبنا التكد ون قرا ا كرعرة دزهاف اسكماة فنؤوض كناو نان تمن شومرلا 
فح لَه أبْوابٌ السَمَاِ) ابن همان فتح ملكوتى است همان سماء ملكوتى است آن سمائى كه دعا در آنجا مستجاب مى شود 
اكنهاق 6ه رارض فى كر صقار أنوهاااو كرف ادن معاد ظافرى لان ترمالدرسة كردتند زفقو امددووزاته درست 
كردند اينكه خدا مى فرمايد درهاى آسمان به روى كار باز نمى شود كه اين ا 
استء باز بودن درها دو قسم استء خود سماوات دو قسم است (وَسَحُوْنَا مح كَاوُدَ الْجِبَالَ يُسَبْحْنَ) در حالى كه تسبيح مى كنند. 


اين كلمه ى (وَالطَيرَ) اكر طير هم مانند جبال تسخيرشده باشد براى حضرت داود 00 


شد خب اين مى شود مفعول به «و سخرنا مع داود الجبال والطير اما اككر نه» مشمول تسخير نباشد مى شود مفعول معه (وَسَخَِنا 
مَمْ دَاوْدَ الْحَوَالَ) با طير (يُسَمِبّحْنَ وَالطيِرَ وَكنا مَاعِلِينَ) اين (كنّا فَاعِلِينَ) يعنى سيره ى مستمرٌ ما اين بود كه ما براى انبيا(عليهم 
السلام) اين قدرتهاى ملكوتى را فراهم مى كرديم. 


ص: اوحرل 


در كنار اين كار ملكوتى دوتا كار هم هست كه يكى مُلكى است و يكى ملكوتى آن مُلكى را اينجا ذكر مى كند ملكوتى را 
در آيه ى ديكر آن كار مُلكى اين است كه فرمود: (وَعَلَّمْنَهُ صن لَبُوس) ما به او ياد داديم كيفيت زره بافى را اينجا سخن از 
تعليم است راو علمى دارد راه فكرى ارك ع اانا نين لوانت زان زره باف بشود بله. اما آن كار ملكوتى راه علمى و 
فكرف فدازه كتف مود رو لله دون انهاه كو ولاه الك العديد سين رو انا له الصوية) امك عد 1 كر 
دست او ما نرم كرديم اين ديككر راهٍ درس و بحث و راه فكرى ندارد كه انسان برود درس بخواند ببيند جكونه آهن را مثل موم 
نرم مى كند آن به قداست آن روح ولي خدا وابسته است نظير كارى كه وجود مباركك ابراهيم خليل كرد در احياى آن طيور 
يا كارى كه وجود مباركك 0000 الله عليه) كرد در احياى مُرده ها اينها راه علمى» معجزه علم نيست كه آدم برود درس 
بخواند معجزه ياد بكيرد علوم قريبه موضوع موضوع دارد محمول دارد» مسئله دارد مبانى دارد» منابع دارد اينها دارد اما 
معجزه فقط به قداست روح سه است علوم قريبه جه حفّشء جه باطلش» جه نافعش» جه ضارّش» جه تحر و شعبده و جادو 
و طلسم و امثال ذلكش جه علوم ديكرش همه شان موضوع و محمول و مسئله و مبادى دارند منتها بعضى در دسترس اند 


إعجاز جزء سنخ علوم نيست كه آدم برود درس بخواند موضوع ياد بكيرد محمول ياد بككيرد مسئله ياد بككيرد معجزه بياورد اين 
طور نيست به قداست روح وابسته است كه به منبع غيبى مرتبط است كه اكر خدا بخواهد اراده ى اين شخص فانى در اراده ى 
خزابية او الجام فى بدهه مشتدول فرين اسح و ابعال لكك "01 لذاخر جزيان الاتيى احدرية فرمود ( كاله الدية)'ها اهن :زا 
در دست او نرم كرديم اين طور نيست كه حالا ما به او ياد داده باشيم كه جككونه آهن را تو نرم بكن لذا آن رادر بخش ديكر 
ذكر كرد واز آن هم به عنوان تعليم ياد نكرده است (وَعَلْعنَاةُ نه توس لكن) براى اينكه اين زره شمارا حفظ بكند در 
جنكمها واينها. در جريان لباسهاى نخى و يشمى و امثال ذلكك كه در سوره ى مباركه ى «نحل» اوايل سوره ى مباركه ى «نحل» 
كذشت آن ديكر بافندكيهاى عمومى بود كه فرمود: (فيهًا دِف ء وَمَنَافْمُ وَمِنْهَا تأكلرة طعا كر مع خوية ناوي يارجه ها 
بهزة ع بزيعك اللداى ين سوية فار كدق حل ابن يبوه زو الأنقاء علقها لك ويهانوق #ومناق وينها تاكلوة) ا داكن ار 
كوشتشء از يوستشء از شيرش استفاده مى كنيد از يشمش استفاده مى كنيد كرم مى شويد اين ديكر عمومى است اما در 
جريان زره بافى وجود مبارك داود يكك رشته ى خاضى است كه فرمود: (وَعَلَمنَهُ صَْعَه لبُوس لَكخ لمُخصئكم من بَأسِكة) كه 


بأس معمولا مصداق شفاف و روشنش در همان نبردهاست. 


7٠١5 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8/ قا ١م‏ سوره افبياء 45/9/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَدَاوْدَ وَسْكْيمَانَ إِذ يَحْكمَانٍ فى الْحَوْثِ إِذْ نَقَسَّتْ فيه عَنَمُ الْقَوْم وكا لحكمهم شَاهِدِينَ (008 فَفَهُمنَاهَا سُلَتِمِانَ وَكلاً آمَيَنَا حكماً 
وَعِلْماً وَسِحْوْنَا مح دَاوُدَ الْجتَالَ يس بحن وَالطَئرَ وَكنّا فَاعِلِينَ (9/) وَعَلْمَْاهُ صَ مْعَه لوس لكخ لتُخصة تكم من بَأسكم فَقَلَ شم 
شَاكرُونَ (00) 


در جريان انبيا (عليهم السلام) نام مباركك داود و سليمان را مى برد كه اينها هم از وحى الهى و از علم الهى برخوردار بودند و 
جامعه را به صلاح و فلاح دعوت كردند و نامككذارى اين سوره به نام انبياء هم جون تقريباً از سنخ عَلّم بالغلبه است از همين 
مناسبت است كه نام بسيارى از انبيا(عليهم السلام) در اين سوره برده شد منصوب بودن داود و سليمان يا به نصب (آثَيِنَا) است 


كدايعك خو اهب امنيا بداراة كر ميدلوك :امك يس 'نواقكرداودن سليماة و مامد اذو يض ققد أهها را وياد يبان 


اصل جريان همان طورى كه در تفسيرهاى شيعه و اهل سنّت آمده است اين بود كه كشاورزى حالا يا كندم و جو يا برنج يا 
كشت ديككر داشت و برخيها كفتند اين مزرعه نبود باغ بود انككور بود. به هر تقدير اين رسالت خودش را انجام داد و اين در 
آستانه ى به بار نشستن بود و موظف نبود كه دورش حصار بكند يا اكر دورش را حصار بايد مى كرد, كرد يكك راه ديكرى 
نعل باز كزدقد :وال آذراه اندتد ابن كشاورزذرصيبانت كارش خقلق تكره كميودى تداشت صاحب آن دام آن كله آن 
قصورى كرده بالأخره بايد اينها را محافظت مى كرد محافظت نكرده. سرّ اينكه كشاورزى كارى كه به عهده ى او بايد انجام 
مى داد, داد آن دامدار كارى كه به عهده ى او بود بايد انجام مى داد انجام نداد از اين ضمان مشخص مى شود قرآن كريم او 
را ضامن مى داند ضمان هم همان طورى كه مستحضريد يا ضمان معاوضه است يا ضمان يد است ضمان معاوضه در معاملات 
است كه هر كسى جيزى را كه خريد عوض را در برابر معرّض ضمان است معوّض را در برابر عوض ضامن است يعنى اكّر 
كسى فرشى را خريده به ثمنى اين شخص ثمن فرش را ضامن است فرش فروش فرش را ضامن است هيج كدام قيمت را مثل 
رااضامق نسسد آن كه فرش فروغيت بايد غين فرش را بيردازد آن كه فرش خريد نايك ثمن زا بيردازة: نه قيست ران كاعى تمق 
معادل قيمت است كاهى كمتر از قيمت است كاهى بيشتر از قيمت است اين ضمان, ضمان معاوضه است اكر كسى مال مردم 
را تلف كرده غصب كرده و مانند آن, بر اساس قاعده ى «على اليد ما أخذت حتّى تؤدّى» يا «مَن أتلف مال الغير فهو له ضامن» 
ابن به سهان بد :امن است آن را كه تلفق كرده اكر تلن است مقل, قبدن است كبمت. جريان فثل وقبيمت:ذر ضمان يد 
است جريان عوض و معوّض در ضمان معاوضه اينجا سخن از معاوضه نبود اينجا اكر معاوضه بود كه مشخص است كه بايد 
جه جيزى را ضامن باشد جون سخن از اتالاف است ضمان يد است ضمان يد در مثلى مثل در قيمى قيمت اين خطوط كلى 
فقهى اش اين دامدار ضامن شده براى اينكه كوسفندان او بدون حساب وارد مزرعه يا باغ كسى شدند و آن مزرعه ى اويا باغ 
او را ويران كردند اين بايد ضامن باشد ظاهراً قيمت اين كوسفندها مساوى با غرامت و خسارت آن باغ بود وجود مباركك 
داود(سلام الله عليه) فرمود اين كوسفندان را بايد به او بدهند اين يكى از راههاى عدل و انصاف است براى اين دامدار ضامن 


آن خسارت است خسارتى كه بر باغدار وارد شده است به قيمت همين دام است بايد بيردازد. راه ديكرى را وجود مباركك 


سليمان ارائه كرد كه اين أرق از آن راه الى است همان مطلب است منتها نحوه ى اجرايش رفيق تر و دقيق تراست با رفق 
نزديكك تراست و آن اين است كه اين نقدى نباشد قسطى باشد به اين صورت كه اين كوسفندها را عين كوسفندها را به آن 
صاحب باغ ندهند بلكه منافع يك ساله ى اين كوسفندها اعم از منافع متّصل و منفصل, منافع متصل مثل لبنيات او, يَشم او و 
مانند آن, منافع منفصل مثل بَرّه ى او, اعم از منافع منفصل و متّصل اين دامها به آن كشاورز برسد منافع متصل و منفصل يكك 
ساله ى اين دامها معادل با خسارت آن كشاورزى است يس بنابراين جيزى كم يا اضافه نشده هر دو به حق حكم كردند منتها 
يكى به رفق و مدارا نزديكك تر است اكر اين باشد تعبير اينكه ذات اقندس الهى بفرمايد: (كلا آثَينَا كما وَعِلْماً) هر دو داراى 
نبوّت بودند هر دو داراى علم عادلانه بودند منتها (فَفَهَمْنَاهَا سّلَتِمانَ) در بحثهاى سورهى مباركه ى «بقره) كذشت و مانند آن 
#بماجليع انالفليف نكما تهات لأز هن .واورك" را باورا عه ابا دؤماترق أن رساب تقا وها ينيك اننا 
هست (يَلْكَ الوْسْلٌ قَضَلًا بف هُْ عَلَى ببغض) يكك آيهر (لَقَدْ فَصّلنا بَض النِينَ عَلَى بغض) اين دو آيه: اين دو آيه نشان مى 
راكد رقن عي اللا ادل ارا كسان نبا جد بر لسري ات عدا زع ورا را وو حارس از اناق القاوتا ره هيع 


ص: كين 


نطلك يغتقان أن الت كه ابن مفطبيل كقدو ابن 3 ابد كطانه كاهين كد جافته انك كاه "موجائنه افك ترمو رتملا 
بَعْضَ هُمْ عَلَى بَغض) معنايش اين نيست كه همه ى اين تفاضل طولى است كاهى طولى است كاهى عرضى, كاهى فلاءن 
مصحجة زائيه فلاو تريس وقد يها اين لين نت سجن كام خصنيضيه الى رازه ان يدرس وقد آذ تقار نبي ود 
اين تفاضل عرضى انبيا (بَعْضَ هُمْ عَلَى بَغض) است كاهى تفاضل طولى است كه هر جه اين ييامبر دارد آن ييامبر دارد و لا 
عكس نظير انبياى غير اولواالعزم با انبياى اولواالعزم آنهايى كه مثلاً لوط(سلام الله عليه) كه ييامبر است ولى در قلمرو وجود 
ما كت ناور اع لماه في ) انق سوه اقوط بصغدرك راقم نماة زر موود هيا عن زرك راقن إز اماق 
اولواالعزم است هر فضيلتى را كه لوط(سلام الله عليه) دارد حضرت ابراهيم داراست اما هر فضيلتى را كه حضرت ابراهيم دارد 
لوط واجد آن نيست يس تفاضل و تفضيل كاهى يكك جانبه است كاهى دوجانبه معلوم نيست كه خصوصيتى را كه در اين 
واقعه ذات اقدس الهى به سليمان داد در قبال اين يكك جيز ديكرى به داود نداده باشد نمى شود كفت كه يس سليمان افضل از 
داود است در اين خصيصه بعد از اشتراكك در حكم يكك, اشتراكك در علم دو, تفاوت در فهم است نه در علم و نه در حكم كه 
فرمود: (فَفَهَمْنَاهَا سِلَيِمانَ) اين خصيصه ى اقساطى بودن كه رفق و مدارا را نزديكك تر مى كند ما به سليمان آموختيم ما به او 


ياد داديم نه اينكه او از نزد خود بداند خب, اين راه حلّى است كه نه به عصمت آسيب مى رساند. 


7١8 ص:‎ 


نبوّت وجود مباركك سليمان بعد از نبوّت وجود مباركك حضرت داود است و رهبرى انقلاب را وجود مباركك داود داشت كه 
حالا مشروحاً بيان مى شود ولى منظور آن است كه داود رهبر انقلاب بود, داود بنيان كزار اين نهضت بود سليمان زير يرجم او 
بوداكر تفضيلى در بخش فهم در خصوص اين واقعه به سليمان داده شد معنايش اين نيست كه سليمان مِن جميع الجهات 
فضيلت دارد تفضيل بين انبيا هست, تفضيل بين مرسلين هست, تفضيل كاهى دوجانبه است تفضيل كاهى يكك جانبه است 
تفضيل يكك جانبه حوزه اش مشخص است تفضيل دوجانبه هم حوزه هايش مشخص ولى در خصوص اين واقعه بالأخره وجود 
مبارك سليمان در تحت رهبرى داود دارد كار انجام مى دهد اين جنين نيست كه حالا حكومت را سليمان بكيرد, حاكميت را 
سليمان بككيرد او انقلاب كرده (قتَلَ دَاوُدُ جَالُوتَ) او كشته, او به هم زده, او نظام به يا كرده سليمان را زير يوشش خود كرفته 
همه ى كارها را داود(سلام الله عليه) انجام داد اين طور نيست كه حالا سليمان در اينجا كه يك امر قسطىي اقساطي نسيه اى 


رفق و مدارا را يبشنهاد داده آن هم به تفهيم الهى اين افضل از حضرت داود باشد اين طور نيست خب. 


اينجا هم بالحق بود ديكر آن آيه را قبالاً در بعضى از روزهاى سابق خوانديم در سوره ى مباركه ى «ص» اينجا هم بالحق است 
بالباطل كه نيست اينجا هم هر دو حق است فرمود: (وَكلا آمَينَا حكماً وَعِلْماً) الآن اين جريان همين طور است ديكر, يكك وقت 
است معامله در ضمان معاوضه بالصراحه مى كويند نقد خب بايد نقدى باشد يا بالصراحه مى كويند اقساطى خب بايد اقساطى 
بأد اناك عتاة ون كه محص سد كبتك كدو ابد طووى بانتد كد طر ديو" اليك بعتن حي الآنن شما كل امن 
كوسفندها را بدهيد به اين كشاورز خب اين دامدار جه بكند ولى اكر بككوبيد كه اين يكك سال تحمل بكند منافع متصل و 
منفصل يكك ساله ى اين دامها را آن صاحب خسارت يعنى 1 ن كشاورز بككيرد بعد بركرداند اين با رفق و مدارا نزديكك تر 
است بنابراين اين نه ظلم است نه جفاست نه خيانت است نه تعدّى است هيج جيزى در كار نيست. فرمود: (وَكَنَا لحَكيِهم 
شَاهِدِينَ) بعضى از اهل معرفت نيازى به اين تأويلها نيست ما روايات فراوان داريم, ادله ى عقلى فراوان داريم, نقلى فراوان 
داريم كه اين نفس دارد خيانت مى كند حالا- جه داعى داريم بككوييم كه (إِذْ نَقَمَّتْ فيه عَنَمُ الْقََوْم) اين هشدارى است كه 
أقايان ا مواقاك اكه عاو شم واشاطرالد اضيا )قلق كرابن فد هاي اشيظدكة مين ارد وى روشاع لم شما مي 
جرند بار تع كان آيه را جنين تأويلى ما بكنيم آخر جه كارى است آن قدر ادلهى فراوان صريح در اين زمينه در 
روايات ما هست كه ديككر نيازى نيست بككوييم كه, اين را در تفسير جناب ابن عربى هم آمده. خب, فرمود ما اين كارها را 
كرديم (وَكُنَا لحَكمِهمْ شَاهِدِينَ 0 فَفَهَمْنَاهَا سّليِمانَ) اما (وَكَنَا آنينَا حكماً وَعِلْماً) براى اينكه مشخص بشود كه مقام داود(سلام 
لله عليه) در اوج قرار كرفته و سليمان هم جزء همراهان اين نهضت بوده است در سوره ى مباركه ى «بقره» بحثش قبلا كذشت 
آيه ى 18١‏ كه فرمود وقتى تالوت با جالوت آن صحنه را به يا كردند وجود مباركك داود قيام كرده و رهبرى انقلاب را به 
عهده كرفته (فَهَرَمُوهُم بِإِذْنِ اللفد ؤفك :3513 عالوك :619 الله الفلك والحكمة وعلعة مقا دقاة) بهذاو ملكف دادمو حكصه دادم 
نبوّت داده, علوم غيبى داده, (مِمًا يَسَّاءُ) معلوم نيست كه جيست, فرمود آنجه كه خود خدا خواست اين مى شود مقام داود و 
سليمان هم اينها رااز وجود مبارك داود ارث برده (وَوَرِتَ سلَيِمَانٌ دَاوُه) بنابراين اين جنين نيست كه حالا حضرت 
سليمان(سلام الله عليه) يكك مقام برترى نسبت به حضرت داود(سلام الله عليهما) داشته باشد بعد فرمود: (وَلَوْلا دَهُمُ الله النّاسَ 
بَغْضّ هُم بَغض لَفَِدَتِ الْأَْضُ) الكر امر به معروف و نهى از منكرٍ رهبرى نباشد فساد عالّم كير مى شود شما هر جه سخترانى 
بكنيد موعظه داشته باشيد ولى داود مى خواهد براى براندازى جالوت داودى لازم امك كر ار اماع لكك ادن 


(وَلَوْلا دَفْمُ الله النَّاسَ بَعْضَ هم ببغض لست لاص ولك الله ذو فض ]نعلي العالى "عق عوسي كادف :اين (دو قضل) 


هميشه هم (ذُو قَضْلي) است هميشه هم داود در كار هست اين جنين نيست كه داود در عالم يكك نفر بوده و بس, بنابراين اين 
ذات ذات اقدس الهى دينش را حفظ هن كند و وستيلة اق ذاودها وهر عدر و معدوف ولك متظوور انف اليك كد كز اوها 
تباشكد (لنس كدت 0 لكو العاق بأظل عدزاء دراى تكد دا :(ذو فصل عل الغالمية) است هون (دو فل على العالنية) 
افك دار را ساس كن ارا كي ا ل ين د الو نف كاد ا د زه وق 1 الاو 1 د وق و ايه را 
هست حالا يا با قلم يا با آهن يا با آن فلاخن بالأخره راه دارد ديكر مى كُوييم خدايا تو كه دينت را حفظ مى كنى «واجعلنا 
ممن تنتصروا به لدينكك و لا تستبدل به غيرى» خدايا تو كه دينت را حفظ مى كنى براى اينكه فرمود: (ذُو قَضْل عَلَّى الْعَالَمِينَ) 
اك إيق (ولككق الله ذو فطل على اله البيع) ذوة فقط رك يدي كلل يود كا لد اكز ائرءيه محروق و تهى ار.متكر فاشيد 
رهبراتى نباشند فساد عالم كير مى شود حب حالا مسد يا يستتد اين (وَلكنٌ الل دو قَضْلٍ على الْعلَمِينَ) يعنى هسنند, هستتد 
جون هستند يس بنايراء بن فساد نمى شود اكر (ظَهَرَ الَْسَادُ فى الْبْرَ وَالبْخْر) شد يكك فرصت ديكرى هست يكك داود ديكرى 
هست يكك امام راحلى هم هست بالآخره بساط را برمى جيند اين طور نيست كه خداى سبحان به همه مهلت بدهد هر كس هر 
كارى بخواهد بكند فرمود: (وَلكنٌّ الله ذو قَضْلٍ على الْعَالَمِينَ) در جريان ليلهالمبيت هم همين است آن قسمت هم كه فرمود: 
(وَمِنَ النّاس مَن يَشْرى نَفْسَهُ ابا مَرْضَاتٍ اللِّ) كه فقط در خصوص حضرت امير(سلام الله عليه) هست يايانش دارد كه خدا 
(ذُو قَضْلٍ على الْعالَمِينَ اين طور نيست كه مدا رها بكند عالّم را هر كسى هر كارى دلش خواست بكند, بكند فرمود نه, ما 
ابنها را يكك مدّت مهلت مى دهيم بعد همه ى اينها را يا مى ريزيم در دريا يا مى ريزيم زيرزمين يا (حَسَفْا ب لَنْضَ) مى شود 
با (خَْيَهُم مِنَ الْيِمّ مَا عَشِيَهُْ) مى شود فرمود ما طورى ريشه ى اينها را مى كنيم كه (كأن لَمْ تَعْنَ اْس) شما ساليان متمادى 
من تنك كاز وماوى دز متلكة يودايقل إل ##ابهدى اه طووى باك كواة فل اتياادن! ين مملكت نبودند تمام آثارشان 
برجيده شد اين معجزه ى قرآن كريم است فرمود من طورى زيفه كزوى كته ركان له اذى بالاحين )؛ (لَمْ تَغْنَّ) يعنى (لَم تَغْنَ) 
من طرزى اين جنار را مى كنم كه كويا ديروز اينجا نبود اين علفهاى نيم سانتى يا يكك سانتى كنار نهر را مى بينيد اينها هر روز 
سبز مى شوند و يؤمرده مى شوند يكك دانه ازاين علفهاى يكك سانتى را كنار اين نهر شما بكنيد فردا بخواهيد بيايبد ببيئيد 
جايش كجا بود معلوم نيست آخر جيزى نبود ريشه اى نداشت كه حالا جايش مشخص بشود اما يكك جنار كهنسال هزار ساله 
اى را كه شما بكنيد جندين سال آن حفره اش مى ماند فرمود من طرزى اينها را مى كنم مثل علٍ نيم سانتى كه فردا اكر شما 
بياييد كويا اينها اصللا اينجا نبودند (كأن لَمْ تَغْنَ باَّفْس) يعنى كويا ديروز ا بن جنار اينجا نبود, ديروز يهلوى در اين مملكت 
نبود 77 بهمن كه رفتيد ديديد خبرى از يهلويان نيست اين طور مى كنم منتها انسان بايد باشد منتها فرمود شما نشد ديكرى, 
(إذ كو واد عون قوم عد ع © لل يكرتو الك )ام ديم واسفظافى كن عم سلدنتها را زيم دوز ديكرق: 


ص: ا" 


شما شايسته بوديد به دست شما اصل دوم. 
شما ناشايسته بوديد شما را مى ريزم دور اصل سوم. 


عدهى ديكر را مى آورم اصل جهارم (إن نولا تعد قَؤْماً برك كم لآ يَكوبُوا أَمتالَكُم) اين است كه ما در دعاهاى ماه 
مباركك رمضان مى كوييم خدايا توفيق بده تو كه دينت را حفظ مى كنى به دست ما حفظ بكن «واجعلنى ممن تنتصروا به 
تدك والااسهيدل بغري عت او امهنا كه فرمود (ولكن الله ذو فعل على الغالمية) اميدق دن دلها ابحاد م عد كد 
موا عا وا (احتن اع اراي مكو اتيك قن ل الك انك رمات توك نشي كد مب يهال وماك 
به انقلااب برسانند به دين برسانند اين شدنى نيست بعد در جريان داود(سلام الله عليه) اين كارها را كرده. مطلبى كه الآن 
مربوط به اين حادثه هاست كه در ذيل آيه ى بعد عرض مى كنيم فرمود: (وَسِِحُوْنَا م دَاوٌدَ الْجبَالَّ) مبادا كسى خيال كند كه 
حالا سليمان(سلام الله عليه) كه مقدارى ييشنهاد بهترى داده كه ما اكر اين ضمان يد را به صورت اقساطى بكيريم نه به صورت 
نقدى كلّ كوسفندها را به صاحب مزرعه ندهيم بلكه بكوييم منافع متصل و منفصل يكك ساله را به او بدهيم كه معادل همين 
خسارت است اين حالا مثلاً در برابر داود(سلام الله عليه) يكك برجستكى داشته باشد اين طور نيست (وَمَِحونَا م كَاودَ الْجبَالَ 
يُمبّحْنَ) خب, اين با كوه سخنانى دارد و عدّه اى از اين جبال به امامت داود عبادت مى كنند و داود(سلام الله عليه) وقتى ذاكر 
خداست كوهها هم با او هم تسبيح اند در سوره ى مباركه ى «ص» بخشهايى از جريان داود(سلام الله عليه) را هم ذكر كرده 
در سوره ى ٠ص»‏ از آيه ى هفده به بعد فرمود: (اصْيرْ عَلَى ما يَقُولُونَ وَاذّكوْ عدا دَاوْةَ ذا الي است اين داراى قت و قدرت 
بود | نت ارسق ناكس واي إل كينكه كزفرك اوسرنا والا عن فز مك خا لو طدان) اونا ورهن د زك6ون أماوتالهابعك أن 


دارد. رجوع دارد, مرتّب رجوع دارد اينكه مى كويند مُنيبٍ است: 


ص: لل 


مُنيب كاهى از ناب يَنِيب است كاهى از ناب يُنوب, اين يا ناب ينيب يعنى انقطع, ينقطع عن الناس يا ناب ينوب يشت سر هم 
در نوبت است مكرّر مواظب است كه در باز بشود در رحمت باز بشود برود آنجا اين مرتّب در نوبت است بعضيها هستند كه 
در نوبت نيستند كاهى توبه مى كنند بعد يادشان مى رود يا بر فرض توبه كردند فضل مَزيد جون تكرار توبه هم مستحب است 
شما در كتابهاى فقهى در رواياتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده اين است كه اكر كسى خطيئه اى كرده تكرار آن توبه 
مستحب است تكرار استغفار هم مستحب است اين در نوبت است, اين در نوبت است يعنى هميشه در صف است جنين آدمى 
رامى كويند مُنيبٍ اين يا از ناب ينيب است يعنى «إنقطع ينقطع عن ما سوى الله إلى الله يا نائماً در ناب ينوب است در نوبت 
است خب اكر كسى هميشه در نوبت است هميشه ثبت نام كرده هميشه منتظر است هميشه حق را دريافت مى كند جنين 
آدمهايى را مى كويند أَوَابٍ است, أوب دارد, رجوع دارد آبَ هم به معناى رَحَِحَ است اين هميشه در نوبت است اين جون 
كثيرالرجوع است به او مى كويند أَوَابٍ بعد فرمود: (إنَا سمِححوْنَا الجبَالَ مَعَهُ) خب تّسخير كرده جه كار كرده يعنى, او معدنهاى 
كوهها را اينكه تسخير مُلكى بود كه در بحث ديروز كذشت نه خير, ما تسخير ملكوتى داريم كه با او در بامداد و شامكاه 
تنيع ف كك زنك بحن بِالْعيديٌ وَالْإِشَْاقٍلاوَالَئر مَخمُورَة كل لَه أَوَابُ 1] ا وََدَدْنا ملكهُ وَآنَيناهُ الْجكمة وَفَضْلَ الْخطَاب) اين 
داود است يس بنابراين اكر يكك قصّهى كوتاهى درباره ى حضرت سليمان(سلام الله عليهما) در ذيلش اشاره شد به معنى 
برترى سليمان نيست. فرمود: (وَكَنَا فَاعِلِينَ) ما اين كارها را هميشه مى كنم منتها شما خبر تداريذ. جه كسى را تابع نجه كسى 
قرار مى دهيم, جه جيزى تابع جه جيزى قرار مى دهيم, جه جيزى را تابع جه كسى قرار مى دهيم اينها كارهاى ماست ما سلسله 
جبال را كفتيم در نماز جماعت داود شركت كنيد (يا ال أوْبى مع اين امر تكوينى است ديكر اى كوهها در نماز جماعت 
داود شركت كنيد در تسبيح داود شركت كنيد (وَكنًا فَاعِلِينَ) بعد فرمود: (وَعَلَمْاهُ صَنْعَة ىوس لكواها زوه باق واساكاوة 
لقان انان دكي كلها كه دروا رماي الل سدوريه تدر كا ودر كد ين دوو وي ار 
ى «بقره) قضّهداى اينها آمده و «مائده» كه نمى توانستئد بفهمند جنازه ها را جطور بايد دفن بكنند خب اين دوتا برادر كه دقتّل 
قابيل هابيل» را «قتل أحدهما؛ ديكرى را اين دو فرزند آدم كه يكى ديكرى را كشت ماند در دستش ديكر كه نمى داند اين 
جنازه را جه كار بكند روزى بر بشر كذشت كه نمى فهميد جنازه را جطور دفن بكند بعد (يَعَتّ الله عرَاباً يتيحت فى الَوْضِ 
ِيريَهُ كَيِفٌ يُوَارِيْ سَوْءَة أَخِيه) اين بشر اوّلى بود بعد كم كم, كم كم الآنن به اينجا آمده كه «به زير آورى جرخ نيلوفرى را 
خب آن بشر كم كم, كم كم رسيده به عصر داود كه با فلاخن يبروز مى شد آن روز مسئله ى زره بافى يكك امر يبش بينى 


شده اى نبود. 
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مرحوم طبرسى در مجمع البيان نقل مى كند كه لقمان رفته بود روزى معاصر داود(سلام الله عليه) بود رفته بود ديد او دارد 
كارى انجام مى دهد با آن آهنها متوججه نشد كه او دارد جه كار مى كند خواست بيرسد كفت بالأخره وضع معلوم مى شود 
من جرا بيرسم, نشست, نشست وقتى داود اين زره را تمام كرد و در بر كرد كفت اين براى محافظت در ميدانهاى جنكك جيز 
خوبى است لقمان كفت من كه ساكت بودم صبر كردم بركتٍ سكوتم را يافتم كه انسان وقتى ساكت باشد به جا نتيجه هم را 
به جا مى كيرد اين قصّه را مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان نقل كرد خب آن روز وقتى داود(سلام الله عليه) زره را ساخت 
كه مردم در جنككها از خطر بيككانه محفوظ بمانند نوبرى بود ييام قرآن در اين جريان اين است كه ما به داود زره بافى ياد 
داديم تا شما يعنى شماو شما امّت مسلمان شما جامعه ى بشرى شاكر باشيد كه در بين ما كسانى هستند دانشمندانى هستند كه 


جريان انرزى هسته اى به منزله ى زره عصر ماست شهدايى كه در اين راه دادند اين شهيد دكتر مجيد شهريارى يا ساير اساتيد 
دانشكاه اينها زره بافان شهر ما هستند خدا به داود(سلام الله عليه) نككفت من زره بافى را يادت دادم تا تو شاكر باشى كه به 
مردم مى كويد شما شاكر باشيد كه در شماها كسانى هستند كه شما رااز دشمن حفظ مى كنند خب زره را وجود مباركك 
داود براى شخص خودش بافت آن وقتى كه زره نداشت كه ييروز شد و رهبر انقلاب شد اين زره يكك وسيله ى دفاعى است 
كه جامعه ى بشرى رااز مهاجمت مهاجمان بيراه حفظ مى كند اين انرزى هسته اى اين طور است, اين نيروهاى رزمى اين طور 
است, اين بحثها همين طور است الآن بزركان ما, علماى ما, فضلاى ما در حوزه همان اندازه اين ترور را محكوم كردند و مى 
كنند كه دانشكاه اين كار را كرده براى شهداى آنها طلب مغفرت مى كنند امروز كه اين دكتر مجيد شهريارى را به امانت 
الهى سيردند شما فضلا اكر توانستيد امشب يكك صلات ليلهالدفن برايش بخوانيد شما كه از نزديكك اين را نمى شناختيد كه 
يكك آدم متشرّعى بود اهل ديانت بود, اهل صوم و صلات بود, اهل نماز بود, اهل دعا و ذكر بود اين طور بود اكر فرصت 
كرديد براى رضاى خدا هر كدام ما يكك صلات ليلهالدفنى براى اين شهيد بخوانيم براى همه ى شهدا از صدر اسلام تا الآن 
شهداى انقلاب, شهداى حوزه, شهداى دانشكاه براى هر كسى كه شربت شهادت نوشيد براى جان ما اين شكر لازم است 
طلب مغفرت لازم است ملاحظه بفرماييد اين آيه بحث تفسيرى تنها اين نيست كه ما مفهوم را دركك كنيم به جامعه مى كويد 
من زره بافى را ياد داود دادم تا شما شاكر باشيد براى اينكه اين جيزى ساخت كه شما رااز دشمن حفظ مى كند يعنى داود 
تنها شاكر باشد يعنى مجيد شهريارى تنها شاكر باشد يا جامعه بايد شاكر باشد خب اين ببينيد بيكانه از هر سلاحى دارد استفاده 
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در آستانهى محرّميم وجود مبارك ابى عبدالله براى او حيات و ممات يكسان است در آن قتلكاه حرف بيغمبر را زده. حرف 
قرآن را زده فرمود بسيار خب ما مى دانيم جهان همه شان مسلمان نمى شوند جدّ من هم مى دانست خدا هم به اينها موخت 
ول وقد تعد اع المنق) الدك رت الى لموى انمق لقعا اكاك إلا كان ركان ) كروك الى لمي اك 
قمر (وإن تطغ أكثْرَ من فِى الْأَرْض) كذا و كذا, (ومَا أكثرُ النّْس وَلَوْ حَرَضْتٌ بمُؤْمِنِينَ) با اينكه خدا يقيئاً مى داند كه خيليها 
ايمان نمى آورند به ييغمبر اعلام كرد فرمود تو رحمتٍ جهانى هستى براى اينكه بيغمبر هم به ما آموخت من هم در قتلكاه مى 
كُويم بسيار خب, من مى دانم شما مسلمان نمى شويد كافر هستيد ولى بالأخره مى خواهيد يكك زندكى مرفه داشته باشيد يا 
تخالا كر كين كافر شك بايد ركذ كى مكل واشخهبباشتن باؤند كى زفاة سين تضيكن شود فرهؤة كر كافر هستيه دز 
زند كي دنيايى بخواهيد رفاهى داشته باشيد من با شما در جنككم زن و بجه ى من جه كار كردند رعايت اين معنا براى كفّار هم 
بيام دارد اين دين است اين عاشورا الآن در بيبش است غرض اين است كه شما آقايان كه _ ان شاءالله _ محرم و صفر را در 
بيش داريد آن اوج اسلام راو عظمت اسلام راو جهانى اسلام راو مكرّرات را بككذاريد كنار حرفهايى كه همه جا هست 
بكذاريد كنار حرفهاى نو مطرح كنيد, با اخلاص مطرح كنيد, هركز بى وضو منبر نرويد, هركز منبرفروشى نكنيد, سخن 


فروشى نكنيد حيف است انسان اين حرفها را با درهم ودينار عوض بكند. 


وجود مباركك امام باقر سخترانى كرده, نصيحت كرده, يكى بعد از تمام شدن سخنرانى به حضرت عرض كرد عجب جواهرى 
مااز شما استفاده كرديم فرمود همين؟! «هل الجوهر إلا الحجر) اين حرفهاى مرا به طلا تشبيه كردى طلا يكك ستكك زردى 
است جطور به خودت اجازه دادى كه به حرفهاى من بكويى اينها شبيه طلاست شما هم حرفهاى امام باقر و امام صادق(سلام 
الله غلبهها) راانقل مى كت دا تأميخ مى كدد هنما هتان بلدا باشتد او تأمين فى كتليتادرايخ فزموة مباذا يكنا وقث يكوين 
كلاهم امام باقر مثل طلاست «هل الجوهر إل التحججر» حيفت نيامد كه اين حرفها را به طلا تشبيه كردى شما هم همين حرفها را 
نقل مى كنيد. غرض آن است كه حوزه مثل دانشكاه داغدار است, حوزه مثل دانشكاه اين ترورها را محكوم مى كند, حوزه 
مثل دانشكاه اين بيام را به استكبار مى دهد كه خدا (ذُو فَضْل عَلَى الْعَالَمِينَ) است شهرياريها در اين مملكت به لطف الهى كم 


نسسكثك. 
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«غفر الله لنا و لكم والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته) 
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(وَدَاوْدَ وَسْكْمَانَ إِذ يَحْكمَانٍ فى الْحَوْثِ إِذْ نَقَسَّتْ فيه عَنَمُ الْقَوْم وكا لحكمهم شَاهِدِينَ (008 فَفَهُمنَاهَا سُلَتِمِانَ وَكلاً آتَيَنَا حكماً 
وَعِلما وَسَِحْرْنًا م دَاوْدَ الجبال يُسَمِبْحْنَ لصي وَكنا ماين (004 وَعَلمْمَاةٌ صَ مْعَهَ تيوس لكمّ لتخصة نكم من بَأسكم فهّل أنتَم 
شَاكرُونَ 6١‏ وَلِسَِلئِمانَ الوح عَاصِفَةٌ نَجْرى أمْره إلى الأزض الى با ركنا فيها وَكنا بكل شَىْ ءٍ عَالِمِينَ 6١(‏ وَمِنَّ الشيَاطِين مَنْ 
يَعُوصُونَ لَهُ وََعْمَلونَ عَمَلا دُونَ ذلك وَكنًا لَّهُعْ حَافِظِينَ(85) 


اغبا طررق كد قاط ماكيحظه فرموة بك ابرق سوره ع عبار كدي «اتبناء) كدون مكدانازال شن عناصم مد رايد موورة اضنول 
دين است يعنى توحيد و وحى و نبوّت و معاد ودر همين سورهى مبار كه آيه ى 10 اين بود (وَمَا أَرْسَلَنَا من يلك من رَسُولٍ 
إِلَا نُوجى إِلَيهِ أنّهُ لا له إِنَا أنَا فَاعَْدُونِ) اصل رسالت را و اشاره به نبت عامه را آيه ى 10 اين سور ه در بردارد آن كاه نام 


هفده ييامبر (عليهم السلام) در اين سوره آمده و قصص برخى از آنها تا حدودى مسيوناً بيان شده اسثت. 


جريان داود و سليمان(سلام الله عليهما) از آيه ى 8/, به بعد اين مطالب شروع شد قرآن كريم بخشى از كرامتها را و نعمتهاى 
الهى را مشتركك بين داود و سليمان مى داند كه اين دو بزركوار كفتند (عُلَمْنَا مَنطقّ الطَير) و خود سليمان از مواهب الهى است 
كه به داود عطا شده است كه فرمود: (وَوَهَبنَا لِدَاوُد سُلَِمَانَ نغم الْعَبِدُ إِنَّهُ أوَابٌّ) اين بهترين هبه ى خداست نسبت به حضرت 
داود كه به او جنين فرزنيد مرحمت كرده است كه مانند يدرش به مقام نبّت رسيد. در ادامه ى آن مباحث آيه ى 78 همين 
سوره به اين صورت بيان شد كه (وَدَاوُدَ وَسَْيْمَانَ إِذ يَحْكمَانٍ فى الْححَوثْ) كه بحثش كذشت. در جريان داود(سلام الله عليه) 
فرمود ما كوهها را با او مستتر كرديم, يرنده ها را باااو مسحر كرديم (وَسَونا مم داو الْجبَالَ يُسِبْحْنَ وَالطَِرَ) ولى درباره ى 
سليمان(سلام الله عليه) با لا-م تعبير كرد فرمود: (وَلِسهلَتِمانَ الريحَ) يعنى «سخرنا لسليمان الريح» باد را مسخّر حضرت 
سليمان(سلام الله عليه) قرار داد. در جريان تسخير جبال و طير براى داود كلمه ى «مع» آمندة كه (و2 وا مع دَاوُدَ الْجِجَالَ 
فشن وَالطير) ولى در جريان تسخير باد برائ سليمان(سلام الله عليه) كلمهى لام آمده (وَلِمْليِمانَ الإإيخ) آنجا كفتند سخن از 
تسبيح سلسله ى جبال, تسبيح يرنده هاست قداست تسبيح باعث شده است كه از آن حال با «مع» ياد بشود كه همه ى اينها با 
قورور وتنك ادنم ساقي ند اايا اننخا سنكى 1ل قر ماترواي ونا روك دوسدازيك كليم ليق يددباد هري لأ قد 
است كه فرمود: (وَلِسّمِلتِمانَ الرّيحَ عَاصِدِفَهُ) باد عبارت از همان هواى متحرّك است اكر هوا اصلل حركت نكند نه متٌصف به 
رُخاست نه متصف به عاصف نه نسيم است نه طوفانى, وقتى حركت كرد به اين صورت به صورت باد در مى آيد حالايا 
رخاء است يا عاصف, بادٍ تند طوفانى را اكر كسى بتواند نرم كند و در اختيار خود قرار بدهد مثل آن است كه آهن سخت و 
سرد را در اختيار خحود داشته باشد درباره ى داود(سلام الله عليه) فرمود: (وَأَلنَا لَه الحَدِيدٌ) آهن سخت و سرد را ما براى 
داود(سلام الله عليه) تّرم كرديم اينجا هم بادِ طوفانى را براى سليمان تّرم كرديم مسخر او قرار داديم در تحت تدبير و امر او قرار 
داديم (وَلِسْمِكَئِمانَ ارح عَاصِةِفَهَ). جرم عادى اكر در اختيار كسى قرار بككيرد خيلى اعجازآور نيست اما جرم سخت نظير آهن, 
نظير طوفان اكه ضار كس افد ابن الهى تلقَّى مى شود اصل باد به فرمان الهى در اختيار وجود مباركك سليمان قرار 


كرفت در همان منطقه ى مأمورئّتش و دوتا وصف براى اين باد ذكر شده است: 
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يكى حالت رخاء اوست يكى حالت عَضّ ف اوست يكك وقت است كه ترم است و نسيم كونه مى وَزد يكك وقت است كه 
عاصف است و طوفان كونه مى وزد اين دوتا آيه جون مُثبتان اند مخالف هم نيستند در آن آيه حالت رَخاء و سستى و تُرمى و 
نسيمى او بيان شده در اين آيه حالت طوفانى او بيان شده وكرنه رُّخاء بودن اكر به معناى منحصر باشد بله, منافى با عاص ف 
بودن است ولى اككر سخن از انحصار نيست منافاتى با عاصف بودن ندارد در سورهى مباركه ى «ص» آيه ى 5" به بعد اين 
است (وَلَقَد فنا سُليِمانَ وَأَلْقينَاعَلَى كُرْسِيِهِ جسداً نم أنَابَ 0 قَالَ رَبّ اغْفِوْ لى وَعَبْ لِى مُلْكا لَا فى لأُحَدٍ مِنْ بَعدى إِنّك أَنت 
الْوَكَابُ 0 قَمَدِحونًا لهُ الإييخ) عرض كرد خدايا! جيزى كه براى ديكران نيست به من عطا بكن كه (لَا يَيْفِى لِأَحَدِ مِنْ تغدى) - 
ان شاءالله _ اككر به سوره ى مباركه ى «ص» رسيديم تعنان آن تنام سان كدسو روفن خراعنه تدك زلا تفي رغاد )يعي 
جه و جرا وجود مباركك سليمان جنين خواهشى را كرده. به هر تقدير بعد از درخواستٍ سليمان خداى سبحان يكك معجزه ى 
بى سابقه و بى لاحقه اى كه سابقه نداشت لاحقه هم نداشت به حضرت سليمان عطا كرد و آن اين است كه باد را در اختيار او 
قرار داد (قسِحوْنًا له ايح تججرى بِأمْرهِ رُحَاءُ يت أَصَابَ) اين رُخاء يعنى تّرم نظير نسيم آن عاصف يعنى تند نظير طوفان اين 
آيه درصدد حصر نيست كه با آيه محل بحث سورهى مباركهى «انبياء) معارض باشد جه اينكه آيه سورهى «انبياء) هم 
درصدد حصر نيست تا معارض آيه سوره ى مباركه ى «ص» باشد اينها مثبتان اند هر كدام حالتى را بيان كردند و جامعش اين 
است كه باد در اختيار اوست اكر كفتند اين وسيله ى نقليه در اختيار فلان شخص است تند و كندش به دستور اوست و به 
هذا ركه زون او كر كواسف انع نهو سما انا امن كتقش :زا وأاارن ومسل را جنك من رافق با كنل مت بواقق ابن تق فيس 25 
كندن نول اسك نا كاف كن كن سك ين عكر باق كن الوكين :ذو ستيان والتفة وكاب تاد كاسف ف فاراةه 
ى اوست, تند و كندش به عهدهى اوست, سرعت و بطىءاش در اختيار اوست. خب, فرمود: (قَسر ححونَا لهُ ازيح تجرى يمره 


9 ١ 
رُخَاءٌ حدث أصَابَ).‎ 


ص: بودن 


مطلب اول آن است كه مسكَّر كردن بادٍ تند يعنى طوفان خب دشوارتر از مسحخر كردن بادٍ رخاء و تّرم يعنى نسيم است لذا در 
آيه اى كه سخن از اعجاز و امثال اينها مطرح است (عَاصفَهٌ) مطرح شله. 


مطلب دوم آن است كه اين باد براى تبيين قدرت او در سوره ى مباركه ى «سبأ» مسافت او هم مشخص شده است آيه ى 


- 


دوازده سورهى مباركه ى «ص» اين است (وَلِمْملَيِمَانَ اويح عَدُوُهَا شَّهْرٌ وَرَوَاحَهَا شَّهُرٌ) يعنى اين باد بامداد عَدوِههِ صبحكاه به 
اندازهى راهِ يكك ماهه مى رود و عصر به اندازه ى راهِ يكك ماهه مى رود لعَدُوُهَا شَهُرٌ وَرَوَاحَهَا) يعنى يايانٍ روز يعنى عصرو, 
عشىء, (شَهْرٌ) يس او يكك روزه مى تواند راهِ دو ماهه را طى كند (وَلِسْلَيِمَانَ الرّيحَ) كه (عَدُوهَا) بامداد او يكك ماه و شامكاه او 
ل ل ا ا ا ا 
تندتر برود او اطاعت نكند حالا سرعت كاهى صد كيلومتر است كاهى بيشتر است كاهى كمتر است برابر نياز مردم آن عصر و 
مصر خواهد بود شايد نيازى بيش از اين نبود و منطقهى آنها هم بيش از اين وسيع نبود به هر تقدير اكر ما دليل ديكرى 
داشتيم يا داشته باشيم كه سرعت اين باد در حال عصر بيش از شّهِر است يعنى در عُدوٌ بيش از شهر است, در رواح بيش از 
شهر است منافى با اين نيست اين بيان حدّ متوسّرط آن را ذكر مى كند يا حدّ متعارف ذكر مى كند كرجه كسانى كه در 
خدمت سليمان(سلام الله عليه) بودند كارى كردند كه نه تنها (عَدُوٌُهَا شَّهْرٌ وَرَوَاحَهَا شَّهْرٌ) بلكه به اندازه ى يكك جشم به هم 
زدن كار يكك ساله را كردند نه تنها يكك شهر خب آن شاكره تربيت شده ى محضر سليمان(سلام الله عليه) كه عرض كرد (أَنا 
آتيك به قَبِلَ أن يَدئَدٌ إِلَبِك طَرْفُك) يَمن كجا فلسطين كجار فاصله ى جندين فرسخى را با يكك لحظه جشم به هم زدن آن 
تخت را آورد سرعت سير انسانى كه موقق به طيّ الأرض است به مراتب بيش از و ييش از لعَدُوُهَا شََهُرٌ وَرَوَاحَهَا مَّهُدٌ) حالا 
اين نمونه اى بود كه در اينجا ذكر شده و وجود مباركك سليمان خيلى بيش از اينها قدرت داشت. به هر تقدير او كه مى كويد 
من تخت بالقيس را از يمن براى شما در فلسطين يا شام (قَبِلَ أن يَوئَدٌ يك طَوْفُك) مى آورم به مراتب قدرتش و طوفند كى 
0 د شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا شَّهْرٌ) است. خب, در اين كريمه كه فرمود (عَاصَّهَهَ) در اختيار اوست (تَجَرِى بأَمرِ) يعنى 
احفر تتح الو ال بن فاعل قريب است به اصطلاح, مُجرى دستور خحداى سبحان است. به كجا جارى مى شود 
(إِلَى الْأَوْض الى بَادَكنَا فيا ين سرزمين همان سرزمين شام است كه در همين سورهى مباركه ى «انبياء» آنيه ى 1, از او 
سخنى به ميان آمده كه فرمود ما حضرت ابراهيم و لوط(سلام لله عليهم) را نجات داديم (إلى الدْضٍ الت بارا يه لين 
كه سرزمين شام است منشأ بركت است زندكى بسيارى از انبيا در آن محدوده بود و ماتند آن (إلَى الَدْضٍ الى بَارَكنَا فيهَا) 
في بد لويد راي إن ذفن البو ز انها ترف حك زوج كربجت وبعزة غرار كنا سايكا )نضا بود ارو كك باد هزيها بود 
بايد به آنجا خودش را مى رساند تا به دستور سليمان(سلام الله عليه) به هر جايى كه بخواهد بروند, بروند بعد بايد دوباره 
بركردند بيايند آنجا لذا سخن از «بين الأرض» نيست سخن از (إلَى الْأّدْضِ) است هر جا هست بايد آنجا بيايد براى اينكه آنجا 
مقر حكومت است دستور را بايد از آنجا بكيرد بعد از اجرا هم بايد به آنجا بركردد لذا فرمود: (إِلَى الَدْض الَّنَى بَارَكَْا فِيَا 
5ك جريات عل ارسرو ارا و ايل حرا رار او جروا رق اول داري منطقه بود كه مسئول 
بووعة هنا اورجه اناق را رمتجتوعة الل كف ف نيا انه رلتكل ذخاو شما تكة) براغ ادك ةاشلمان وهعراعاس دار قد من 
العتتف ابن سك ايناد و31 145 ريه كتابايه يحرفا ندر كدي خالا بطر قيارو فيا دارج كع 
مى كنند اين مورجه از كجا آسيب يذيرى خود رااز جنود سليمان احساس كرده است اين در سورهى مباركه ى «نمل» _ ان 


شاءالله _ ُ مشخص مى شود. 


ص: دحا 


قرآن كريم براى امت اسلامى شبى را قرار داد كه آن شب كار هشتاد سال عبادت را مى كند يعنى اككر كسى بتواند باد را 
بولح كلف | بن قو قن ووو كف لهت وو ركه عري تك رافق كزكا زالسبا اكة تك هه لوو مك دكا طن كدر ل 21 
كسى ليله ى قدر را درك كرد زمينه, زمينه يعنى زمينه كارى به زمين ندارد او مى تواند (تَيرٌ مِنْ أَلْفٍ شََهْر) باشد مسافتٍ 
ا ا ا ا 
كند آنجه در امت اسلامى هست به مراتب قوى تر و غنى تراز لعَدُوُّهَا شَهْرٌ وَرَوَانحهَا شََهْرٌ) است آن يكك راه ديكرى دارد البته 
ولى اين راه زمينى و راه ظاهرى و راه مادّى همين است كه اين باد بتواند يكك بامداد كار يكك ماهه را بكند يكك عصر و 
شامكاه هم كار يكك ماهه را بكند و وجود مباركك سليمان هم جون مَقرّش همان (لْرْض الى بَارَكنا فِيهَا) بود لذا اين باد به 
شروو كوي ره ررجوه نصييو اللكاو لااتويوة روزا لبان لايخ ح عَاصةِعهُ ترى بأَمرِهِ إلى الَرْض الَتى 
َارَكنا فيهًا وَكنًا بكلّ قَئْ )نان مروسره ذل عدوت الوه تصدزف إن يد حورت اوكا وكير مزق 
علم ذات اقدس الهى در بحثهاى علم فعلى كذشت كه دو قسم است علمى خداوند يكك صفت ذات دارد ويكك صفت فعل, 
سدخاذاك بي ارساف :داف عزويى أفند _كدراونن ارات حو موسرت شرك بجا جر كد مهومن مرو كر در 
كار نيست حقيقتٍ صفات عين هم اند, حقيقت صفات عين موصوف اند و متحدند اما صفتٍ فعل زائد بر ذات است خارج از 
ذات است و محدود است و مخلوق است مثل شتفار مثل رزق, مثل خلق كردن, مثل قبض., مثل بّسط و مانند آن, اينها اوصاف 
فعل است و خارج از ذات است و ممكن است و حادث است و مانند آن. براى اوصاف ذات عنوانى است مثل حيات, مثل 
قدرت اينها اوصاف ذات اند براى اوصاف فعل عناوينى است مثل رزق خدا رازق است, خدا شافى است, خدا خالق است, 
خندا قابضن استو هذا باسظ است كد'اينها كاهى.هست و كاهى نيست حون فل خداست:ديكر خدا كاهى بر اسان تحكمت 
ل انين لاد ع سد كاهى انار متيف 31 ل راك كاهزن اج حيكا كرف اناف اط اكه 1 


ص: 516 


مطلب سوم آن است كه برخى از اسماى فعل و اسماى ذات نام مشترك دارند و بعضيها نام جدا آنها كه نام جدا دارند صفت 
ارق شاور مروت ون طن لاجر اك نك تقو رار ل وبلا ولف لبوق رطان اركف اريف سم ار مانت د ا قا يا 
آنها قدرت ذاتى خداست آن صفت ذات به نام قدرت است اين صفت فعل به نام قبض و بسط و رزق و شفا و امثال ذلك 
است كه كاهى هست و كاهى نيست. برخى از اوصاف ذات و فعل اند كه مشتركك اند يعنى يكك عنوان هم صفت ذات است 
هم صفت فعل مثل علم كه خداى سبحان هم داراى علم ازلى است كه «عالِمٌ إذ لا معلوم» قبل از اينكه معلومى يديد بيايد خدا 
وله داقق يكورم امت عد علد عيل بعكو بدا ظ عدا دهان الاق تركره عدا يوان ها راقن 
آزمايد (لِنَعْلّم), (لِيَعْلّم) تا خدا بداند جه كسى صابر است, خدا بداند كه جه كسى شاكر است كه اين علم فعلى است و حادث 
است و عين معلوم است و از مقام معلوم انتزاع مى شود و مانند آن, بنابراين اكر در بعضى از آيات عل دا در كنار آزمون 
الى 25 حتناك عداوته هود (لبررك صن لشلفن) وعانتدا انق ابن صلم رلئ ذا "ميوت صوون ! فوعاله إذلا ارم 
علم فعلى است كه حادث است و از مقام فعل انتزاع مى شود منتها اين صفت يعنى صفت فعل با صفتٍ ذات يكك عنوان 
مشتركى دارند در مقام محل بحث هم كه فرمود ما «بكل شىء عالم) هستيم يعنى علم ازلى ما هست يكك, و در مقام فعل هم 
اا كارع وا مخز افيه العاه ونيد ور كسه ةودن تي با هيد كه :د شوو ىخزار كاي ار عق انان متسلة سوا 
كذشت كه هر جيزى را كه شما انجام مى دهيد در مشهّد و در محضر خداى سبحان هستيد همان وقتى كه مى خواهيد وارد 
قزيك الخامشدووة لين عه فى التؤرة عبار دمن وس «ازوا يود كه اونا تكون :فى كان وما كارا تعن 1ر1 
وَلد تَحْملُونَ مِنْ حَمَل إلا كنا َلَِكمْ شَّهُوداًإِذْ ُفِيضُونَ فيه) همين كه مى خواهيد وارد بشويد مشهود ما هستيد در محضر ما 
هستيد (وا يَعْزبُ تحن رَبك ين مِثْقَالٍ رو فى اَْوْض ولا فى الهماءِ ولا ضر ين ذلك وَلآ أخبرَ إِنا فى كتاب مبين) نه دورى, 
نه نزديكى: نه ريزى, نه تاريكى, نه حجاب و يوشش هيج كدام از اين موانع خمسه مانع شهود خدا نيست ما كرفتار اين موانع 


ص: 1 


اكر جيزى خيلى نزديكك باشد بجسانيم به جشم خب نمى بينيم اكر جيزى را بياوريم بجسبانيم به جشممان خب نمى بينيم اول. 
و جيزى خيلى دور باشد نمى بينيم اين قرب مُفرد آن بُعد مفرد هر دو مانع شهود است دوم. 

اككر جيزى خيلى ريز باشد نمى بينيم سوم. 

اكر صو دن تاريكيى باشد نمى بينيم جهارم. 


اكر جيزى نزديكك باشد ولى يشت يرده باشد نمى بينيم ينجم در همه ى اين بخشها قرآن كريم اين بيان را روشن كرد كه نه 
ريزى: نه دورى, نه قرب, نه بُعده نه تاريكى, نه يوشش و حجاب هيج جيزى مانع شهود خداى سبحان نيست فرمود همين كه 
مى خواهيد وارد بشويد مشهود ما هستيد. خب, يس هم علم ازلى دارد كه «عالِمٌ إذ لا معلوم» هم علم فعلى كه علم فعلى خود 
اودتقؤاه نشيو ذات ادس الى السك زموفيها | كر يضيها اجا حاتي ب رنضيها تداق موظديانى اعجار خامن 
داديم به بعضيها اعجاز مخصوص ديكر داديم برابر علم حكيمانه ى ماست (وَلِبِْكتمانَ البح عَاصدِعَهُ تَرى بأَمرِهِ إِلَى الَْدْض 
الى بَرَكُما فيا وَكنا كل شَئ ء حَالِمِينَ). 


او الحمك لله وت العالمية) 

آيات 3١‏ تا ١ل‏ سوره انبياء 49/1١/٠1‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 

بسم الله الرحمن الرحيم 


(وَلِسهلَيِمانَ الرّيحَ عَاصِدَهَ تجرى بأمره إِلَى الْأرْض الْتَى بَارَكُنَا فيهَا وَكنّا بكل شي ءٍ عَالِمِينَ 8١(‏ وَمِنَ الشّماطِين من يَعُوصُونَ لَه 
وتتقارة عمل دون ذلكد رز كا هم حافظينَ (85) 


حول سورع عبار كدص قاد دودمكه فاو اند واقطا لب منعررك مون سكن صو له كر اميق متلى وين أو لوك وها ودر 
همين سوره ى مباركه ى «انبياء؛ آيه ى 18 جريان رسالت عامّه مطرح شد كه فرمود: (وَمَا أَرْسَلنا ين فلك من رسُولٍ إلا تُوحى 
إِلَهِ أنه ل إلة إلا أن) در شرح اين متن جامع نام سيزده يبامبر(عليهم السلام) را مطرح فرمودند قصص برخى از اينها را به طور 
اجمال ذكر فرمودند. 


ص: ود 


نوبت به وجود مبارك سليمان رسيد كه فرمود همان طورى كه ما براى داود(عليه السلام) جبال را و طير را مسحّر كرديم براى 


فراوانى را به همراه دارد: 


بغشى توجة خود بيامبر است به وظيفة ى رسالقش مقل ايتككه فرمود: (اصْير كما صب أَؤلُوا العم ون الأشل) مقاومت انبيا را 
ذكر مى كند بعد به يبامير(صلّى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد همائند آنها باش (وَادْكُو فى الْكتَاب إِبْرَاهِيع) كذا و كذا و در 
همين راستا هم مى فرمايد: (وَلآّ تكن كصَاحِب الْحُوتِ) مانند انبياى ديكر صابر باش ماتند ذوالنون معدا ب 
مثلاً كمتر از مقدار لازم بود و مانند آن, اين يكك كوشه از هدف از قضّه هاى انبياست. 


بخشى مربوط به امّت است كه امّتها را هشدار بدهد كه اكر تابع انبياى الهى نبودند كرفتار عذاب الهى مى شوند و اكر ييرو 
رهنمودهاى وحى الهى بودند از نعمتهاى ظاهر و باطن برخوردارند وهر دو نمونه را هم در قرآن كريم مى بينيم و به امتها مى 
وفوف (قت تواقن الأذضى لانو كت كان عاق )دياق كلا رغافية هذا كه ممهر ]افد :ادن كرقةان قضطى عه انه 


امت است. 


بخشى بيان معجزات است كه هم براى ييامبر نافع است هم براى امت درست است بيامبران عالم به غيب اند اما به تعليم الهى, 
درست است معجزات دارند اما به تأجيز الهى وقتى خداوند معجزات برخى از انبيا را ذكر مى كند بهره اى كه خود انبياى 
بعدى از اين نقل مى برند بيش از بهره اى است كه امّتها از اين نقل مى برند وقتى كه قدرت خدا را براى انبياى قبلى مطرح 
كردند و نشان دادند همان قدرت براى ييامبر بعدى هم هست بنابراين نقل معجزات انبياى كذشته هم به حال خود انبياى بعدى 
نافع است هم به حال أمم يس تاكنون اهداف قصص انبيا به اين سه رقم رسيده است كاهى مستقيماً به خود انبيا متوججه است 
كه (قَاصْبُ كما صَبَرَ أوْلُوا الْعَرْم مِنَ الوّسّل) يا (وَلا تكن كصَاحب الْحُوتِ) كه بهره ى مستقيم از اين قضّه را ييامبر بعدى مى 
برده كاهى مستقيماً متوبجه امت است كه اكر شما مطيع وحى بوديد بهره هاى دنيا و آخرت نصيب شما مى شود واكر 
مخالفت كرديد عذاب دنيا و آخرت دامنكيرتان مى شود (فَيِديرُوا فى الأزض فَانْظوُوا كيِفَ كان عَاقِبَهُ) كذا و كذا, كاهى هم 
كه فصل سوم را تشكيل مى دهند به حال هر دو نافع است يعنى هم براى خود انبيا هم براى امّتهاى آنها, وقتى براى ييامبران 
قبلى معجزاتى آمده و قدرت خدا ظهور ييدا كرده و در دسترس انبيا قرار كرفته براى حفظ دين و طرد مخالف همان قدرت 


الآن هم هست. 


ص: 718 


جريان سليمان قصّه اى كه مربوط به صبر آن حضرت و بردبارى آن حضرت و تحمّل مصيبت آن حضرت دراين بخشها 
لبيك انمتن اي كل بكر سحن مغانت سس فين دوا اسع ولى إن عفد اهوت كدو مقا در تمدق لفيا 
كه نقل مى كند معلوم مى شود كه اككر كسى بخواهد در برابر وحى و نبوّت مقاومت كند ازيا در مى آيد بهتر آن است كه 
در برابر وحى الهى مقاومت نكند اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «مَنْ صَارَحَ الْحَقَّ صَِرَعَهُ) همين طور 
است مصارعه با صاد يعنى كشتى كيرى اكر كسى بخواهد باحق كشتى بكيرد قطعاً يشتش به خاكك مى افتد «مَنْ صَارَحَ الْحَقَّ 
صَرَعَهُ) يعنى حق او را به زمين مى زند اين يكك اصل كلى است اكر اين اصل كلى بود سابق و لاحق فرق نمى كند در اينجا 
وقتى معجزاتى براى وجود مباركك سليمان نقل مى شود وجود مباركك ييامبر مطمئن تر مى شود, مؤمنان به آن حضرت مطمئن 
تر مى شوند و مانند آن, در بحث ديروز جريان تسخير باد مطرح شد كه در سورهى مباركه ى «انبياء» يعنى محل بحث فرمود: 
(وَلَك لقمات الرّيِحَ عَاضٍهَه) در سوره ى «ص» و مانند آن دارد كه (رُحَدَاءٌ) يعنى باد جه در حالى كه نسيم است جه در حال 
توفندكّى در هر دو حال در اختيار اوست اكر يكك وقت حضرتش مى خواست اين باد به صورت نسيم باشد تّرم باشد كه نرم 
بود .و اك يخؤاهك كنل باتك كه عند بوذ ذر هر دو سعال تندى و كندى :باهر اعتار وجوه مباركك سليمان بود. .يج شن مطلب 
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بود كه مربوط به عاصف بودن ريح و جريانش به امر و بردنش به سرزمين شام واينها بود كه در بحث ديروز كدشت.‎ 


ص: 321 


بحث امروز آنجه مطرح است اين است كه فرمود: (وَمِنَ الاين من يَعُوصُونَ لَه وَيَعْمَلونَ عَمَلا دُونَ ذلك) ما هم باد را براى 
او مسخّر كرديم هم برخى از شياطين را اين شياطين آن طورى كه فخررازى از برخيها نقل مى كنند كفّار از جنٌ اند جن مثل 
إنس دو كروه دارند يكك عدّه مؤمن اند يكك عدّه كافر, كفارشان شياطين اند جه اينكه كفار انسان هم شيطنت را از شياطين 
الجن ياد مى كيرند كه مى شود (شَْيَاطِينَ الْإِنْس وَالْجنّ) بعضيها شيطنت براى آنها حال است برخيها _ معاذ الله _ مَلَكه است 
برخيها به منزله ى فصل مقوّم است كه به هيج وجه برنمى كردند بالصراحه هم به بيامبرانشان مى كويند (سَوَءُ عَينَاأوعَطْلتَ أ 
لَمْ تكن مّنَ الْوَاعَظينَ) نه «سواء علينا أم وعظت أفالم تنظ وو (اه لم تكن : من الْوَاعِظِينَ) اصللاً تودر رديف اينها هم نبودى براى 
ما فرق نمى كرد. خب, اين بالاتر از مَلكه به جايى رسيده است كه اين شيطنت براى او به منزله ى فصل مقَوّم است كه در اين 
قيامت شايد به صورت يكك ديو در بيايد. خب, يس شياطينى كه در سوره ى مباركه ى «انبياء» مطرح است يعنى همين آيه اين 
لوقه لكر امار رس بود جر ع لقان لازي له )اير سما اراي كدري كدتيك جع خبين 
افك جع جو واد اخ احلافى طون / كوا كو اشنا الطديوه بعش خرن وعد كز عون [جلد هيم تبن 


شود. 


جِنّ موجودى است مادّى مثل انسان كه داراى روح است مثل انسان منتها انسان روحش تجرّد عقلى دارد شياطين و جنها به آن 
تجرّد عقلى غالباً بار نمى يابند در حدٌ تجرّد وهمى اند اينها بدنهاى لطيف دارند در حركت خيلى سريع اند مؤمن دارند, كافر 
دازلدعتؤمن كشى :| اذاو ليق كدي كان ذر كد اذيك اند قل اسان قرهوة عاايها اسيك ر كران براي صبرت 
سليمان(سلام الله عليه) اما اين تعبير, تعبير حصر نيست اينكه فرمود: (وَمِنَ الشَّماطِين) معنايش اين نيست كه ما غير شيطان را 
مسخر نكرديم همان طورى كه در جريان ريح فرمود: (وَلِسُلَئِمِانَ الرّبيحَ عَاصِفَهُ) درصدد حصر نبود لذا معارض آيه اى نبود كه 
فرمود باد در حال رُخاء و رخوت و ترمى و نسيمى تابع اراده ى سليمان(سلام الله عليه) است جرا, جون اين تعبير (وَلِسْ لتِمانَ 
الرّبِحَ عَاصدٍِهَةٌ) تعبير مفيد حصر نيست جون تعبير مفيد حصر نيست فى الجمله را ثابت مى كند نه بالجمله را اينها مى شوند 
مُثبتان وقتى مثبتان شدند معارض نيستند اكر آيه اى دارد كه ريح در حالى كه رخاء است يا آيه اى كه دارد ريح در حالى كه 
عاصف است اينها معارض هم نيستند جون هيج كدام درصدد حصر نيستند و مُثبتان اند و معارض هم نيستند. در جريان (وَمِنَ 
الشَّيَاطِين) هم بشرح ايضاً اكر اين مفيد حصر بود قطعاً آن آيه اى كه دارد كه برخى از جنها را ما مسحّر سليمان(سلام الله عليه) 
كرديم الا ولابد بايد تقييد بشود يا تخصيص بيايد به آن جنّ كافر جراه براى اينكه (وَمِنَ السَّيَاطِين) مفيد حصر است دلالت مى 
كند آنهايى كه مسحّر تحت ارادهى سليمان(سلام الله عليه) بودند فقط از سنخ كفّار بودند يس آن (وَمِنَ الْجِنّ) كه مطلق است 
يا عام بايد حمل بشود بر اين خاص يا مقةّد بشود به اين قيد ولى اكر (وَمِنَ الشَّيَاطِين) مفيد حصر نبود جه اينكه مفيد حصر 
نيست اكر دليلى آيه اى ديكر داشتيم (وَمِنَ الْجِنّ) اطلاقمان محفوظ است جه مؤمن جه كافر و اكر روايتى در ذيل آن آيه بود 
و تأيبد كرد كه برخى از جنهاى مؤمن هم تحت تسخير سليمان(سلام الله عليه) بودند منافى قرآن نيست جه اينكه در جريان 
ريح همين طور بود. خب, اينكه فرمود: (وَمِنَ الشّيَاطِينَ) معنايش اين نيست كه فقط از سنخ كفّار جن برخيها در تحت تسخير 
سليمان(سلام الله عليه) بودند همه ى كار نه, اكر اين «من», «من) تبعيضيه باشد يعنى بعضى از كفار اكر بيانيه باشد كه خب 
يعنى از همين قضّه (وَمِنَ الشََّاطِينِ مَن يَعُوصُونَ لَهُ) وجود مباركك سليمان مُلكى داشت كه (لَا يَف لأَحَدٍ) حالا _ان شاءالله ‏ 
هن أنه كه وستيدية ك"(وهت لى تلكا لاش 21 ودونامطلب خطرح اث كه جعرا جين «رعوابتى وجو د تارك 
سليمان كرد و آيا انبياى بعدى مخصوصاً وجود مبارك رسول خدا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) كه فوق قدرتهاى آنها رااز 


ذات اقدس الهى دريافت كردند اينها نمى توانستند باد را تسخير كنند يا جن را تسخير كنند اين دو سؤال هست كه جرا 


به خواست خدا وقتى به قضّه ى حضرت سليمان رسيديم كه در سوره ى مباركه ى «سبأ» مطرح است مطرح مى شود. 


ص: ”3 


عمل وجود مباركك سليمان سابقه و لاحقه نداشت شياطين تسخير شده بودند در اختيار حضرت بودند تا جندين كار دريايى و 
صحرايى بى سابقه را انجام بدهند رفتن در عمق دريا آن روزها غوّاصى به اين صورت رايج نبود رفتن به عمق دريا, بيرون 
آوردند كوهرها كار اينهاست ساختن كاسه هايى كه به اندازه ى حوض است كار اينهاست, ساختن ديكهاى ثانيت كاوق 
اينهاست جون اردويى را شام و نهار دادن كار آسانى نيست كاسه هاى آنها هم بايد در حدّ حوض باشد كه هر كسى بيايد 
سهم خودش را بكيرد ديكهاى آنها هم بايد لرزان نباشد مثل يكك كوه يكك جا ثابت باشد اين كار, كار يكك جن است. بعضى 
از آثار و جريان اهرامهايى كه در قسمتهاى آثار باستانى خاورميانه است اكر ما دليل قطعى نداشتيم كه فلان كروه تحت امر 
فلو بتلظاق ارس )انس اعفد ند ] لكبو رخن عاق هد عون كفن ١ق‏ متا ره عان كدلو لك قد عدن رودنوك تيتا ا سك 
دوا 3 كه ود كه قن ترق كنناوا وف تبغر فيا وديا قنع للد 0 مشت كك لكو عند كك سق مقر را كلش تريكر القاد دا يبنا كلاد 
اين كار آدمهاى عادى نيست اين مناره هايى كه كاهى بخش اش در شام هست و بعلبكك هست يا در مصر و امثال ذلكك 
هست اينها با اينكه آنجا منطقه ى كوهستانى نيست سنككى هم در كار نيست مخصوصاً در آن قسمتهاى مصر آوردن اين 
سنككها از راههاى دور كار آسانى نيست بالأخره اكر صنعت در آن وقتها بود و قدرتها بود و تاريخ ثابت كرد كه نعم المطلوب 
كرف شان ضوع فارع ينك كدان انها مياد ماكده اشيكز العه إى ؤناة سات كه معن كحور تلكة لمان باه درموةة 
(وَمِنَ السَّيَاطِين) يس بنابراين اين مفيد حصر نيست آنجه در سورهى مباركهى «سبأ» آمده آيهى دوازده سورهى «سبأ» اين 
است (9وَلِسَلَيمَانَ الرّيح عُدُوُهَا شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا شَهرَوَأَسَلَنا لَهُ عَيِنَ الْقَطر): 


ص: 5" 


قطر يعنى مس, ما جشمه ى مس را براى او روان كرديم سيل كونه راه افتاد أساله, إساله كردن يعنى سيل كونه راه اندازى 
كردن آهن را در دست داود(سلام الله عليه) مثل موم ترم كرديم مس را براى سليمان(سلام الله عليه) مثل آب روان كرديم كه 
او بخواهد ازاين مس روان هر جه بسازد در اختيار او باشد بالأخره بايد اينها را آب كرد به صورت ديكك در آورد وكرنه آن 
مس معمولى كه ديكك نمى شود يكك كورهى آهنكرى مى خواهد بايد ذوب بشود بعد به اين صورت در بيايد فرمود ما اين 
كار را كرديم (وَأَسِلَنا لَه عَيِنَ الْقَطر) خب (وَمِنَ الْجنَّ) نفرمود «ومن الشياطين) , يس اكر ما دليلى داشتيم تيم كه آنهايى كه مسخر 
تحت امر سليمان(سلام الله عليه) هستند فقط از سنخ كار باشند قهراً آن (وَمِنَ السََّاطِينِ) مقتيد يا مخصّص عموم يا اطلاق (وَمِنَ 
الْجنَّ) خواهد بود اككر دليلى نداشتيم كما هو الحق و از (وَمِنَ الشَّيَاطِين) هم حصر استفاده نشد كما هو الحق مى شوند مُثبتان و 
هيج كدام ميد ديكرى يا معارض ديكرى نيست برخى از مؤمنان جن در اختيار حضرت بودند تا آن كارهاى صحيح را انجام 
بدهند كارهاى سنكين را نه, كارهاى علمى را انجام بدهند خب آن كسى كه مى كويد: (أنا آتيك به قَبلَ أن يَْمَدٌ ليك 
ط[زفكه) الإو تون كشن اس كة فال الل عفد عا مّنّ الْكتاب) خب اينكه جزء كقّار نيست آن كه (قَالَ الى عِندَهُ عل 1 
الْكتَاب) ابن عرض كرد كه (أنا تك به كَوِلَ أن يود لتك طفك) آن يكى هم كه كفت (فبِلَ أن تَقُومَ ين مَقَايكك) آن 
(قَالَ عِفْرِيتٌ مّنَ الْجِنّ) خب اين كسى كه جنين قدرتى را دارد فاصله ى تقريباً از شمال تا جنوب آن منطقه ى خاورميانه 
بالأخره يمن حالا يا يمن شمالى يا يمن جنوبى اخيراً يمن شمالى و جنوبى شد ولى آن روزها كه ديكر به نفوذ استكبار آنجاها 
نرسيده بود كه ارباً اربا كند اين كشورها را كه يكى شمالى كند يكى جنوبى كند اين بانو در يمن حكومت مى كرد اين تخت 
رااز يمن تا شام يا فلسطين بباورد به طرفهالعين كار كسى است كه (عِندَهٌ عِلْمٌ الكتاب) اين ديكر نمى تواند جزء كقّار جن 
باشد كه, بنابراين اكر شواهدى هست كه مسيخرهاى تحت امر وجود مبارك سليمان(سلام الله عليه) اعم از مؤمن و كافر بودند 
اين (مِنَ الشَّماطِين) با (مِنَ الْجِنّ) مى شود مُثبتان هيج كدام معارض ديكرى نيستند (وَمِنَ الْجنَّ من يَعْمَل بَيِنَ رَدَيْه إذْن رَبِّ) 
درست است كه اين كارها معجزه است ولى معجزه و آيت بايد به اذن الهى باشد جون او كه مدر كل است و مدير كل است 
داك قفون لبن انك رمد سطنا هر راقو لون اق عدار دوك ورد كاوق ست اتدل الوقن المفاظين و تدر صوق لا 
رسعو هونا اد تمرهر نا مروة مق ارركد (تتعوة عاك كوم دلكم هين رد فارهاضس وساي كار سات فك 
صحرايى هم مى كنند جون در سوره ى مباركه ى «سبأ) اين قسمتها مفضٌّلى بيان شده غالب مفت ران مسئله ى قضّره ى 
سلميان(سلام الله عليه) را به سوره ى مباركه ى «سبأ؛ ارجاع دادند در سورهى «سبأ» آيه ى دوازده و سيزده اين است (وَلِْكيمَانَ 
ايح صدوهَا شر وَرَوَاُها شَهرٌ ونا لَه عن لطر وَعِنَ لْجِنَّ من يعمل بَينّ َيه اذ ربّه) بعد اينها را هم هشدار داد كه 
(وكِن يَزِعٌ منْهُعْ عَنْ أَمرنًا نذِفْهُ مِنْ عَدَاب الشَعِير) اكر كسى بخواهد منحرف بشود (َلَمَا رَاهُوا أَرَع الله لبَهُمْ) يعنى «فلتما 
انحرف حرف الله) (مَن يَزِع) يعنى من ينحرف» كسى بخواهد بيراهه برود جا خالى كند (نُذِقَهُ مِنْ عَذَّابِ السّعِير) آيه ى سيزده 
اين است كه (ِيَعْمَلُونَ لَهُ ما يَنَّاهُ) هر كارى را كه وجود مبارك سليمان مى خواست اينها براى او مى كردند معمارى, 
مهندسى, كا ركرى (مِن مَحَارِيبَ) اين محرابها نظير قلعه ها, دزدها (وَتَمَائِيلَ) اين مسيجمه ها (وَحِفَانِ) يعنى كاسه هار اما كاسه 
هايى كه (ك الْيجَوَاب) است جواب آن جوابى, اصلش جوابى بود (كالْجَوَاب) آن كسره علامت حذف ياء است جوابى جمع 
جابيه است جابيه حوض بزركك, كاسه اى همانند حوض مى ساختند (وَقَدُورِ) قِذْر يعنى ديكر, راسى يعنى راسخ شده كه جبال 
رواسى از همين باب است راسيات يعنى ديككهاى ثابت خب, اين كارهاى ستكين را براى اينكه اداره ى اردوى إنس و جن و 
طير كار آسانى نيست تغذيه اينها, اسكان اينها. يذيرايى اينها, نوبت كيرى اينها احتياج به كاسه اى دارد مثل حوض, ديكك 


ثابت دارد و بزركك اين بايد جشمه ى مس براى او روان باشد نا او بتواند ازاين جشمه ى مس ديككّهاى اين جنينى بسازد كه 


زوق تعودشن راحنظ ركيد حتف فومودة (اعملوا ال كاز ة شكرا وفليل معاي الشكورٌ) بعد مسئله ى مركك سليمان(سلام 
لله عليه) را در آن سورهى مباركهى «سبأ؛ مطرح مى كند. 


77١ ص:‎ 


باور مفسّ ران بر سرٌ ييشرفت هنر معمارى و مجسّمه سازى و صورت سازى و صورت كرى در بين مسيحيها براى آن است كه 
بخشى از معجزات انبيايى كه مربوط به حضرت داود. حضرت سليمان و حضرت عيسى(سلام الله عليهم) است به همين امور 
برمى كردد اكر در جريان باردارى مريم(سلام الله عليها) است سخن از تمثّل مطرح است كه (قتَمثّلَ لَهَا بَدَّرأ سَوِيًَ) واكر 
جريان سليمان قبل از عيسى(سلام الله عليهما) مطرح است كه سخن از مجبّ مه سازى و صورت كرى و صورت سازى جنها 
براى سليمان(سلام الله عليه) است شما مى بينيد در و ديوار كليسا ير از نقٌاشى است آنجا مجشّ.مه سازى و صورت كرى و 
صورت سازى يكك امر رايجى است در معبد آنها همين تسخير هست بهشت را ترسيم كردند, جهنم را ترسيم كردند, اكر 
كسى به كليساى سن يطرزبوكك در رم سرى بزند مى بيند اين كليسا تقريباً برخيها كفتند نود, برخيها هم كفتند صد سال طول 
كشيد تا اين كلسيا را ساختند ما از دور وقتى عكس بانويى را به نام مريم(سلام الله عليها) با آن بجه در آغوش مى ديديم خيال 
مى كرديم كه اين صورتى است بعد معلوم شد كه از اين معرّق كاريهاى ما خيلى ظريف تر و دقيق تراست اين كاشيهاى 
معرّق ما بالأخره جند سانتى است آنها سنكك ريزه هايى را هنرمندانه ترسيم كردند به مراتب از اين كاشهاى معرّق ما ريزتر, 
اكر نود سال طول كشيد تا اين را هنرمندان ايتاليا بسازند بر اساس همان كارهاى تماثيل و هنرمندى و صورت كرى و صورت 
سار املك | كر كمي تارق كليشاف :سن بظرز نو كف انف كن دفكه كدف مند ادق كلينا به مووورف ميفليت اعت غدة 
اكبداق كدواك حى شوكق ا" ديكدا بع كلا رائض حضو كاعد شرنو ور فيه تسسالن: بروتنكو فنا اريكون كافات أرض 
كليسا را نكاه كنند مى بينند به شكل صليب ساخته شده به هر تقدير بهشت آنها, جهنم آنها, اتاقهابى كه مربوط به صورت 
كرى و صورت سازى بهشت و جهنم است ير از نقشه است سرٌ ييشرفت نقشه و تنديس و مجدد مه و تمثال در مسيحيت برخى 
از مف ران معتقدند براى آنكه معجزات انبياى آنها از همين قبيل بود كارهايى كه انبيايشان كردند همين قبيل بود منتها بايد 
متوججه بود كه كسى اينها را تقديس نكند اين مجّ .مه ها را اين بتها را و امثال ذلكك رااكر بت يرستى در كار نبود ساخت 
اإينها هم تحريم نمى شد و اكر عصرى بككذرد كه اين صنعت ديكر از آن حيثيت اصلى اش بيفتد ديكر آن حرمت را از دست 


مى دهد. 


ص: إرفض 


بيان ذلكك اين است كه همان طورى كه تحوّل در طبيعت راه دارد در صنعت هم راه دارد در طبيعت اكر شرابى ست ركه بشود 
هم نجاستش برطرف مى شود هم حرمتش اين تحوّل است در طبيعت حالا اكر يكث وقت شطرنج از ابزار قمار افتاد, افتاد يعنى 
افتاد اين تحوّل در صنعت است اككر شراب سركه بشود نه حرام است نه نجس, اكر ابزار شطرنج بالكل يعنى بالكل نه اينكه 
عند بعضى, عند بعضى طور ديكر باشد مثل اينكه وقتى شراب سركه مى شود يعنى واقعاً سركه مى شود اللنّاس جميعا؛ اين 
طور نيست كه براى بعضيها سركه باشد براى بعضيها شراب باشد كه اككر شراب سركه شد واقعاً لجميع الناس اين هم ياكك 
است هم حلال, اكر ابزار شطرنج از حيثيت قمار در بيايد لجميع الناس آن طورى كه شراب سركه مى شود نه اينكه بعضيها اين 
كار را بكنند بعضى آن كار را بكنند يا هنوز با آن قمار مى كنند اكر هنوز با آن قمار مى كنند آلت مشتركك است كه 
حكمش جداكانه است اكر بالكل يعنى بالكل از ابزار قمار در آمد مثل آن است كه شراب سركه شد خب بازى با او حلال 
است ديكر اين را همه ى فقها فتوا مى دهد اين جرمش كه اين جنين نبود مجبّد.مه سازى و بت سازى سيدناالاستاد مرحوم 
امام(رضوان الله عليه) هم در بحث خريد و فروش مجدّد مات در مكاسب ملاحظه فرموديد حالا اكر يكك وقت احدى به اين 
مجتّد مه اعتنا نمى كند او رايا مى زند و مى اندازد دور كسى اين را نمى يرستد اصلا بت را نمى يرستد نا به اين احترام بكند 
آن وقت اين تنديس اين مجسّ.مه حالا ساختش يكك مطلب ديكر است خريد و فروشش جرا حرام باشد مستحضريد كه ساخت 
مجبّد.مه يكك اشكال دارد, اغتنايش, خريد و فروشش يكك مطلب ديكر است. اككر در عصرى اصللا مجشمه مطرح نبود خريد و 
فروشش به عنوان بت و امثال ذلكك نبود دليلى بر حرمتش نيست اما اكر نه, واقعاً هنوز آن شائبه هست هنوز آن رسوبات هست 
هنور أن كبطل كسك يا حال خط ر عست كارن الجتمتال بدو ال سكن السكد ده فيعف اعال كبكة بكنة.ؤ انرا 
تقويت بكند خب جايز نيست. در جريان سليمان(سلام الله عليه) همان طورى كه قلعه سازى بود, همان طورى كه كاسه ى 
بزركك سازى بود همان طورى كه ديككهاى ثابت ساز بود تمثال هم بود اين تمثال در جريان سليمان(سلام الله عليه) و مُلك 
سليمان مطرح بود و آن (فتَمَثّلَ لَهَا بَكَّراً سَويَ) در جريان حضرت عيسى مطرح بود لذا باعث ييشرفت صنعت مجسّمه سازى و 


د ات 2 
صورت كُرى و صورت سازى در مسيحتّت شد. 


ص: ع" 


نكتهى دوم كه جناب فخررازى مى كويد كه اين جن از سنخ شيطان بودند و كقّار بودند اين است كه خدا فرمود: (وَكنا لَهُْ 
حَافِظِينَ) جون اكر اينها مؤمن بودند ديكر مراقبت نمى خواست مؤمنين كار خودشان را انجام مى دهند اين استنباط ناصواب 
است براى اينكه مؤمن كه معصوم نيست خداى سبحان در بسيارى از موارد به مؤمنين مى فرمايد اككر كارى انجام بدهيد ما بر 
شما رقي هر حرفى مى زنيد يكك عدّه رقيب عتيدند مراقب اند مواظب شما هستند خود من (وَكنتٌ عَلَئْهِمْ شَّهِيدً), (وَرُسلَنا 
لَدَبْه يَككون) اينها اختصاصى به كفار ندارد اختصاصى به منافق تدارد شامل حال مؤمن و غير مؤمن مى شود اين قرينه ى 
دومشان ناتمام است اما قرينه ى اوَّلشان تام است كه (وَمِنَ السَّيَاطِين) يعنى كفّار ولى نه ايشان العاف ضير كز دده ان آبد 
حصر استفاده مى شود (وَمِنَ الاين من يَعُوصُونَ لَه وَيَْمَلونَ عَمَلا دُونَ ذلك) غير از مسئله ى غوّاصى كارهاى ديكرى مى 
كتند كه اين كارها در همين سورهى مباركهى «سبأه به اين صورت مشخص شد كه فرمود: (يَعْمَلُونَ لَهُ ما يَمَاءُ مِن محارت 
مفاكل وجنان كالجرات ونذوز يتات افملو) 891507 شكراً وكبل وق غبادى الفكزة) برائ وتجؤد سار اداو آنا سحت 
ترين جرم را كه آهن بود نرم كرد براى وجود مبارك سليمان هم سخت ترين را وهم آسان ترين راو نرم ترين را آن سخت 
ترين مس است ديكر مثلاً در حدّ همين آهن است كه فرمود: (وَأَسلَنا لَه عَيِنَ الْقطر) نّم ترين همين هواست كه فرمود: (سَحَونا 
لهُ الرّيحَ) يس جه آن ترم جه اين سخت هر دو در اختيار وجود مباركك سليمان قرار كرفت به اذن الله و برخيها در معناى 
عاصف جنين كفتند, كفتند برخى اين جو و كندم اينها وقتى كه به خرمن رفتند آن مغز يكك طرف مى رود كاه يكك طرف 
آن كاه رامى كويند صف (فَجَعَلَهُمْ كعضفٍ تر أكول) يعنى جريان ابرهه كه آمدند آن طير ابابيل اينها را (كعضبٍ مَأكولٍ) 
قرار داد حضف يعنى همين كاه, كاءٍ نيم خرده قدرتى ندارد ارزشى هم ندارد اين كاه را مى كويند عَضف جرا باد را در حال 
تند كفتند تحضف, براى اينكه آن باد اين كاه را فوراً جابه جا مى كند اين تحضف كه وصف كاه است به اين باد داده شد كه 
آن باد اين كاه را فوراً إثاره مى كند بروازش مى دهد (فَجَعَلَهُعْ ضف مأكول): 


ص: 77160 


عَصْف يعنى طِئِْن و كاه و جون باد اين كاه را فوراً جابه جا مى كند نام تحضف كرفته و شده عاصف اين تعبير برخى از مفشران 
است. خب, بخش ديكرى كه در اين آيه اسث فرمود: (وَكَنا لَهُعْ ع افظينَ) اين (وَكنا َهُعْ عافظِينَ) نشانه ى آن است كه ما 
تفويض نكرديم به اينها قدرت داديم اينها به اذن ما كار مى كنند اما حفظ اينها در اختيار ماست اما مراقبيم اينها تخلف نكنند 
وهم تمام كارهاى آنها تحت اراده و حفظ ماست جه مسئله ى جن, جه مسئله ى انس, جه مسئله ى طير, طير را هم او نكّه مى 
دارد طير را كه در بالاست و جسم ستككين است و جاذبه ى زمين بايد او را به زمين بكشاند فرمود اين به قدرت ما در فضا دارد 
لجرك فى عند زعا كلك كور :إلا الطية )لزن فادها را ماسنافط» آذ بقها رام حافظي اساي راكدو رمعت دير 
او هستند ما حافظيم آن كه مى كويد (أَنَا آتيك به قَبلَ أن يَدئَدٌ ليك طَرْفُك) را ما حافظيم ما به او اين قدرت را داديم خب 
در بين اين هفده ييامبرى كه در سوره ى «انبياء» قصّه شان آمده همه شان از اين سنخ نيست در جريان داود و سليمان ملاحظه 
فرموديد مبارزات داود در سوره ى مباركه ى «بقره؛ و امثال «بقره؛ است كه (وَقَلَ دَاوُدُ جَالُوتَ) اما اينجا جاى مبارزه نيبست 
جاى دعوت به صبر نيست جاى اينكه امّت او نافرمانى كردند و كرفتار عذاب شدند (قَبِدِيرُوا فى الأزض) از اين قبيل نيست 
فقط بيان معجزات است خب قدرت الهى اكر بتواند دريا و اهلش, صحرا و اهلش, جن و انس همه را مهار بكند جنين خدايى 
اكر به يبامبرى كفت من حافظ توام, من ناصر توام اطمينان يبدا مى كند ديكر, يس اينكه فرمود به ياد انبيا باش حدّاقل فوايد 


قصص انبيا در اين سه فصل خلاصه مى شود. 


ص: 7 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7م قا 66 سوره افبياء 45/1١/٠8‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


(وَأَبُوبَ إِذْ نَادَى رَبَّهُ أنْى مد مكلك الغ وَأَنك و2 الواحبيق 680 قات كيتنا لهُ كد ْنَا ما به من ضر وَآَيدهُ هله وَمِئْلَهُم تَعَهُْ 


رَحْمَهٌ مِنْ عِندًِا وَذْكرَى بدي 0 


جون در اين سورهى مباركهى «انبياء) نام انبيا(عليهم السلام) به نحو عموم آمده يعنى اشاره به نبت عام مطرح شد نام هفده 
ييامبر(عليهم السلام) را به طور تفصيل بردند و شرح حال تقريبا شانزده ييامبر(عليهم السلام) را تا حدودى كه مناسب اين سور 
ه بود مطرح فرمودند. 


جريان داود و سليمان(سلام الله عليهما) دو تسخير متفاوت را ذكر كردند: 


يك تسخير سلسله ى جبال براى داود. 


دو تسخير باد براى سليمان(سادم الله عليهما) نحوه ى اين تسخيرها هم فرق مى كند تسخيرى كه براى سليمان شد اين بود كه 
باد در اختيار آن حضرت بود آن حضرت و همراهانش را از شام به هر جايى كه مى خواستند بروند مى يُرد و برمى كرداند كه 
تسخيرش در حركت بود اما تسخير جبال در حركت نيست در اقتداى به داود در مراسم ذكر و دعا و نماز است اكر كاهى 
كفته مى شود كه يا كفته شد كه فلان ولىّ وارد فلان منزل شد ما احساس كرديم در و ديوار دارند ذكر مى كويند اكر سند 
معتبر باشد آيه قرآن تأييد مى كند, عقل تأييد مى كتد اينكه فرهود: (يَا حال أَوّبى مَعَهُ) يا (مَِحَوْنا) برى داود جبال را كه 
ملحا الا ا ا مو يي ذأوة سؤدتن 
داود(سلام الله عليه) كه ذكر مى كفت همه ى اب بن سلسلدق حبال ذ كر.مى كفقدك بسن اكز يكةوقت شبرى يبدا شدديا كسئن 
نقل كرد كه در فلان زمان ييامبرى يا امامى يا ولىّ اى(عليهم السلام) وارد مثلاً فلان ا خرابه در همين سفر بين 
كربلا و شام شد و در و ديوار با او ذكر مى كفتند قابل قبول هست يا اكر در جريان آن نابينايى كه مى كفت وقتى آن كسى 
كه براى من غذا مى آورد در و ديوار اين خرابه ذكر مى كفت اينها قابل قبول هست امكان عقلى دارد يكك, تأييد قرآنى دارد 
دوه روايت بايد منتها معتبر باشد اين سه, كه فرمود به سلسله جبال كفتيم شما در عبادت تابع داود باشيد وقتى او ذكر مى 


كويد شما هم ذكر بكنُوييد و مانند آن, يس فرق بين اين دو تسخير روشن شد. 
ص: 77317 
ذكر جريان انبيا(عليهم السلام) كاهى براى بيان معجزات آنهاست كه براى همه سودمند است جه براى انبياى بعدى جه براى 


امتها, كاهى براى بيان مقاومتهاى آنها در مبارزات نظامى است براى همه نافع اسكا كاه برا نيان صَبر و استقاست آنها دز 


مسائل اجتماعى است براى همه نافع است, كاهى براى بيان سعادت و شقاومت امّتهاست كه بعضى از امّتها ترقَّى كردند بعضى 


ازامتها به هلاءكت رسيدند يكى در اثر اطاعت بود يكى در اثر عصيان اين براى همه امّتها نافع است كاهى هم براى صبر و 
ذلك نبود در اثر بيماريهاى توان فرساى آن حضرت بود اين هم يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه يكك وقت انسان در حالت بيمارى يا امثال بيمارى در اين مصيبتها و حوادث تلخ دهنش را باز مى كند هر 
جه مى خواهد مى كويد اين بر خلاف ادب است بر خلاف دستور است بايد مواظب بود جز حق جيزى نككفت, كاهى شكايت 
وتعكوة ويه خبرخد ا ض يرنه ا تتفم خوبنة الست اما با خدا رانو قال كردن ودكره وا خداى سهان فل كركاة ونا 
قن كوم راطع زو قارية ]يري كرد كاز كه يلفوك تلام لشعريهما) قردثة انها يغالك بااسبر سه كرا 
بتّى وَزْنَى إِلَى اللَّ) يا وجود مباركك ايوب به خداى سبحان عرض كرد (رَبْهُ أَنّى مَسَنِ الضّدٌ وَأنتٌ أَرْحمٌ الرَاحمِينَ) اين شكوه 


به خدا بردن با صبر مخالف نيست. 


مطلب ديكر كه باز در همين سوره ى مباركه ى «انبياء» هست كه فرشتكان الهى بدون اذن خدا سخن نمى كويند (لآ يَسْبِقَوتَه 
الْوْلٍ وَهُم بِمْرهِ يَعْمَلُونَّ) همين تعبير بلند در زيارت نورانى «جامعه كبيره» در وصف اهل بيت(عليهم السلام) هست كه اهل 
بيت(عليهم السلام) بدون اذن قبلى خداى سبحان كارى نمى كنند حرفى نمى زنند الا يُسبقونه بالقول و هم بأمره يَعملون» اين 
سيره ى انبيا و اولياى الهى است انبيا هم تا مأذون نباشند جيزى را نمى خواهند وجود مباركك ايوب بعد از كذشت مدّت 


مديلق مأذون اقل كذا قط كند لذاادها كه ابسعيعوطن كرسررة الى فين الصد وانة): 


ص: لك 


حوادث مربوط به وجود مباركك ايوب بيش آمد حادثه ى عادى نبود مركك فرزندهاى فراوان بود و به هم ريختن زندكى بود 
عازف ضعت الدلاج ذو كر زعلات بره أنه كان عاد كبرد امااز جمدي ا. بن بيماريها و حوادث تلخ تعبير به مس كرده است 
هدانا! نه الى تن فل عبر اسن تدان > له رف اه 16 تش با جيزى تماس مى كيرد او را كرم مى كند يا 
شمر اس لبت يزو الك كن لت 1ن الس ب لطر لوط رلك لم لون ل 1 1 
تتفئ المدة) فقطا بأامق فما كفك اين نه التحوء ادع كردن اسلع: 


مطلب بعدى آن است كه دعا نكرد ندا داد اين هم ادب انبياست كه مستقيماً جيزى را از خدا نخواستند عرض حاجت كردند 
دو عنصر را ذكر كردند آن سومى را ذكر نكردند نقص خود و حاجت خود را ذكر كردند يكك, توانايى ذات اقدس الهى را 
ذكر كردند دوو اما ديكر نتيجه نكرفتند عرض نكردند خدايا! مشكل مارا حل كن اين سومى را نكفتند اكر اين سومى را كفته 
بودند مى شد دعاو اولى و.ذومئ وا كنتعند شّدة نذا كرجه دعا كاهى به معناى خواندن است كاهى به معنى خواستن آن 
خواستن در حقيقت سؤال است خيلى از اين جمله هاى دعايى است كه در وصف و نَّعْتَ خداى سبحان و اسماى محستاى 
قوسف وو كار :سيك ولق كفيو لا وفقن كلق م شو اريت دعا كرد يعنى براى رفع بيمارى خود دعا كرد ولى تعبير 
قرآن كريم اين نيست كه او دعا كرد تعبير اين است كه او ندا كرد با خدا سخن كفت اين دو مطلب را كفت سومى را كه 
دعاق كفت تكدك هه من كد عرض كرد قه (رئة آلى تق الض1) ابن نتسدان تس (والك ادع الرالعمين) ابن كمال 
شماست يس مبدأ فاعلى در كمال اسث مبدأ قابلى در نهايت حاجت هست اما حالا به من بده را ديكر نككفت اين ادب 
لواحا حو رورم و براي لاجو طم عا كرا وري لصوام اكد بوي ام را ايم ل 
عليه) برسند براى فرزندان شعيب از جاه آب كشيد (دُمَ تَوَلَى إِلَى الظَلّ قَمَالَ وَبٌ إِنّى لِمَا أَنرَلْتَ إِلَىَ مِنْ حير قَقِيَ) اما حالا فقر 
واو كوي م اجر افر مر كر كت مرو وا رتيعز مرا طرف 1115 متهاو بر كلاد صوره 
ى مباركهى «قصص» آمده آيهى 76 اين است (قَس قَّى لَهُهَا ثم و1 إِلَى الطَلٌ كَقَالَ رَبّ إِنّى لِمَا أَنرنْتَ إِلَىَ مِنْ حر قَقِيرَ) اما 
حالا فقرِ مرا به غنا تديل كن به من جيزى بده اين را ذكر نكرد اينجا هم وجود مباركك ايوب عرض كرد (دَبَّه أنّى مسق الضَّهُ) 
اما حالا- ضرر من و بيمارى مرا برطرف بكن كه بشود دعا اين را ذكر نكرده تأدب فرمود: (وَأَبُوبٌَ) يعنى «واذكر فى الكتاب 


ايُوب») منصوب بودن ايوب نظير منصوب بودن اسامى انبياى قبلى منصوب به فعل مقدّر است. 


ص: الخض 


آنجا كه مأذون اند بخواهند, مى خواهند براى اينكه يكك فرزند عادى را وجود مباركك زكريًا طلب نكرد وقتى كه به دوران 
فرق رشيد يو عمس أو هم وقق عتوالاا بوك عطاق بود تيضق عقن نود الآن كه بير الت ولى وقتن مرايم را فيد( كلما دخل عليها 
رَكريًا الْمَخْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقا) جنين بانويى را ديد عرض كرد خدايا! يس به من هم يكك فرزند اين جنينى عطا بكن آن هم 
به اذن خداست براى اينكه در همين سوره ى مباركه ى «انبياء» هست كه فرشتكان اين جنين اند كه (لآ يش بِقُوئَهُ بالْقَوْلٍ وَهُم 


زيارت نورانى «جامعهى كبيره» هم در وصف اهل بيت همين آمده كه «لا يَسبقونه بالقول و هم بأمره يَعملون» معلوم مى شود 
اولياى الهى, ائمه(عليهم السلام)», انبيا(عليهم السلام) اككر جيزى را بخواهند از ذات اقدس الهى درخواست كنند مسبوق به اذن 
خداست خب.اين توضيح بود اين سؤالٍ درخواستى نبود عرض كرد خدايا! من يكك مشكل علمى دارم و آن اين است كه شما 
فرمودى اهل سوء را من نجات مى دهم اين يسرم كه اهل من است جطور شد مشكل جه شد و تو هم كه أحكم الحاكمينى آن 
وقت ذات اقدس الهى فرمود صغرا ممنوع است ما كفتيم اهلت را نجات مئ دهيم اما (لبس من أَهْلك) انبيا درست است غلم 
ني ري نااية فق الى ابت يك دالا لكف كعات مكبيع ]فت خراي مجان انين كوا ميحان 4نا جد 
به غيب دارد و علم او عين ذات اوست به انبيا اين علم غيب را عطا مى كند كه فرمود: (تلْمسكك مِنْ أَنباء الِب تُوجيها إليكك), 
(وجيه إلبك) كاهى مذكر, كاهى مؤنث در جند آيه هست در حقيقت سؤالٍ نوح(سلام الله عليه) در بيان صغراى مسئله بود 
كه من الآن ماندم شما كه وعدهى شما تخلف نايذير است فرمودى من توي نوح و اهلت را نجات مى دهم اين هم كه به اهل 


من است جطور شد؟ فرمود: (إِنَّهُ لس من أَطْليك). خب, (وَأَبُوبَ إِذْ َادَى وَبَه). 


ص: عرف 


ا ا و ل ا ا ا ا 
رد ل ا عر م از كل د ا وار لين لحا او اللذفرى ليت لكت داك 
كسى از دعا سرييجى كند در حقيقت از عبادت سرييجى كرده است ما بر اساس اينكه «لا يُسبقونه بالقول» كه در وصف 
انبياست مثل فرشته ها مى فهميم هر جا اينها دعا كردند مسبوق به اذن بود هر جا ندا كردند هم مسبوق به اذن بود وكرنه همين 
وجود مبارك ايوب كاهى ممكن است دعا هم كرده باشد اما تعبير قرآن در اين بخش نداست نه دعا. (وَأَيُوبَ إِذْ نَادَى رَبَهُ) 
دراين ندا دو نكته است كه يكى مربوط به ضعفٍ قابل, يكى مربوط به كمالٍ فاعل, لكن در ضعف قابل هم ديكر عرض 
نكرد بجه هاى من مُردند, من ساليان متمادى است كه بيمارى صعب العلاج دارم اينها را نكفت عرض كرد (مَسَّنِىَ الضوٌ) ضرر 


با من تماس كرفت همين. 


سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) فرمود جريان حضرت داود و سليمان و ايوب و اينها را ما قصّه ى اينها را در سوره 
اق نا كيم أنها قارع ايدرط ب انياار بجا اي انا كوي ان ابت ع وجري اك ره عرض ور أي 

َس النَِّطانٌ بنُضْبٍ وَعَوِدَاب) آيه ى 5١‏ سورهى مباركه ى «ص' اين است (وَاذْ كو عَمٍ_دَنَا أبُوبِ إِذْ نادى رَبْهُ أَنّى مسن 
0 آيهى 5١‏ سورهى ١‏ #ض كذشته از ابنكه تُضب:و 
عذاب آمده تعبير (مَسَنَِ الشَّنِطانٌ) آمده كه تمام حرفها در | ين است كه آيا شيطان دربارهى بدن انبيا(عليهم السلام) سلطه اى 
دارند, ندارند, مى توانند اثر كنند, نكنند كه آنجا بحث مى شود. جناب فخررازى جندين صفحه به عنوان راه حل از اين 
روايتهاى اسرائيلى و غير اسرائيلى را نقل كرد كه خيلى از اينها مورد اعتماد نيست قرطبى هم بيش از يانزده قول نقل كرده كه 
بسيارى از آنها هم قابل اعتماد نيست آنجا يعنى سوره ى مباركه ى «ص» ان شاءالله _ مشخص مى شود كه شيطان تا جه 
اندازه مى تواند در ابدان انبيا(عليهم السلام) نفوذ داشته باشد در حريم وحى كه اصلا راه ندارد براى اينكه در يايان سوره ى 
مباركهى ١‏ جود بود ذا ى سحاد واي حورا اطع مطل ائلي ا فلبلا افير علييا النلاء) كمرواصي رابا امن كبرد 
از جلو و دنبال و همراه به وسيلهى فرشته ها اينها را اسكورت مى كتند (يّش لمك من بين يَدَيِْ وَِنْ خَلفِِ رَصَداً 0 لِيغلّم أن قد 
أَبْلْعُوا رسَالات ربهغ) يعنى به هيج وجة'راه براى نفوة شيطنت و خبال و.وهم و امثال ذلكك نيست“معضومانه از مبدأ ضادر مى 
شود, معصومانه اين مسير تنزّلى را طى مى كند و معصومانه به حرم امن يعنى قلب آن ببامبر وارد مى شود كه (تَرَكَ به الوح 
اين لعَلَى قَلِكك) اين مخصوص به يكك بيامبر و دو بيامبر نيست همه ى انبيا اين طور هستند در اينكه شيطنت در حرم امن 
وحى راه ندارد اين «ممًا لا ريب فيه» است اما حالا در بدن انبيا راه دارد يا نهو اين آيا آسيبى مى رساند يا نه اين در سوره ى 
مباركه ى ٠ص‏ بايد مشخص بشود كه جطور وجود مباركك ايوب عرض كرد (رَبَّه أنّى مسن الشَّيِطانٌ بِنُضْبِ وَعََذَابٍ) ولى 
نعل سكن ازا(رثة ألى ميق الكدوايك انخة الزاتعتين) اسيك خب, در جواب ذات اقدس الهى فرمود: (قَات تَجَتنَا لَّهُ) كرجه 
وج ١‏ سرع ع جا ارا ل لي ل ا ا ل ميت 
كرديم فاش مَجبنَا لَهُ فك جنا مَا به من ضُرٌّ) اين ضرر را برطرف كرديم اندوه درونى و ضرر بيرونى را برطرف كرديم او هم قلا 
ساد اشع رية ملم لح نا مااي 3 1 يار ور ولوف كرد بم (وَآكينَاة أَهْلهُ وَمِْلّهُم مَعَهُمْ رَحْمَهُ مِنْ عندنًا 
وَذْكْرَى لِلْعَابِدِينَ) او كفته (أنتٌ أذعة الاجييق) كاتف عدوا ارحم الراحمينى ظهور كرديم أرحم الراحمين است «فى 
موضع العفو و الرحمه) جه اينكه «أشدٌ المعاقبين» است «فى موضع النكال و النقمه» اينجا جاى أرحم الراحمينى خداست ماهم 


(رَحْمَهَ مِنْ عِندِنًا) ظهور كرديم دوتا كار كرديم يكى او را درمان كرديم, يكى اينكه آنجه را كه او از دست داد به دستش 


داديم. 


ص: أفرف 


مرحوم شبخ طوسى (رضوان الله عليه) جند قول نقل مى كند درباره ى (وَآبَيِناهُ أَهْلَه وَمتْلهُم مَعَهُغْ) خودش قولى را انتخاب نمى 
كند مرحوم امين الاسلام طبرسى در مجمع البيان هم جند قول نقل مى كند هيج كدام را انتخاب نمى كند لكن بر طبق بعضى 
ازاين اقوال به آنجا كه رسيده مى كويد اين روابة يتى است كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده خب بايد 
ا ل ا اس ل ل 6 
ظاهر آيه اين است كه ما اهل او را به او داديم يعنى آن مُرده ها را زنده كرديم مثل آنها را هم به آنها داديم يعنى آن بجه 
هايى كه مُّرده بودند آنها را زنده كرديم و همسر او را هم باردار كرديم او هم فرزندان متعدّدى آورد كه هم اهلش زنده 
شدند و هم مثل آنها به او داده شد اين هيج اشكال عقلى ندارد سخن از تناسخ هم نيست در تناسخ آن است كه كسى كه مى 
ميرد روحش به بدن ديكرى به يكك نوزاد تعلق بكيرد اما خود آن مُرده زنده بشود كه مشكلى ندارد در سورهم ى مباركه ى 
ابقره؛ مبسوطاً كذشت كه (أَوْ كَالّذِى مَدْ عَلَى قَرْيَهِ وَحِىَ حَاويَة عَلَى عُرُوشدها قَالَ أَنّى بخين هذو الله يَْدَ مَوْتِهَا فَأمَائَهُ الله َه 
َام نم بَعنه) آنجا مبسوطاً كلذشت كه زنده كردن يكك مُرده اين محذورى ندارد اما روح مُرده اى به بدن نوزادى تعلق بكيرد 
به عتواقاتتانسخ | ين عقلاً و نقلاً هم ممتنع است هم ممنوع اينجا اكر دليل معتبرى باشد كه منظور | ين است كه (وَآتَينَاهُ أَهْلَهُ) 
يعنى بجه هاى او را بركردانديم اين هيج منع عقلى ندارد يكى از اقوال اين است كه او مخبر كردند كه ما بجه هاى تو را آنها 
وتوا بد كن 310 الخويهن كنا كردا دنه فزموة انها زو فو لزع انر اند تبي وال ليا ار انا ان 
بدهيد جند قول در مسئله هست يكى از آنها هم همين است يكك قولٍ قطعى جامع الأطرافى در مسئله نيست كه بكويد خود آن 
بجه ها را خدا زنده كرد و مثل آنها را هم به آنها داد ولى يكى از اقوال در مسئله همين است و دليل عقلى هم بر منعش نيست 
منتها اثباتش به وسيله ى دليل عقلى است. خب, (وَآَينهُ أَهلَهُ وَمِتلَهُم مَعَهُ) اين (رَحْمَهُ مِنْ عِندِنًا) است (وَْكْرَى لِلْعَابِظِينَ) 
وقتى ذات اقدس الهى با همه ى جلالل و شكوه بخواهد ظهورى كند و رحمتى عطا كند تعبير مى كند كه از نزد ما به او 
رحمتى داديم كاهى هم به فرشتكان به مأموران ديككر دستور مى دهد كه او را مورد رحمت قرار بدهيم جون نداى آميخته به 
دعاى وجود مبارك ايوب مستقيماً به خود خداى سبحان متوجه بود خداوند هم به صورت متكلم مع الغير يعنى با جلال و 
شكوه كه فرشتكان مدبّر هم مطيع آن حضرت اند فرمود: (فَاسَْبِنا لَه فَكشَّفنَا مَا به) ما بهِ ابوب به صورت مفرد عرض مى كند 
خداى سبحان هم به صورت متكلّم مع الغير ياسخ مى دهد (فَاسْتَجَيَِا لَهُ َكسَفْنا مَا بهِ من ضرٌ) كه مربوط به بدن اوست (وَآتَيِنهُ 
أَهْلَهُ) و مثل اء ين اهل را با اين اهل به او داديم (رَحْمَهٌ مِنْ عِنَدِنًا وَذِكرَى للْعَابدِينَ) كه اكر كسى صابر باشد اجر صابر را ذات 
اقدس الهى ضايع نمى كند. 


ص: زفرفا 


(وَآتَتنَاهُ أَهْلَهُ) و مثل اينها را با اينها داديم حالا آن (وَآتَينَاُ أَهْلَهُ) اككر به معناى احياى موتا باشد بله, اما اكر (آبَينَاهُ أَهْلهُ) يعنى 
آن قول ديككر در مسئله اين است كه ما به او فرزندانى داديم مثل همانها را هم به او داديم يعنى اككر او ينج فرزند را از دست 
داد ما ده فرزند به او داديم مِثل آنهايى كه به او داديم به آنها داديم اما آنهايى كه داديم جيست؟ احياى موتاست يا نهو ايجاد 
افرادى است به عنوان فرزند.جرا, با اينهاست, با اينها يعنى با اينها, اكر كسى ينج تا بجه اش مُرده ذات اقدس الهى در اثر 
زندكى مجدّد او به او ينج فرزند داد كه اين مى شود اهل او, مثل اين ينج فرزند هم با اين فرزند در همين دنيا به آنها داد 
ديكره يس بنابراين اكر ما دليل معتبر داشته باشيم كه آنها را زنده كرده هيج مانعى ندارد براى اينكه, اينكه تناسخ نيست و اكر 
دليل معتبر نداشتيم يكى از اين اقوال را انسان مى يذيرد اينكه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان فقط به نقل اقوال 
اكتفا كرده مرحوم امين الاسلام هم به نقل اقوال اكتفا كرده منتها درباره ى يكى از اين اقوال كفته «و رُوى عن مولانا 
الصادق(سلام الله عليه)» براى همين است كه ما برهان قطعى بر تعيين يكى از اينها نداريم هر كدام باشد قابل قبول است دليلى 
بر منع نيست بالأخره. خب, وجود مباركك ايُوب با أوب و رجوع به سر مى برد بعضى [ز انبيا اين طور بودند درباره ى حضرت 
الوت داود كه انق قات توه ابه ىا #اسؤاره ىار كين اس ادن ست كه (إِنَا د صَابراً نغم الْعَعدُ نه راك حالكااية 


(أوَابٌ) صيغه ى مبالغه است يا حرفه و ييشه است به هر دو تقدير اين كثيرالعوب است. 


ص: ارذرفا 


اوب يعنى رجوع اين دائماً دارد رجوع مى كند اين رجوع مستمر به اين معنا نيست كه كاهى رجوع مى كند كاهى برمى كردد 
كني كد دانوا الا لز مكه زنك ار كه ارج قققه ابن يرشن زا ارد اندو دقفن كرر ارون ويه ايك “ماهد 
حال ير است ديككر دارد رجوع مى كند نه اينكه كاهى برمى كردد كاهى منقطع است كاهى متّصل است اين اوّاب است مرتّب 
دارد سيرش را ادامه مى دهد, اكر (إنَا ِلَهِ وإِنًا إِلَيهِ رَاجِعُونَ) است كما هو الحق, بعضيها مى روند ماها را مى برند اين طور 
نيست كه اكر ما نرفتيم ما را نبرند كه بالأخره همه را مى برند اككر خودمان رفتيم «طوبا لنا و حسن مآب» نرفتيم ما را مى برند 


حَ 3 5 بو 
اين بزركان اوّاب بودندكو منيب بودنك. 


مُنيب يا از ناب يَنِيبٍ است يا از ناب يَنوبُ اكر از ناب ينيب باشد يعنى «إنقطع, ينقطع» اين به كسر «فعل, يَفعل» انقطاع را مى 
رساند اين «ناب عن الغير, إنقطع عن الغير يُنقطع عن الغير و يَنقطع إلى الله دائماً» اين مى شود مُنيبٍ و اكر ناب ينوب باشد اين 
ذاتما كز تويك مدت كه بوك العاف فك حينظلو [ولاى قتلن قصفنك اوه عرقي داو توي اسك اق بدك وق عكرت كما 
كند هميشه يشت در است تا جه موقع در باز بشود بالأخره اينها را مى كويند مُنيب, أوب هم همين طور است أوب, آبَ يعنى 
ارَجَعَ), ١مآب»‏ يعنى مرجع خدا مآب ماست يعنى مرجع ماست خب اين أَوَّابٍ است دائم الرجوع است, كثيرالرجوع است و 
رت وي ااه هاه نمي ك1 كاف جرع ركد كاف ودر 17 مرف ريت بدي كيك ك وقت جند قدم 
رفته دوباره بركشته اينكه رجوع نيست اين سرمايه را هدر داده اين خاسر است آن كسى كه دائماً دارد برمى كردد به او مى 
رع راصي جراد داك لجووج عرق رو ماو لامعاب تيع حزن اماي وتصر كا د وار ايها م اعلاه: به هر 
تقدير در سوره ى مباركه ى «ص» آيه ى 55 فرمود: (إنَ وَحَذْنةُ صَابراً نغم اعد إنَّهُ أوَابٌ) در جريان سوره ى «ص» فرمود اين 
كارى كه ما كرديم (وَوَهَ با لَه أهْلَهُ وَمئْلوٌم مَعَوُح رَحمة مِنَّ وَؤِكْرى لَأُولِى الألَْْاب) در آيهى محل بحث يعنى سورهى 
مباركهى «انبياء» دارد (ذْكرَى ِلْعَابدِينَ) براى اينكه وجود مبارك ايوب هم لَبيب بود هم عابد, برخيها وارث انبيا هستند در 
نككن لت وزرسيها واوك نبا عشتا دن وككن غبادكو اكوعلما وركوى البنااعمشاك دا دار ارقياظ انها با النياااز انها ازيكا من 
برند همان طورى كه در ارث ماذّى بيوند هر جه بيشتر باشد سهام بيشتر است و هر جه فاصله بيشتر باشد سهام كمتر, بعضيها 
در طبقه ى سه هستند بعضى در طبقه ى دوو بعضى در طبقهى يكك و بعضيها دو برابر ديككرى ارث مى برند و مانند آن, در 
ارثهاى معنوى هم بشرح ايضاً هر كسى ارتباطش با مورّث بيشتر بود بيشتر ارث مى برد بعضيها عبادت را از ايوب ارث مى 
برندو بعضيها بيب بودن را ارث مى برند, بعضى بين عبادت و لَب جمع مى كتند, لذادر سورهوى مباركه ى «ص) فرمود: 
(رَحْمهَ نا وَذْكرَى لَأُولِى النِْابِ) در آيهى محل بحث سورهى مباركهى «اتساءا فومودة (وضقة مِنْ عِندِئًا وَذِكرَى لِلْعَابِدِينَ) 
عدن 1ك كب اهل كافك الود الخ كته وازثاة مروت انر اك دن متش ادك( كز اهل كوو قات ووه وارنان آن 
خضرت است اذو حكن لت, ا ا ا ل 

اسا دوق اتياتية مقي لمن ون ع بيشتر از صبغه ى عابد بودن آنهاست حالا اكر تفصيلى مربوط به حضرت ائُوب 


باشد اين بايد به خواست خدا در سوره ى مباركهى ١«ص)‏ مشخص بشود. 


ص: ع 


باشد تند باشد و مُهلِك باشد بسوزاند باد سوزان باشد باد صَرصّر باشد, باد سَّموم باشد و امثال ذلكك ولى اين ريحى كه 
تسخيرشده بود براى سليمان(سلام الله عليه) تنها اين نبود كه كاهى تند بود كاهى كند, كاهى ترم بود كاهى طوفانى بلكه آن 
وقتى هم كه توفنده بود طب بود اين رُخاء را به معناى صاحب رايحه ى طيبه معنا كردند يعنى معطر, خوشبو, لطيف يكك وقت 
است تند است و ويران كننده است يكك وقت است تُندى است كه كارى به كسى ندارد تصادف نمى كند مثل يكك راننده ى 
ماهرى كه بر فرض اتومبيلش تند باشد در باند خودش حركت مى كند مزاحم كسى نيست و آن مور بود كه متوجه نشد خيال 
كرد كه (لا يَحْطِمَنّكخ سلَيِمَانُ وَجُودٌةُ) را كفته وكرنه اين رُخاست يكك باد نَم در حالى كه توفنده است و تند است طبه و 
رائح است اين معنا براى رخاء اكر ثابت بشود جمع بين عاصةفه و رخاء تنها اين نيست كه كاهى تند است كاهى كند, جمعش 


به اين است كه در عين حال كه تند است بى مزاحمت است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 38 تا م سوره انبياء ه١٠‏ / 19/1٠١‏ 
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(وَإِسْماعِيلَ وَإِدْرِيس وَذَا الكفل كل مِنَّ الصَّابِرِينَ (60 وَأَدْحَلْمَاهُمْ فى رَحْمَيِنَا نهم مِنَ الصَالِحِينَ (69 وَذَا الْلُونِ إِذ ذَهَبَ 
مُعَاضباً قَطَنّ أن أن تَفْدِرَ عَلَيه قنَادَى فى الظلمَات أن لآ إلة إلا أنك سشبحاتك إِنّى كنت مِنَ الظالميي (07) فَاسْتجينا لَهُ وَنيجينَاهُ من 
الّْعَمّ وَكذلكك تنجى الْمَؤْمِنِينَ (84) 


ص: إفارف 


نام مباركك انبيا(عليهم السلام) را بعد از اينكه به نحو عموم مطرح فرمود تقريباً نام يربركت هفده بيامبر(عليهم السلام) را يكى 
يس از ديكرى ذكر فرمود منتها با اجمال و تفصيل فرقى كه بين بعضيها كذاشت. يكى از آنها وجود مبارك اسماعيل و 
ديكرى ادريس, سومى ذالكفل بنا بر اينكه اذز انبيا باشد جه اينكه بعضيها احتمال دادند اين يكك عبدٍ صالحى باشد. جريان 
اسماعيل فرق بين اسماعيل ذبيح و اسماعيل صادق الوعد كه اينها دوتا هستند يا يكى قبلا كذشت. جريان ادريس آن هم قبلا 


بازكو شد و در سوره ى مباركه ى «صافات» هم مبسوطاً خواهد آمد. 


جريان ذالكفل كه آيا او يبامبر بود يا نه, غالباً اورا جزء انبيا تلقّى كردند آيا او همان زكرياست يا يوشع است يا يكك بيامبر 
ديكرى است اين هم يكك مطلب. درباره ى نامكذارى وجود مباركك ذالكفل جند مطلب ذكر شده يكى اينكه اين اصللا اسم 
اوست, ديككر ايتكه جون يك امر مهمّى را كفالت كرده و تعجّرد كرده شده ذالكفل جه اينكه وجود مباركك اسماعيل يكك 
مطلب مهمى را وعده داد و در آن وعده صادق بود شده صادق الوّعد. دوم اينكه كفل يعنى نصيب و خض جون بهره و حض 
اواز ثواب بيش از حض و بهره ى ديكران از معاصران او بود در ثواب از اين جهت كفتند ذالكفل يا نه, حضٌ او نسبت به 


بعضى از انبيا بيشتر بود جون بردبارى او و مقاومت او و ابتلاى او بيشتر بود ازاين جهت شده ذالكفل يعنى «ذو حض عضيم). 


قرآن كريم بزركان را به اوصافى از قبيل صبر و ضّ لاح و خير ياد كرده است در اين دو آيه آنها را به عنوان (كِلّ مِنَ 
الفاررية) جل ني لون لطا لبوق ا باذ كود اسك دو سور ف از كدق عيذ ران ] كه لكل ون الأخيا )اباد كرد اس 
ادق ا سوودع عار كدق رصح اين امت (وَاذْكَوْ إشْ ماعِيلٌ وَالَْسَحَ وَذا الْكفْلٍ كل يق لاه بنابراين اينها صاب ند, صالح 
لديو امكل ع ده و مدقا تعطق إيل ير كارك ف اقيساة متك در سني عوره طبار كنا «التنان #رمؤه "واد سناع فى 
رَحْمَتنَا) اينها غرق رحمت ما هستند در درون رحمت زندكى مى كنند خداى سبحان حصنى دارد به نام حصن علم, حصنى 
دارد به نام حصن رحمت, اكر كسى وارد حصن علم الهى شد از جهل مصون است وارد حصن قدرت او شد از عجز مصون 
است وارد حصن رحمت او شد از غضب مصون است و اككر وارد حصن توحيد او شد مى شود كونٍ جامع و مظهر اسم اعظم 
مثل وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلّم) واهل بيت كه ازهمهى اين بركات برخوردارند اينكه فرمود: 
وأ كلتاقة :فى رقم اند همان وحمة حاطو ى رحيية ى حداف سبحاة اسك كداينها دن ابن تحصن روهت وار فدتد 
درباره ى توحيد كه فرمود: «كلمه لا إله الآ الله حِضّ نى» يعنى من خودم درُبانم اين در من است قلعه ى من است من خودم قلعه 
بانم خب اكر قلعه اى باشد كه قلعه بانش خود خداى سبحان باشد ديكر هر خطرى 1 نجا ممنوع است و انسان از هر بهره اى 
متنكم است (َأَدْحَلنَاهُمْ فى رَحْمَينَ) كاهى اكسان ارقو ني كتلس كد زنك أتشاق مدْخَلَ مِدَدْقٍ) اما وقتى خود خداى 
كان وده يعداو كارش ينتهة قفرمو (وأمكشافة فى رشهها) ابواتنها سحن ]و «رحواسة مدعل ضدق وماد آن 


نيست با درخواست ورود در رحمت نيست . 


ص: عرفا 


دعاهاى قنوت عيدين مى كوييم اوَآَدْخِنى فى كل حر آدكَتَ فيه محمد وَالَّمُححمد(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بلكه إخبار 
خود خداى سبحان است كه فرمود: (وأككلراقه فى وخدكا) بتابراء بن كاهى انسان مُدخلٍ صق مى خواهد كَاهى ورود در 
حريمى را كه خداى سبحان و اهل بيت(عليهم السلام) را در آن حريم راه داد مى خواهد كاهى خود خداى سبحان مى 
فرمايد: (وَأَدْحَلْناهُمْ فى رَحْمَا) خب اكر خداى سبحان كسى را در رحمت خاصٌ خود راه بدهد جايى براى غضب او نيست. 
(وَأَدْحَلَْاهُمْ فى رَحْمَينا إِنّهّم مِنّ الصَّالِحِينَ) اين طليعه براى انبيا مخصوصاً اين انبيايى كه نام ميا ركشان :رده شد هست اب ته 
را فراهم مى كند كه وجود مباركك يونس سن مظلّه داشته باشد خب جرا يونس (سلام الله عليه) كمان كرد يا اطمينان داشت 
كه خداى سبحان بر او سخت نمى كيرد؟ جون خود رادر رحمت الهى مى ديد خداى سبحان درباره ى اسماعيل و ادريس و 
ذق الكفل فود (و | تناه فى رضهها) د رمارفاى :ذو اقوط موز كين ترتيله كارن اهم يزه ابن متعموعة هسح زاانه, كرجه 
جزء مجموعه ى (مِنَّ الصَّالِحِينَ) هست, جزء مجموعهى (يِنَ الأخْوَار) هست اما جزء مجموعهى (وَأَدْخَلَْاهُمْ فى رَحْمَينَا) هنوز 
جنين بشارتى داده نشده اين بشارتها براى اسماعيل و ادريس و ذالكفل (عليهم السلام) است جريان ذوالنُون را بعد ذكر مى 
كند لذا فشارى كه بر حضرت يونس وارد شده است نشان آن است كه اين هنوز در آن رحمت رحيميه ى خاصّه وارد نشده يا 
ع وات وار و ركسو ص ير ارا اشوية وري اوعد لحر اميه ونور لكا بدا ريم 
توحيدى او ظاهر بشود اين (عَسَ فى أذ تكرقوا شه وفوخ لكو ست وار كك يونس همان طووى كد الآن روش م 
شود يكك جمله بيشتر نككفت اين يكك جمله او رااز خطرهاى متراكم نجات داد انبوهى از خطر كه هر كدام براى هلاكت كافى 
بود او را تعقيب كرد حالا معلوم مى شود كه اين جمله را يعنى ذكر يونسى(عليه السلام) را كسى بايد بككُويد كه خود را در 
ظلمت ببيند و بيجاره باشد آن حالت اكر باشد همين يكك بار كافى است حالا كاهى سؤال مى كنند كه ما جند بار بككوييم صد 
بار بكوييم, دويست بار بكو ييم, در جه حالت بكوييم البته آدم صد بار بككويد صد بار ثواب مى برد در حال سجده بككويد 
يشر ابد ره افا سال يوسي باتذاداشت نه ذكر يوتسي أن ذو ا سبال وسو تارك زرقين ؤافعا مركن حصن بره 
ديكر يعنى وقتى كه هيج يعنى هيج به نحو سالبه ى كليه هيج راهى براى نجات انسان نباشد انسان جه كسى را مى خواهد اين 
يرده ها هميشه كنار مى رود مشكل ما اين است كه: 


ص: خرف 


همان جيزى كه در محضر خداست يكك, و همان جيزى كه مظهر خداست دوو همان جيز براى ما حجاب است يعنى ما عادت 
كرديم كه هميشه آينه را ببينيم نه صورت آينه. صورتى كه در آينه است ما عادت كرديم ببينيم كه اين آينه جيوه اش جيست, 
قطرش جيست, شيشه اش جيست, قدش جيست, قابش جيست و اينهاست همه جيز يعنى همه جيز جهان آينه است و ما سر كرم 
ديدن آينه ايم بدون اينكه آن صورت مُنطبع در آينه را ببينيم همينى كه مظهر خداست براى ما حجاب است اين از بيانات 
نورانى وجود مباركك أبى ابراهيم(سلام الله عليه) است كه مرحوم صدوق نقل كرده در كتاب شريف توحيد كه حضرت فرمود: 
«ليس بينه سبحانه و تعالِ و بين خَلقه حجابٌ غير خَلقه) بين خدا و خلق, خود خلق حاجب است اين جنين نيست كه جيزى 
باشد حاجب باشد خدا يكك طرف ما يكك طرف «ليس بينه سبحانه و تعالل و بين خَلقهِ حجابٌ غير خَلقه فقد استتر بغير ستر 
مستور و احتجب بغير حجاب محجوب» اكر آن بزركوار كفت «تو خود حجاب خودى» از همين حديث نورانى استفاده كرده 
الفاح كر ني بعادي ورا لتك إن ور ان حرو نع زايط ب ونا رد عا للك ساورب قاور نا ل ة 
مى بينيم لذا صد بار هم اكر بككُوييم, دويست بار هم اكر بككوييم دويست تا ثواب برديم, دويست تا ذكر كفتيم اما يكك بار 
نشد كه يونسى ذكر بكنوييم اككر كسى خود را در ظلمت بيابد و بداند كه هيج حجابى نيست و هيج اثرى از هيج مؤثّرى نيست 
و هيج كسى نمى تواند كارى انجام بدهد آن وقت دعايمان مستجاب است لذا فرمود: (وَدَا اللُونِ) اين هم منصوب است به آن 
فعل مقدَّر (وَدَا اللُونِ إِذْ ذَهَبَ مُكَاضِباً) اين غضبناكك شد نسبت به قومش با اينكه وجود مباركك نوح نه قرن و نيم تلاش و 


كوشكن: كرد در كين فومكن عاند وى عفبينا كك نشك وجوه سار كة يونس كداهر كزان قد ورت كفيك 


ص: كرف 


سفارش وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلّم) ازخدا دربارهى يونس كرد فرمود: (وَلآم تكن كصَاحِبٍ الْحُوتٍ) 
درباره ى انبياى ديكر فرمود مثل فلان ييامبر باش, مثل فلان ييامبر باش. مثل نوح باش, مثل ابراهيم باش اما درباره ى حضرت 
يونس فرمود: (وَلاد تكن كص احب الْحوت) مانند يونس نباش كه امتش را رها بكند (فَاصِْدْ حُكُم رَبْك) سورهى مباركه ى 
اقلم) آيه ى 58 فرمود: (فَاصْبِْ كم رَبك َلآ تكن كُصَاحِبٍ الوك ١|‏ تاق وغو مكطوة .900ل" أن دا ركة قافة من :ول بد 
ِالْعَرَاءِ وَهُوَ مَِدْمُومٌ) بنابراين وجود اما ركد يونس 1 ن صبر برتر را إعمال نكرده است و غضبناك شده نسبت به امّت خود كه 
حرف او را كوش ندادند و ايمان نياوردند وازامّت خود فاصله كرفت كفت ممكن است كه عذابى بيايد به حيات اينها خاتمه 
بدهد من جرا در اين صحنه ى عذاب حضور داشته باشم يا نه, علل و عوامل ديكرى باعث غضبناك شدن وجود مباركك 
ودين د و وبح زا ركد كرد فرمود (3ذ :لون إذ ذقق تناضق)) ان على قرمه انس ين انيت كد عفدن إن زا وقناف 
خداست عليه قوم او.جه نقصى است براى اينكه وقتى انسان در خود امر به معروف و نهى از منكر و اينها وقتى احتمال تأسّرى 
نداد خب آدم رها مى كند ديكر, وقتى اين همه تلااش و كوشش را بكند اكر معجزه اى خواستند كه آورده واكر برهان 
خ و سعد كه إقافه كردم خالا كاف هه بق كويد (ضواة عابنا" أوقطت أ لم تكن ثى الواعطيى) دم مين يد اتلاف عمواست 
مكتوفت :شق كه دستوو عو رسة كدتكما انفا اسن أن كك مطلك وكوف اشيف وان شوو هت وتشورى تافله كه 3 
بايد در بين اينها باشد اين هم «مُغاظباً لله على قومه» حركت كرده نه اينكه براى هواى نفس باشد. خب, (وَذَا انون إِذْ ذَّمَتِ 
مُعَاضة ب) يعنى «مغاظبا لله على قومه) بعد كمانش هم بر اساس سن ظنْى كه به عنايت الهى داشت اين بود كه خداى سبحان بر 
او سخت في رك حالا اين (فَظنّ ل عَلَيِه) اين «قَدَرَ يَقَدَرَ) است :نة:«قداة يَقَدَر) از باب قدرت ننست (قدر يَقَدرَاو 
«هَدَرَ) يعنى (يَقَذِرٌ) يعنى ١يُضيّق)‏ متعدّى هم هنت در ند حائ قر ان «قدوا به معناى «(ضعقانه كار زققه است دو سورد 
بار كه قن اظلاق) آنددى هفث اين اسك (لنفق ذو سعة من شرغية ون قدو عليه رزقة فق مثا آنا اللة) در آنفاق كر كسين 
متّسِعٌ الرزق است برابر ستعه ى مالش انفاق كند و اككر كسى مقدورالرزق است يعنى مضيّق الرزق است, تنككدست است در 
نقسيقه و لكا نملك المكالة دان كان الاق كته (لافطق با 2177 الله موك ناميه معانلي رت ةاضق مزيية ف عافله اراد يكنا 3 
بحسن أن كداهر اكد مكدرق كارك رطق ستقائلة وا مويركاه مقفرئ لكلوود رذ أذ كمتكتوينت عر اندض مسياة لطا 
مقدورش تأمين كند (وَمَن قَدِرَ عَلَيِهِ رزْقهُ فَليَفِقْ مما آنَاهُ للك (مَن قَدِرَ عَلَيِهِ رزْقَةُ) يعنى ١ض‏ يق جه اينكه در سورهى مباركه 
ى «رعد هم كه بحثش قبلا كذشت آنجا هم همين مادّه به كار رفته كه «قَدّرَا يعنى «ضَيّقَ) و كسى كه رزقه مقدور است يعنى 
مُضيْق است آيه ى 78 سورهى مباركهى «رعد) اين است (اللَهُ ل الأرق لع بناء وَيَفدِرُ) يعنى الا يبسط) و (يْضيّق) اين 
١يَقَدّرا‏ يعنى تنكك مى كيرد (وَفَرحُوا بالْحَيَاٍ الدَّنْيَا) ولى اصل رزق را خداى سبحان تكفّل كرده است (مَا من دَابّهِ فى الأرذض 
إلا عَلَى اللَّهِ ررْقُهَا) اما كاهى سعه ى رزق, كاهى كمى رزق اين بر اساس مصلحتى است كه خداى سبحان مى آزمايد افراد را. 


ص: خرف 


«قَدَّرَ) به معناى «ضيّق) است يا برخى قرائتها «هَدَّرَ) اسك كه از تقدير اضت عق كنان كرى كخدائ سبحان حوادث تلخى را 
كردد يا به در و تنكك كرفتن (وَذَا الْنُونَ إِذْ ذَهَبَ مُعَاضِباً فَطَنّ أن أن تَقْدِرَ عَلَيه). 


مشكل وجود مباركك يونس اين بود كه اين نظير ييغمبر اسلام(عليه و على آله آلا-ف التحّه و الثناء) نبود كه جامع نككر باشد 
خب اكر خدا ارحم الراحمين است مظلّه ى شما اين است كه خدا بر شما سخت نككيرد يا مظنّه شما اين است كه خدا تقدير 
تلخى براى شما روا ندارد همين مظنْه را نسبت به امّت هم بايد داشته باشيد شايد آنها را هم خداى سبحان مورد رحمت قرار 
دهع ايكه ذاه شايك زان لواش اذ لضن قد و دكن سد النيكة كوه لكا تين كد سعووات: وا دول (فعن .أن لق تقد 
عَلْيه) با امتت هم ببين آن كاه ١‏ «فظنَ أن لن يقدر الله على امّته» اين است كه در سورهى مباركهى «قلم» به حضرت فرمود يعنى 

به رسول خدا فرمود: (وَلا تكن كصَاحِبٍ الْحُوتِ) اينها جزء انبياى اولواالعزم نيستند كه آن طورى كه هست كونٍ جامع باشند و 


جامع نكر باشند سعه ى رحمت الهى را هم براى خودشان ببيند هم براى ديكران. 


جريان «استوسع رحمه الله كه مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان از وجود مباركك بيغمبر نقل مى كند از همين قبيل است 
يع كبدى كفت خدايا من و ييامبر را بيامرز حضرت فرمود: «استوسع رحمه الله خب اككر خداى سبحان بخواهد همه را 
بيامرزد ما راحت تريم همه آدم خوب باشند ما راحت تريم,. همه در بهشت باشند ما راحت تريم كسى رنج نبرد كسى رنج 
وشائلها راس تي كنك سوس (سبد ان كز وجردسا رك يوسن نة النقام بارديافه رو فيان طورق فوطق إن 
يقدر الله عليه», «كان يَظِنّ أن لا يقدر الله على امّته؛ جه اينكه بر امّت او هم سخت نككرفت براى اينكه امّت او در آستانه ى خطر 
رودق شي كعات اق عع نك 110 لجا عاو كاف سيابس مكو ون لفاولا لبوا وا سن ان ادا 
باشد يكك, ثانياً احساس كند كه هيج راهى براى علاج او نيست دو, حالا اين ظلمتِ شب بود, ظلمت دريا بود, ظلمت ابرهاى 
متراكم روى دريا بود, ظلمت امواج متراكم روى دريا بود اين هم در بطن ماهى بود ابنكه (ظَلِاتٌ بض ها قَْقَ بَخض) در 
تشريح جنين ظلماتى سورهى مباركه ى نور دارد كه برخيها ا بن كقّار اين جنين اند كه (أ كَظُلُمَاتِ فى بخر لَيجَيّ يَغْنَاهُ مج 
من قوق مَْج من فَوْقهِ سَحَابٌ ظُلْمَاتٌ بَعْضُهَا قَؤْقَ بَغض إِذَا أخرج يده لَْ يَكدْ يَراهَا) حالا اككر كسى شب باشد شب تاريكك هم 
باشد مهتاب نباشد ابر هم باشد دريا طوفانى هم باشد امواج دريا باشد اين در دريا غرق بشود حالا در همان دريا وقتى دستش 
والمزون م او ره دشن روانبى تدان اتكة ديت قض بو يسطضى ثرت و يعتدقن رابالا ورايين كرولقن بهحه اقل در اعفار 
اوست فرمود اين شخص دست خودش را نمى بيند نه اينكه نمى بيند (لَمْ يَكَدُ يَراهَا) نزديكك ديدن هم نيست كافر اين است 
كه خودش اصلاً نزديكك ترين عضوش را نمى بيند (إذَا أخْرَجِ رَدَهُ لَمْ يَككُ يَراما) نه «لم يراها» خب در جنين فضايى كه 
(ظَلَماتٌ بَعْضٌ با فَوْقَ بَغض) وجود مباركك يونس كه در بطن ماهى بود و اد نى لماك متا كمف سيقن ان لمات مر كسمن 
اليك كه :دو سووهئ سار كد نوق انندم د رخاس در كه م كت كدقها راداتيات خدايثة جين الى اكز هذا شود 
آن طورى كه شيعه و سنّى نقل كردند, زمخشرى در كشّاف نقل كرده كه وجود مبارك يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) 
فرمود: «ما مِن مَكروبٌ دعا بهذا الدّعا الآ استجيب له) هيج غم بارى, مصيبت زده اى, دردمندى, مشكل دارى اين دعا را 
نخواند مكر اينكه مستجاب شد كه همان ذكر يونسى است الآ إله إلا أنتٌ سبححائك إِنّى كنت مِنّ الظَالِمِينَ) خب اكر كسى در 


آن حالت باشد موخدانه خدا را بخواهد يكك بار هم كافى است اين است كه انسان كاهى ده باره بيست باره صد بار مى كويد 


و كمتر نتيجه مى كيرد براى اينكه آن حالت نيست اككر ذكر يونسى را يونس وار كسى بككُويد بله يكك بار مستجاب است ديكر 
كافى است ديكر حضرت بيش از يكك بار نككفت كه, همين يكك بار كفت. 


7١ ص:‎ 


او تسبيح مى كرد نه اينكه اين ذكر را مى كفت (قَلَوْلا" أنّهُ كانَ مِنَ الْمَت بحِينَ 0 لبت فى بَطَنهِ إِلَى رَوْم يُتِعَّونَ) نه اينكه اين 
ذكو را دانسا مو كلت وبلا عه تعره سنح بود كر قد تحن ) بود د لمق القنايرية) وق الضالحعة) بوك لون الأخهار) بود 
منتها صبرش همانند صبر نوح(سلام الله عليهم) انبياى ديكر نبود غرض اين است كه اين جمله را ندارد جند بار كفت «يُكرّر) يا 
لكان يذاكرة اين طووها نيسنت سابرا يق مهدو تان 55 يونين اس حال يوسي انيت" كذاكر كبى واقعا وه را ذو ظلفتك 
ببيند و بيابد كه هيج راهى نيست الأ توحيد جون خمدا را مى خواهد ديكر خب در آن حال كه مدا را خواست يقيئاً خدا 
مستجاب مى كند, اكر كسى خدا را بخواند خدا مستجاب مى كند و اكر كسى خدا را نخواند الآن خيلى از افراد عادى ماها 
وقتى دعا مى كنيم هم به قدرت خودمان توه داريم, هم به دوستان و قبيله و عشيره توه داريم, هم به اعضاى خانواده توجه 
داريم, هم به يمت و مُنصبى كه داريم توجه داريم بعد خدا را هم مى خوانيم اين دعاي مَشُوبٍ خب اثر ندارد يا اككر داشته 
ناشلد كم اث راانننت ن:داضاى حالص انث كه اث دازد قرموظ .اين (عْعٌ أن أن لُقْيدز عليو) مشكلقل :اين بود قلحا كزه كه 
نالك ذا رشعم ار لطي اماف ووه كبا كو مودو تراد سطع ف كر زقاكف ون الطلناف 
أذ لكزالة ذا انك ديفائكه إلى كستدوق الطالقيق "اول توسجدويعد مزه يؤدك :اك اندس الى ال شرك حاحة انثان 
ذلك بعد تصريح كه من به خودم ظلم كرده ام با جمله ى اسميه با تأكيد (إنّى كنتٌ مِنَ الظَالِمِينَ) آن كسى كه اين ظلم را به 
عدل تبديل مى كند خداى سبحان است باز مستحضريد كه اين دعاى وجود مباركك يونس هم نظير دعاى انبياى قبلى بود كه 


در بحث ديروز كذشت نظير دعاى حضرت اثُوب. 


ص: أفرف 


دعاى حضرت اتزوب هم دو جمله داشت يكى اينكه (رَبَهُ أن مَسَنِىَ نى الضَدٌّ) يكى اينكه 7 تو ارحم الرّاحمينى اما سومى را ديكر 
نككفت عرض نكرد كه من بيمارى صعب العلاج دارم يكك, تو ارحم الراحمينى دوه مشكل مرا حل كن سه, اين را ديكر نككفت 
وجود مباركك يونس هم مثل ايَوب(سلام الله عليهما) اين هم به همين دو عنصر بسنده كرد عرض مى كند كه تو منشأ هر 
قدرت و منزّه از هر نقصى و من هم بيجاره ديكر سومى را «فنتجناا ديكر در آن نبود آن كاه خدا فرمود: (فَاسْتَجَتَنا لَهُ) اين الف 
و سين و تاء براى تأكيد است مثل «استكبر) نه اينكه (فَاسْتَجَينَا) يعنى براى تسويف و استقبال باشد (فَاسْتَجَيِنًالَهّ) بعد فرمود اين 
يكك اصل كلى است منتها حالا مرحله ى بالايش وجود مباركك يونس برخوردار بود اين يكك اصل كلى است الى يوم القيامه 
هر كسى از ما بخواهد به او مى دهيم (وَتَيناُ مِنَ الَْمْ وَكد ذلك تُنْجى الْمُؤْمنِينَ) اينكه بسيارى از مشايخ(رضوان الله عليهم) 
كر يوسي مد كد را ال عم ايه انح كمحر وعد نواه مز يزو مزعتي ر01كة اززماكعهم متراهل سوا 
مى كنم اين غير از (إِذَا َلك بتوادى على فَإِنّى قَِيبٌ أَجِيبُ دَغوَة الذّاع) آنجا ندارد جه جيزى بخواه كه يكك اصل كلى در 
سورهى مباركه ى «بقره؛ ككذشت كه (إذَا سَأَلَك عَِادى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌ أَجِيبٌ دَعْوَةَ الدّاع) اما جه جمله اى بكويد, جطور دعا 
يكن تررس كوك :نهنا كن || كوورة اوس ركس اليا سق فر اتنا نع كع من شود انام كن الت نايا 
مشكل باارائه ى راه حل شده است حل مى شود كه او اد ين جمله ها را كفت ما نجاتش داديم هر كه هم باشد نجاتش مى 
دهيم (وَكذلكك تُنْجى الْمُؤْمِنِينَ) اين جنين مؤمنين را نجات مى دهيم اين است كه بزركان به ذكر يونسى(سلام الله عليه) خيلى 


توجه كردند خب. 


ص: ضف 


خب ديكر انسان همه دعاها بر اساس حكمت الهى است حكمت الهى هم اقتضا كرده و خدا هم همين را برابر حكمت وعده 
داده كه اكر كسى واقعاً خدا را بخواهد او راازغم نجات بدهد بيشنهاد نمى دهد كه جه جيزى به من بده جه جيزى به من 
ندهو از غم برهاند خخدا اين مصلحت است و حكمت است به او عطا مى كند جون كسى غمكين باشد و كرفته باشد اينكه 
مطابق با حكمت خدا نيست اما جرا, بسطٍ رزق يا قَدْرِ رزق اينها برابر با حكمت است ممكن است كسى از خدا بتعه ى رزق 
طب كني لسغن تاقد ترنوه: هلز إن لكر نكا ومو تورك انرا زر متاك كي سكا عدا ازا سود يق 
كند و راضى مى كند كه به همان بسازد.فرمود ما اين كار را كرديم او دعا كرد اين جمله (لآ إل إن نت شربححائك إِنى كنت 
ِنَّ الظالِمِين) بس :حالت يونسى داشتن مهنم امت آن كاف ذكربيوشين بيبذا كردن (انتجينا له وتجياة من العم وكدلك تنج 


المُؤْمِنِينَ) ما مؤمنين را اين جنين نجات مى دهيم. 


مطلب ديكر اينكه جناب زمخشرى نقل كرد كه بعضى از انبيا داراى دوتا اسم اند جه اينكه وجود مبارك بيامبر ما هم كفتند 
داراى دوتا اسم است. ينج ييامبر را ايشان نام مى برد كه داراى دو اسم اند يكى اسرائيل و يعقوب كه هر دو نام وجود مباركك 
يعقوب(سلام الله عليه) است دوم الياس و ذوالكفل كه بنا بر اينكه ذوالكفل همان الياس باشد, سوم عيسى و مسيح كه هر دو 
نام يكك بيامبرند, جهارم يونس و ذوالتُون كه هر دو نام يكك ييامبرند ينجم محمد و احمد(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه هر 
دو نام يكك ييامبر است. خب, اينكه فرمود: (فَاسْتَجَبنا لَه وَتَجَقنَاةُ مِنَ الْهَمّ) ازغم او را نجات داديم انسان كاهى عَمْشُ مربوط به 
خودش است كاهى مربوط به جامعه است كاهى مربوط به اهل و عيالش است كاهى مربوط به قبيله اش است كَاهى مربوط به 
شهرش است غم هر جه وسيع تر باشد ذات اقدس الهى بهتر به آن ندا ياسخ مى دهد قلب وسيع را و مشروح را خداى سبحان 
دوست دارد طبع كريم را خدا دوست دارد اين جنين نيست كه انسان تنها به اين فكر باشد كه غم خودش را حل كند البته غم 
خودش را حل كند اينكه در دعاى قنوت وثّر كفتند جهل نفر همسايه را دعا كنيد اين طور است يا وجود مباركك صديقه ى 
كبرا(سلام الله عليها) در دعا سعى مى كردند «الجار ثم الدار» از همين قبيل است كه انسان ديكرى را بر خود مقدّم بدارد 
خداى سبحان هم مشكل ديكرى را حل مى كند هم مشكل انسان را. 


ص: إرففا 


مطلب ديكر دربارهى اجابت دعا اين است كه مى كويند با زبانى كه معصيت نكردى دعا اكر بشود مستجاب است اين جندتا 
تكنه زابهاهمراهة داود يرخيها خواسسد يكوتتك منظوراتىاسنت كد يكراة كز :دوبازمى تو دعا يكتيل آن دعا مشتحات ات 
زيرا شما با زبانِ ديكرى معصيت نكردى اكر هم معصيت كردى با زبانِ خودت كردى ولى با زبان ديكرى كه معصيت نكردى 
اين ساده ترين توجيه است براى اين. دوم آن است كه اكر يكك لسان طتبى جه خودت جه ديكرى يكك لسان طيبى لسانى كه 
آلوده به كناه نشد اين لسان اكر با خدا كفتكو كند خدا دعا را مستجاب مى كند. سوم آن است كه اكر ديكران درباره ى تو 
دعا كنند در اثر سن رفتار تو يكك وقت است ما به ديكرى مى كوييم حالا كه حرم مى روى التماس دعا اين يكك التماس 
دعاى رايكان است و او هم اكر حالى داشت دعا مى كند اين جنين نيست كه حالا اين بتواند در خيلى از عناصر اثر بككذارد يا 
دعاى او مستجاب بشود اكر كسى انسان شايسته بود انسانى بود محبوب جامعه انسانى بود ذكر جميل داشت خيرش به ديكران 
برسد ديككران از صميم قلب او را دعا مى كنند آن دعا يقيناً مستجاب است نه التماس دعا كفتن, البته اينها يكك حدّ خاضدى, 
ثواب خاصٌ خودش را دارد اثر خاصٌ خودش را هم به همراه دارد ولى اكر كسى خيّر بود, محبوب جامعه بود ديككران جه او 
ا يشتاشتد جه معرزوق أ تاشتد تمه معزو اوانناشدد جد او بدائد جه او تذائذ دعا مئ كتند آن دعا رفينا مستجاب است ايخ 
الست كه اكر كس به ؤباتق كة.معضيت تشده يعتى زبان ديكرى دزبارهى او عا شد ابن دغاها اث ذارد, خب سن عمدة 


ذاغْشن ال بوتي اسك وعد دكن بق فود (فالتجنا لك وتكواة رن القع وكدرك تنجى الفز ووية): 


ص: عع" 


مطالب مربوط به بحثهاى قبل اين بود كه همان طورى كه وجود مباركك سليمان از جن و شياطين استفاده كرده است يعنى 1 
نها رابه كار كرفته براى غوّاصى يا براى ساختن سد, براى ساختن حِصْن و قلعه, براى ساختن تمثال و مجدّه .مه و امثال ذلكك 
بس مى شود انسان از كفار هم كمكك بككيرد در مسائل علمى, البته علم محدود به كسى نيست زمين و زمانى نيست علم يكك 
نعمت الهى است ماهم موظفيم «اطلبوا العلم ولو بالسّرين» آن روزى كه حضرت فرمود: «اطلبوا العلم ولو الس ين» معارف الهى 
كه در جين نبود معارف الهى در مدينه بود كه وجود مباركك بيغمبر به بركت خودش و عترت طاهرينى كه در مدينه بودند 
آنجا مهد علم بود در جين و امثال جين اين كونه از معارف الهى كه نبود فرمود علم نافع, علمى كه بالأخره مشكل شما را حل 
بكند آن طرف آب هم شد برويد ياد بككيريد و كارتان را انجام بدهيد. ْ 


سه مطلب كه نبايد با هم مخلوط بشود سه سند دينى است يكى اينكه «اطلبوا العلم ولو بالّرين» است و نمونه اش هم اين است 
كه انسان از جن, شياطين در كارهاى صنعت و امثال اينها مى تواند بهره بككيرد, دوم اينكه به ما كفتند: «انظر إلى ما قال و لا 
تَنظر إلى مَن قال» شما نككاه كنيد ببينيد حرفش جيستى نكاه نكنيد كوينده اش جه كسى است, سوم آن است كه اينكه به ما 
فرمودند «اطلبوا العلم ولو بالسّدرين» يا (مِنَ الاين مَن يَعُوصُونَ لَهُ) يا «انظر إلى ما قال» اينها مطالب مربوط به علوم تجربى و 
صنعت وامثال ذلكك است هيج كدام مربوط به مسائل اعتقادى, مسائل اخلاقى, مسائل فقهى, مسائل حقوقى و امثال ذلكك 
نيست در اين كونه از مسائل هم «انظر إلى ما قال» هم «انظر إلى من قال» براى اينكه وجود مباركك حضرت امير در جريان شعار 
خوارج آنها يكك حرفٍ حقّى داشتند از حلقوم باطل 1 نها همين آيه را مى خواندند ديكر (إنِ الْحكمْ إلا لِلو) را مى كفتند «لا 
حكم الاللهه اين سخن, سخن حق است اما «كلمه حقٌ يُراد به الباطل» آنجا كه اراده ى كوينده نقش دارد, هدف كوينده نقش 
دارد هم «انظر إلى ما قال» هم «انظر إلى مّن قال). 


ص: حرف 


تطلب» يعلتقع نهنا قاروا توا انك قياهو ره هار كو روفن نقد للدت نا ومطنفيق كد تمن الانفان إل لامها 
كه خب همه تان از اين آيه مستحضريد وجود مباركك حضرت فرمود اين طعام اعم از طعام ظاهرى و طعام باطنى است علم هم 
طعام است اين يكك, شما وقتى مى خواهيد كتابى بخوانيد, درسى برويد, مطلبى را كوش بدهيد, ياى سخترانى كسى برويد 
ببينيد اين جه كسى است علمى كه انسان از راه جشم و كوش فرا مى كيرد غذاى اوست اين غذا را از دست جه كسى مى 
كيرد «فلينظر الانسان إلى علمه أى فلينظر الانسان إلى علمه الى يأخذ أمّن يأخذ» يس مسائل اعتقادى, اخلاقى و مانند آن هم 
بايد «انظر إلى ما قال» هم «انظر إلى مَن قال» و اكر مسائل صنعت و امثال ذلكك بود بله, اينها ديكر مسائل اعتقائى و تربيتى و 
اخلاقى واينها نيست شيطان هم اكر باشد بتواند غوّاصى كند كارى انجام بدهد منتها در تحت تدبير وجود مباركك سليمان 
باشد نه در تحت تدبير هر كسى اككر در تحت تدبير رهبرى مثل سليمان بود بله عيب ندارد كه انسان سليمان كونه از اينها 
استفاده كند اما درباره ى شطرنج و امثال شطرنج مستحضريد درباره ى اعيانٍ نجسه درباره ى خريد و فروش مجسشمه هاى يت 
آنجا اين فتوا كذشت در مكاسب محرّمه اكر يكك وقت بت يرستى رايج بود يا كم و بيش است خريد و فروش مجدّد مه ى بت 
حرام است نه تنها ساختن مجسّ .مه ساختن مج مه مطلب ديكر است كه آن حرمتش بحثى در آن نيست اقتناعش كه كفتند 
جايز است اكر بت باشند كفتند نهو خريد و فروشش جايز نيست آنجا اين بزركان فرمودند اكر بت يرستى رخت بربست حالا 
مجيّد مه ى يكك بت نظير مجيّد .مه ى حيوانى شد كسى او را نمى يرستد مثل مجسّمه ى حيوان نككهدارى اش عيب ندارد اقتناع 
يكك مجر مه كفتند جايز است, ساختن مجتّ مه كفتند حرام است ولى مجتّ.مه ى بت هم ساختنش حرام است هم اقتناعش و 
خريد و فروشش مكر اينكه در رديف آثار باستانى باشد كسى او را نبرستد. اين كونه از صنايع نظير همان تبديل طبيعى است 
كه اكر واقعاً كَمر شده سركه نه اينكه من كمانم اين است كه سركه شده باشد واقعاً بشود سركه حقيقتاً بشود سركه اين هم 
هميخ ظو و الث حلئل اسة:و ناك آذ مد سه ىنث واقها بشود يكك كاردسقى .نظي رمحت مةى كلب و كرية اين ختريد و 
فروشش ديكر جايز است نككهدارى اش هم جايز است به عنوان آثار باستانى, جريان شطرنج هم همين طور است اكر واقعاً اين 
طور شد حالا ممكن است كسى احتياط بكند اما راو علمى براى احتياط نيست همان طورى كه طبيعت عوض بشود حكم 
عوض مى شود, شطرنج اكر واقعاً نه بازى در بياورند بكويند ما مى خواهيم فكر بكنيم البته جايى هنوز هم در آن دارند قمار 
مى كنند خب مى شود ابزار قمار ديكر خب اين بازى اش مى شود محرّم اكر واقعاً سركه شده باشد اين واقعاً از ابزار قمار در 
آمده باشد هيج يعنى هيج سالبه ى كليه به نحو سالبه ى كليه قمارى در آن راه نداشته باشد فقط بشود ابزار بازى اين بازى با او 
جايز است حالا البته كسى بخواهد احتياط بكند فله الحكم. 


ص: ع 


«و الحمد لله رب العالمين» 


آيات /ى تا 9١‏ سوره انبياء 49/١١/٠2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


(وذا اللون إِذْ ذغت تكاقهيا فطل أن أن تقد وغل فنائق فى الطلدات أن لا إله إنا اك شيفاتك إلى كيك مق الطالميق (/8) 
فَاشِمَجَبنا لَه وَنَجَتِنَاهُ مِنَ الّْعَمْ وَك ذلك تُنجى الْمَؤْمِنِينَ (0 وَرَكربًا إِذْ نَادَى رَبَهُ رب لا َذَّرْنِى قؤداً وَأَنتَ خَيرُ الْوَارِئِينَ (8) 
فَاشِمَجَبنا لَهُ وَوَهبِنَا لَهُ يَحْيَى وَأْضْ لَحْنَا لَه رَوْجَهُ إِنَّهُعْ كانُوا يُسَارِعُونَ فى الْحَيِرَاتِ وَرَدْعُوتَنَا رَعَباً وَرَهَباً وَكانُوا لَنَا حَاشِدجِينَ (90) 


وال اخصكت ذوقها كنكا فيهانين وها وغعلناها ؤاكها آنة العالمية 1١1‏ 


جريان ذكر انبيا(عليهم السلام) به يونس (سلام الله عليه) رسيديم كه فرمود حادثه اى بيش آمد وجود مباركك يونس در حال 
غضب آن منطقه را تركك كرد و مبتلا شد به اينكه در دريا ماهى او را بلعيد آن فروعات قصّه را قرآن اينجا ذكر نكرده در 
موارد ديكر هم وارد آن جزئيات نشد اما بحث در اين است كه كار وجود مباركك يونس اين نقصى است به حريم رسالت و 
نبوّت يا نهو و كارى كه وجود مباركك يونس كرد دعايى كه كرد و جوابى را كه دريافت كرد وارثان انبيا هم مى توانند به اين 
مقام برسند نه تنها «العلماء ورثه الأنبياء» «المؤمنون» هم «ورثه الأنبياء» منتها عالمان با ايمان ارث بيشترى مى برند مؤمنانٍ عادى 
ارث كمتر همان طورى كه در ارث مادّى برابر با بيوند شدّتاً و ضعفاً بتهام توزيع مى شود در ارثْ معنوى هم بشرح ايضاً آن 
كه با مورّث رابطه ى نزديكك ترى دارد يسر اوست, دختر اوست با بود آنها نوبت به طبقه ى دوم و سوم نمى رسد در درجه ى 
اول به اينها مى رسد به بركت اينها اكر خواستند ديكران سهمى مى برند. در جريان ارثْ الهى طبقه بندى نيست اما شدّت و 
ضعف هست همه ى مؤمنان وارثان انبيا هستند اين طور نيست كه يكك طبقه ارث ببرد طبقه ى ديكر ارث نبرد همه ارث مى 
برند منتها آنها كه رابطه شان با مورّثانشان بيشتر است ارث بيشترى مى برند و آنها كه رابطه شان ضعيف تر است ارث كمترى 
مى برند عالمان باايمان ارث بيشترى مى برند, مؤمنان عادى ارث كمتر به دليل اينكه در اينجا نفرمود: «و كذلكك ننجى العلماء» 


فرمود: (تُنْجى الْمُؤْمِنِينَ) آنها كه وارث ذكر و ذكر وجود مباركك يونس اند آنها سهم خاصٌ خودشان را دارند. 


ص: فض 


وجود مبارك يونس منزه از نقص بود هم مى شود از سخنان خود آن حضرت شاهد آورد هم تعبيرات نورانى قرآن كريم, 
خود آن حضرت اعتراف مى كند كه من به خودم ستم كردم من ناقصم عرض كرد (إِنَى كنت مِنّ الطَالِمِينَ) همان كارى كه 
وجود مباركك حضرت آدم كرد و ساير انبيا و درباره ى ذات اقدس الهى هم عرض كرد شما از هر نقصى منزّهى (سبحائك), 
«سبحان» يعنى موجود منرّه از هر نقص يكك, از هر عيب دوه عيب, عيب است نقص, نقص اينها مرادف هم نيستند قبلا فرق بين 
نقص و عيب كذشت آن كه مَعيب است سبحان نيست آن كه ناقص است سبحان نيست اكر ذات اقدس الهى سبحان بالقول 
المطلق است كما هو الحق از هر نقصى يكك, از هر عيبى دو, منزّه است يس بيان نورانى يونس اين است كه خدا سبحان است. 
درباره ى خودش اعتراف به قصور, درباره ى ذات اقدس الهى تصديق به كمالٍ محض خب جنين انسانى جا براى نقد نيست 


خداى سبحان دربارهى يونس و ساير انبيا تعبير كرد (كلّ مِنّ الصَّالِحِينَ) يكث, (كل مِنّ الأخيار) دو, بعد هم فرمود: (لَوْلا أن 
نَدَارَكهُ نغمة ين رَبّ لط بالَْاءِ وَهُوَ مَذْمُومٌ) اين محمودٍ ماست, ممدوح ماست ما مذمتى درباره ى او نداريم براى اينكه او از 
نعمت ما برخوردار است اينكه در سوره ى مباركه ى «قلم) آيه ى 58 به بعد فرمود: فاضيو يكم رَبك وَلآ تُكن كصَاحِبٍ 
الْحَوتِ إِذ نَادى وَهْوَ هُوَ مَكظومٌ) كرجه لقب, كرجه وصف اين كونه از عناوين مفهوم ندارد ولى وقتى در مقام تحدّى باشد 
مفهوم دارد فرمود اكر او نعمت, آن نعمت كه حالا عرض مى شود جه نعمتى است اككر نعمت ما شامل حال او نشده بود او 
متنقم به اين نعمت نبود از دريا به ساحل مى آمد در حالى كه مذموم بود وجون در مقام تحديد است يعنى از دريا به ساحل 
آمده محموداً و ممدوحاً ما مدحى داريم, ما حمدى داريم يس او جا براى مذمّت نيست اما اين نعمت به تعبير لطيف 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين است كه نعمت عندالاطلاق در قرآن كريم همان نعمت ولايت است كَاهى خداى سبحان 
باران را كاهى تابش آفتاب راو رويش كياه را إينها را نعمت مى داند (أَ دي عيكو زعمة طاهزة وَبَاظلئة) والعمتها را فى انسماره 
درباره ى دامداريها فرمود: (ولكخ فها جعال حزن تيكو وين تدرقوة) دريازةئ زلور عسل و تل و افا ذلك نعمتهاى 
عإصيراح عاض كيد اما رسي حك را بلغو المطروا :د كرسي كل تعد اذ تين واعدر اينيك بشدن ازاجو و كام تنيت 
تى كرو انه البلت اكه وك وا كه مم دكن لجار دو مرو نينا كه كفت ار د فعاف اوارد كه دن 
ال ال ل ل لال ا 1 ا ل ا ا ل الي 
ومين | نان شعو تاكن هبان تفيف ولاك اسك اله لك ديك وَأنْعَفتُ ء ليكة تمق ا حب اكز منطر نكمت 
مادى بود و ماد آن ين بأد در فتح الفتوح مى شد در جريان (إذ مج طول مى شود در فتح مطلق مى شد ابنها مسن از 
(أَنْعَفتَ) نود اننا وفتى ولاديك بطر امت اعت ب مهيى) و در ذيل اين آيه ى (لشألُ يمي عن النِيم) آن 12 
نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه فرمود: (: 20 يس نعمت عندالاطلاق همان نعمت ولايت است در اينجا 
هم مقيّد نيست كه جه نعمتى نصيب يونس (سلام الله عليه) شد فرمود اكر نعمت خدا به سراغ او نرفته بود او مذموم بود يعنى او 
اكر جزء اولياى الهى نبود تحت ولا-يت ما نبود مذموم بود لكن جون تحت ولا-يت ماست متنكُم به اين نعمت است محمود و 
ممدوح است يس خود خداى سبحان درباره ى يونس (سلام الله عليه) با عظمت و تجليل ياد مى كند خود يونس (سلام الله 
عليه) هم, هم نقص خود را مى يذيرد هم سبحان بودن خداى سبحان را تصديق مى كند اين است كه جناب زمخشرى در 
كشّاف و فخررازى در تفسير مطلبى دارند كه همان مطلب را سيدناالاستاد هم اشاره كرده و آن اين است كه وجود مباركك 
بانس كه يدنه وااو كدق كر زود اللوق إذ اذهك تنامي)) بالك ضفي كرو هنالف :فيه اسان عفبياة رود كه كنقد 
تك ,الى كه قاو كقا ف عينة وكضلن كدو تعن كيز مت تلسلى كة در الشران امجدة هيد اسن يعون ا عقت 
نكرد ولى حالش شبيه كسى بود كه قهر كرده اين است براى اينكه اين شواهد قرآنى را مى بينند كه درباره ى عظمت و جلال 
وجود مباركك يونس., اما حالا ذكر يونسى اكر كسى وارث آن حضرت بود ارث بُرد از آن حضرت اين حالت راو خب «طويلا 
له و خسن مآب اين با يكك بار كفتن هم به مقصد مى رسد اما اكر نبود اين ذكر را جند بار بككويد تا وارث بشود سند مى 
طلبد مكر آن بز ركان اهل راه كه تجربه كرده باشند و اين را يافته باشند كه اكر كسى جند بار دويست بار يا كمتر و بيشتر در 
حال سحدة هلك اب كز وا كوي عالت يرسي بها اوسرد من :سا وق ناحالة دمت اد ان أن ينعد ركنا باز كد 
ري (لآ إله ه إَِا أنتٌ سُبِحاتَك إِنّى كنت مِنَ الظَالِمِينَ), (فَاسْتَجَيْنَا) در آن هست. 


ص: رض 


مطلب ديكر اين است كه مشابه اين دعا را وجود مباركك زكريا هم كرده منتها درباره ى دعاى زكريا تعقيب نشده كه (كذلك 
تُنْجى الْمَؤْمنِينَ) زيرا زكريا جيزى خواست به نام يحيى آن نصيب هر كسى نمى شود اما وجود مباركك يونس رهايى از غم را 
طلب كرد خب بله آ ن را ممكن است خداى سبحان به ديكران هم عطا بكند بنابراين اين جنين نيست كه اكر كسى وارث 
ويا ادها كر بحي تضم تن رقو بكة دوقك شلك اقكانه سهان بدك تقل تمشيرك: اتوت ادو رام كارة را مشكل :معو 
بودن است نظير يونس(سلام الله عليه) اين راه دارد يا به جاه افنادن است يا به زندان افتادن است كه وجود مبارك يوسف 
داشت اينها راه دارد اما دعاى زكريا(سلام الله عليه) خواستن (وَلِيَا لا يَرِْنَى وَيَرِتْ مِنْ آلِ يَعْقَّوبَ) است او فرزندى مى خواهد 
مثل مريم بعد از اينكه مريم(سلام الله عليها) را ديد (مُنالِك دَعَا زكرِيًا) ديد كه آدم جه خوب است فرزندى مثل مريم داشته 
باشد حالا جه يسر جه دختر از آن به بعد دعا كرد و خداى سبحان هم دعاى او را مستجاب كرد ديكر نفرمود: (وَكذلِك تُنْجى 
الْمؤْمِنِينَ) اينكه ذلك قن مووي درباره ى ذكر يونسى دارد نه درباره ى ذكر زكريايى براى اينكه محور دعا فرق مى 
كنه او اكز فرؤننن فى راسك سكن بود دا بفرمانده (و > ذلك تجن التؤيني) خيلن ال"دعاهانت كه دن يدايق فروند 
صالح اثر دارد اما كسى مى خواست مثل مريم باشد يعنى به نبّت برسد به رسالت برسد به ولايت برسد كه مريم(سلام الله 
عليها) به ولايت رسيد اكر او فرزندى مى خواست و دعا مى كرد ممكن بود نخدا بفرمايد: (وَكذلك تُنْجى الْمَؤْمِنِينَ) اما اين 
وقتى كه مريم را ديد (مُنالِك دعا زَكَريًا) عرض كرد (قَهَبْ لِى من لَّدنك وَلِدِا 0 يَريِى وَيَرِت مِنْ آل بَعْضُوبَ وَاجْعَلَهُ رَبّ 
رَضْدَيَ) يكك فرزند لدى اللّهى مى خواهد همان طورى كه علم لَدُنّى نصيب هر كسى نمى شود فرزند لدنّى هم نصيب هر كس 
تن الود قا علوم تاف العة علتبي د ركر افا هو يمن :قود كه سام كوية ( لكاو نيج علم) ابق دعاق خرني !امح وهات 
هم مى شود حالا اكر به همكى نرسيد به بعضيها مى رسد. 


ص: الخرض 


ديكر بيش از يكك بار نككفت تكرار كرد كه, در سورهى مباركه ى «مريم) هم كه بحئش كذشت در اوايل سورهى مباركه ى 
«مريم) همين بود ديكر كه او دعا كرده اصل قصّه اش مبسوطاً در سوره ى مباركه ى «آل عمران» ككذشت ولى در سوره ى 
مباركه ى «مريم) آيه ى دو به بعد كه بحئش كذشت اين بود كه (ذْكرَُ رَحْمَتٍ رَبك عَدْدَهُ زربا ( إذْ نَادَى رَبَهُ ندَاءَ حَفِيَاً ] 
َال رَبُ إِنّى وَهَنَ الْعَظُمْ مِنّى وَاشْتَعَلَ الوَأَسٌ شيا وَلَمْ أكن بِدُحَائِك رَبٌ كفي 0 وَِنّى حِفْتٌ الْمَوَالِ من وَرَائِى وَكَانْتِ امْرَأَتَى 
عَاقِرَا مَّهَثِ لى من لَُدّنكك وَلِا) فرزند لدنّى مى خواهد اين فرزند لدنّى خب نصيب هر كس نمى شود علم لدنّى نصيب هر كس 
نمى شود يعنى انسان بايد برود, برود بالا لدى اللّهى بشود كه لدى قوى تر از عند است عند اعم از حضور و غياب است وقتى 
ما كفتيم اين كتاب فلانى نزد ماست مى كوييم «عندى» اما اككر كتاب در دست ما باشد مى كوييم «لدىٌّ) ما در فارسى جون 
فارسى آن قدرت عربى را ندارد لذا مى بينيد وقت متن عربى بخواهد به فارسى ترجمه بشود يكك مقدار ريزش دارد زيرا در 
عربى بعضى از كلمات به تنهايى آن مطلب را مى رساند فارسى با همه ى كستره اى كه دارد توان آن را ندارد كه با يكك 
كلمه آن مطلب را برساند ناجار جند كلمه را رديف مى كنيم تا آن معنا را برسانيم. هر كلمه هم به اندازه ى خود بار دارد اين 
مثل آن است كه يكك تنكك بلورى آبى راء كوثرى را دارد ما اين را مى خواهيم با غربال منتقل كنيم خب وقتى با غربال مى 
كنيم فاصله ى اين بندها كه خالى است ريزش دارد فقط آن بندها نّم را حمل مى كند اينكه مى كويند در بعضى از امور 
«يُدرَك و لا يوصّف» سرّش اين است آدم كه ادراكك مى كند حالت بسيط است يكك جا دركك مى كند وقتى مى خواهد 
بككويد ينج شش تا كلمه را رديف هم مى كند تا آن معنا را بككويد هر كلمه اى بار خاصٌ خودش را دارد مفهوم خاصٌ 
خودش را دارد بين كلمه ى اول و كلمه ى دوم وسط خالى است اين وسطها مى ريزد اين است كه آن معانى لطيف و بسيطى 
كه انسان ببساطته ادراكك مى كند به بيان در نمى آيد اين براى «درَكك ولا يوصّف» در جريان عربى مبين كه وجود مباركك 


امام باقر(سلام الله عليه) در آن بيان نورانى اش فرمود: 


ص: لهك 


قرآن كه عربى مبين است براى اينكه اين زبان هنرمندانه «يبين الألسن و لا ثبينه الألسن» يعنى عربى مى تواند ترجمه كنددهى 
زبانهاى ديكر باشد ولى زبانهاى ديكر آن هنر را ندارند كه ييام عربى را ترجمه كنند اين وسطها مى ريزد خيلى از مطالب 
است كه در عربى با كلمه ى بسيط آن معنا تأديه مى شود و در فارسى نيست. به هر تقدير اينكه وجود مبارك ما مى كُوييم 
«لدّن» با «عند» هر دو را مى كوييم بيش ماست, نزد ماست فلان كتاب نزد ماست بيش ماست ولو در منزل در قفسه باشد اما 


در عربى اكر اعم بود مى كُوييم «عند) اككر در دست ما بود مى كوييم «لدن) فرزندٍ لدنى, علم لدنى, حكمت لدنى. 


وميك كدتى ابي ابنك كه اسان ادن قدار تروك بالاها سفيون الوق ودر كف دكين انفنا تل كنك | لجا نه ركز واسيطةا اف قن كار 
نيست جون واسطه در كار نيست سخن از لفظ و مفهوم نيست, سخن از حجاب نيست, سخن از احتمال دخالت غير نيست و 
مالنكا أن حشر سحو عات كه نصيب نايك اق كن ره نا تخد اوماد زو كلك لتكن التؤ يي ذاه دعاض عفرت ور نتن و 


امثال حضرت يونس كه نجات از غمٌ است بله, بهره ى ديكران مى شود. 


خب آن هم (رَبّنَا آتِنَا من لَدّنكك) آن كه مقام لدنى نخواست (رَبٌّ ابن لِى عِندَك) نه «لديكك» (رَبٌ ابن لِى عِندَك بَينا فى 
الْجَنَّه) اين حرف همه انبيا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) است كه «الجار ثم الدار» انسان وقتى مى خواهد جايى محلّه اى برود 
خانه اى بخرد اول همسايه ها را بايد مواظب باشد جه اينكه در دعا و نيايش هم همسايه ها را بايد رعايت بكند اكر آنها 
راحت بودند آدم راحت است «الجار ثم الدار» اين معنا حرف همه ى انبياست تنها در خصوص مكتب ما نيست جون اين 
حرف, حرف همه ى انبيا بود اين آسيه هم از اين حرف باخبر بود سخن از «الجار ثم الدار) را مطرح كرد عرض كرد (رَبّ ابْنٍ 
لى عِندّك بتاً فى الْجَنَّ) مى خواهم كنار شما باشم نه خانه اى در بهشت به ما بدهى, خانه اى در بهشت فراوان است به 
سايرين هم مى دهى من مى خواهم همسايه باشم در جوار رحمت تو باشد «عندك» را مطرح كرد نه «لدى الله). «لديكك» را 
هم بر فرض مى خواست «عندكك را به او مى دادند او آن مقام را نداشت كه لدى اللّهى باشد. به هر تقدير اككر كسى بخواهد 
وارث آنها باشد بايد بداند كه جه جيزى را ارث مى برد بعضيها نظير هبوه است كه مخصوص يسر بزركك است اين به سايرين 
نمى رسد اكر انبيا وارث يكديكرند يا درباره ى وجود مبارككث سيد الشهداء(سلام الله عليه) در زيارت وارث عرض مى كنيم تو 
وارث نوحى, وارث آدمى, وارث انبياى ديكر هستى اينها به منزله ى هَبوه است از انبيا به ديكران اين مثام نمى رسد البته 
مطالب ديكر, كمالات ديكر, فيوضات ديكر مى رسد, بنابراين سر اينكه درباره ى يونس (سلام الله عليه) با جلال و شكوه نام 
برده شد معلوم مى شود كه او منزّه از نقص است هم خداى سبحان از او به عظمت ياد كرد هم او نقص را به خود اسناد داد و 
كمال رابه خداى سبحان. 


ص: درهكا 


مطلب ديكر در تفسير فخررازى هست اينها مى دانيد جناب فخررازى خب مقدارى درازدامن بحث كرده بعضى از قصصى را 
نقل كرده كه اثبات آنها آسان نيست يكى از مباحثى كه ايشان مطرح كردند اين است كه آيا اين حادثه اى كه براى وجود 


«فيه وجهان بل قولان» كرجه اكثر مفسّه ران براين اند كه اين بعد از رسالت آن حضرت بود حضرت در حال رسالت اين صحنه 
رايشت سر كذاشت ولى برخيها بر آن اند كه او هنوز جرء مرسّلين نبود جزء مؤمنان بودو جزء علما بود, جزء صلحا بود بعدها 
به رسالت رسيد و وظيفه ى عالمان هم اين است كه آن محل حوزه ى مأموريتشان را ترك نكنند (وَلِبنِذِرُوا قَوْمَهُمْ) هم همين 
طور باشد يعنى موظف اند بروند مردم را درياب اند جون مردم دينشان را از علما دارند بالأخره, اين كروه كه باورشان اين 
است وجود مباركك يونس(سلام الله عليه) قبل از رسالت اين حادثه را تجربه كرد از آيات سوره ى مباركه ى «صافات» كمكك 
كرفتند در سوره ى «صافات» كه سيدناالاستاد و امثال ايشان اين قصص را در آن سور ه مطرح كردند اين جنين آمده است آيه 
ى 14 به بعد سوره ى مباركه ى «صافات» اين است (وَإِنَّ يُونّس لَمِنَ الْمَوْسلِينَ 0 ذْ أَبقَ إِلَى الْقلَكِ الْمَشْحُونِ 0 قَسَاهَمَ فَكانَ 
مِنَ الْمْدْحَضْةينَ) مساهمه كردند يعنى قرعه زدن و اين قرعه به سهم ايشان افتاد و ايشان را انداختند به دريا (فَالْتََمَاةُ اوت 
وَمْرِوَ مُلِيمٌ) خداى سبحان اكر از يكك طرف دستور مى دهد كه برويد در آب, برويد در دريا, از طرف ديكر هم به دريا 
سفارش مى كند امر مى كند كه اين امانت را حفظ بكنى مستحضريد كه به مادر موسى(سلام الله عليهما) كفت كه تو (لآ 
تَحَافِى وَل تَخْرَّنِى) اين بجه را وقتى كه شير دادى (َأَلقِيهِ فى الْيِم) بكذار در آن جعبه واو را (َأَلْقِيهِ فى الْيمّ) حالا كه به تو 
دستور داديم از راه الهام قلبى كه اين بجه را در صندوقجه اى بككذارى و بيندازى در دريا به دريا هم امر مى كنيم كه اين 
امانت را حفظ بكند (تفيْقهِاليمُ الَاحل) اين امر غايب است منتها به مادر موسى امرٍ حاضر كرده اين كار را يكن به دريا هم 
به صورت امر غايب, دريا هم مأمور است اين كار را بكند خب اين درياى روان مى توانست اين صندوقجه را جاى ديكر ببرد 
همين طور آرام آرام آرام به عنوان رسولٍ امين اين را آورده در كنار قصر فرعون كه تحويل بدهد اين جنين نيست كه اكر 
دريا بكويد اين را مختار است هر جا بخواهد ببرد اينجا هم وقتى كه (قَسَاهَمَ فَكانّ مِنَ الْمْدْحَضَينَ 0 فَالْتقَمَاهُ الْحوتٌ) اين لقمه 
كردنٍ ماهى به دستور خداست امر هم رسيد كه اين را حفظ بكن بطن تو خانه ى امن باشد براى مهمان ما همين كار را هم 
كزده: خب, فرموة: (كالتمماة الوث وََوَ ليخ فلؤلآ أنه كان من المت حين) ابن سيره ى اؤء تنها الآن نمى كفت «سبحادك» 
الآن خدا را تسبيح نمى كزد ابن سيره ى مسستمو' او ابن بود كه ان مسشحين است (فَلَوْلا أنه كان ون الْمَسَ مين 1 للبت فى بَطنه 
إلى يَؤْم ميعَُونَ ( دنه بالْعََاءِ وَهُوَ سَ جم 0 وََنْبنا عله شَجَرَهُ من يَقْطِين 0 وَأَرْسَلنهُ إلى مِائَه أَلْفٍ أ يَزِيدُونَ) آنها به اين آيه 
اطقوادي كيه كدعه ليرد رسن عداو عونا زيط ناس و اد درن قجاقة يها كرهها اين بويد دو وا رواننت 
كه او خودش را ببوشاند از بركش و از ميوه اش استفاده كند و مانند آن, بعد او را براى يكك جمعيت صد هزار نفرى فرستاديم 
كه ورسالت :ما را به غهده بكيره ايخ فكك رسالت جديدى است نا طلبعة ى رسالت اواست لكق ا :ندر اين قضه كه فرمود: 
(وَإِنَّ يُونْسَ لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ) برمى آيد كه اصل اين جريان در حال رسالت او اتفاق افتاد كه اكثر مفشران اين قول را مى يذيرند 
اين هم كه فرمود: ور إِلَى مان أَنْفٍ َو يَِيِدُونٌَ) يعنى او را به منطقه اى بركردانديم كه جمعيّتش اين قدر بود نه اينكه 
طليعه ى رسالتش اين است, بنابراين ظاهراً همان طورى كه اكثر مفسّدران فرمودند اصل اين قضّه در زمان رسالت او بود و آيه 
ى ١58‏ سوره ى مباركه ى «صافات» دليل نيست كه بعد از اينكه از ماهى و دريا در آ مده شده رسول خدا بلكه از همان اول 


اين سمت را داشت حالا فرمود ما درباره ى زكريا كه هم سورهى مباركه ى «آل عمران» بحئنش كذشت هم سورهى مباركه 


ى «مريم) او ادب خواستن را هم رعايت كرده در طليعه ى سورهى «مريم) دارد كه (هَْ لِى مِن لَدُنك وَلدِا 0 يَرَِيِى) من 
وارث مى خواهم اين مقام مرا ارث ببرد خانواده ام به او, هيج كس نمى خواهد بميرد همه انسان مى خواهند زنده باشند فرزند 
صالح نام آدم را زنده مى كند طلب مغفرت مى كند نياز آن عالّم به اين وضع نيست كه هر كسى بار خود كار خود ما واقع 
نمى دانيم آنجا جه خبر است إجمال اين قدر هست كه بانكك جَرَسى مى آيد «كس ندانست كه منزل كه و مقصود 
كجاست ]00 آن قدر هست كه بانكك جرسى مى آيد) يكك وقت است كه انسان غافل محض است يكك وقت مى بيند كه 


صداى زنكك قافله. 


ص: 507 


حون تق :زنك ارق قافلة أ كدحقن :وسفن لكاروا افك أبن شترها غرابشاة يزه و نحن اسه وقاترها به كرد شان 
زنكك آويزان مى كردند كه اينها با آهنكك زنكك بهتر حركت مى كردند كسى كه بيكانه است هيج جيزى را نمى شنود اين 
سراينده مى كويد كه ما نمى دانيم | ين قافله كجا مى رود ما فقط روزانه مى بينيم كه اينها را در كور مى برند دفن مى كنيم و 
برمى كرديم ولى صداى زنكك كردن اين شترهاى قافله را ما مى شنويم «آن قدر هست كه بانكك جرسى مى آيد) بعد آنجا جه 
خبر است روشن نيست اين است كه همه مى دانند داشتن تن فرزند صالح, داشتن اثر مثبت بعد از مركك ذكر خيرى از او به ميان 
يايد بركتى است ولى اين ادب را وجود مباركك زكريا حفظ كرد عرض كرد اينكه من مى كويم (هَبْ لِى مِن لَدَنَك وَلِيَا [] 
رتنوواريك كل جهان خواق مجان ايض اكه افيد كاز اسان امت 


ا ل ا ل ل ل ا ل ل ا ا 
ايران مشكل جهان همان فقدان اخلاق است ديككر اين است كه وعّحاظ ما در منبر مرتّب مسائل اخلاقى را ذكر مى كنند براى 
اينكه سيّئات و وَساوس هر روز است مكر وسوسهى شيطان يكى دو بار است, مككر سيئات و ابتلاى به سيّئات يكى دو بار 
است, اككر وسوسه ى شيطان دائمى است اين بزركوارها هم در منابر دائماً بايد اين مسائل را ذكر بكنند ديكر براى اينكه از آن 
طرف مشكل, مشكل اخلاق است بارها به عرضتان رسيد الآن اين هشت ميليون يرونده اى كه مى كويند در دستككاه قضايى 
هست هفت ميليونش مربوط به مسائل اخلا.قى است مسائل علمى نيست مشكل كثور فقدان علم نيست مشكل كشور همين 
ضعفٍ اخلاقى است يعنى الفباى دين است ديكر يعنى جيزهايى كه همه ى ما مى دانيم حرام است, همه ى ما مى دانيم بد 
است كم فروشى, كران فروشى, فحش دادن, ج جكك بى محل كشيدن, تخليه نكردن به موقع, بر خلاف قول عمل كردن, تجاوز 
دناس القويدي امجسء افك شحث فدفا عازعها بلدا د الي يسع مد مصنوه ري ون معت ات 
الهى دارد مشكلات يرونده هاى هفت ميليونى هم همين است كه به من فحش كفته, حقّ مرا آدا نكرده, سهم مرا خورده, سهم 
مرا نمى دهد اين است جامعه را اخلاق اداره مى كند حتّى اكر قانون نقص داشته باشد متمّم نقص قانون اخلاق است اخلاق 
اكر نباشد قانون هر جه هم كامل باشد قانون بازى در مى آورند اينكه مى بينيد لذا مكرّر قرآن كريم اين را كاهى به صورت 
قصّه, كاهى به صورت برهان, كاهى به صورت تمثيل, كاهى به صورت داستان بيان مى كند تا اينكه مشكل جامعه حل بشود. 
به هر تقدير در اينجا وجود مبارك زكريا عرض كرد كه خدايا من ادب را حفظ مى كنم اينكه عرض كردم (هَبْ لِى مِن 
لَدنَك وَلِياً لا ير وَيَرِث مِنْ آلِ يَعْقُوبَ) من نمى خواهم وارث محض طلب بكند وارث حقيقى شماييد (وَأَنتٌ حر الْوَارئينَ) 
كار به دست شما مى رسد بالأخره (أَنَّ الأْض يَرنّهَا عِبادِىَ الصَّالِحُونَ) يكك مطلب, اما بالأخره خود خداى سبحان حتّى بعد از 
مركك آن صالحين ارض را خداى سبحان ارث مى برد كه (لِلَّهِ مِيرَات السَماوَاتِ وَالأرْض) لذا وجود مباركك زكريا هم مثل 
يونس(سلام الله عليهما) ادب دعا را حفظ كرده ارض كرد كه (وَأَنتٌ حير الْوَارِئِينَ بعد فرمود: (فَاسْتجَينا لَه وَوَعَِنا لَه يَختى) او 
كه سالمند و فرتوت بود به خدا عرض كرد كه استخوان بدن كه محكم ترين عضو است اين الآن يوكك شده حالا ساير اعضا 
جيزى نمانده كه (رَبٌّ إِنّى وَهَنَ الْعَظُمُ مِنّى) فرتوتى به حدّى رسيد كه محكم ترين عضو بدن كه استخوان است او يوكك شده 
(وَكَانَتِ امَْأَتَى عَاقِراً) اين در سورهى مباركه ى «مريم») كذشت عرض كرد خدايا همسرم كه الآن يبر است آن وقتى هم كه 
جوان بود بارور نبود عَقيم بود نازا بود ولى كم آنجه تو انديشى, لطف آنجه تو فرمايى براى تو مقدور است خداى سبحان به 
هر دو ياسخ مثبت داد عرض كرد كه هم مشكل فرتوتى شما را حل مى كنيم هم نابارورى همسرتان را حل مى كنيم كه او هم 


زايمان داشته باشد هم حالت عرق دواو ان كه زواع لكا 225141 ايه امنا أقوقة ى كامس مدنا سدايتن تسن 
بشوند جرا اين كار را كرديم براى اينكه (إنَّهُمْ كانُوا يس ارِعُونَ فى الْحَيِرَاتِ) جون (إِنّهُمْ ك انوا يس ارِعُونَ فى الْحَيِرَاتِ) يس 
(فَاشْتَبقوا الْحَئرَاتِ) مكر شما نمى خواهيد وارث آنها بشويد, مكر نمى خواهيد دعاى شما مستجاب بشود خب (فَاسِمَبِقُوا 
الْحَيْرَاتِ) ديكر اينها جون (يُس ارِعُونَ فى الْخَيِرَاتِ) سرعت هم همان طورى كه مرحوم شيخ طوسى قبلا معنا كرده بودند با 
عجله فرق دارد عجله اين است كه آدم كارى را قبل از وقت انجام بدهد لذا مذموم است سرعت اين است كه وقتى وقتش 
رسيده اول وقت انجام بدهد كسى قبل از ظهر نماز بخواند عجله كرد و نمازش باطل است اما وقتى ظهر شده اول وقت نماز 
مكواتد شروعية كرفهاقر اندها زا "متخرسة دعوت كرده دوقت كشو مسطل تشوي د و اننطان كنيد قبل زا لفن هر كه 
جيزى رااز خدا نخواهيد اينها (رَاضِدَيَهَ مَوْضِدَيَةُ) بودند اككر در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «فجر) دارد كه نفس مطمئنّه كه 
(رَاضِدِيهٌ مَوْضدَيَة) باشد مناداى خدا قرار مى كيرد خحدا به او مى فرمايد بيا بقيه ى راه را بيا معلوم مى شود كسى داراى نفس 
مطمئنه بود يكك, راضيه بود دوه مرضه بود سه, هنوز در راه است اكر به مقصد رسيده باشد كه نمى كويند (اجعى) كه اينكه 
إل ئها لقي ينه 0امعدى لى:ننكك :افق عرق ةيلا بع و كا ولبهد ماص ويا كاناتطرى والحد حرطن حلا يا 
رجوع از اين به بعد به اذن خداى سبحان است حالا جقدر راه مانده خدا مى داند و آن كه رفته ولى بالأخره هنوز در راه اند 
اينها صاحبان نفس مطمئنه, صاحبان نفس راضيه اينها وجود مباركك يونس صاحب مقام رضا و مَرضي بود براى اينكه خودش 
هم تعبير كرد (إنّى كنت مِنّ الظَالِمِينَ) و (س بِحَائَك) را كفت, خداى سبحان هم درباره ى او با جلال و شكوه كفت درباره ى 
زكريا هم اين جنين است (وَرَدْحُونََا رَعَبا وَرَهَبا) منتها رغبت و رهبت اينها «خوفاً من النار» و «شوقاً إلى الجنّها نيست «شوقاً إلى 


لقاء اللالاسيات وقون | رجج رن الب انك (ر انرا آنا خا وي ). 


ص: إرذذنا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 30 قا “91 سوره انبياء 45/1١ /٠1/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(فَاشِمَجَبنا لَه وَوَعَبَنَا لَهُ يَختيى وَأ لا لَه زَوْجهُ إِنَّهُمْ كانُوا يسَارِعُونَ فى الْخَيِرَاتِ وَي دْعُونَنا َعَبا وَرَهَبا وَكانُوا َنَا ححافدٍبِينَ )4٠(‏ 
الى أخص نَتْ فَوِجَهوا قَنَفَخَنَا فييًا مِن رُوسنًا وَجَعَلْاهَا وَاتََهَا آي لَلْعَالمِينَ (41) إِنَّ هذه كم 4 وَاحَدَهٌ وَأنَا رَبُكمْ فَاعْبْدُونِ 
(؟4) وَتَقَطه أَمْرَهُم بَتتَهُْ كَل إلا رَاجِعُونَ (98) 

جريان انها اعلييم السلام) كه از عناص ميشورى ينور فك انك در هين نور ف البنادة ابم لاقام ابنها رابه نحو اجمال 
كفت بعد نام مباركك هفده بيامبر(عليهم السلام) را ذكر فرمود. شرح كوتاهى از شانزده بيامبر مثلا مطرح كرد بعد جريان مريم 
و عيسى(سلام الله عليهما) را هم ذكر كرد به عنوان اينكه اينها يكك واقعتّت اند و يكك آيت اند. 


جريان مبارك يونس كه به ذوالتون معروف است براى اينكه نون يعنى ماهى و جون حضرت به جريان بطن ماهى مبتلا شد به 
ذوالنون معروف شد. كلماتى كه براى انبيا هست دعاهايى كه براى انبيا هست صحنه هايى كه براى آنها بيش مى آيد بر اساس 
آن است كه خداى سبحان اين امور را مى خواهد در جريان خارج بياده كند تا بشر از اسرار كار خدا به مقدار فهم خود بى 
برذ كاه "انها بيمار م شوك كاف به وقد اناج اليد كاه :ابثيا تكرت م توركل كاه ريروق نن لاوفاة يذلاك 
نشان آن نيست كه اينها _ معاذ الله _ مشكلى داشتند خدا تنبيه شان كرد اين جنين نيست مرحلهى وسطاى مقام اوليا همان 
است كه در سوره ى مباركهى «انبياء؛ آمده كه براى فرشتكان هم هست (لآ يَسْبِقُوتَه بالقَوْلِ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) كه اين بحئنش 


ص: وددلا 


مرحلهى عاليه مقام اولياى الهى اين است كه نه اينكه اينها حرفى دارند و خخدا حرفى دارد اول خخدا اجازه مى دهد بعد اينها 
سخن مى كويند كه اين براى مقام فرشته هاست اين اولياى الهى مخصوصاً اهل بيت كه بالاتر از ملائكه اند كرجه در زيارت 
جامعه ى كبيره اين آمده است كه «لا يَسبقون» اين مقام عالى اوليا و اهل بيت نيست اين مقام متوسّط آنهاست يعنى آن مرحله 
اى كه اينها به عنوان بندكان صالح خدا هستند بدون اذن خداى سبحان نه حرفى مى زنند نه كارى مى كنند اما برتر از اين 
مقام, مقام قرب نوافل اينهاست اين حديث هم به طريق صحيح نقل شده هم به طريق حَسَن نقل شده هم به طريق موّق نقل 
شده هم ما شيعه ها نقل كرديم هم سنيها نقل كردند حديث قرب نوافل را كه ذات اقدس الهى طبق آن حديث مى فرمايد (لا 
زال» بندكان خاصٌ من به من به وسيله ى نوافل تزديكك مى شوند تا احتّى أَحِبْهُا من بشود مُحبٌ آنها بشوند محبوب افإذا 
غك كرتاه مد تهون دك ناته ا لقى ساف ور كدف عزاو كييك كذ دوين فيك لمث كفب | كل نين قرت 
نوافل بار يافت كه تازه دون قرب فرايض است اككر كسى به قرب نوافل راه يافت و در فصل سوم قرار كرفت نه در فصل اول 
كه منطقه ى ممنوعه است يعنى هويّت ذات, نه در فصل دوم كه صفات ذات است كه عين ذات است كه آن فصل دوم هم 


مثل فصل اول جزء منطقه ى ممنوعه است احدى به آنجا راه ندارد نه نبيّ, نه وصىئ, مقام سوم فصل سوم كه فيض خداست, 


ظهور خداست و وجه خداست, كار خداست, خلقت خداست اينها مقام فعل خداست خارج از ذات است و مقام امكان است 
دراء بن تتام قم فرك فر ارسق رإه داوق هم قري لوزيو ادن كرض تاق داك ملسي الى لاو مام يشوم برعاي قبل اا عي ترماية: 
اكنتٌ لسانه الذى يتكلم به؛ اكر خداى سبحان در فصل سوم كه مقام فعل است و مقام امكان است و خارج از ذات است زبان 
ولق انل ابن سيك اسايق والالسق ينبت از جدين ريت كد الا د قركةارالقول وهم بأخرةيفملرة) اولاقو راسد طيق 
اذن خدا اينها سخن بككويند اين كار, كار خداست فعل, فعل خداست جون فعل, فعل خداست ديككر دوتا فعل نيست يككى 
سابق و لاحق ديكر دوتا قول نيست يكى لاحق و سابق جون اين مرزها مشخص نيست و معلوم نبود كه اين بحثهاى اساسى در 
فصل سوم, فصل سوم يعنى فصل سوم آن فصل اول منطقهى ممنوعه است, فصل دوم منطقهى ممنوعه است در فصل سوم, 
جون در فصل سوم كه فعل خداست اين فعل خدا از زبان مطهر اهل بيت ظهور مى كند جون اين راه روشن نشد آن وقت به 
عقي العا و كونة كاحي لخداراط خود ل ١‏ ووم راس دوق تر )ا سرد برف لها ري اننا 
الننية آمَنّوا اشْمَجِيوا لِلَّهِ وَلِلوَسولٍ ذا دَعَاكغ) نه «دعواكم» يا مى فرمايد: (وَاللَهُ وَرَسِولَ أَحَنٌّ أن 00 «يرضوهما) به 
زحمت افتادند كه جرا مرجع مثناست ولى ضمير تثنيه نيست ديككر نمى دانند بر اساس قرب نوافل فعلٍ خدا از زبان رسول خدا 
اناده تج الود دوع وان حرفت تك قوكا #عوك اسيك حون كوننا فعواك تست وك دعوية ارجف كن لي يا باد 
ندر باقن ككرانا الها الذي اما ا : تَجِبوا لله وَلِوَسُولٍ إِذَا دَعَاكُمْ) يعنى «5غ الله بلسان رسوله» خب مى شود مفرد ديكر يا 
أن سوك نه د وها راك تك كنار نع ]ند رار مسرا رد قت جد وان 1 
زمخشرى و فخررازى و امثال ذلك در بين نيست به زحمت افتادند كه جرا مرجع متعدّد است راجع مفرد. خب, اكر بر اساس 
قرب نوافلى كه اهل بيت(عليهم السلام) آموختند و يكك واقعتّت است ضمير هم اين يكك كمكك مى كند ما رادر مسثله ى 
اينكه مريم و فرزندش يكك واقعيّت اند اصل اين مسئله ما را كمكك مى كند. خب, انبيا(عليهم السلام) كه خصوصيّاتشان ذكر 


عو 


(وَاللَهُ وَرَسو 


أ 


8 
حي 


شده اككر كارى هم انجام بدهند بر اساس ١لا‏ يبوه بالقَْلِ وهم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) است اين عرض شد براى اينكه اككر ما در 
زيارت جامعه به اين جمله رسيديم خيال نكنيم اهل بيت در همين مرحله هستند اين مقام متوسّط على و اولاد على است بالاتر 
ا 0 
كه ذكر شده است اينها در حدّ متوسط بر اساس (لآ يِسبِقوتَهُ ِالْقَوْلِ) عمل مى شود در حدّ عالى بر اساس قرب نوافل «كنتٌ 

لسانه, كنتٌ سرمعه, كنت عينه, كنت بصره و كنت يده الذى يبطش بها آن وقت آن (مَا رَمَيِتٌ إِذْ رَمَِتَ وَلكنّ الله رَمَى) هم 
روشن تر مى شود ديكر نمى شود كفت _ معاذ الله _ اينها وجود مبارك يونس كارى كرهده دارد تنبيه مى شود اين صحنه را 
خداى سبحان انجام داده است تا انسان بفهمد نظم عالم جيست, جه كسى دارد اداره مى كند, اسرار كار يونس با همين جريان 
ماهى مشخص شد معلوم مى شود دريا تسخير الهى است, ماهى تسخير الهى است خود ماهى هم دارد تسبيح مى كند ماهى هم 
ذازية امه ةنا اعلا سدم كن انها تقاف معدن عدا اق مي حفس كيدراهت قووف ع اميك درن قدو د است: 
مسبّح خدايند, ساجد خدايند, مُسِلِم و مطيع و منقادند و مانند آن, اين جنين نيست كه در بر توبيخ و تنبيه و امثال ذلكك حمل 


بسود. 


١00 ص:‎ 


كاهى انسان مى تواند به وسيله ى نذر, حلالى را حرام بكند همين كه مصلحتى باشد كافى است خب. 


آن درست نيست, اين درست نيست مككر همه ى اينها ولا-بت على و اولاد على را قبول كردند مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) 
نكل ع كلق كن لاسينطدى ١‏ السك كن ) اول قبي كه كلدل او جوويهار كه بسي يروب وى انين محفت 
كشيدند همه ى اوليا صف كشيدند اول كسى كه كفت (بَلَى) وجود مباركك بيغمبر بود بعد ازاو بلافاصله وجود مباركك 
حضرت امير ديكر انبيا آن وجود مقدّس را آنجا ديدند آن نوراتئت را ديدند يذيرفتند ممكن نيست نبي اى از انبياى الهى _ 
معاذ الله _ دربارهى ولايت اينها ترديد داشته باشد. خب, اكر اين جنين است يس سخن از تنبيه و توبيخ و اينها مطرح نيست 
حالا كه اين طور شد هيا مّن لا تَبدّل الحكمته الوسائل» كه وجود مباركك امام سجاد در صحيفهى سجاديه دارد ادب دعا را به 
ما ياد مى دهد كه مااز خدا جه جيزى بخواهيم مااز خدا جيزى بخواهيم كه مطابق با حكمت او باشد مصلحت ما هر جه 
هست از اوست جون او به ما نه تنها رحيم است از ما به ما رحيم تر است او ارحم الراحمين بالقول المطلق است ديكر مبادا 
كن خيال “كفة مدلا رامل نم جود تن از خدا به زيد مهربان تر است اين مستحيل است او ارحم الراحمين بالقول المطلق است 
تائزائة مضلحخت مازا نهقن از ماه ذاثد مصلحخت ما را بهتر ازاما مى تواند جود و يخدككن اوزيه مااى جد است السوابق اخين 
است, از عواقب باخبر است كاهى در جراين ارث مى فرمايد اين سهامى كه ما تقسيم كرديم دست به آن نزنيد شما كه از 
هذى عند[ للاتتزرة اليل الررقا دك لزنا سدادا تمحج ورف اي | ان لحت مخروه كين عتما عه فى لاني ١‏ لود ان 
دختر يا يسر يا نوه هاى اين جطور در مى آيد دست به اين سهما نزنيد خب ما كه واقعاً از آينده بى خبريم از كذشته بى 
اطلاعيم يس مصلحت خودمان را آن طورى كه خدا مى داند و مى خواهد نداريم او ارحم الراحمين است بالقول المطلق ما 
براى اينكه دعايمان مستجاب بشود خير مى خواهيم حالا اكر مال خواستيم, فرزند خواستيم بد نيست ولى نككران نباشيم كه اكر 
به ما نداد بكوييم دعاى ما مستجاب نشد ممكن نيست كسى دعا بكند با دست خالى بركردد يا اكر همان مصلحت بود همان 
را مى دهد نبود مشابهش را مى دهد اكر آن هم نبود سييئه اى از سييئات را مى آمرزد, اككر نبود حسنه اى بر حسنات مى افزايد 
لذا كفتند مستحب است دستى كه به طرف خدا دراز شد به صورت بماليم و بركردانيم ممكن نيست اين دست خالى بركردد 
اين ممكن نيست «يا من لا يّخيب سائله) بنابراين او حكيمانه دعاها را مستجاب مى كند براى اينكه ما بتوانيم دعاى ما قطعاً 
مستجاب است خير و رحمت و بركت و سعادت بخواهيم مصداق تعيين نكنيم و اكر مصداق تعبين كرديم كله نكنيم نكوييم 
دعاى ما مستجاب نشده براى اينكه «يا مَن لا تَبدّل الحكمته الوسائل» و هيج وسيله اى حكمت خدا را تغيير نمى دهد. 


ص: 0ك 


جريان حضرت مريم(سلام الله عليها) در سورهى مباركهى «مريم) بحثش مبسوطاً ككذشت از آيه ى شانزده به بعد آنجا تا 
حدودى روشن شد اما اين نكته در سورهى مباركهى «مريم) نبود در سورهى مباركهى «مريم) آيه ى شانزده به بعد اين است 
(وَاذكُوْ فى الْكتَاب مَرْيَمَ إذ انتعودّث مِن أَمْلِهَا مكاناً شَوَقَِا) نا به آيه ى بيست كه عرض كرد (قَالَتْ أَنّى يَكونٌ إلى عُلامَ وَل 
تسد تووكه اانا دو اسع ورمره يف كران سووددى نيار كدق اناده اماي لاد فين فرعو ف روف وال 
يعنى مريم يعنى «أذكر) مريم را جون نام مبارك مريم هم در رديف انبيا(عليهم السلام) آمده است با اينكه او نه نبى بود نه 
وسولة 1ق للافكة ضير إن دقعو فقت كد ماشه اد اررق ا شيعن انناة رامل مق كنل كنوه ا اكد او قادر 
نك كهدا ور سول كدا رود أن احفرت سمن نوزة ادن كم «احض راتحلطل كرده اب انع كليةاى كه ذو الها مده 
(وَالَتِى أَحْصَئّتٌ فَوْجَهَا) از مقدّس ترين و ياكك ترين وازه هاى 15٠١‏ سال قبل بود مستحضريد كه معانى قبيح الفاظ فراوان دارد 
معمولاً از مطالب قبيح, مطالب و معانى قبيح به لفظ صريح تعبير نمى شود به لفظ كنايى تعبير مى شود اين يكك, اين لفظ 
كنايى وقتى جند بار تكرار شد مى شود مجاز مشهور طبعاً تعيّن بيدا مى كند در اين دو مرحله, وقتى تعتين بيدا كرد ديكر نام او 
را نمى برند يكك لفظ ديكر انتخاب مى كنند اين سه, آن لفظ كه مجاز مشهور است يا مجاز غير مشهور كم كم شهرت بيدا 
مى شود و بعد تعن بيدا مى كند آن لفظ هم مى كذارند كنار مى شود جهار و هكذا, لذا يكى از مطالبى كه الفاظ فراوان 
دارد همين معانى قبيحه است اين معانى قبيحه از يرلفظ ترين مطالبى است كه براى او لغت وضع شده غائط همين طور است, 
فرج همين طور است آن روز كه به اين معنا نبود كه لذا الآن شما مى بينيد دستشويى, بعد از مدّتى هم كلمه ى دستشويى به 
كار برده نمى شود يكك وقت مى كفتند مستراح, خب مستراح يعنى جاى راحتى و اينها به اين معنا نبود كه بعد كم كم اين 
كلمه جون ديكر حالا-شهرت بيدا كرد آن مَروال همين طور بود كم كم اين فاصله كرفتند الفاظ ديكر الآ-ن مى كويند 
دستشويى بعد از مدّتى هم اين كلمه جون به معناى صريح مى شود اين را رها مى كنند يكك لغت ديكرى به كار مى برند اكر 
ركه قرم اتن كل ناه كارايزة جوة قارو آل دووارين وكاب ترورو تجوراك ود اننا بد كارو نطو راو غاء اد ويك 
مِنّ الْعَائطِ) است جون غائط كه به معنى مدفوع نيست همان طور كه در كتابهاى فقهى ملاحظه فرموديد اين هم همين طور 


است. 


ص: 701 


مستلهى احسان يعنى اين را در قلعه نكنّه داشتن در حصن نككّه داشتن, دزبان جنين جيزى بودن و مُحصن جنين حصنى بودن اين 
معنايش اين است كه اينجا محفوظ است غالب مفسران به اين معنا كرفتند كه اين رد تهمت يهوديهاست كه آنها _ معاذ الله _ 
به حضرت مريم(سلام الله عليها) كفتند كه (مَا كانّ أَبُوك امرأ سَوْءِ وَمَا كانت أمّكك بَغْتَا) اين آيه درصدد تطهير دامن حضرت 
مريم است كه آن رد يهوديها درست است كه (لَمْ أك بَغْدً) هست يكك, (وَمَا كَانّتُ أمك بَغبَا) هست دو, اينها هم ناظر به ردّ 
تهمت يهوديهاست امااين مُحصن بودن يعنى صاحب حصن بودن, صاحب در بودن و درُبان بودن واين قلعه را حفظ كردن 
دراين بخش از آيات كه سخن از معجزه ى الهى است اعمٌ از حلال و حرام است نه يعنى او با نامحرم تماس نككرفت محرّم هم 


مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) دارد قرآن كريم مسيحتّت را زنده كرده, يهوديّت را زنده كرده فرمايش مرحوم كاشف 
الغطاء يكك وقت هم خوانده بوديم اين بود كه فرمود اكر قرآن نبود نه مسيحيتى مى ماند نه يهودرتى جون دينى كه انبيا را 
متهم مى كنند, مادر بيامبر را متهم مى كنند اين دين ماندنى نيست وجود مبارك مريم را قرآن عَوذرا معرفى كرد, مطهّره 
معرفى كرد, ص هُوه الهى, سَ مه الهى معرفى كرد و عيسى را روح الله معرفى كرد, انبيا را با قداست معرفى كرد, موسى را با 
قدّيس بودن معرفى كرد اين دين را زنده نه داشت واقع اكر قرآن نبود با بيشرفت علم نه مسيحيتى مى ماند نه يهوديّتى اين 
عَهُْدين تحريف شده, اين تورات و انجيل تحريف شده كتابى نيستند كه علما و دانشمندان آن را بيذيرند خب اين عَذْرا بودن 
يعن بكرم بووف عفاد إزالبى (والئ اع 2 ين :با هيع كت كسان كرفت اويا زول أك ني با روي كاك اكد 
بَغدِا) هماهنكك نيست با (لَمْ يَمْسَتْنَى بَنَّرٌ) هماهنكك است يعنى من با احدى تماس نداشتم نه حلال, نه حرام اين مى شود 


معجزه (وَالْتَى أَحْصَئَت) يعنى «لم يمسسها بشرٌ أبدا» نه حلال نه حرام. 


ص: دنا 


اينجا اعم است ولى آنجا جون قرينه داريم مى كويند زناى مُحصدنه خب, يعنى اين نسبت به همسر خودش خب مجاز بود 
نسبت به بيكانه بايد مُحصن باشد بيكانه راه ندهد در بحثهاى قبل هم داشتيم كه غيرت معنايش همين است غيرت يكك كلمه 
ى يربركت و عميقى است كه سه عنصر محورى در ذيل اوست يكى هويّت شناسى كه آدم هويّت خودش را بشناسد وقتى 
هوبّت خودش را شناخت دور خودش خط مى كشد اين اصل اول, جون هويّت خودش را شناخت در دايرهى هويّت خود به 
سر برد و دور خودش را خط كشيد نه ازاين حد بيرون مى رود كه بشود متجاوز, بشود زانى, نه بيكانه را به حريم خود راه مى 


دهك كه بشؤة توس اباتك هميق اسك دركردثه راسيت ذا عيرت سا كاز ايك ته زناء 


بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه كه فرمود: «مرا زَنَى كر راسي انيت فرمود هيج انسان باغيرتى زنا نكرده براى 
ايلك غيرت بع عيرزذاىددكر كفى إن موز خودت فضاور من كل خي نتن غيرت امت ديكر فزق لبى كته عي زاانه 
حريم خودش راه بدهد مى شود دياست, خودش به حريم غير تعدّى بكند مى شود زناء غيرت از آن اوصاف يربركت اسلامى 
أبيثا كة زرو تكدوعلة م أو انق سة عتصح نط رح اس هويت #ناسى اولاد :وى كبن هويك ختودش تر |اشداضة دوز ود ترا 
خط مى كشد مرز خودش را حفظ مى كند آن وقت دوتا كار براى او ممنوع است نه از مرز خود بيرون مى رود هما زَنَى غَيُورٌ 
لذ وك كان واد مكو و فقي هد رامق التواد د لبوك 15 كادي عامس وود ممع ل عد رد في اسار 
مى شود كه مرزدار بود اكر زنا كرد اين محصةنه بودن با غيور بودن او سازكار نيست لذا حدٌّ خاصٌ خودش را دارد وكّرنه 
ديكران هم محصنه هستند به اين معنا, نسبى است اما با قرينه اى كه داريم دربارهى حضرت مريو(سلام الله عليها) برابر آنجه 
در آيهى بيست سورهى مباركهى «مريم) آيه ى بيست اين بود كه (وَلَمْ يَمْسَتِيِى بَشَّرٌ) جه حلالل جه حرام خب, از آن طرف 
(وَلَْ أكك بََِأ) را هم براى تأكيد ذكر كرده حلال كه ندارم حرام هم كه من اهلش نبودم. حلال نيست جون (لَمْ يَمْسَشيى بَقَرْ) 
عرام يست كه اصلا من ابن كاره مودم والنيت (ولق كك ينا) ابن (والقن أخقية) ناطريه ابن اسيت: 


ص: 23209 


(وَلَمْ أك بَغِيَ) هم كه قرآ ن تصديق كرده و قرآن جامع هر دو را در اين آيه مشخص فرمود (وَالَتِى أَخصَنَتُ). 


خب, يس بنابراين اين حَرّم محفوظ است اين رَحِمِ محفوظ است اينجا جاى حصن و اين قلعه است محفوظ است حالا كه اين 
شد موجودى كه فرشته را هم كه مى بيند مى كويد نيا نه تنها انسان, وقتى (فتَمَثّلَ لَهَا بَكَّراً سَويَا) به او هم مى كويد نه, اين 
كسى كه (أخص نّتْ) فرشته را هم كه متمكّلا ببيند مى كويد نيا (أَعُودٌ بالرّخمن منكك إن كنت تَقِيَاا جنين موجودى است حالا 
متذكل يعدي ذ اننا روخ :ع صو إينكه بعد فهو هوالت أحضنة) بعد [فنقهنا فبها ون ذونينا) وح كه يقترن بيه آن 
مبتلا شدند اين است تفخ روح براى آن است كه مُرده را زنده كند بى جان را جان دار كند فرمود: (إِنَى حَالِقٌ بََّراً مِن طِين [] 
ادال اا دق رون انق لتقو لوصوم ) ا حاف روطو كن نيك كر ساف اهو اك عدا سور مس 6 
مراحل را كذراند نه اينكه مجسّمه سازى كردم اين مراحل را كذراند تا به جايى كه به مرحله ى روح يابى رسيد (وَنَفَحْتٌ فيه) 
اين مى شود انسان زنده مى كويند تفخ روح براى آن است كه بى جان را جان دار كند, بى روحى را روح دار كند و زنده 
كند درباهرل] مريم(سلام الله عليها) اين به جه معناست (قَنْفَحْنَا فيهًا مِن رُوحِنَا) مريم كه انسان كامل بود و زنده بود و داراى 
روح بود عيسى را به او داد يعنى جه؟ نطفه در او كذاشت اينكه نبود, فرزند را به او داد روح الله را به او داد اين جطور هبه 
است نه تفخ روح اين جككونه است اينها خيلى به زحمت افتادند كاهى مضاف تقدير كرفتند, كاهى در كلمه اثر كذاشتند, 
كادي ورا جناد مدل جهؤافر تتروت رويد رز وهاي اننظ كلانه وو بيات اشير اله تنوضة باعاخظه مي 
كح اكز[ افك و كباب سا وز سر تاها وإقها انه (لكالمية ا وتتكلاس؟ قن سكا 133ل طريك اها همه جنا 
ديدٍ دنيايى و مادّى مى خواهند نككاه كنند آن وقت به زحمت مى افتند كه جكونه خداى سبحان از بخشش عيسى به تفخ روح 
ياد كرده است. ْ 


72٠ ص:‎ 


لطايف مربوط به حضرت عيسى و مريوم(سلام الله عليهما) است كه در جاهاى ديكر دربارهى آدم و غير آدم(سلام الله عليه) 
آنجا (تَفَخْتٌ فيه مِن رُوحى) همه اش ضمير مفرد است فعل متكلم وحده است اما اينجا فعل متكلم مع الغير است (قَتَفَحْنَا فيا 
من رُوحِنَا) آنجاها (مِن رُوجى), (تَفَحْتٌ) اينها البته جا دارد كه براى تجليل باشد اهتمام باشد تأكيد باشد تعظيم باشد اينها راه 
دارد اما يا با اسما و صفات من نفى كردم يا با حضور فرشته ها نفى كردم كه (فَأَرْسِلَنا إَِهَا رُوسَمَا) همه ى اينها درست است 
آنجا هم روح خدا حالا يا جبرئيل يا فرشتهى ديكر بود خداى سبحان ارسال كرده تفخ روح هم به صورت ارسال است اما اين 
بخشيدنٍ يكك فرزند يا فرستادن يكك فرشته به صورت نفخ روح در مريم باشد يعنى جه؟ اكر ما كفتيم مريم(سلام الله عليها) 
كات وسطاي « تلام عراس بك جوت رويد درك رككا مقاء نور رمح ]بو ا ارتفنه اسوك بد يكت وروت 
ديكرى شما در ذيل آيهى (كبَ فى قُلُوبهمُ الْإِيمَانَ) كه در يايان سورهى مباركهى «مجادله» است آنجا اين حديث نورانى 
هست كه مؤمن داراى بنج روح است اين روحى كه (كتّبَ فِى قُلْوبِهمٌ الْإِيكّانَ) اين نصيب همه نمى شود خب اكر اولياى 
خاضّه الهى داراى روح خامس اند ينجمين روح نصيب آنهاست الآن وجود مبارك مريم مى خواهد ترقى كند, ترقى كند نه 
تنها مادر بشود بلكه مادر بيغمبر بشود جطور مادر بيغمبر بشود يعنى زايمانى بكند انسانى تحويل بدهد كه بعدها مى شود 
ييغمبر يا هم اكنون اكر او به دنيا آمده مى كويد (إنّى عَدِدُ اللّهِ آثَانِيَ الْكمّاب وَجَعَلَنى نََا) اككر جنين حقيقتى را الآنن به 
مريم(سلام الله عليها) داده شد اين يذيراى يكك روح برتر است مريم مى خواهد زنده از زنده تر بشود لذااين دوتايى در 
حقيقت يكك واقعتت اند (وَجَعَلَْاهَا وَاتهَا آي لَلْعالَمِينَ) ما اككر در جريان اهل بيت مى بينيم حضرت فرمود: «أنا من حسين و 
حسينٌ مِنَى) لطيف تراز آن يا مشابه اين را دربارهى حضرت امير هم فرمود كه من از على هستم على از من است خب, اكر 
أنا ين على و عَلتٌ منّى و الطف از اين دو تعيير اين است كه «كلهم من نور واحده معلوم مى شود يكك وحدت نوراتى براى 
اولياى الهى هست اوَّلشان كذا, وسطشان كذا, آخرشان كذا «كلهم من نور واحد» يكك نورائتيت واحد براى اينها هست ما اكر 
كفتيم «خويش را تأويل كن نِى اين ذكر را» خود ما بايد بالا بياييم نه قرآن را يايبن بكشيم براى ما روشن مى شود كه اينها 
واقعاً نه عدد, يكك سرشمارى بكنيم بكوييم اينها يكك نفرند نه خير اين جنين نيست در مسائل فلسفى و كلامى بخواهيم اينها را 
حل بكنيم مى بينيم كنجايش ندارد كه بككوييم اين دو نفر يكك آيت اند, يكك آيت اند يعنى يكك آيت اند اين جه وحدتى 
است همان وحدتى است كه درباره ى اهل بيت كفته مى شود «كلهم نوو واتحنا داف تدك الي كد ل رت فزضرد آنا 
من حسين و حسينٌ مِنّى), «أنا ون حسين» درباره ى حضرت امير هم فرمود: «أنا من على» اين لطايف را مرحوم علامه 
امينى(رضوان الله عليه) در الغدير نقل كرد خيلى از بزركان نقل كردند كه وجود مباركك بيغمبر درباره ى حضرت امير(سلام 
الله عليهما) هم همين تعبير را دارد خب يس معلوم مى شود يكك واقعتّت است, يكك نور است, يكك نورى است كه نورانى تر 
مى شود اين نفخ روح باعث مى شود كه مريمى كه كامله است كامله تر مى شود اكر اين شد ديكر ظاهر آيه محفوظ است 
(قنَفَخْنَا فيه مِن رُوحِنَا) هم مريم كامل را كامل تر كرديم هم روحى به او عطا كرديم كه وقتى به دنيا آمده بكويد (إِنْى عَمِدُ 
الله آنَانِيَ الْكتَابَ وَجَعَلِنى َياً) اين با إينكه فرمود در سورهى مباركهى «آل عمران» كذشت كه به مريم(سلام الله عليها) خطاب 
مى كند (إِنَّ اللَّهَ اصْطَمَاك وَطهّرَكِ وَاصْطَفَاكِ عَلَى نِسَاءِ الْعَالَمِينَ) اين (وَاصْطْفَاكِ عَلَّى نِسَاءٍ الْعَالَمِينَ) بالقول المطلق محفوظ 
انسل 3 اممطفائ الى اسك كه دردووا راكنا داري كم ا مده تجا عالما نايتف سق مضي هو دكن و و خودي ركد 
فاطمه زهرا(سلام الله عليها) سيّدهى نساء عالمين است من الأوّلين و الآخرين اما اين (وَاصْطَفَاكِ) اطلاقش محفوظ است يعنى 
از آن جهت كه صفوهالله است به مقام صفوهالله رسيد سيّدهى نساء عالمين است البته وجود مباركك صديقه ى كبرا از او 


افضل است اما از اين جهت كه بى همسر مادر ييغمبر شد اين تنها فضيلت اوست اين اعَلَى نْسَاءِ الْعَالَمِينَ) بالاطلاق العام است 


آن رواياتى كه دارد صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) از مريم افضل است كما هو الحق آن نسبت به مقامات است بله مقامات 
وجود مباركك حضرت فاطمه از او بالاتر اسث اما اين خصيصه كه بدون همسر مادر ييغمبر مى شود مخصوص اوست ديكر لذا 
(عَلَى نِسَاءِ الْعَالَمِينَ» كه در اين بخش سوم است اين مفعول واسطه براى هر سه نيست (إِنَّ الله اصْطْفَاك) تمام شد, (وَطَهَّرَِ) 
تمام شد, (وَاضْ طَفَاكِ عَلَى نِسََاءِ الْعَالَمِينَ) يكك مفعول واسطه است براى سومى يكك وقت است كه ما قرينه داريم كه فعل 
مول واسمطه ابرع ثرا اهمه مهل هميق #غاهائ هراوز ماه شار كك ردفان كداابى ماح ايك كه رفضلته و شوفه و كرس 
على الشّّهور» اين «على الشّهور» بخورد به همه «على التنازع» مفعول واسطه است براى هر جهار فعلى كه ياد شده اما اينجا 
مفعول واسطه است براى اصطفاى اخير اين خصيصه براى وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) است من الأوّلين و الآخرين خب 


يس اككر اين جنين شد اين روح كامل, كامل تر شد به آن جيزى داديم كه با او هم با نفخ ما مُرده زنده مى كند. 


ص: من 


دربارهى حضرت عيسى آمده است كه در بحث سورهى مباركهى «آل عمران» كذشت (إذْ تَخْلَقُ مِنَ الطين كَهَيكهِ الطير بإذْنَى 
تنح فقا قنَكُونَّ طَيراً بِذْنِى) خب ما با نفخ با افاضه مُرده زنده مى كنيم تو هم كه مظهر مايى و به قرب نوافل راه يافتى 
ووكتطانه قد كم و فهر كلاار كداح اشوسع من عن واللردة ددا بن كن ركسع انها كود طيراً درن ) قدا 
خيال بكنى تو مى دمى و مُرده زنده مى شود ما به زبان تو مى ميم جون (بِإِذْنِى) اين است ديكر اذن تكوينى است ديكر 
تشريعى كه نيست. خب, يس بنابراين جنين مقامى را وجود مباركك مريم كبرا بيدا كرده است جمعاً شده يكك آيه يكك وقت 
متك اراهت وإروق ]بدت بها ابتكة مطل كلذ امنا درن تنكيكة كزده (وعفنا اللنل وهات القت 12010 بغت نا افيد 
است يكك كوشه شب است يكك كوشه روز است هر كدامش معجزهى خداست اما با اينكه اينها متّصل اند يكك جا شب است 
يكك جا روز است امتدادٍ زمانى هست و جداى از هم نيستند ما تفكيكك مى كنيم ولى دو آيه است اينجا از آن سنخ نيست كه 
ذو انافك نكف نانح كفتك ونا أب تسق ذا ركعي ماخخظل وردان كنانيان كلذ اح كشك مشحراق 6 
وجود مبارك مريم داشت (كُلّمَا دَخَلَ عَلَئِهَا رَكرِيًا الْمَخْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِرْقً) اينها جزء ارهاصات عيساى مسيح بود: 


ارهاص با هاء هوّز و صاد ضاد يعنى بيش درآمد يعنى اينها معجزه ى بالذّات براى حضرت مريم نبود اينها بيش درآمد اعجاز 
مسيح بود يعنى يكك واقعيت اند از همان جا قبل از اينكه بيايد آثارش در مادرش ظهور كرده است. خب, اكر اين جنين شد 
اينها يكك واقعيت مى شوند اكر يكك واقعتت شدند به آن معنا كه مثلا دربارهى اهل بيت(عليهم السلام) مى كوييم «كلهم من 
نور واحد» به اين معنا (فَتَفْحْنَا فِيهًا من رُوحِنَا) زنده اى را زنده تر كرده است خدا همان طورى كه مُرده را زنده مى كند زنده 
را زنده تر مى كند جون اين زنده نسبت به مقام برتر فاقد آن حيات است ديكر جون نسبت به مقام برتر فاقد آن حيات است 


تستكاية او الأنتوابحن 1ل يات من شره وى وق وندم [ ننكا فيها وى وكا هناها واقها | به للغالمين): 


ص: زفنلا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 59 تا 86 سوره انبياء م/+/ 49/1٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5ث/ثلام!ط ألا0لا. 


آيات 91 تا 98 سوره انبياء 45/1١/11‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


(وَالْتَى أخص مَتْ فَوْجَوَا َنَفَخُنَا فيهًا من رُوحِنَا وَجَعَلنَاهَا وَابنَهَا آيهَ للعَالَمِينَ (91) إِنَّ هذه أُمْتْكم أمّهَ وَاحَدَهُ وَأنَا رَبُكمْ فَاعْبْدُونِ 
(91) وَتَقَطعُوا أمْرَهُم بَتِنَهُمْ 5ل إِلَتَنَا رَاجِعُونَ (48) فَمَن بَعْمَللَ مِنَّ الصَالِعَاتِ وَهُوَ مُؤْمِنٌ قلا كفْرَانَ لِسدغيه وَإِنَا لَه كاتبونَ (©؟) 
وَحَرَامٌ عَلَى قَرِيَهِ أْلكتاها أَنَّهُمْ لآ يَدْجِعُونَ (40) 


بعد از ذكر انبيا(عليهم السلام) جريان حضرت مريم(سلام الله عليها) را هم ذكر فرمود زيرا مريم(سلام الله عليها) كه از اولياى 
الهى است صاحب فرزندى است به نام مسي ح(سلام الله عليه) كه آن مادر واين فرزند جمعاً يكك آيتِ جهانى اند درباره ى 
معجزات ديكر تعبير به «عالّمين» نشد يا كم هست يكك معجزهى جهانى ولى دربارهى اينكه وجود مباركك مريم(سلام الله 


غليها) با اينكه فرمود: (لع يتستيى بمة) مادر بياهبر بشود اين آيت جهاتى أسث. 


سورهق مسا ركيى اتساءة آنجا اشار شد كدادو كط فوط و اضنطقا خداوقن براى» دو ظهارت:و دو وصفت تخنذائ سبحا برا 
مريم(سلام الله عليها) ذكر كرد يكى اينكه فرمود: (إِنَّ اللَهَ اص طِفَاكِ وَطَهّرَكِ وَاصْطَفَاكِ عَلَى نِسَاءٍ الْعَالَمِينَ) آيه ى 51 سوره 
ى مباركه ى «آل عمران» (وَإِذْ قَالّتِ الْمَلائِكة يا مَويَمُ إِنَّ الل اضْرِطَفَاكِ وَطَهّرَكِ وَاضْ طَفَاكِ عَلّى نِسَاءِ اْعَالَمِينَ) آن ص فوط 
اول اكر نساء عالمين باشد يعنى نساء عالّمين عصر خودش در روايات ما هم ملاحظه فرموديد كه در فضيلت وجود مباركك 
صديقه كبرا(سلام الله عليها) آمده است كه مريم(سلام الله عليها) نسبت به نساء عالمين عصر خودش افضل بودء سيده ى نساء 
عالميان بود ولى وجود مباركك صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) سييده ى نساء عالمين است مِن الأوّلِين و الآخرين اين براى آن 
(إنَّ الله اصْطَفَاكِ)»» (وَطَهَرَكِ) كه مربوط به عصمت است. 


ص: رضلا 


فرق بين مريم(سلام الله عليها) و حضرت صديقهى كبرا(سلام الله عليها) اما اين دومى كه فرمود: (وَاضْ طَمَاكِ عَلَى نِسَاءِ 
الْعَالَمِينَ) اين به اطلاقش محفوظ است جون مربوط به صفوط نفسى نيستء مربوط به فضيلت نفسانى و كرامت نيست مربوط 
به اين قسمت است كه خداوند تو را انتخاب كرده كه در بين زنهاى جهان فقط تو هستى كه بدون همسر مادر شدى بنابراين 
آنكه در بحارالأنوار و غير بحارالأنوار هست مربوط به صفوه ى اوَّلى است كه فضيلت حضرت است البته در علم» در كمالات؛ 
ذو فقابل تفساق وعضوة مب ركه صديقهى كيرا يددع الشاء عنالمين هن الأؤليق والكخرين امت وك وجوه تارعه 
مريم(سلام الله عليها) سيّيده ى نساء عالميان عصر خودش است. و اما در اين صفوه دوم كه بدون همسر مادر بشود اين ديكر 
مخصوض خود خضرت مريو است كه در آيه محل بحث فرمود: (وَحَعَلَاها وَابتَها آنه لْعَالَمِينَ) اين به اطلاقش محفوظ اسث. 


يوسش انتاد خضرت صدرقه ظاهره مشتيق تسعد اكر مشتدق :شد كه؟ 


ياسخ: نةء اجون نادت أينكه يدوق عمسن مادن شوه ارخ د بكر مخصومن مريم (سلام الله عليه) است ديكر. 


و 
2 


ناه اد 4 أمّهَ وَاحَدَةٌ) بعد از اينكه جريان انبيا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) را ذكر فرمود جون در آيه ى 0" 
فرمود: (وَعرا أَرْسِلَنَا من قنك مِن رّسُولٍ إِلَا تُوحى ليه أنه لآ- إِله إِنَا أنَا فَاعْددُونِ) بعد از اينكه به عنوان متن جريان رسالت 
انبيا(عليهم السلام) رابه طور متن و اجمال ذكر فرمود شرح حال تقريباً هفده ييامبر را با اجمال و تفصيل ذكر فرمود بعد درباره 


ى انبيا مى فرمايد: (إنَّ هذه أَء تك القؤيةة الاريك اعلوة) ا كسان ١‏ آيهى سورهى مباركهى «مؤمنون) بشود در 


َه آَيَهُ) بعد از اينكه 


أ 


سورهى مباركهى «مؤمنون» آيهى ينجاه به بعد سوره ى مباركهى «مؤمنون» اين است (وَجَعَلَنا ائْنّ مَوْيَمَ وَ 
فرمود حضرت مسيح و مادرش جمعاً يكك آيه هستند (وَآوَيْنَاهُمَا إلى رَبْوَهِ ذَاتِ َرَارٍ يي آن كاه فرمود: (يا أََّا اسل كوا 
ِنَ الطَِّاتِ وَاعْمَلُوا صَالِحاً إنّى بها تَغمَلُوتَ عَلِيم () وَإِنَّ هذه أَمتَكمْ أَمَهُ واد وَأنا بكم كَائقُونِ) اين نشان مى دهد كه منظور 
ازاين وحدت همان وحدت دينى و اسلامى است براى اينكه (إنَّ الدّينَ عِنَدَ الله الْإِشِلَامٌ) كه در سورهى مباركه ى ١‏ آل 
مدراق كنات #رعة الكل ينا كه جدرقها اها أن تروهاات قوق كن يق كنبا ع را كدر اكلا را دا 
ولى اصلٍ خطوط كلى دين واحد است جون اصل خطوط كلى دين واحد است همه ى انبيا در يكك راه اند و أمم آنها هم 
مود بايد باشند نه برخيها ب ركردند __معاذ الله _از توحيد به الحاد يا بركردند از توحيد به شركك هيج كدام از اب ين دو روا 
نيست هم خروج از زير توحيد به الحاد باطل است و هم خروج از زير توحيد به تثليث يا ل تي كه اكب كوعة عيسسن الث 
ثلاثه است كسى بككويد عُزير ابن الله است اين تقطيع كردنٍ اين صراط مستقيم از الهت به الحاد يا از توحيد به شركك يا از 
توحيد به تثليث يا از توحيد به تثنيه همه ى اينها باطل است, بنابراين آن راهى را كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) فرمودند راه 
دقيقى است و اما اين راهى را كه شيخ طوسى و امثال شيخ طوسى به عنوان طريق اول ذكر كردند وجه اول ذكر كردند كه 
ناظر به وحدث دينى يبروان انبياست اين اقرب به ذهن مى آيد براى اينكه با آيه ى 8١‏ سورهى مباركهى «مؤمئون» هماهنكك 
اسخ هيا انها الؤشل كلوانين الفقدات واغعلوا ضانا الى رما تعشلوة غليه' تارذ هدو أكشكم آم وابطدة): 


ص: ع 


مطلب دوم هم صحيح است حالا اين مطلب دومى كه غالب مف رين مثل شيخ طوسى, امين الاسلام اينها بر اساس فصل دوم 
ذكر كردند و سيدناالاستاد وجه اول ذكر كرد اين يكك مطلب دقيق و قرآنى هم هست. خداى سبحان مى فرمايد بشر خالق 
دارد يكك, و آن هم خداى سبحان است دو, جون خالق بشر فقط خداست يعنى يرورنده ى آنها هم بايد خدا باشد زيرا انسان 
را كه نمى شود رها كرد (أَبَحْسَبٌ الْإِنسَانٌ أن بثك شّدى) انسان 3 ران وكوك لب كسمن يها بشود كه آن 
كز ارا انرحه اند بوروواقة تدان عدا كه تعإلق :اتيت مان دا ازمن بدت #سدورازى تمتها ترفرد زوانا ركه اعدو 


ووه يرورد كار ما همان آفريد كار ماسثت. 


فطلب بعدئ اث انيت كة يوووشن انشاةاذر سشانه فى د اشت.: بكرن حبات نك كاوه داشت أت اليكو داشت هوامت: 
داشت تون است: ختاكة:است اننها,. كياه نا ابنها زئده است اما عسات اسان نا ذاية است كم ا كر جامعه ا ديتدان نوه زئده:است 
واكر ديندار نبود مُرده است يس يرورش انسان به دين اسث و اين دين وقتى مبدأ واحد بود انسان با مُردن از بين نمى رود كه 
ع انان أن يثك ماعنا فى دسا نض ابت مح ديح أَنّمَا حَلَفْنَا كم عبن وَأَنَكمْ ليا ل يُوجَعُونَ) نه 
رهاست بلكه ربّى دارد كه او را مى يروراند, نه لغو است براى اينكه محصول كار خودش را بايد بجيند, يس بنابراين نه مثل 
علف هرز و خودروست نه مثل باغ رهاشده است باغ, باغبانى دارد او را مى يروراند ميوه مى دهد بعضى ميوه ها شيرين اند 
بعضى ترش اند بعضى تلخ اند, بعضى ميوه ها مّست مى كنند بعضى ميوه ها خمار مى آورند همين خاك است, همين آب 
است, همين هواست يكى مى شود انككور مّست مى كند يكى مى شود ترياك خمار مى آورد اما اين جنين نيست كه اين باغ 
را كه باغبان يروراند بعد ديوارش را خراب بكند رها بكند يس: 


ص: مرا 


هم آن مطلب اول حق است كه انسان رها نيست علفٍ خودرو نيست هم مطلب دوم حق است كه انسان هدفمند است داراى 
مقصد است (أَيَحْسَبُ الْإِنمَاكُ أن بثك شدى) نيست يككر (أَفْحَم ديعم أنّمَا حَلَفْنَا كز عبن وَأَنَكمْ نا لا يُْجَعُونَ) نيست دو, هم 
يرورد كار دارد و هم هدف دارد و آن هدف رجوع الى الله هست. در نوبت قبل روشن شد وقتى مبدأ يكى بود, معاد يكى بود 
راه هم يكى است انبيا در اين راه اند از اين راه به عنوان حبل مّتين ياد مى شود كاهى صراط مستقيم مى كويند, كاهى حبل 
متين مى كويند به همه ى ما كفتند كه شما در اين مسير باشيد يكك, و همه تان دست به اين طناب بزنيد جنكك بزنيد دو, اينكه 
در سورهى مباركه ى «آل عمران» بحئش كذشت فرموه: (وَاعْمَصِ موا بحَذِل اللَهِ جميعاً) نه معنايش اين است كه همه تان 
مسلمان باشيد, همه تان موحد باشيد, همه تان آدم خوب باشيد معناى آيه اين نيست كه همه تان اهل نماز باشيد همه تان اهل 
روزه باشيد معنايش اين است كه همه تان با هم اهل نماز باشيد, با هم اهل روزه باشيد. اكر ما دستورى داشتيم كه شما بايد 
نماز جماعت بخوانيد اكر هزار نفر در مسجد جمع شدند نماز خواندند به اين دستور عمل نكردند دين كه نكفته شما نماز 
بخوان كه, كفت نماز جماعت بخوان دين نككفت كه اين طناب را بكير كه كفت با هم بكيريد, با هم بكيريد يعنى باهم 
بكيريد فرمود: (وَاعْتَصِمُوا بحَثِل اللَهِ جَميعاً) نكته ى مثبت, (وَلا تَقََقُوا) نكته ى منفى, هم امر به اتّفاق كرده هم نهى از تفرّق با 
هم بايد اين طناب را بكيريم كه اين طناب نيفتد وكرنه هر كدام يكك كوشه اش را بكيريم يكى الآن بكيرد يكى لحظه ى بعد 
بككيرد اينكه طناب در معرض خطر است يس بنابراين در سورهى مباركه ى «آل عمران» كذشت كه فرمود باهم مسلمان 
باشيد, با هم اهل نماز باشيد, با هم اهل روزه باشيد (وَاعْتصد موا بحل اللَّهِ يعاولا تَفوقُو) اإينجا هم مى فرمايد: (وََنَا ربكم 
فَاعْتَدُونِ) خب اكر اين جنين شد در سورهى مباركهى «نساءا اين آيه ككذشت كه بعضيها مى كويند (تُؤْمِنٌ يبغض وَتكَفْرْ 
ببَعْض) برخى از انبيا را قبول داريم برخيها را قبول نداريم فرمود اين هم كفر است شما تقطيع كرديد اين طناب را به هم زديد 
زراك وار )رزلا واه ست را عان ةتكن رودا مكدر درا سق رق عقي وا كلم 52 1د كسس 
شما داديم (يَبِعَونّهَا عِوَّجاً) معنايش اين است كه شما اين راه را كج كرديد ما راهِ منحرف در عالّم نداريم اين جنين نيست كه 
خدا دوتا راه داشته باشد يكك صراط مستقيم يكك سبيل الغىّء همين راه را شما كج مى كنيد (يَبِعُونَهًا) همين سبيل الله را 
(عِوَجاً) شما مى آيبد يكك كوشه اش را بر مى زنيد؛ يكك كوشه اش را كودى مى كنيد يكك كوشه اش را جاله مى كنيد 
يكك كوشه اش را ناهموار مى كنيد اين (يبِعُونَوَا عِوَّجاً) است اكر در عالّم دوتا راه باشد بله مى كوييم يكك راه حق است و 
يكك راه باطل» اما خدا راه باطل خلق نكرده همين يكك راه را خلق كرده حالا كسى بيايد در اين راه دست انداز ايجاد كند در 
اين راه جاله بكندء دراين راه جاه بكند (يَبعُوئهًا عِوَجاً) شد يعنى همين را كج كرده خبء بنابراين جه در سوره ى مباركه ى 
«مؤمنون» جه در سورهى مباركهى «انبياء» كه محل بحث است فرمود مبدأ يكىء معاد يكى, راه يكى, همهدى انبيا هم 
آدرسشان اين است لذا قبلى مبشّر بعدى استء بعدى مصدّق قبلى است اينها يكديكر را تصديق مى كنند برهان تصديقٍ 
همكان هم در سوره ى مباركه ى «نساءا كذشت كه (لَوْ كان مِنْ عند غَير الله لَوَجَدُوا) اين همان طورى كه مى كويد آيات 
يكك سوره و سوّر يكك كتاب با هم منسجم اند همين برهان كه به صورت قياس استثنايى ارائه شده آنجه بر آدم تا خاتم(عليهم 
الصلاه و عليهم السلام) آمده شامل مى شود آنجه بر حضرت آدم نازل شد آنجه بر حضرت ختمى مرتبت(عليهم الصلاه و 
عليهم السلام) نازل شده اككر _ معاذ الله _ اختلافى با هم داشته باشند معلوم مى شود «مِن عند الله نيست (لَوْ كان مِنْ عِندِ غَثِر 
الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً) حالا كه اين شد در نوبت قبل اشاره شد كه قانونى كه فعللا در جهان حاكم است به عنوان حقوق 


ص: ع 


مشكل اساسى اش اين است كه موادٌ حقوقى اش مشخص است يكك. مبانى حقوقى او مشخص است دوء ابتر است سه يعنى 
منبع ندارد الآن قانون اساسى كشور ما مبانى است و قوانينى كه مجلس شوراى اسلامى تصويب مى كند و به تصديق شوراى 
نكهبان مى رسد موادٌ قانونى است اين مواد به استناد آن مبانى يعنى قانون اساسى است قانون اساسى هم از كتاب و سنّت 
كرفته شده اين مى شود منبع اين يكك راه علمى است اما قانونى كه بشر فعللا دارد به عنوان قانون بشر كه سازمان ملل بر اساس 
آن كار مى كند وهر روز هم به ميل خود تفسير مى كنند اين ابتراست يا از اول منقطع الأول است يا از آخر منقطع الأول 
يعنى موادٌ حقوقى اش مشخص است يككء مبانى او به نام عدالت» حريّت» آزادى» استقلال» وفاى به عهد اينها هست دوء اما 
منبع ندارد كه ما كدام عهد را وفاى به عهد يعنى جه. كدام عدالت را عدل يعنى جه؛ كدام استقلال را استقلال يعنى جه 
كدام آزادى را آزادى يعنى جه فرق آزادى و رهايى جيستء فرق عدالت با ميل خواهى شما جيستء عدل يعنى «وضع كل 
شىء فى موضعه) اين معنايش همه ما مى فهميم با اين مفهوم كه مشكل حقوقى حل نمى شود ما بايد بدانيم كه جاى اشياء 
كجاستء. جاى اشخاص كجاست تا برابر آن مبانى بيدا كنيم به استناد آن مبانى» مواد را ثابت كنيم ما نمى دانيم مال جايش 
كجاست,. زن جايش كجاستء نظام» نظام سرمايه دارى است يا نظام كاييتال غرب است يا سوسيال شرق است يا كلاهما فى 
الذار كما هو الحق يكك نظام ديكرى است بنابراين مال جايش كجاست»ء دولت جايش كجاست. ملت جايش كجاست»ء زن 
جايش كجاستء مرد جايش كجاست اين را وحى بايد بكويد اين را جهان آفرين بايد بككويد اين را انسان آفرين بايد بكويد 
اين را كه ندارند اينهاء بنابراين هيج راه علمى نيست براى اثبات مشروعيّت اين حقوق بشر تنها راهى كه هست همان راه 
انبياء(عليهم السلام) است يكك راهٍ علمى است بالأخره. خبء اين سخن, سخن حقّى است شايد از آيات ديكر به كمكك اين 
استفاده بشود ولى سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين مطلب را اصل قرار دادند شيخ طوسى اين را مطلب دوم قرار داد. 


ص: وضنل 


قرآن كريم راه هر كونه زياده خواهى و غرور و خودبينى را بست هم راه افراد را خودخواهى فردى را بست هم خودخواهى 
جمعى را. دوتا اصل هم در قانون اساسى آمده اكر اب بن قانون اساسى كرجه به حسب ظاهر يكك دفترجه است اما كتاب عميقٍ 
علمى است تقريباً جهل مجتهد روى 1 ن كار كردند سى كارشناس دانشكاهى هم روى آن كار كردند اين طور نيست كه 
يك كتاب عادق باشد كر كنبى بةاغمق ابن قائؤن اساسئ »مق تواندى اببزة كةافرق اندها حيست ان ناذه حست: أن ماده 
جيستء اين جرا اين طور تعبير شده. در قانون اساسى آمده همه در براير قانون مساوى اند يكك». كرجه قانون افراد فرق مى كند 
دوء هيج فردى نسبت به فرد ديكر امتياز ندارد سهء هيج قبيله و حزبى نسبت به هيج قبيله و حزبى امتياز ندارد جهار, اينها جهار 
مطلب از جهار آيه قرآنى كرفته شده از جهار جا كرفته شده قرآن كريم هم تمايز فردى را مشخص كرده و هم تمايز قبيله اى 
را مشخص كرده در سوره ى مباركه ى «حجرات» كه فرمود ما شما را از يكك زن و مرد خلق كرديم يعنى همه تان از يكك زنء 
همه تان از يكك مرد يعنى از يدر و مادر خلق شديد و هيج متزى بين افراد نيست جه اينكه هيج ميِزى بين قبايل نيست آيه ى 
سيزده سوره ى مباركهى «حجرات» اين است (ورا أَبّقواالنّاسُ إنَا حَلَقْناكُم ين ذكر وَأنتى وَجَعَلَْاكُمْ شُعُوباوكَائِلَ لتعارَقُوا) آن 
روز كه شناسنامه نبود» آن روز كه نام كذاريهاى مشخص نبود آن روز قبيله و شعبه و حي و امثال ذلكك بود ما اين قبيله قبيله 
را مشخص كرديم تا شناسنامه باشد فلاسن كس از فلاسن قبيله است فلا-ن كس از فلا-ن عشيره و اين افتخارآفرين نيست اين 
اتام قطي سس كل ابكار نكها راء لهج هارا ماامخلف افريدم (وَالخيلاف اليككة والؤاركة) براي انبكة مناستائه 
باشد يكديكر را بشناسيد اين اختلاف آلسنهء اين اختلاف الوان؛ اين اختلاف شعوبء اين اختلاف قبايل يكك شناسنامه است هر 
جالووية وى انهاه لاد تراه و بها علانك 0 الات بودة واه برق واراكاق سا بودن تعانهى فرعف 
السك نه ووم برقن و شين جهرة بودن (وَحَعَلَاكُمْ شُعُوبا وَتَائلَ لتَعَارفُوَا) همين» اما (إنَّ أكرمكم عند الله ناكم إن لله ليم 
خَِيرٌ) اما در مسائل فردى فرمود: (لا يَثِححزْ قم من قَْم ع لكر خَيراً متهع ولا بفاة ين ناو عصى أن بكن حرا مِنْهُنَ) 
د كه ع1 د لكف راق كلس تكد رذ دك ايده كوس للساى رااان دكر ا ل از 
دوء اينها فقط براى شناسايى است يس همه در برابر قانون يكسان اند يككء كرجه قانونٍ افراد مختلف است دوء قانون هر كسى 
محترم است و بايد اجرا بشود اينها اصول قرآنى است كه منبع است از اين منبع» مبانى قانون اساسى استنباط شده از مبانى قانون 
ماب 8 وحن الس او كد باق مون سن لوه انا ها افع را للا اعد ١‏ سيد امن انلا ود اا عق 
يس بنابراين هيج كس نمى ميرد در بحثهاى قبل هم داشتيم اين از حرفهاى نوبر قرآن كريم است كه انسان مركك را مى ميراند 
نه اينكه مركك انسان را بميراند ماييم و ابديْتِ ما هيج كس جلوى مركك را نمى تواند بككيرد بالأخره مركك (إنّك ميت وَإنَهُم 
مَيُبَُونَّ) اما در مَصاف و در نبرد و كارزار انسان با مركك جه كسى يبروز مى شود؟ مركك يبروز مى شود يا ما؟ اين قرآن است 
كه مى كويد شما مركك را مى جشيد و هضم مى كنيد و زير با مى كذاريد وله مى كنيد و ابدى مى شويد (إنَّالْمَوْتَ الى 
َِوُونَ مِنه انه مُلَقِكُمْ) اما (مُمَ ُرَدُونَ إِلَى عَالِم الْعَب وَالشَّهَادِ) نه «تردَان» نه با هم مى رويد اين را اينجا مى كذاريد دفن 
مى كنيد خودتان مى رويد وقتى وارد برزخ شديد شمابييد» وارد صحنه ى قيامت شديد شماييد» وارد بهشت شديد شماييد و 
شماييد و شما هيج سخنى از مركك نيست مركك در همين مَصاف بستر است انسان اين را مى كيرد ماله مى كند مُجاله مى 
كند وز باق خودش له عى كدد و ابذى مك ,وه يلد مت شودمى :زوه إلا يذُوكوة فِيها الْعَوْتَ الوه الأولى وَوَقَامُ عذَات 
الْجحِيم) اين از نوآوريهاى وحى است كه انسان در مَصاف مركك بيروز مى شود نه اينكه بيوسد مركك را مى يوساند خب اكر 
لاحت ذا نوعو واعه سات قفوو يتسيرو ني عرواو لم كر علدا وما رابحد لدوان ته واسدااننت ناه دز 


اين مسيريم فرمود هر كسى كه آمد ارباً اربا كرد آسيب مى بيند ما كفتيم اين را با هم نه داريد يككء و در با هم نككه داشتن 


هم باهم مشورت كنيد دوء در سورهى مباركه ى «آل عمران' فرمود: (وَاعْتَصِ موا بِحَقٍلٍ الله جمِيعاً وَل تَقَوَقُوا) در سوره ى 
مباركه ى «آل عمران» آيه ى ٠١‏ (وَاعْتَص مُوا بهلي الله هيع ولا تفقوا وَاذْ كوو ينه" الله عَليكَمْ) انواف 31 اما دو عي 
حال كه اين دين را با هم نكّه مى داريد مشورت كنيد كه نوبت محفوظ باشد جطور با هم نكّهداريد اين امر شماست كه در 
سورهى مباركه ى «شورك) فرمود مردان الهى كسانى اند كه (وَأَمْرْمعْ شوو بتَنْهُمْ) آيه ى 8" سورهى مباركهى شورق اين 
است (وَالَّذِينَ اسْتَجَابُوا لربهغْ وَأَكَامُوا الصَّلا وَأَمْرْهُمْ شُورَى بَينهُمْ) نه امرالله» امرالله وحى است (إِنِ الْحَكمْ إلا لِلَو) احكام شرعى 
كه امرالناس نيست احكام شرعى امرالله است (إِنِ الْحَكمُ إِلَا لل حكم راء حكم شرعى را ذات اقدس الهى بايد بيان كند و 
لاغير» اما ما جكونه اين حكم را بياده كنيم» جطور جامعه مان را حفظ بكنيم» جطور صفمان را منسجم بكنيم اين با مشورت 
بابد جل بشوه (وَأَنْرَهَع شورق يتقة) نه «امرللة فور إيتهع»ندين دا شوزاى نيستوظيفهى ما وراى انبت وفتى اق كار 


ص: ل 


بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: الَوْ لا ضور اضر وَ قِيامٌ الْحسجَهِ بوجُودٍ النَّاصِرِا من هم رها مى كردم اما حضور مردمى 
منشأ بركت است قيام حيجت منشأ بركت است اين ديكر انسان خودش را نمى بيند قوم و قبيله ى خودش را نمى بيند راحت 
است فرمود اينها به جاى اينكه اعتصام كنند با هم | ين عاص مه را حفظ بكنند متفرّق شدند يكى يكك كوشهى طناب را ياره 
كرده كرفته خيال كرده اين يكك كوشه او را حفظ مى كند اين طناب انداخته نيست آويخته است جند بار به عرضتان رسيد كه 
خدا باران را نازل كرده ولى انداخت هر كشاورزى سهم خودش را مى كيرد اما قرآن را كه فرمود: (إِنَا انَلناُ ففى لَيلِّ الْمَدْرِ) 
نينداختء قرآن را آويخت فرمود اين قرآن را بكيريد يكك طرف دست خداست يكك طرف دست شما خب اكر «أحد طرفيه 
بيد الله سبحانه و تعالى» است كه در آن حديث معروف در ثقلين هست معلوم مى شود قرآن را نينداخت ديكر لذا اكر آدم اين 
را محكم بكيرد هم مى ماند هم بالا مى رود وكرنه طناب انداخته ى كنار مغازه مشكل خودش را حل نمى كند آدم اعتصام 
بكند جنكك بزند به آن طناب كه جهء خود طناب جابه جا مى شود كه مشكلش حل نمى شود جه رسد به اينكه مشكل 
معتصمان را حل كند فرمود من قرآن را نينداختم قرآن را آويختم يكك طرف دست من است يكك طرف دست شماست 
بكيريد و بالا بياييد حالا اكر كسى _معاذ الله _ تحريف كرده به دين عمل نكرده. بانكك تفرقه داده به دين عمل نكردهء يكك 
كوشهى قرآن را كرفته يكك صفحهى قرآن را كرفته جدا كرده (قتَقَطعُوا أَمْرَهُم) اينكه مى بينيد ملل و نحلى كه ابن هزم 
نوشته» ملل و نحلى كه شهرستانى نوشته غالب اين ملل و نحل نويس دو جلد كتاب نوشتند آن ملل است كه انبيا آوردند نحل 
است كه اهل علم آورده نحله هاء جعلهاء مجعولهاء تفرقه هاء آراى خاص را اينها آوردند وكرنه نحل را كه انبيا نياورده بودند 
كه در برابر ملّت انبيا نحلت همين متفرّقان بيدا شده هم به ما دستور داد كه امت واحده هستيد يككء به كلّ جهان بشريّت هم 
به مافرمود باهما ين طناب را بككيريد نه هر كدام يكك كوشه اش را بكيريد يكى امروز اين بككيرد يكى فردا آن بككيرد مثل 
اينكه يكى اين ساعت نماز بخواند يكى آن ساعت نماز بخواند اين جنين نيست با هم نماز بخوانيد با هم روزه بككيريد اين دوه 
واكر كسى يككث كوشه اش را كرفته و جدا كرده مثل اينكه يكك صفحه قرآ ن را كرفته و جدا كرده اين به هيج جا نمى رسد 
اين ارباً اربا كردن است كه به جايى هم نمى رسد فرمود: (تَقطعُوا أَمْوَهُم) جون (َقَطوُوا أَمَْهُم)» (كِلّ حب بها لَدَنِهعْ 
خرن ) خ رسال اند درسالق كداهم روهال خعارت مي ناه بداثر أن ممكن سكا معاذ الله د الي ون 
كر كبن ؛ جامعه اى با هم كرفتند مى شود حزب الله كه (أُولئِك هُمْ الْمَفْحُونَ)اندء (فَِنَّ حِرْبَ الل هم الْكالبُونَ)اند جند تعبير 
دربارهى همين حزب الله آمده. در سوره ى مباركه ى «روم) فرمود اينها خوشحال اند كه يكك كوشه ى قرآن را كرفتند آيه ى 
”سور ى مباركه ى «روم؛ ابن است بن ان فوا ديتع كوا همحل جعاب بها نهم فرحود) ابن يكك نشاطة كاذب 
است فرَح صادق آن است كه (بِفْضلي لله 4 وبر خمَته خمَته فسذلك فَلْيِفْرحُوا)» (يَفْرَحٌ الْمُؤْمنُونَ) قرحان بودن» مسرور بودن به كمكك 
ا ا تي ا 1 ل ان ا ل 

يس بنابراين اينكه در آيهى سوره ى «انبياء» فرمود مطابق با همان است كه در سورهى مبا ركهى «مؤمنون)» ذكر كرده فرمود 
مأسفاه يكث حذء (وقطو َخهم) با ينكد وظيفه ى آنها تكهدارى و ذكهبانى مشتركك بود تق شد لوطو أخوهم يتمخ) 
قال( كن لكا لكر )ها ينها راوها تن كه رنها يروف بارس كزد نك لي وق رمن ادتبا به كان نين يي انها 
(فَمَن يَعْمَلُ مِنَ الصَالِعَاتِ وَهوَ مؤْمِنٌ) اكر كسى اين دو عنصر محورى را داشت سن فعلى و حُسن فاعلى آدم خوبى بود 
يعتى مؤمن» كان خويى كز يعني غتممل اضالح (قلةا كاك لغيه ونا له كاقوة) تقر موه جزاى نخير يه اورمى :دفي با دو تغبير 
لطيف ياسخ داد يكى به صورت نفى جنس فرمود هيج كسى توان آن را ندارد كه سعى اينها را ناديده بككيرد يككء دوم اينكه 
ازاين عمل به سعى تعبير شده كه يكك صبغه ى ادبى دارد» معنوى دارد فرمود كوشش اينها مشكور استء مُكفور نيست نه تنها 


ما كفران نمى كنيم احدى كفارن نمى كند براى اينكه ما كفران نمى كنيم جون به قولمان وفا مى كنيم ديكرى كفران نمى 
كند جون قدرت ندارد لذا به صورت نفى جنس فرمود: (فقََا كَفْرَانٌَ) نفرمود «فلا كفران لعمله فرمود: (فَلَا كَفْرَانَ لتدغيه) در 
صورتى كه اين دو عنصر را داشته باشيد» ولى براى تأديب و تنبيه و عذاب الهى دو عنصر لازم نيست همان يكك عنصر كافى 
است كار بد كيفر دارد حالا جه شخص با ايمان باشد جه شخص كفر باشد كار بد كيفر دارد منتها در كم و زياد كيفر فرق 
است درباره ى ياداش صحيح اين دو عنصر لازم است (وَإنالَُ كايبونَ) ما هم (وَرُسلْنا لَدَيْهِْ يَكتيونَ) مى نويسيم وهم 
فرشتكان ما مى نويسند خود ما ضبط مى كنيم كتابت يعنى ضَمْ بعضى به بعضىء كتيبه كه مى كويند از همين قبيل است در 
مسائل جهة و عشدكه قشوق زا كه تعزيق:مئ كدد .من كوتد اضتحاتب يميق ذارتد ركف اصحات شمال» ممتة ازنك ميمترة 
دارند» غرب دارند كاهى از يكك كروه انباشته ى از آنها تعبير به كتيبه ى جنككى مى كنند يعنى اينها ضميمه ى هم اند خب 
حالا ‏ آن كتاب كجاست آن لوح كجاست فرمود كاهى در سوره ى مباركه ى «يس» هست كه _ان شاءالله _ رسيديم 1 نجا 
مشخص مى شود كه (طَاْدكُم معك»» (عَلَيِكَ حرديبً) يكك دفعه انسان مى بيند كه از درون او اين كتاب در آمده (تُخرِجُ لَه 
يَومَ الّْقِامَهِ كتَابايَْقَاةُ مَنشُوراً) الآن بسته است آن روز منشور است و باز مى شود. خبء اين كتاب كجاستء در درون ماستء 
جه كسى مى نويسدء اكر كسى سَرى به درون خود بزند خيلى جيز براى او روشن مى شود اولين جيزى كه براى او روشن مى 
شود خداى اوست براى اينكه خودش عين ربط به خداى سبحان است و اكر عين ربط به الله بود و فقير الى الله بود ممكن است 
كسى آن مستقل را نبيند و اين رابط را ببيند معناي حرفى را ببيند اين شدنى نيست مثل اينكه اكر سيرى نباشد بصره اى نباشد 
هركز عَم معنا ندارد كه انسان بككُويد «صدرت من البصره الى الكوفه» به هر تقدير فرمود اين خداى سبحان مرجع همه است و 
همه به آنجا رجوع مى كنيد هيج كسى در بين راه نمى ماند هيج كسى هم كم نمى شود هيج كسى هم كم نمى آورد همه 
الى الله رجوع مى كنند جمله ى بعد هم مناسب همين خواهد بود كه فرمود: (وَحَرَامٌ عَلَى َيِه أَهلَكتَاها أَنّهُْ لآ يَوْجِعُونَ) جند 
وجه براى اين معنا ذكر كردند سرّش اين است كه يكك كلمه ى «لا» آ ن وسط مشكل آفرين شد حرام در اينجا حرمت تشريعى 
نيست حرمت تكوينى است يعنى محروم كردن ممنوع كردن نظير آنجه در سورهى مباركه ى «اعراف» كذشت كه وقتى 
دوزخيان از بهشتيان درخواست آب و نوشيدنى مى كنند بهشتيان در جواب دوزخيان يرتوقع مى كويند (إِنَّ الله حَرّمَهُمَا عَلَى 
الْكافِرِينَ) يعنى اين غذا واين نوشيدنى بهشت را خدا بر كفار حرام كرده است يعنى حرمت تكوينى نظير آنكه درباره ى مادر 
موسى فرمود براى اينكه ما به وعده مان وفا بكنيم اين فرزند به مادر بركردد (حَرَّمْنَا عَلَيِهِ الْمَرَاضِعَ) هيج مُرضعه اى» هيج رضاع 
دهنده اى» هيج شيردهنده اى را اين كودك قبول نمى كرد به هر دايه اى مى دادند اين يستان را نمى كرفت اين تحريم 
كول بره كه رصووة انيار كك موتفاق كلت و مادق سور غوف علنه ا لمرامة) حمطن تك هيت ار اسكديا 
(حَرّمَهُمَا عَلَى الْكافِرينَ) كه در سورهى مباركهى «اعراف» كذشت اين است اين (عَرَامٌ) هم حرمت تكوينى است اينها كه كافر 
بودند و به هلاكت رسيدند ديكر برنمى كردندء ديكر برنمى كردند يعنى به دنيا برنمى كردند تا نظير (رَبِّ ارْجِعُونٍ َعلَى 
1 صَالِحاً) باشد مطابق آن باشد كه يعنى دوباره به دنيا برنمى كردند كه جبران بكنند يُحتملء يا نه رجوع نمى كنند امن 
الكفر الى الاسلام؛ مِن الباطل الى الحق» يعنى توبه نمى كنند اين درست است و (لآ يَوْجِعُونَ) اين بيان همان حرمت باشد يعنى 
حرام است كه رجوع نكنند الى الله يعنى ممتنع است كه رجوع نكنند الى الله بلكه يقيناً به الله مراجعه مى كنند اين طور نيست 
كه حالا اينها مُردند راحت شدند كفتند حالا ما (إِنْ هِى إِلَا حتاتَنًا لديا تَمُوتٌ وَنَخيَا) حالا كه مُرديم راحت مى شويم آنها كه 
لمق رن حوري الف شرل ل لقي نواعتن اعون جالن كه داز المظدى عنانيي | نز في الوق ايه ان 


از بدن فاصله كرفته خب. يس بنابراين اين جنين نيست كه اينها رجوع كنند به دنبال نظير (رَبٌ ارْجِعُون) بشود يكك. اين جنين 


نيست كهاينها رجوع بكنند «متن الكفر الى الاسلام) توبه يكنا داين دوء اين جنين نيس ” كه رجوع ا الله تكنند سه 
سيد ناالاستاد اين سومى را نيذيرفت همان رجوع الى التوبه و امثال ذلكك را يذيرفت ولى ظاهراً مى تواند به قرينه ى (كل إِلَينَا 


رَاجِعُونَ) همين رجوع الى الله باشد آنها را هم در زيرمجموعه ى خود بكيرد. 


ص: امنا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 919 قا /|9 سوره انبياء 45/1١/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(ِنَ هذه م أَمَهَ وَاحِدَهٌ وَأَنَا ربكم فَاغْيَدُونِ (45) وَتَقَطعُوا مركم بيهم كل ! ِلَيَنا رَاجِعُونَ (99) فَمَن يَعْمل مِنَ الصَّالِحَاتِ وَهُوَ 
مويك قلف كلاق ع 0001 ركاه على ب ملافا نهم لك يَوْجعُونَ (40) عَمَّى إِذَا فتَحتْ 0 
وَهُم من كل حدّب يَنيدلُونَ (48) وَاقْتَرَبَ الْوَعْردُ الْحَقٌ فإذا ِى شَاخِصَهٌ أَبِصَارٌ الَّذِينَ كمَرُوا يا وَيْلَنَاهَدْ كنا فى عَفْلَهِ مِنْ هدًا بل 
كنا ظَالِمينَ (90) 


بعد از اينكه در آيهى ١0‏ سورهى مباركهى «انبياء» جريان انبيا را به نحو عموم ذكر فرمود و شرح حال بعضى از آنها را تا 
حدودى با كو كرد فرمود: 


لو ارح م جا ا اوور رسو 0 
(مُصَدَ ادإو )اند انها ميك كلت مشر كي دارطيه اسحاي الريعك وسواج 5ه كذدير اق هر الى مكلذ كات طب باقاذة 
ع ا ل لي ا رس ا 
جزئى احكام فقهى و مانند آن وى متاك ذوابن سورهى «انبياء» جه در سورهى مباركهى «مؤمنون) به انبيا خطاب 
مى فرمايد: ١ن‏ هله متك َه وَاحَدََ وَأَنَا ا فَاعْتَدُونِ) در سورهى مباركهى «بقره فرمود انبيا اصولاً آمدند براى ايجاد 
وناك حك الى ١‏ دادر سووقي عار كين اترم ا فى 1ن سوا كقظيف 1 مااي رو 6د ا لاس ال#اواييدةة فك 
اله اين مبشْرِينَ وَمنذِرِينَ وَأَثْرَلَ مهم الكقاب بِالْحَنٌ فيكم , بن النّاس فيما التَلُْوا فيه) بشر اوَلى يكك سلسله آداب و عادات 
و سنن فطرى داشتند بينشان اختلاف نبود يا اختلاف كم بود و قابل حل كم كم در اثر ييشرفت علوم و صنايع و عادات و آداب 
و مانند آن اختلاف بيدا شد براى اينكه اين اختلاف حل بشود ما انبيا را فرستاديم با كتاب. 


ص: 18( 


بيامبر اوّل وجود مباركك آدم بود آن كرجه داراى برنامه هاى دينى بود داراى دستورهاى اخلاقى بود لكن كتاب به اصطلاح 
قرآن همان است كه مشتمل باشد بر قانون و شريعت و حدود و تعزيرات و امثال اينها واين براى ينج بيامبر است وجود مباركك 
نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و وجود مباركك ييامبر اسلام(عليهم الصلاه و عليهم السلام) كه اينها داراى كتاب اند كتاب به 
اصطلاح قرآن آن است كه مشتمل بر اصول و فروع فقهى و اخلاقى و مسائل حقوق و حدود اينها باشد. فرمود انبيا آمدند براى 
حل اختلافهيائى علمن بعضى أ اغدلاقهواست كه قابل حل استث بر اساس موازين علس» برعى .از اخدلافهاست كه قايل خل 
است بر اساس موازين موعظه و اخلاق و نصيحتء بعضى از موارد اختلاف است كه قابل حل نيست يعنى اكر كسى بر اساس 
در وك وور دان لجاجه وير اسان يدرائي وكررو زربي ككلات را زراح ردي ضاي ارهد سردن من 
كُويك (سَوَْ ه عَلْينَا أوعَظْتٌ َم لَمْ تكن ؛ مّنَ الْوَاعِظِينَ) و خداى سبحان هم دربارهى آنها فرمود: (مّ صو فلنية #انذوكهع اول 
تُنَذِرْهُمْ لا يؤْمْنُونَّ) براى حل اختلاف اين كروه مسئله ى قيامت ضرورى است جريان قيامت طبق ادلهى فراوان ضرورى است 


يكى از آن راه ادلّه اين است كه بالأسخره حق بايد روشن بشود حق در اين عالّم آن طورى كه بايد روشن نمى شود به دليل 
إينكه تاكنون روشن نشد اختلافهاى فراوان ملل و نحل هست كرجه اين جريان را امام رازى مى كويد كه نقل كردند كه اين 
خبر صحيح نيست كه «رتفترق أمتى على إحدى و سبعين؛ يا «اثنى و سبعين» براى اينكه كفتند اكر منظور فرقه هاى اصلى اند 
كه كمتر از 7 ملت اند واكر فروع فرقه اى باشد بيش از 77 ملت اند بعضيها در اين روايت خدشه كردند به هر تقدير 
أعلاف كوف علانت الدع كيد تكد رعو يعقن الااوى النلاناك با سائل اعلدى قا .تا ابوك يع ا ميان جو عظدة 
اخلاق و نصيحت قابل حل است بخشى به هيج وجه قابل حل نيست جه اينكه ملاحظه مى فرماييد جايى باشد بالأخره معلوم 
مى شود حق با جه كسى است و جيست و آن قيامت است اكر جايى اصلا نباشد اين به ياوه بودن و بيهوده بودن بخشى از 
7 


ص: 88 


آيهى ١١1‏ سورهى مباركهى «بقره) اين بود كه اختلافهايى كه امّتها داشتند به وسيله ى كتابهاى انبيا(عليهم السلام) حل مى شد 
31 لككنيتاى غلت آنا اختادماى كاين اساي تجو ليح نت بر انتارخ سهالجا عدا اميه كه عمد ( كا حزن ينا 
لَدَيْهمْ فَرحُونَ) را فرياد مى كنند اين قابل حل نيست لذا در همان آيه ى 7١"‏ سوره ى مباركهى «بقره) اين جنين فرمود» فرمود: 
(وَأبْرلَ مَعَهمْ الكترات يملق لبشكم بين النَّاسٍ فيما امْلقُوافيه) اختلافهاى علمى كه دارند به وسيله ى كتابهاى انبيا حل مى 
قوف إن اونا لعلف وه إلا الدين أوثو ةين بد مرا حََاءَنّْهُمُ الْببَناتٌ بَْيا بَتنَهُمْ) اين اختلافٍ بعدالعلم است يس اختلاف قبل 
العلم نه تنها بد نيست يكك جيز خوبى است اختلاف نظر ديكر همين مناظره ها و بحثهايى كه در حوزه و دانشككاه هست دو 


نر اغدلاف لطر دارلد وت مين كته بالأعرده كدق روش امن شروية بن الخدلؤاق كك عير ورك أشةة 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «اضربوا , بعض الرأى ببعض فَإِنّه كر اوه السو اكات اده عد يق ورا 
اصطلاح تضارب آراء به دست آمد فرمود اين آراء را كه به هم مى زنيد مثل نكاحى است كه بين زن و مرد است اشكال و 
جواب به منزلهى نكاح زن و مرد است كه از آن نتيجهى خوبى كرفته مى شود اين اختلادف نه تنها بد نيست يكك جيز خوبى 
است نتيجه هاى خوبى هم مى دهد اما بعد از اينكه حق روشن شد از آن به بعد اختلاف» اختلاف مذموم است اين اختللاف 
بعدالعلم منشأش بغى و غرور و ستم و خودخواهى است اين اختلافها حل نمى شود الآ يوم القيامه. در دنيا به هر وسيله اى كه 
باشد ممكن است كسى خودش را ذى حق بداند يا كويد يكك روز من هم جبران مى كنم ولى در قيامت صحنه طورى است 
كه حق براى همه روشن خواهد شد بتايراب رك الاق الا سورد شار كين رشزة بعد كه انباء راق حا اخدلذف امدتد 
حل اختلا.ف كاهى با موعظه و نصيحت است مسائل جزئى است كاهى هم با تحليلهاى عميق علمى اينها قابل حل است ولى 
وقتى كه اختلافٍ علمى حل شد از آن به بعد مسئله ى غرور و خودخواهى و خودبينى مطرح بشود اين اختلاف بعدالعلم است 
ع جارة الى تيت كدفرموة: (وم] الت ف إل الذين أوثو) يفى عل يه انها داذه فيد حو ييه نوا كادء اعد ولق ناكد 
(بغياً بتَنْهْع) در اين آيه سورهى مباركهى «انبياء» كه محل بحث است و همجنين آيه سورهى مباركهى «مؤمنون» كه قبللاً اشاره 
شد فرمود: (وَمرا أَْسَلُنَا من قَيلِك من رَسُولٍ إلا نُوجى إِلَه أنه لآ إله إَِا نا َاغيدُونِ) بعد (َتَقَطَعُوا أَمْرَهُم بَتِنْهُ) اين تقطيع و 
اين تفرقه, تقطيع و تفرقه ى بعدالعلم است و هيج راهى براى حل اين ع الولا سف الا ذو سوتيلةاق فاك قات د 
روشن مى شود در جهنم براى يكك عدّه حق روشن مى شود عالم بعد از مركك تكامل علمى دارد خيلى از حقايق براى آدم 
روشن مى شود ولى تكامل عملى بعد از مركك نيست يعنى كسى بعد از مركك حالا توبه كند, اقرار كند, اعتراف كند, به 
كمالى يبرسد, ايمان بياورد نيست تمام مشكل و يد بيجي دكّى قيامت اين است كه حق روشن شده حالا مى خواهد ايمان بياورد 
نمى تواند براى اينكه ايمان يكك فعل اختيارى است اختيار در قيامت از انسان كرفته شده كه عمل انجام بدهد. 


ص: 777 


بيان نورانى رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به عنوان يكك اصل كلى در نهج البلاغه حضرت امير(عليه السلام) آمده 
است كه فرمود: «الْيوْمَ تَمَلُ وَ لآ حِسَابَ وَ عدا حِسَابٌ وَ لآ عَمَلَّ) نمونه اش در سوره ى مباركه ى «نور» هست انسانى كه تشنه 
است و راهنمايان به او مى كويند كه جشمه و كوثر اين طرف است آنجا كه مى دَوى و مى روى سراب است آب نماست 
ولى آب نيست اين حرفٍ آنها را كوش نمى دهد به دو به طرف آن سراب مى رود وقتى به آن كرانه ى افق رسيد دست ويا 
شكسته و خسته ديككر توان راه رفتن ندارد يكك, عطش همجنان هست دوو معلوم شد كه اين سراب بود آب نبود سهو حالا تشنه 
است مى خواهد بركردد به سراغ جشمه توان آن را ندارد آنجا هم جشمه نيست مشكل اين تبهكاران در معاد آن است كه حق 
برايشان روشن مى شود اما نمى توانند ايمان بياورند لذا به مالكك دوزخ(سلام الله عليه) مى كويند, آ ن روز هم به خدا ايمان 
ىروكلا يدي افق :توانقد يشان بزاؤر نك فق كزهن :نا قالك لط علطا و3ك) بيد تجداوت ,كر كنع قدما را كود اين طرر 
نيست كه حالا اينها به خدا اعتقاد داشته باشند ايمان بيدا كنند تمام مشكل در قيامت اين است كه حق روشن مى شود آدم 
نمى تواند قبول بكند مثل اينكه تمام حق براى كسى كه به دنبال سراب رفت روشن شد كه اينجا جشمه نبود اينجا آب نما بود 
اينجا آب نبود عطش هست يكك, دست ويا شكسته است دوو راه براى رفتن نيست سه, عذاب مى شود أليم. در قايمت حق 


روشن مى شود ولى يذيرش حق ممكن نيست اين عذابى است فوق عذاب, خب. 


ص: إرذفا 


يرسش: قيامت اشرارى وجود ندارد؟ 


باعي كلت لالت لذ كد وار يعوا أخرار ارو لكر كر نا الور لق جرد كه ربع عرزو كه در جيم 


و 
عي ف 


نا كه سيد كلما خرة أنه لفك للنها) لع عن كريدة و بلع شدي اق كإيقاتز رام قل ا تعاس مدان ست 
فَوْقَ عذات كسئ آنها زا كمراه نع كند انهامى فهمتد كه كمراء:شدتد آما تمى توانتد انماث تباورتك 'براى اكه جا برائ عمل 
نيست اكر آنجا هم جا براى عمل بود جا براى ايمان بود آنجا هم دين مى خواست, ييغمبر مى خواست مى شد دنياى دوم 
ذكر اخرة :نس قدة: شاءزارق اننا براق حل اغبلاف اعدكد المعلؤف: خفن اذ انها كاملة قابل مكل اسف دن موا رد علمن: 
بخشى از آنها با نصايح و امثال ذلكك حل است نظير فرمود اكر اختلافى بين زن و شوهر و مانند آن است (فَابْعَتُوا حكماً مِنْ 
أهْلِه), (وَحكماً مِنْ أهْلِهَا) اكر (إن يُرِيدًا إضه لاحاً يُوَفقٍ لَه بَينَّهُمَا) اككر خدا بداند كه اينها قصد اصلاح دارند توفيق مى دهد 
ايئها راه دارد. 


اختلافاتى كه منشأش غرور و خودخواهى است كه (أقْرَأَئْتَ مَنِ انحذَ إِلهَُ ََاُ) اين قابل حل نيست صريحاً به ييغمبرها هم مى 
كويند جه بككوبى جه نكلويى حرف آن است كه ما مى كوييم خب اكر صريحاً به انبيا مى كويند (سَوَاء علي أوعَظُتَ أم لم 
نكل كلق الراضطة مهيح ك سيع جات اراند راستة كك كرينة ماسنيت كه هستيم وكرنه عالّم مى شود لهو كه 
بالأخره معلوم نشد حق با جه كسى است كه, در قيامت هم كه در يايان سورهى مباركه ى «فجر» دارد كه آن روز هيج كس 


- ع 
عي 5 


لبكار واي ادي عين عداب تبج كده زاكع دنت 2 3 اله قن ولا موق واه اع 1 سرف ابن آمك كدر ماهر 
عذابى كه باشد اين است كه در آتش هم دارد مى سوزد در آتش دنيا مى كويد من روزى بالأخره جبران مى كنم يا تاريخ 
جبران مى كند يا آيند كان جبران مى كنند خودش را با اين خيالات درست يا نادرست سر كرم مى كند ولى در قيامت جا 
براى خيالاات نيست حقٌّ محض روشن مى شود (ذلكك الْوَوْمٌ الْحَدِى), (يَوَفبِه الله دِيئهُمٌ الْكديّ) اكثر حق ظهور كرد براى 
تبهكاران روشن مى شود كه واقع همين است و لاغير, ديكر فكر نمى كند كه بعداً ما جبران مى كنيم يا تاريخ جبران مى كند 
يا روزى مثالٌ عوض مى دهند اين طور نيست. خب, يس بنابراين صحنه اى بالأخره ضروره بايد باشد لذا به دنبال مسئله ى 
وك غائه جويان معاد را ذكرمى' كنذا فرنوف: (كل لقا زانقوة) جمدارة طرق الابرفئ كروتد اكرول آن ابد سورد 
«زلزله؛ دارد (فمن يعمل متْقَالَ دَرِّ حَير َه إينجا هم همين طور است اينجا كه با نفى جنس فرمود: لفلا كفوَانَ لتر غيه) جه 
كع ذزوه بالأتران ذوها كر كنع مكف دوه كاز تن 6ت سعي او كفران نمى شود هم (لَِّسَ لِلنسانٍ إِنَامَا بس 1 
لك ان ار و ونع عر نه راق لا ذل ‏ لذن للد قلسي رعو ىل كاش افلا لس رديه ار لطن كل 1ن 
بو حي ع را يي حر عو جا دعبي اتوواد كار اودر 5ج وني لويلاينة دكار زوم لاتجيد 
ى مساعى اؤبه او مى وسد:(وَأَنّ 2 عيةٌ سوف بزى) لذا (قل كَفْرَانَ لمعيه) كه نفى جنس استا.هى, كويد كه هبج سعيى از او 
سكوق م شوذ نذا آن (فمن ينه ل متقال دوو يرا و4 شافلايؤدمى تقوه 1 0005 0 
تقطيع و تفريق امّتها به وسيله ى تبهكاران است فرمود در قيامت مشخص مى شود كه جه كسى مؤمن بود جه كسى غير مؤمن, 


جه كسى صالح بود جه كسى طالح و هر كسى نتيجه ى عمل خود را مى يابد. 


ص: عا" 


حب الأخرم دا سبحان ارحم الرّاحمين است رحمت او نامتناهى است منتها برابر با حكمت انجام مى دهد مى داند كه از 
جه كسى بايد بككذرند از جه كسى نككذرند همين در دعاى افتتاح نورانى كه از وجود مبارك ناحيه مقدسه است در ماه 
مباركك رمضان خوانده مى شود كه ارحم الراحمين است «فى موضع العفو و الرّحمه» و أشدّالمعاقبين است «فى موضع التكال و 
النقمه). 


خب, در اينجا فرمود: (وَعَرَامٌ عَلَى قَويهِ أَْلَكنَاها أَنّهُمْ لآَديَدْجِمُونَ 0 عَنَّى إِذَا فُتِحَتْ) يعنى منظور از قريه يعنى اهل قريه آن 
ملتى كه خداى سبحان تمام راههاى درون و بيرون را براى آنها باز كرد راه عقل و فطرت را از درون, راه وحى و نبوّت را از 
بيرون به سوى او باز كرد اينها به سوء اختيار خودشان بيراهه رفتند خداى سبحان جندين بار مهلت داد براى توبه و إنابه بلكه 
بركردند ستّارى كرد بلكه بركردند, غَمّارى كرد بلكه بركردند ولى اينها برنككشتند به جايى رسيدند كه بايد به مرحله ى 
هلاكت برسند فرمود اين كروهى كه سرنوشت شومشان را خودشان تنظيم كردند و مستحقٌ هلاكت شدند وما اراده كرديم 
اينها را هلاكك كنيم يا اينها را هلاكك كرديم اينها هركز يشيمان نمى شوند مكر در قيامت, برنمى كردند به طرف ما مكر در 
قيامت آن وقت هم كه رجوع فايده ندارد. 


خب الخد ا كر كسن ان هاجت انه ركه خالن سيف 1ن عير مزق ادك" كد ق اتناك مضه الا حو بدت عدات م تند 
شك نا عات ناد ااق كنذا بيط كنظ ارا فوا داو مامص قبت من الك "تكن كدف ده كت 2 اتزادة تع كيك 
وجود مبارك امام سجاد فرمود به همان اندازه كه مى توانيد آتش را در دستتان نككهداريد به همان اندازه كناه بكنيد ما يكك 
لحظه, يك لحظه يعنى يك لحظه ديكر مكر كسى مى تواند تحمل بكند بله خلود نيست يقيناً خلود نيست اما نسبت به آن 
كفّار و منافق و آنها كه حسابش جداست كه آنها كه از جهنم خارج نمى شوند كه. 


ص: 71/0 


حالا ببينيم كه جون جند وجه كفته شد (وَحَرَامٌ عَلَى قَرِيَهِ أَهلَكتاها أَنّهُعْ له يَوْجِعونَ) إلى الدنيا براى تداركك كه يكى از 
محتملا.ت بحثهاى دو روز قبل بود يا «لا يرجعون إلى الإنابه و التوبه» كه يكى از وجوهات بود, يا اينها خيال كردند كه رجوع 
نمى كنند إلى الله كه يكى از محتملات بود سه, جهار احتمال در اين آيه بود حالا به قرينه ى «حتّى» كه وصف كرده نشان مى 
دهد كه اين مربوط به قيامت است يعنى به قيامت وصل مى شود اينها برنمى كردند تا وقتى كه قيامت قيام بكند آن وقت هم 
كه وجوه فايده ندارد (وَحَرَامٌ عَلَى قَرْيَه أَهْلَكنَاها) يعنى اهل قريه مثل (وَاعأل الَْْيَه) يعنى «وسأل أهل القريه) (حَرَامٌ عَلَى ويه 
أَهْلَكاها) ب: يعنى «أهلكنا أهلها؛ كرجه اهلاكك قريه هم معنا دارد وقتى قريه ويران شده (مجََها عله تربع لال وثْمَاتية أيام) ا 
(عَاليِعَا سَافِلَعَا) كرده اهلش هم هلاك مى شوند (وَحرَامٌ عَلَى قَريَهِ أَهْلَكتَاها أَنّهُمْ) حرام عمق عرد كدي انك ران اد 
ل ال اي ل ال ا ل 
ايج ال اشراط الساعه است (حتى إِذَا فتِيحتُ وق ار يعنى جهتٍ يأجوج و مأجوج كه جهت نايل فاعل آن (فْتِحَتُ) 
است كه محذوف است نظير «أهل» كه در جمله ى قبل محذوف بود «و حرام على قريه أهلكنا أهلها» است كه أهل محذوف 
شد اينجا هم احتّى إذا فحت جهه يأجوج و مأجوج؛ كه نايب فاعل (فيِحَتُ) است اين حذف شد. (عَتّى إذَا فحت بَأجوج 
وَمأجْوجٌ وَهُم من كل حدّب يَنيلُونَ) يأجوج و مأجوج جريانش در سورهى مبا ركهى «كهف» كذشت مبسوطاً كذشت. 


ص: 0" 


اح تيع سمب الى إِذ بم بي سلما 1 نام 


سد فرض شده است كه آنجا ذوالقرنين به آن دو سد رسيد اين يكك مطلب. 


بين اين دو سد كه شكافى بود قوم يأجوج و مأجوج به سر مى بردند اين هم دو مطلب. 


اينها به ذوالقرنين ن ككفتند كه اين دو سدّى كه هست بينشان باز است اين قوم يأجوج و مأجوج ازا ين شكاف بين السدّين مى 
آيند مزاحم ما مى شوند شما اين شكاف را ببنديد يكك كار جزئى نيست كه مردم ما ببندند (حَمَّى إِذَا بَلمْ) ذوالقرنين بين اين 
ذوسنيد وك فق كوق) ابن :دو سد (كوما لا وكادوة يفمهوة قول) كداز انها به احعود او أجويع نياف كرزوند (كالوا) مزيدم :د 
حا ل يا و ل اشر ياي 
أن تَجْعَلَ بَيتنَا وب يع ا ا با ايوم ير مواسةين انستة لبن سكاطكارا يلاق وكاو كاف را ست اينها دبكر تع تراعد 
وا ورك فا ا كفته بود كه (مَا مَكنّى فيه وَبّى > حي وى بِفُوَهٍ أجعل ييتكخ وتينهة ردم شما 
نيروى انسانى بدهيد كاركر بدهيد من خودم آن امكاناتى كه خدا به من داد مى توانم انجام بدهم شما امكانات را بدهيد با 
هزينه ى خودم حل مى كنم نيرو را بدهيد. خب, يس دو سد بود يكك, بين اين دو سد شكاف بود دو, يأجوج و مأجوج هم 
قوم مفسد بودند سه اينها بين اين دو شكاف كه راه بود مى آمدند مزاحم ديكران مى شدند جهار, به ذوالقرنين كفتند بين 
اك كورلا اك وال ن كفت آن مصالح سدسازى عبارت از زُبُرالحديد است معلوم مى شود تقريباً اين سد, 
سد فلزى است نه سد بتونى يا سدّ سنككى يا سد خاكى يا سدّ آجرى قسمت مهم مصالح ساختمانى اين سد همان فلز بود كه 
2 ترق أب لد باعي د مد شاعةه هله مله قار هو يرداو | زايد عتداراه ابرع وماكويع موتك ددن الجاادرموه 
١قَالَانفحُوا)‏ شما بدميد كه اين آهنها آب بشود اين بُراده ى آهن آب بشود (حتّى ذا جعلة ارال أُونى أفرع علَه قر 
ما ا طَاعُوا) فلز و مس و اينها را بياوريد ما اين كار را مى كنيم (قُمَا اسْرطَاعُوا أن يَظْهَرُوةُ وَمَا اس تَطاعُوا لَهُ تَقْبَا) آن كاه كفت: 
(قَالَ هذًا رَحْمَةٌ ِن َب فَإذًا جاء وَغِْدُ رَبُى جَعَلَهُ دَكَاءَ وَكَانَ وَْدُ رَبّى حَقَا) وقتى قيامت بخواهد قيام بكند اين سد درهم مى 
ريزد. خب, طبق آيه ى سورهى مباركه ى «كهف» كه قبلا كذشت اين سد فلزى وقتى فرو ريخت از اشراط الساعه خواهد بود 
00 واف اس رس في وتاك لا اي 


ص : 71/17 


تفسير تبيان مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) آمده اين سدّان تعبير به تثنيه هم دارد اين دو سد يأجوج و مأجوج باز بشود 
ظزهر ا فق كين نف لتق | ق ذو تن تيدلت اناكو من كتاى سنا وى ايانم كح قد ذو القاتوت عه كله ا قله فرق 
ريختن آنها هم از اشراط الساعه باشد دليل نداريم ممكن است ثيوتاً حق باشد اما آن كه دليل داريم همين سد ذوالقرنين است 
اين سد ذوالقرنين سد فلزى است بين دو سد است و فرو ريختن او من أشراط الساعه است اين سد است نه تثنيه اى كه در 


عبارت تبيان شيخ طوسى است. مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان تثنيه ياد نكرده سدّان نكفته كفته سد و ظاهراً همين 


4 


٠. 


5 
00 
- 


كه يكى از علائم ظهور قيامت و وجود قيامت است در اين آيه هم فرمود: (حسَّى ذا فِحَتْ بَأْجَوحٌ وَمَأْجُوجٌ وَهُم مِن كل حدّب 
يَندلُونَ) حالا اين (هّم) به (2أمجوج وَمَأجُوجٌ) برمى كردد جه اينكه قرب لفظى دارد يا نه, قرب معنوى معيار است كه منظور 
كل إلينا و عقوت انق ماق عرو بواط رك للق روا > ردقه تنا ركه ازالروا اكاناتها ال ونشو ليق كه الشورمن 
كردند تا كفته بشود كه ضمير به يأجوج و مأجوج برمى كردد مردم به الله رجوع مى كنند اين ديككر اختصاصى به اين منطقه و 
اين كانال و اين سد و اين معبر ندارد هر كس هر جا هست به الله برمى كرد منتها از كلمه ى 0ع دب (وَهُم مِن كل عدب 
ودار عى و تشمرا رعسنها عر عه بكر د ابو ماني تعر تقذية 1 روسك وار اند كو كا معن كدان 
باشيم اين قوس يابين را مى كويند مُقكّر آن بالاى منحنى را مى كويند محدّب آنجا كه كره باشد مشخص است شما اين 


ص: 1" 


دب يعنى قوض «احدودب الظَهْرا وقتى كسى سالمند مى شود يشتش خميده مى شود يعنى در اين يشتش يكك برجستكى 
بيدا مى كند اين برجستكى واين به باعث مى شود كه ما بكوييم اين شخص «احدودب ظَهْرُه) يعنى يشتش برآمد اين 
يشتش بالا آمد و سينه اش به طرف زمين اين مى كويند حُدْبه,ٍ حدّب كه در اين كتابها تفصيل كردند «مِن نَشْرْ الأرض' نه 
0 انَْرْ الأرض' تاشر ول لويف كر (إذَا قِيلَ انشْرُوا فَانشْرُوا) يعنى وقتى در مجلس ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحته 
والثباء) عا سركة كن شما اسيفاةة دين مستي تارةاواوة شد د كر فى نوق اول ععهاررائز قشي دورائى ستتين كد (تمككوا 
ف التجالس انعو ايفو الللالكم) كر دوزانوهم تشبييد نايك زانوره نيه من ينيد اسيك صما كه وبلا بوديد 
اسك ااه كردن بده كو كد زرو انو متعم تازه فيارد زور ةانقل الوا انقو جاتن ب هما دادو اين بكر اا 
خب, يس نشز آن ولوك امخران راق كرهد عابو كرس كي اذوقك إن را بخواهند به آيه سورهى مباركهى 
اللمرج سا كتكي حا عم اهدكه دميث ذو متؤوك فس الردي انها و لون ) سوق رش ( در عو اشيكد ركنن حداف اينم 
بعتى از قور اسث أبنجا از أحدات است :از + به هاست :ان ان برجعشكيهاست در سورهى شاركهى «يسض) ايدى ١ه‏ به اين 
صورت است (وَتُفتحَ فى الصّور فَِذَا هُم مِنَ الْأَخِِدَاثْ) يعنى «من القبور» (إِلَى رَبهِمْ يَندَلُونَ) يعنى «يُسرعون» خب, آنهايى كه 
هستند روى زمين اند از هر جايى برجسته هم كه باشد بالأخره «إلى ربّهم يُرجعون» اينها كه مُردند تحت الأرض اند (مِنَّ 
لأَِدَاثْ إِلَى رَبهحمْ يَندَلُونَ) جه آنها كه روى زمين اند جه آنها كه زير زمين اند وقتى قيامت قيام مى كند همه «إلى الله 


ير جعو ن). 


ص: 7/4" 


ديككر جون رجوع الى الله بين ظهور وجود مباركك حضرت تا قيامت فاصله ى جندانى نيست ممكن است جند صباحى فاصله 
باشد اما نسبت به كلّ عالّم آن فاصله اندكك است و ظهور وجود مباركك حضرت هم من اشراط الساعه است. خب, فرمود: 


(وَهُم من كل حدّب يَنسلونَ) نه تنها يأجوج و مأجوج بلكه همه ى مردم خب. 


سخن جناب زمخشرى در كشّاف نقل كرده قائلش معلوم نيست جه كسى است ايشان كفت «يُقال» و همان حرف زمخشرى را 
در تفسير ابى السعود شما مى بينيد ديكران هم همين حرف را از جناب زمخشرى دارند و آن حرف اين است كه «يُقال الناس 
عشره أجزاء تسعه منها يأجوج و مأجوج» مردم ده قسمت اند نه قسمتشان طبعا يأجوج و مأجوج اند خب اين نه معلوم است 
روايت است نه معلوم است سخن حكيم است البته اينكه دارد «أكثرهم كذا, أكثرهم كذا, أكثرهم كذا) بى تأييد نيست يا (إن 
تطغ أكثر مَن فى الأزْض يّضلموكك عَن سَبِيل الله) بى تأبيد نيست اما حالا ما جه بتوانيم بككُوييم «الناس عشره أجزاء تسعه منهم 
يأجوج و مأجوج) الاك سيد م نيك خالا حمة طور كه كفتند با (أكتْرَهُْ), الاق امي باون بالأدخره 
اثباتش آسان نيست. خب, يس اينكه جناب شيخ طوسى فرمودند دو سد منظور اين دو سد نمى تواند باشد براى اينكه اين دو 


اي و 


ساخته شده (وَهُم مِن كل عو دب ينيد لونَ) يعنى ايُسرعون؛ به سرعت حالا (يَوْمَ نَدْعُوا كلّ أنّاس بِإِمَامِهمْ) به سرعت «كتجراد 
مُنْتَشْدرا در نحوه ى حركت اينها از قبر به صحنه ى برزخ را كاهى دارد (جَرَادٌ مُنْتَمْرٌ) مثل ملخهايى كه منشورند و منتشرند و به 
سرعت برواز مى كنند اينها هم به سرعت حركت مى كتند. بو (وَاقتَربَ الْوَعْدٌ الْحَقّ) اين مى شود اشراط الساعه حالا معلوم 
مى شود كه آن وعدهى الهى نزديكك است يس معلوم مى شود اينها جزء اشراط الساعه است علائم قيامت است و اين (حَتَّى 
إِذَا فنحثُ) بايانش (وَاقْئَرَتَ) است يعنى وقتى كه آن سد يأجوج و مأجوج شكست قيامت نزديكك مى شود كه اين بخورد به 
آن قسمت يا نه, اينها در كنار هم قرار دارند (فَإِذا هِيَ) در اين هنككام كه قيامت دارد قيام مى كند (شَاخِصَهٌ أَنْصَارٌ الّذِينَ 
كفَرُوا) اينها, انسان متحير جشمش بالا-ست اصللا نمى دانند كجا را نكاه مى كنند دفعتاً جشم بالاست و قدرت حركت هم 
بذا نهو لمئ: داكن كجا رالاند بيس عرد (تأنى بق فغيتهة) جريان فابك دقتنا ظهور مئ كلد أرنها ر| هوت م كلد 
بهتان, بهتان را هم كه مى كويند بهتان براى اينكه كارى كه انسان نكرده به او اسناد مى دهند او را مبهوت مى كنند از اين 
جهت كفتند بهتان اينها هم (فتَبِهَتَهُمْ) مبهوت مى شوند نمى دانند كجا هستند عدّهى زيادى هم همان طورى كه در بحثهاى 
قبل داشتيم نمى دانند مُردند الآن صحنه, صحنه ى قيامت است مى بينند وضع عوض شله افرادى را مى بينند كه نمى شناسند, 
ضحنه اى رام 'بينقك كيرا انها اشنا تبث انجة اشناابوة ديكر ذن ذسترس لست انها كه اشنا يودتد انها "زاتمي سكل 
(قَإِذا هه شَاخِصَهٌ أَْصَارٌالَّذِينَ كُمَرُوا) در اين حال مى كويند (يَا وَيلنَاقَدْ كنا فى عَفْلَِ مِنْ هدًا) اين (يَاوَيلنَاكَدْ كنا فى عَفْلِ مِنْ 
هذًا) طبق بيان برخخى از مفشران بازكشتش به همين است كه (أنْهُع لآ يَوْجِعُونَ (] عَتَّى إذَا فتِحت) اينها برنمى كردند از غفلت 
برنمى كردند به نتبه مكر آنكه آن سد ذوالقرنينى سدّ يأجوج و مأجوج بشكند كه نشانه ى ظهور قيامت است در آن حال اين 
غايت حاصل مى شود آن غايت جيست؟ مى كويند (يَ وَيَلنَا قد كنا فى غَفْلهِ مِنْ هذًا) بس (أَنّهُمْ لآ يَْجِعُونَ 0 حَتّى إذَا فُحتْ) 
حالا (إذَا فنِحتُ) رجوع مى كنند يعنى توبه مى كنند يا نه, رجوع مى كنند مى كويند اى كاش ما قبلا همين, اعتراف مى كنند 
ولن الوشقاوه كه زوافزت الوغة الكو اذاه تاخفة "انان الديق كفقو نا وتلنا) ملنن تقر لون او نناء دك كاف عفلووة 


هذًا) مشكل اين است كه وقتى كفتند (فى عَفْلَهِ مِنْ هذًا) يعنى اين با ما بود و ما غافل بوديم نه ما جاهل بوديم. 


ص: ا 


غفلت عبارت است از شىء موجود, اكر شيئى موجود نباشد بعداً يافت بشود اين مجهول است بعد مى شود معلوم اما اكر 
جيزى بالفعل موجود باشد انسان توجه به آن نكند مى شود غفلت كه اكّر كمى توجّه بكنند روشن مى شود اينكه فرمود: 
افاغرفل قوق تو قن دكرناولة يد نا الْحتاة الدّنيا 0 ذلك مَبلعُهُم م ِنَ العِلْم) يعنى علمشان يكث علم نابالغى است مثل 
الكدعات كوي مد نار الا كك اكرول خرد انسار مرا لئاه دين ابت حون ارا بطي جد عه ار انيت 
اما آن طرفش كه آخرت است (َأَعْرض عَن من تَوَلَى تن ذْكرنا) اين معلوم مى شود اين دو روى يكك سكه است اين طرفش 
لباستة آن:طرفتن: حت است يكد.. اخرت الآن موحود انيت دوو ايتها عافل ا 1ن اشتر كد فقطداتره رامن يلتك نض فرموة: 
(فَأَعْرض عَن من تَوَلَّى عن ذِكْرنَاوَلَمْ يرد إلا الْحتاة الدَّنْيا) اين يكث, (فَهعْ غَافلُونَ) اين دو, معلوم مى شود كه اين ظاهر در قبال 
آن باطل است و بالفعل موجود است واينها غافل از او هستند الآن اكّر كسى توه بكند آخرت را مى بيند. 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در اوصاف متّقيان دارد فرمود: «هُمْ وَ الْجَنّهُ كمَنْ قَذْرَآهَا فَهُمْ فيهَا مُنَعَمُونَ وَهُمْ وَ 


2 


ذال كفق هدر ها فوخ قنها تك دتو كك غلذه رهنقث راش مايا كرياس جنن با جوت را فى معي با كوا مو سند معاوم 
مى شود جهنم هست, بهشت هست اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) هم كه سند خوبى است حضرت فرمود: «ليس مِناا 
از ما نيست كسى كه بكُويد بهشت و جهنم الآن خلق نشده بعداً خلق مى شود بهشت الآن خلق شده, جهنم الآن خلق شده خب 
اكر كسى اهل ملكوت باشد مى بينيد ابزارى دست آدم هست نردبان, اين نردبان را شما اكر به دست مهندس بدهيد اين 
ترؤيان راعى كذارة اتن سقف را مرئق من كيد ووشن عن كلد مهتدسى .فى كتد بدددبت تغلى ند هيك من زود تجاه ابن 
همان نردبان است حالا تا دست جه كسى باشد به كدام طرف حركت بكند علم نردبان است كاهى همين نردبان باعث جهل و 
جهالت. مى أشوزه كه فرمود: (واستحدوا بها والتكيقتقها أنقة )با احكة ابن فزغون.و آل فرعو :يقن ذاشسد :سق نا موساى كليم 
است آمدند اين را مثل مُعْنى وسيلهى جاه روى قرار دادند, انكار كردند با اين نه جاه رفتند يكك عدّه هم مانند يكك مهندس از 
اين علم بهره ى صحيح بردند (كلا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ اليِقين 0 تْروُنَ الْجحيع) اين علم حصولى را نردبان علم حضورى قرار دادند 
اموعله ووس ترام عل معنلة فى اقزر« زه تور كله اماق را أردواكا عي القن داد نك تقار راك خيلى) جنك كن من 
نياعت يقت اانا بورد اسك جيم الأن مره ]ست بدمويا كي ود متي الى ينهد وان من الملا وابارراعى كيهل 
عقب كذ اشسينه ونه الو :دو قناست مي كرنهة كلا ناو يلكا فيد كا ف تله رن هدالق رده اقالعوييود ااي كاوق 
كم كحضم يامى فهميديم ولى غافل بوديم بنابراين (حَرَامٌ عَلَى قَْيَهِ أَْلَكنَاها أَنهّْ لآ يْجِعُودٌ ( عَبَّى إِذَا فحت بجو 
---552 لمعه اق ال الساعه زفنه ا إواقادت الوق الى )جيالة كم وعووضق ود ركه شد و عات قات خرونة جه 


مق كو دوفن كوينقدة (نا وتلا قن كا فى عتله و مهذابل كا طالميق). 


ص: 0 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 96 قا 1١1‏ سوره انبياء 45/1١/17‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(فَمَن يَعْمَلُ مِنَ الصَّالِعَاتِ وَهُوَ مُؤْمِنُ قلا كفْرَانَ ل خيه وَإنَا لَهُ كاتبونَ (96) وَحَرَامٌ عَلَى قَرِيَه أَْلَكناها أَنّهُمْ له يَْجِعُونَ (00) 
َنَّى إِذَا قتِحثُ يَأجُوج وَمَأُوجٌ وَهُم من كل دب يَنيدَكُونَ (48) وَاقيَرَبَ الْوَْدُ الْحَنُ فَمإذا جى شَاخِصَهٌ أَبْصَارٌالَّذِينَ كفَرُوا يا 
وَيَْا قد كنا فى َف ِئْ هذا بل كنا المي 400 إِنَكمْ وَتَرا تَعودُونَ ين دون الل حصب جهنم َم لها وَاردُونَ (4) لو كا 
ألا هنا وها كل فها مون (45) تمع فها ذف َعم فهو لي عفوت 0٠٠١3‏ إن اي عقت لَهُم هنا الحشتى 
أ رلك عت رةه ٠‏ لآ يَسْمَعُونَ حَسِيسَهَا وَهُمْ فى مَا اشْتَهَتُْ أنَفُسَهُمْ خالِدُونَ ١7(‏ 6 


ير سشر 9 


ياسخ: نه خير» آن غير از اب ين است آن مضمونش اين است كه اككر مردم يكك دست كافر نشوند ما به كمّار آن قدر وسايل مالى 
مى دهيم كه سقف منزلشان يا ديوار منزلشان و مانند آن به جاى جوب و به جاى آهنء نقره به كار ببرند يعنى تيره نقره به كار 
ببرند ص حف فرّه في «اليوه سنت ثيه افرفى «اقير تردياة ادي مى داديم ولى خائفيم مردم به طمع دنيا يكك دست كافر 
بشوند (وَلَوًْ أن يَكُونٌ النّاسُ أمَه واد لجنا من مَكُفُُ بالآخمن) كذا و كذا. 


سورهى مباركهى «انبياء» بعد از مرحله ى توحيد و نبوّت» جريان معاد را ذكر مى كند مى فرمايد رجوع مردم به مبدأ قطعى 
است جه اينكه صدور مردم هم از مبدأ قطعى است مردم مبديى دارند «هو الله) معادى دارند «و هو الرجوع إلى الله اين قطعى 
است و هر كس مهمان عمل خودش است اكر كسى حُسن فاعلى و فعلى را ضميمه كرد كه خداى سبحان اجر او را ضايع نمى 
كند و فرشتكان هم اعمال او را ضبط مى كنند و اكر كسى حُسن فاعلى و فعلى را ضميمه نكرد يا از هر دو جهت سىّء بود يا 
از جهت عمل سيّء بود اين كرفتار عذاب مى شود منتها طولانى شدن عذاب او يا كوتاه مدّت بودن عذاب او مربوط به مقدار 
سيناث اوست. بعد فرموة: (وَعَرَامٌ عَلَى قَويِهِ أهلكتاها أنّْهُعَ للّينْجموة) افتى كه در اثر كفر و دادن مهلت وبرتكشعن آنهاو 
توبه نكردن استحقاق عذاب الهى بيدا كردند و ذات اقدس الهى آنها را به هلاكت محكوم كرد ديكر برنمى كردند يعنى 
برنمى كردند به دنيا كه نظير (رَبِّ ارْجِعُونٍ 0 على أَعْمَلُ صَالِحاً) اين يكك احتمال بودء يا اينها هركز اهل إنابه و توبه و رجوع 
إلى الله نبودند اين هم يكك احتمال بود يا اينكه (أَنّهُْ ل يَرْجِعُونٌ) يعنى اينها خيال نكنند كه رجوع إلى الله ندارند كه معاد 
معاذ الله _ حق نباشد بلكه معاد حق است بالضروره. 


ص: 1 


مطلب جهارم دوتا روايتى است كه در تفسير على بن ابراهيم دربارهى رجعت آمده كه اين مربوط به رجعت است. در رجعت 
طبق اين دوتا روايت آنها كه ايمان محض دارند برمى كردند يكء آنها كه كفر محض دارند و به هلاكت دنيا مبتلا نشدند 
برمى كردند دوء آنها كه كفر داشتند و به عذاب الهى مبتلا شدند و به هلاكت رسيدند آنها «لا يرجعون فى الرجعه)» سه. اينكه 


فرمود: (حَرَامٌ عَلَى قَرِيَهِ أَهْلكناها أَنّهُمْ لآ يَدْجِعُونَ) يعنى امتى كه كفر ورزيد و مستحقٌ عذاب الهى شد و خداى سبحان آن قريه 
واهلش را هلاءك كرد و ويران كرد اينها در رجعت برنمى كردند خب اينها در رجعت براى جه بركردند اكر براى عذاب 
بركردند كه خب اين احسانى است نسبت به اينها كه اينها در برزخ برنمى كردند كه دوباره معذّبٍ بشوند اينها كه در رجعت 
بركردند كه نه در رديف انبياى اند نه در رديف مؤمنين خالصء اكر بركردند بايد عذاب ببيند شايد اين احسانى باشد نسبت 
به اينها كه خدا دو بار اينها را عذاب نمى كند يكك بار در دنيا قبل از مركك اينها را هلاكك كرده دوباره در رجعت بركّردند و 
ده وت ادم عدون فياك وال دكن آذ متسواكك هين انف كه انماادر جيك سكو اعتد ير كردكن انها نوها ورند 232 
بك كناققه را حراط كه هدق السكة نا اها ونا ند سعاى" كتعورها نه اننا نكاد عي كزين نوا علا اوعطتة أ 
لَمْ تكن مّنَ الْوَاعِظِينَ) يا ذات اقدس الهى به بيامبر جه بيامبر اسلام جه انبياى ديكر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) مى فرمايد: 
توا علبي درتو م وكرنه صرف اينكه اينها در رجعت برنمى كردند عذابى براى اينها يست مكر 


با اين توجيهات ياد شده. 


ص: إرخ7 


نها هم همين طور ديكر آنها براى هلاكت مى آيند براى عذاب مى آيند وقتى كه آنها مى آيند براى عذاب جديد هم در 


دنيا هم در آخرت تا اينكه خسران دنيا و آخرت دامنكير آنها بشود. 


خبء فرمود: : (عَرَامٌ عَلَى قَرْيَهِ أَهْلَكناها نّم لآ يَرْجعُونَّ) يكى از محتملاتى كه طبق دوتا روايت تفسير على ابن ابراهيم بود. اما 
ظاهر (عَتَّى إِذَا فتِتُ) معنايش اد بن است كه اينها (لا يَوْجِعُونَ) تا اين وقت (حدتّى إِذًا فحت رَأجُوحٌ وَمَأجُوجُ) در سورهى 
مباركهى «كهف) آنجا مشخص شد كه دربارهى يأجوج و مأجوج دوتا احتمال بود يكى اينكه اين مهموز الفاء است از أجه 
است لذا در مفردات راغب اين را در أجه معنا كردند اينها شبيه أجيج و نارند آتش از آن جهت كه مضطرب است يراكنده 
است شعله هاى جَوّال و كوناكون دارند اينها هم مثل 1 نها آتش اين جنينى دارند لذا از أججه است أنه النار» أجيج النار و 
مانند آن است يأجوج و مأجوج. اما آنها كه با الف قرائت كردند ياجوج و ماجوج اينها را از يجح مى دانند در باب يج ذكر 
مى كنند نه در باب أَجٍ به هر تقدير اينها در سورهى مباركهى «كهف» كذشت. (وَهُم من كل حدّب يَنيَلُونَ) اين كروه از هر 
برجستكى فوراً خودشان رابه صحنهى قيامت مى رسانند. در سورهى مباركهى «ابراهيم» كذشت صحنهى قيامت كه مى 
خواهد قيام بكند كل اين زمين مى لرزد برابر (إِنَّ زَلْرَلَهَ السّاعَهِ شَّ م عَظِيمٌ). 


اول سورهى مباركهى «حج» است وقتى اين زمين و زمان يعنى كل نظام لرزيد اين جهان لرزه است نه تنها زمين لرزه (إنَّ زََْلَه 
السَاعَهِ شَئ ء عَظِيمٌ) براى اينكه كلّ زمين كه (وَالْأَدْضُ ججمِيعاً قَِضَئهُيَوْمَ الْقَِامَِ) بايد عوض بشودء (وَالْسَمَاوَاتٌ مَطُويّاتٌ يتمينه) 
كتذر انتعاندئ عوضن فون ابلك تعلو :اسك رسن وفنا ر اكه ابو زا ماس انان تنه كد شو مسقو الآن قطوى 
است مثل طومارء ستجل يعنى طومار مثل طومار اين را مى بيجند تا دوباره با وضع دك ركون شده بركردند آن كاه در سورهى 
مبا ركهى «ابراهيم» كذشت كه (يَوْمَ ندل الَرْضٌ غير لض والقهاوة) مس١‏ ندل التسمار شيعي السماوات) سفانت غود 
مى شود زمين عوض مى شود صحنهى نوبى بيدا مى شود اما همين آسمان بايد باشد همين زمين بايد باشد جون اينها بايد 
شهادت بدهند, اينها بايد شكايت بكنند يكك نحوه تغيير و تبديلى است كه اصل هويّت محفوظ است وكّرنه مسجد كه 
شكايت مى كند يا شفاعت مى دهد, زمينى كه انسان اطاعت كرده شهادت مى دهد يا معصيت كرده شكايت مى كند و 
شهادت مى دهد بايد حقيقت زمين باشد و اين حقيقت تبديل بشود به يكك حقيقت ديكرى آن كه حقيقت ديكر بود كه در 


دنيا نبود تا او مردم را ببيند اين هم كه در دنيا بود كه در قيامت محشور نمى شود لذا در حشر. 


ص: ع 


لمعم دين لحل مجع ريس ب ساس ل سا 1 ا 
شود به باء خب البته غتريتى بين الف و باء هست ارض و سماء دنيا با ارض و سماء آخرت مغايرتى دارند اما اصل هويّت 

وبح ري حا اا حي ام ولي وا 
مشتركى لازم است مغايرتى بايد باشد بله زمين دنيا با زمين آخرت, آسمان دنيا با آسمان آخرت كاملا غير هم اند براى اينكه 
يكك مؤمن در صحنهى قيامت كاملاً فضايش روشن است (نُورُهُمْ يَسِعَى بَئْنَ التديقة ) سكو اورم تشع كن ا لديفة 
#أتنانية )نميه قطنا وااشيلن رشن نه سه اند قافر تتوكاري كدق كار ]و اتات انك دو ريات امت اذى مدل دنا 
نيست كه اككر روز هست براى همه روز باشد اككر شب است براى همه شب باشد آنجا هر كسى نور خودش را خودش دارد 
اين يكى كه در كنار او ايستاده است در ظلمت و تاريكى است جنين مغايرتى هست ذات اقدس الهى با تكك تكك اينها بخواهد 
سخن بكويد طرزى سخن مى كويد كه كسى كه در كنار او ايستاده است اصللًا نمى شنود اين هست اينها در روايات مسئله ى 
قيامت هست اين زمين دنيا با زمين آخرت تغايرى دارند, آسمان دنيا با آسمان آخرت تغايرى دارند ولى تبديل است بالأخره 


واي ماهم 


اكَر تبديل هست بايد يكك اصل مشت ركى باشد (يَوْمَ تدل الَْرْضُ غير لض وَالسَمَاوَاتٌ) يعلى «تبدّل السماوات غير السماوات» 


روايتى از وجود مبارك حضرت امام سجاد رسيده است از ائمهى ديكر كه زمين كدرل سو سردن كرهن بز نَقَى يكك 
كر ناكام شود كه امردم فا ايتكه به عسابشان:رسيد كى ,شود ازاين كرغي نان اسعفاذه مى كنيد 1 زواباتق بود كد آنا 
كذشت. از يبجيده ترين و عميق ترين مسائل همين مسثئله ى معاد است اين جنين نيست كه ضروري دين باشد آن كه ضروري 
دين است كه ديكر انسان با همين بدن با همين يوست با همين جريان دوباره برمى كردد اما جطور مى شود, جه موقع مى 
شود, جه موقع از زمين برمى كردد, آيا قبل از تبديل زمين برمى كردد يا حين تبديل برمى كردد يا بعد از تبديل برمى كردد 
اكر وعك از تدا بل انق ذكات ير كفت :يض تيه بل تيده استة أنه غيق اؤر ذهها تعض ذمها سشتليى عمق كه تصووش نظرى الت 
فضلاً از تصديقش بنابراين جون اينها بحث نشده رويش ديكر شما مى بينيد خب اينكه اهل حوزه ايد آنجه در حوزه مطرح 
نيست همين مسائل است ديكرو ولى اصل اينكه انسان با همين بدن با همين قيافه كه «لو رأيته» در روايات ما دارد «لو رأيته 
لقلتٌ إِنّهِ بتهمان» هر كسى را مى ببنيم مى كوييم اين آقا همان خودش است اما حالا جطور مى شود, جه موقع مى شود, قبل از 
تبديل است, حين تبديل است, بعد از تبديل است, حالا كه اين زمين و آسمان بخواهد عوض بشود مردم كجا هستند, با هم 
عوض مى شوند, بى هم عوض مى شوند اينها بيجيد كيهاى تصوّرى مسثله ى معاد است جه رسد به تصديق. ولى به هر تقدير 
فرمود اين صحنه كه عوض بشود اينها برمى كردند حالا كه اينها برمى كردند طورى است آن صحنه كه يعنى از طليعه ى 
كارك عدعة اق انين قاعم شافاس ممت وت 05 رسدد وو كعك آهنه الزلداى تدم رحضيها متسوهى 
شوند جشمشان باز مى ماند حالا مى خواهند اين مُرْه و يلك را كنار هم بككذارند جِشم را ببندند نمى توانند اين را مى كويند 
حالت (شاخضة أبضاذ) وحتفخ ابن انتوق شو كه وأرة جه :غلالد ازاتسن_ آننجا عزانتباكك :اميك كاله تنه جيزهاق ددكر 
را نمى شوند دم خودشانء نفس خودشان راهم نمى شوند خب انسان نزديكك ترين جيز به او همان نفس اوست از بس در 
حالت اضطراب و عذاب اند كه صداى نفس خودشان را نمى شوند جه رسد به جيزهاى ديكرء اما صداى شعله را مى شوند» 


ص: 16 


در سورهى مباركهى «طه) داشتيم كه عدّه اى كور محشور مى شوند (وَتَحْشوُهُمْ يَوْمَ الْقيَامَهِ عَلَى وُجُوهِهِمْ عُمياً) آن كاه (رَبٌ 
لِم حَشَوْيَنى أَعْمى وَقَدْ كنت بَصِيراً) آنجا خداى سبحان در جواب اعتراض اين معترضان كور محشور شده مى فرمايند نه. ما تو 
: 1 1 5 5 12 وس ل ا 2 ب 8 0 4 

را كور نكرديم تو هر طور بودى همان طور محشورت كرديم (كذلكك أتتكك آيَاتنَا فنَسيتَهَا وَكذلِك اليَوْمَ تنسى) ما تو را كور 
محشور نكرديم به دليل اينكه جهنم را مى بينى» اهل جهنم را مى بينى» شعله ها را مى بينى» آن عذاب كننئده را مى بينى همه 
را مى بينى منتها بهشت را نمى بينى» مؤمنين را نمى بينىء انبيا را نمى بينى» اوليا را نمى بينى در دنيا هم همين طور بودى ديكر 
در دنيا مراكز فساد را مى ديدى مسجد و حسينيه را نمى ديدى الآن هم همين طورى ما هيج كارى نكرديم (5 ذلك أتتْك 
ل للا ا نامف اس ا و جرع 4 5 : 

آيَاتَنَا فنَسَِيتهَا وك ذلك اليَوْمَ تندرى) هر طور بودى اينجا هم هستى. دربارهى (لا يسمعونها وهم فيها خالدون) هم همين طور 
است تو خودت را نشناختى اين نُفسى كه برمى آيد اينكه جناب سعدى كفت محصول حرف جناب سنايى است اينكه سعدى 
فرمود: «هر نَفْسى كه فرو مى رود مُمِدٌ حيات است جون برمى كردد مُفرّح ذات يس هر نُفسى دو نعمت موجودى برهر نعمتى 
سعدى و حافظ آورد او مى كويد «عارفان هر دّمى دو عيد كنند[الالا انكبوتن مَكس قتيد كنند» ديكران به فكر تار انداختن و 


صيد مكس اند عارق در هر ذو حال دوتا عيد دارد: 
يكك عيد اينكه نفس فرو مى رود يكك نعمت است. 


ص: 21 


دو اينكه برمى كردد نعمت ديكر است ديكران مشغول صيد مكس اند اين مشغول شمارش نعمت الهى است تقريباً دويست 
سال فاصله شده بين حكيم سنايى و سعدى تازه سعدى اين حرف را زده كه«هر نفسى كه فرو مى رودا خب بعدها حكيم 
سبزوارى فرمود: «دّم جو فرو رفت هاست لالالا هوست جو بيرون رودا يعنى ازاو هر همه هر نفسى هاى و هوست اينكه مى 
كويد نّفس مى كشد و فرو مى برد و مى آورد در هر دو حال مى كويد خداء خداء خداء خدا. اينكه فرمود: «أنفاسكم فيه 
تسبيح» بى جهت نيست ما ماهى داريم به نام ماه مباركك رمضان كه مقابل ندارد ايَامى هم داريم به نام ايَام محرّم كه آن هم 
مقابل ندارد و اكر قرآن و عترت معادل هم اند جه اينكه معادل هم اند در ماه مباركك رمضان اين دم ما تسبيح است «انفاسكم 
فيه تسبيح») همين كسى كه در ماه مباركك رمضان وم او «سبحان الله) امس د ود لاد آهى بكشد «نفس 
المهموم لظلمنا تسبيح) اين دارد تسبيح مى كند اين كجا آن كجاء اين تسبيح كجا آن تسبيح كجا هر دو نعمت است «نفس 
المهموم لظلمنا تسبيح و هَمّه لنا عباده» فرق بين ماه مباركك رمضان و محرّم نيست آنجا دم تسبيح مى شود اينجا دم تسبيح مى 
شودء اينجا آه تسبيح مى شود آنجا نفس تسبيح مى شود اين مى شود «عارفان هر دّمى دو عيد كنند» اين شخص قدر دم 
وون: رقاقيف اه اسه زان سف الشسوداء اسكهد ان وان لانت ع 6د ا 5 
نمى شنود فرمود ما شما را كور نكرديم اين در سورهى مباركهى «طه) ما شما را كر نكرديم در سورهى «انبياء؛ ما شما را كر 
نكرديم تو حرف خودت را نشنيدى صداى خودت را نشنيدى اين امن عرف نفسه فقد عرف ربّه» را كذاشتى كنار تو اصالً 
نمى دانى اين نّفْس جيستء اين حرف تو جيست اين دَمِ جه مى كويد اكر خوب كوش مى دادى مى كفت خداء خداء خداء 


خدا. 


ص: وى 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) حَشّره الله مع الأنبياء در كتاب قيِم توحيد در اين توحيد مرحوم صدوق آنجا دارد كه وجود 
مباركك امام صادق ظاهراً يكى از اصحاب آن حضرت بيمار شدند و حضرت تشريف بردند براى عيادت كسى يكك نفر يا 
بيشتر خدمت حضرت بودند در آن مراسم عيادت آن بيمار آه مى كشيد مى كفت آه. اينكه در خدمت حضرت بود به آن 
مريض كفته بود آه نكو بكو «يا الله حضرت فرمود «آه اسم من أسمائه سبحانه و تعالى» او دارد مى كويد خداء اين دم يكك 
انسان مؤمن بيمار كه مى كويد آه؛ يعنى مشكل من را خدا حل مى كند اين دم اوست جه بداند جه نداند اين را مرحوم 
صدوق در كتاب قيِم توحيد از وجود مباركك امام صادق فرمود: «آه اسم من أسمائه سبحانه و تعالى» بنابراين «أنفساكم فيه 
تسبيح) معنا بيدا مى كندء «نْفس المهموم لظلمنا» تسبيح بيدا مى كند در اينجا هم فرمود اين نفس خودش را نمى شنود براى 
اذكه فو :ديا هم تفيل حتووقن را نتييل بين اانه انس ر| كر كردم :كنيع ارا كوو كنى :وا كود تكرس اد وسور 
مباركهى «طه فرمود تو همان طورى كه بودى اينجا محشور شدىء كسى را كر نكرديم در اينجا مى فرمايد هر طور كه بودى 
ما تورا محشور كرديم اين دم خودش را نمى شنود براى اينكه در دنيا هم نمى دانست كه اين نعمت دارد مى آيد و هر نفسى 
هم كه مى كشد يكك قدم به مركك نزديكك مى شود «نّفس المرء خطاء إلى الموت» يا «إلى القبر) و مانند آن. خب» يس در 
اينجا كه فرمود: (فَإذا هى شَاخِِصَهُ أَبْصَارٌ الِينَ كفَرُوا) يعنى از بس صحنه هراسناكك است اينها نمى تواتند اين مُرْه و بلكك و 
اينها را ووى هم بككذارند بعد تازه يبدار مى شوند مى كويند (يَا وَيكَنَا قَدْ كنا فى غَفْلَهِ مِنْ هذًا) يعنى اين با ما بود ما غافل بوديم 
حدس كر واس اريك ستيغييا بلاتدها رالوناي كرولة اجا مدنف إرارا 7 ولخلام قا كرو لدان مدنك وايوكاوان 
را كه مى خواهند وارد جهنم بكنند فرشته هايى كه مسئول آن قسمت اند دم درٍ جهنم مى كويند ( ألم يكم نَذِيرَ) مكر 
بيامبران نيامدندء انبيا نيامدند» ائمه نيامد ند علما نيامدند» مبلغين نيامدند ابنكه به جهميان مى كويند (ألمْ بكم تَذِير) منظور 
خصوص بيغمبر و امام كه نيست همان (فَلَولا تَقَرَ من كل فِرقَهِ مِنْهمْ طَائِقَة لِيتفمَهُوا فى الدَّين وَلِينَذِرُوا قَوْمَهُْ) هم همين است 
ديكر يعنى مكر شما روحانى نداشتيد» شما واعظ نداشتيد» شما امام جماعت نداشتيد» امام جمعه نداشتيد» مكر به شما نكفتند 
ليق( الع تأبكع قور هوق ست بعرق وزاق دعر كن كدابيغمير لمن بده زراى تعر كسى كد امام لحى ند حمين تارجاتو 
علما و وُعَاظُ كه احكام را به مردم مى كويند همين است ديككر حيجت خدا بر مردم تمام مى شود ديكر اين طور نيست كه 
جاجساقا سر حي رقيخر تداع عا بك اماو يمري اليد كالوعمان برا روعي عار كوي لزيا كطير عمل كلد 
همين است ديكر (وَليَنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذَا رَجَعُوا إلَتِهِمْ) اينجا هم فرمود ما ظلم كرديم (يِلُ كنا ظَالِمِينَ) بيان خحسداى سبحان اين 
اهذا > أفااس #وقهناطل كردن عقلكديو ملارااسدار كي نز عاننا عايذا 121 نري ون الذيك رتولا لكات كات 
الله وَرَاءَ ظُهورِهِمْ) كرديم اين طور نبود كه ما غفلت كرديم خحدا با غافلا.ن كارى ندارد الآنن كسانى كه در روستاهاى 
دوردست مناطق الحادنشين و كفرنشين به سر مى برند كه اينها اهل جهنم نيستند براى اينكه كفار مستضعف اند حيجت خدا به 
اينها نرسيد اينها خب غافل اند اينها را كه خدا به جهنم نمى برد كه البته بهشت هم جاى اينها نيست اينها «مُوْجِمٌ لأمر الله»اند 
حالا رحمت خدا جه كارى بكند با اينها راه ديكر است اما (لِيَهْلك مَنْ هلك عن ينه وَبَخْى مَنْ حي عَنْ بَينَو) اينهابى كه 
ل ل ا ل 

فحن ١)‏ عبلث يمف زد كا ط اليم "و كلنذذاك اين الى بد اقياامى ذزما دن (إنَكُمْ وَمَا م ةف لضت 
جيم الحو طايد وكبره لاسا في انار هوا رن جار تتديتوس كرد ابن بارا #(إت سي < لدي يايد نا 
ز] همراة شما مى يريم جهيدم كه ابنهنا بشوند وقوه التنان (قَائقُا لاز الى 2 وده الاب والجخار )اندها عجدات تمي تس 1 
براى تعذيب شديد شما ما اينها را مى بريم براى اينكه شما به اينها دل بسته بوديد كه اينها بشوند شفيع شما مقرّب شما إلى الله 


أن 3 ٠.‏ أل*٠‏ 
نيا مشكن بر دشاندوا ته توإندن نل حك 4 ا 


ص: ك0 


ان ملز ايت انجلا مت كه را 9 مو زا فادي كم منود بجر الى يد لصي الى اجيج مر طرد بيت لعل 
ِلِّ ميا فى السَماوَاتٍ وَمرا فى الْأُرْض) براى آتش, براى هيزم, براى سنكك كه عذابى نيست فرق نمى كند در هر حال تسبيح 


كوى حقٌّ اند. 


عي كد شاد اح اننيا فوضية رماتدوا انان ال واو قعيا انام والسهاو4) ارق ركد وو ارق مدلاف سدات اوزاف قار دود 
تبث به خوذ سدكها وجوبها كه (أتَعتِدونَ :ما تلحئوت) اينها فرق نض كذ جوب: وز هر حال ستوح و قدوسش را مى كويد اين 
طور نيست كه حالا-اكر جوب را بسوزانند يا ريز ريز بكنند سبوح و قدّوس را نككويد كه, اين در همهى حال اهل تسبيح و 
تقديس است در همهى حالات, يس بنابراين براى خود سنكك و جوب عذاب نيست اين سبوح و قدّوسش را مى كويد براى 
اينها عذاب است براى اينكه معبودهاى اينها الآن همراه اينها دارند مى سوزند اينها متوسّل شده بودند به بتها براى شفاعت 
يكك, براى تقريب منزلت دوو (ما تَعْْدُهُمْ إلا لمَرْبُوئا إِلَى اللَِّ زُْقَى) ولى نشد, (هؤْلآءِ شّفَعَاوْنَا عند اللَّ) نشد, اين يكك تعذيب 
مفتافقى انك براي آنيا الكاذن هيع جام دنايك: (لو كا ناهرلا آلهة 35516وها) خالا باخره انتيا م كريد كه 
معبودهاى ما إله نبودند دروغ است براى اينكه اكر اينها اله بودند ما به شفاعت اينها دل بسته بوديم ما به تقريب اينها دل بسته 
بوديم الآن اينها مثل ما دارند مى سوزند يا فرشتكان صحنه ى تعذيب به اين كفار مى كويند كه ديديد اينها يتمتى نداشتند 
اكز آبنها اله بود قد كه تلق تس وخسد, حر قرموة: (خضك حَهلم أكم لها وارذوة) وارةامى شوينداو معدت مى:شويد (لَو كان 
هؤُلآءِ آلِهَهُ مَا وَرَدُوهَا) اين قياس استثنايى است لكنّ التالى باطل فالمقدّم مثله حالا يا خود آنها مى فهمند نظير (فَاعْتَرَهُوا بذَنبِهمْ 
رخفا أضبحاب السَِيٍ) آنها مى كويند اكر اين بتها تمتى مى داشتند مثل ما نمى سوختند يا نه, فرشتكان آن عالّم, مسئولان 
دوزخ و تعذيب مى كويند اكر اين بتها بمتى مى داشتند به جهنم نمى افتادند (لَنْ كان هؤْلآءِ آلِهَهَ ما 1 نما 
حَالِدُونَ) هم اينها در جهنم ماندنى اند هم آلهه ى آنها در جهنم ماندنى اند ولى (لَهُمْ فيهَا زَِيرٌ وَهُمْ فيهًا لآ يَسْمَعُونَ) انسان كه 
نفس فرو مى برد اين را مى كويند زَفيره وقتى برمى آورد مى كويند شَّهيق آن شاهق اين كوه و جَبل مرتفع را مى كويند اين 
جبلٍ شاهق است سر برآورده است نفس كه بالا مى آيد انسان مى شود حالت شهيق دارد وقتى فرو مى رود حالت زفير دارد 
1 ين است جهنم زفيرى دارد شهيقى دارد اينها َمُسشان را اول فرو مى برند, لشانت و روس برط ا 
هراس به قدرى اين نفس فرو رفته است و فرو مى رود كه خودشان هم احساس نمى كنند (لَهُمْ فِيهَا زَفيرٌ) بر اساس شدّت 
هراس (وَمِحْ فيا لامش هنون زفيرهم, زفير خودشان را هم نمى شوند نظير آنجه در سورهى مباركهى «نورا هست كه به 
عزاية خا يعدا حراهف من يدر سووم ف رلونا اداع توا مي فين د حويان كنان :وا قرهوة عفان (كملعاكة ون ع 
َب يَعْنَاهُ مَؤج مّن فَوْقِهِ مَوْجٌ من فَوْقِهِ سححَابٌ) درياى عميقى باشد بالاى دريا موج باشد (فى بخر لَبَجَىٌ يَْشَّاُ مَؤْجٌ مّن قَوقِه 
مَوْج) امواج متراكم باشد كه مِن فوق آن موج, سحاب باشد هم امواجش متراكم است هم بالاى موج ابر است خب ابر هست 
رج ودس لرائي جديا رايا باخ عار لوا ار اح ل 
يَرَاهَا) اين شخص در درياى اين جنينى اكر دستش را بيرون بياورد نه تنها د متعكن وانقئ بيد بلكه (لم يكذ يراها) نفرمود «لم 
يرأها» فرمود: (لَمْ يكذ يَراهَا) «كادً) يعنى «قَدب)» دم 02 الم يَقرْب) نزديكك ديدن هم نيست خب, اين كسى كه در دنيا 
كرفتار تاريكى است كه خودش را در حقيقت نمى بيند در قيامت در جهنم نفس خودش هم نمى شنود براى اينكه اين نفسى 
كه مى توانست «انفاسكم فيه تسبيح» اين را هدر داده اين نفسى كه مى توانست «نفس المهموم لظلمنا تسبيح» اين را هدر داده 


لذااين نمى شنود. خب, يس اين خطرها در حقيقت محصول كار خود انسان است. 


ص: 521 


در سورهى مباركهى «طه) كذشت البته آنجه در سورهى «طه) كذشت ازا ين شفاف تر بود كه فرمود ما هيج كارى نكرديم هر 
طورى كه در دنيا بودى همان طور تو را محشور كرديم در دنيا جيزهاى خوب را نمى ديدى الآن هم جيزهاى خوب را نمى 
بن و كرنه داريم مى كوييم جهنم را مى بينى, همين كورها, همين كورها مى كويند (رَيَنا ابص وْنَا وَسِمِْنَا) همين كور و كر 
مى كويند جهنم را ديديم, صداى جهنم را شنيديم و اينها اما اين همه رحمتهاى الهى كه مى كذرد هيج كدام را نمى بينند 
نمى شنوند. خب, (ِنَ الّذِينَ سَبَقَثْ لهم نا الْحسَنَى) جون عدّه اى سؤال كردند اعتراض كردند در همان صدر اول در روايات 
هم هست كه خب اكر عابد و معبود كلاهما فى النار بعضيها انبياى الهى راو قدّيسين بشر راو بعضيها ملائكه را يرستيدند و 
اينككه قرآن دارد عابد و معبود عر دو (إنُكخ وَعَ) تَعَوْدُونَ هن دون الل حصب جَهنّم) ابن مشكلش جيست؟ مستحضريد كه 
مرحوم ميرزا در قوانين وبحت رضم جوات واذد اكازجا زإراى اوري لمحو وس يرا اتيز واواير رالسبرل بده بوبيك 
جَوا امنتا كه وز آنينا كتسد هما (إنكم ونا تَعّْدُونَ) اين (مَا تَعْبْدُونَ) «مَن تعبدون» را شامل نمى شود اين يكك جواب بود 
انا كد قرفو تسيو" إن ادق فقت لهم روا الف ) انها © تماق الوى :اد فز كان رقت اندرو عاق ان اوليك 
عَنْهَا مُعَدُونَ) آنها خيلى از جهنم فاصله دارند اينها نه تنها از جهنم فاصله دارند (لآ يَشِمَعُونَ حَسِيس با) اينها اصللاً آن صدا و 
خروش جهنم كه به فاصلهى ينجاه فرسخى مى آيد بوى بد جهنم يا صداى شّهيق و رفير آتش ينجاه فرسخ مى آيد خب, يا 
كشر و نيشت ذل يق عقوق عبيفك ها اصبل ضعداى ‏ ضعيف ضعيف جهنم هم نمى شنوند اينها هم همين طورند, اينها هم كر و كورئد 


2 


تون مردنا كرو موقي اكه امل القريقة يُعُضُوا من أبْصَ ارهِم) اين كور نيست در قيامت هم همين طور است ديكر 
اين اهل اينكه غيبت كوش بدهد و امثال ذلكك نيست (إِذَا مَوُوا بالَغُو موا كرَاماً) نيست اين نكاهش به نامحرم نيست جهنم هم 
نمى بيند اين هم كور است در حقيقت منتها كور ممدوح و محمود اين حرفٍ بد را نمى شنود (مَوّوا كرَاماً) صداى جهنم راهم 
نين يثك منعها رك كوو ايخن وو مهد ويك ذاريم كل تعد نيك كلاخوت ابت كه اسان (قل المؤميق تفضواة اتصارهع) 
اين جشم كه اصاا نامحرم نبيند يعنى نمى ببند در حقيقت ديككر اين بهترين نعمت است به هيج وجه عذاب جهنم را نمى بيند 
ب اينكه (إذَاوَنّهُم من كان بعد سَِعُوا لََّاتَْظ وََفِير) نه اذا رأوهاء جهنم قيامت جيز مى فهمد, رؤيت را خدا به جهنم و نار 
جهنم اسناد داد نه «إذا رأوها» بلكه (إذَا َأَنْهُم مين مَكَانٍ بَعِيدٍ سَمِعُوا لَهَا َكيِظا وَرَفِيرً) مثل اين ببرهار مثل كر كيا فل شيومةاز 
دور دارند حمله مى كنند اين آيه فرمود: 


594١ ص:‎ 


جهنم وقتى از فاصلهى يانصد فرسخى اين جهنّميها را مى بيند حمله مى كند خب اين معلوم مى شود مى فهمد ديكر جه كسى 
جهنم است جه كسى جهنم نيست (إذَا رَأَنهُم مِن مَكانٍ بَعِيدِ سَدحِعُوا لََا تَكيِظً) عصبانى مى شود, غضبناكك مى شود, غيض مى 
الوا ناس يفل كرياس هزواع كك ودس كوه قاو ان سزوانات درقة جلك اسه عباتن تل اسيك رم 
الت تشرو تدهز براق يلبكن :است ابدكة كفت (يلتكان رها كزذه خوئ يلكى هنين اسث درمت انث كد اشير ذوئده تراز 
بلدكك است ولى عصبائى تر از شير همين يلنكك است مى كويند كاهى از شدّت عصبائيت نكه نكه مى شود حالا يا افسانه 
است يا به واقعتّت رسيده از شدّت غضب. اين خداى سبحان وقتى مى خواهد جهنم را معرفى كند اين را شبيه يلنكك مى داند 
فى كويد كاذ تنيز رق القن ) كويا :از دك عستياقت هن خواهذ دكدا كه بوه ابح كار جيك وام ني نئ يد كه فلاة 
جهنمى دارد مى آيد مى خواهد از دور حمله كند خب آتش است, مى فهمد و سركشى مى كند از فاصلهى يانصد فرسخى 
هم نعره مى زند و عصبانى مى شود (إذَا رَأَنهُم من مَكانٍ بَعِيِدٍ مَدِعُوا لَهَا تَكِظاً وَزَفيرً), (تَكاد تَمَيِرُ ِنَ الْغَِْ) مثل اينكه تكه 
تكمنى خواهلة يود كل بلنكدوأما ابن نمه روي وفزيادق كد حهث دارد ذزه اق آل صنداى تجهب نيه كوك بهشيان لم 
رسد همين اين يك ص َم ممدوح است, يكك عَمى ممدوح است همان طورى كه در دنيا نداشتند خب, منتها آن جون مذموم 
بود فرمود يكك عدّه كور محشور مى شوند اينها هم در حقيقت كورند منتها كور ممدوح, صمم ممدوح و محمود الآ يَسْمَعُونَ 
سيت يا وَهُمْ فى ما اشْتَهَتْ أَنقُم هُعْ حَالْدُونَ) هر جه بخواهند در او غرق اند در برابر آن خلودى كه ديكران داشتند جيزهايى 
هم مى دهند كه فوق آرزو و تمنّى اينهاست نمونه هايش هم قبلاً بحثى كه كذشت كه فرمود بهشتيان در بهشت هر جه 
بخواهند هست هر جه اراده كتند هر جه مشيئت كتند (لَهُعْ فِيهَا ما يَمَاءُونٌ) يكك, (وَهَعْ فى مَا اشْتَهَتْ أَنقُمْهُعْ خَالِدُونَ) دو, اين 
دو آيه و مانند آن مى كويد مؤمن هر جه بخواهد در بهشت براى او هست يكك مطلب مهم هم دارد كه (قَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما 
فى لَهُم من فُهِ أَغْين) يكك, (وَلَدَينا مَزِيدٌ) دوواين دو طايفه آيه يكك ييام جديد دارد: 


ص: دض 


مؤمن هر جه بخواهد در آن هست, هر جه مورد اشتهاى او باشد به او خواهند داد اما اشتهاى هر كسى, أمنيه هر كسى, آرزوى 
كار كد وليك قر كتبتون ذل اناوه ع تك رفت اسيك عل ادها :قن لاحن وو جوت بعد قن دك 81 ا مقر للد الآن علدنا 
هيج شنيديد كه يكك كشاورز يا يكك دامدار يا كاسب كُذر در تمام مدّت عمر هشتاد نود ساله اش آرزو بكند اى كاش من 
نسخهى خطى تهذيب مرحوم شيخ طوسى را مى داشتم اين اصلا جنين آرزويى ندارد اين تهذيب نشنيد, نسخهى خطى نشنيد 
اما وقتى به سراغ علما مى رويد مى كويد اى كاش ما مثلا آ ن نسخه خطى تهذيب مرحوم شيخ طوسى را د داشقم ارؤوق 
ل ا 
لس لي ا ا ب ار 
مى خواهيم به ما مى دهند اما وقتى نمى فهميم جه جيزى بخواهيم اين مثل همان كاسب كذر يا دامدار است كه در تمام مدّت 
عمر ه ركز آرزو نكرده اى كاش من نسخهى مثلا خطى تهذيب مرحوم شيخ طوسى را ا 0 
داشتم اين اصلا آرزو نمى كند كه جنين جيزى را كه ما هم همين طوريم در اين كريمه فرمود: (وَهُمْ فى ما اشْتَهَتُ أشي 
حَالَدُونَ) بخشهاى منفى را دارد اين مراحل, مراحل ميانى فضايل بهشتيان است كه فرمود اينها غرق در نعمت اند (لآ يَحْرُنّهُمُ 
القع الاكيقا قوع اكبز نوا در سورك سار كوى قل سبحم كرود كد ادرو و زوق إفك كد كسدويالة اندو ا 4 
سورهى مباركهى «نمل» اين است (وَيَوْمَ ينفح فى الصُور فَفَرِعَ مَن فى السّماوَاتِ ومن فِى الْأَوْضِ نا من شاءَ الله خب كل عالّم 
را دارند مى تُكاتند ديكر جا براى آرامش نيست اما (إنَا من شاء الله كنارش هست اين (إلَّا من شاء الله همين مؤمنين (إنَّ 
الْذِينَ ميقت لَهُم منًا الْحشتَى) هستند اينها آرام اند ديكران بالأخره كم و بيش اضطراب دارند حالا تا جه اندازه مضطرب 
بشوند مطلب ديككر است ولى بالأخره يكك عدّه هستند آرام محض اند يكك عدّه هستند كه يأجوج و مأجوج اند و بينهما هم 


4. 


مزاع 


ص: دا 


«أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا» 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 58 تا ٠١"‏ سوره انبياء 49/١١/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(إنَكمْ وَمَا تَغودُونَ مِن دوٌنٍ اللَهِ حصب جَهْنّمَ أنتم لَهَا وَارِدُونَ (48) لَوْ كانَ هؤّلآءِ آلِهَهَ ما وَرَدُوهَا َكل فِيها حَالِدُونَ (49) لَهُْ 
فيهَا زَفِيرٌ وَهُمْ فِيهَا لآ يَسْمَعُونَ 0٠١‏ إِنَّ الَذِينَ سَبَمَتْ لَهُم منَا الْحستّى أوليك عَنْهَا مُتَعَدُونَ 0١١(‏ لآ يَسْمَعُونَ حَسِيسَهَا وَهُمْ فى 
مَا اشْتَهَتُ أَنفْسَهُعْ حَالِدُونَ (؟١0‏ لآ يَحْرُنْهُم الْمَرّحْ الأكبر وَتَتَلعَاهُمْ الملائِكة هذا يَؤْمُكمٌ الى كنم تُوعَدُونَ )٠١(‏ 


جريان معاد در سورهى مباركهى «انبياء» و ساير تورك ب عرانة كاز عناصر محورى مطالب اصول است بعد از بيان 
وحى و نبوّت و كزارش كوتاهى از سيرهى برخى از انبيا(عليهم السلام) جريان معاد را ذكر فرمود كه در آن صحنه مشركان و 
بتهاى آنها به جهنم انداخته مى شوند, مردان الهى اعم از انبيا و اوليا و مؤمنان به 1 نها در رفاه و تنعٌُم اند. به كفار فرمود شما و 
بتهاى شما به جهنم ريخته مى شوند همان طورى كه سنككها را مى اندازند هيزمها را مى اندازند شما را آن جنان به جهنم يرت 
مى كنند و شما وارد جهنم مى شويد كه اين ورود به معناى دخول است آنجه در سورهى «قصص» آمده است كه وجود 
مباركك موسى(سلام الله عليه) وارد آن جاه شد يعنى إشراف بر جاه مدين يبدا كرد (وَلَمَا وَرَدَ مَاءَ مَديَنّ) يعنى «أشرف» اما اينجا 


كه فرمود: (أَنكُمْ لَهَا وَارِدُونَ) يعنى «أنتم داخلون فيها كه همه تان وارد مى شويد حالا كه وارد شديد به نفس مى افتيد. 


زفير در مقابل شهيق است اينكه نفس فرو مى رود و برمى آيد و دو حالت براى دم هست از يكك حالت به زفير واز حالت 
ديكر به شهيق كه شاهق آن كوه برجسته ووافراشته است كفته مى شود كه اين در سورهى مباركه ى «هود) بحثش قبلا 
ككذشت آيهى ٠١8‏ سورهى مباركهى «هودا عبارت از اين بود كه (فَأًَا الّذِنَ مَقُوا فى الَار لَهُمْ فيا رَفيدٌ وَشَهِيقٌ) كه در 
بحث ديروز فرق بين فرو رفتن و فراز آمدن كذشت. اما دراين آيه محل بحث سخن از شهيق نيست سخن از زفير است منظور 
از زفير ديكر در مقابل شهيق نيست يعنى به نفس مى افتند منتها اين نفس وقتى كه فرو مى رود اكر برنيايد خفه مى كند اين 
حالت فرو رفتن را ذكر فرمود كه اينها به نفس مى افتند و نفس فرو مى رود از برآمدنٍ نفس سخنى به ميان نيامده كه يكك 
نحوه خفكى و عذاب است لذا فرمود: (لَهُمْ فيا زَفِيرٌ وَفَّهِيقٌ) بعد فرمود: (وَهُمْ فِيهًا لآ يَشِمَعُونَ) دوتا خطر از خطرهايى كه 
متوبجه جهنّميهاست اينجا ذكر كرده: 
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اول اينكه اينها به نفس مى افتند و آن بخشى كه فرو مى رود را هم ذكر فرمود كه (لَهُمْ فيا زَِيرٌ) اين يكك. 


دوم اين است كه اينها جيزى را نمى شنوند (وَهُمْ فيهَا لا يَسِمَعُونَ) نه تنها حرف خودشان را نمى شوند حرفهاى خوب را البته 


دَم خود آن نفس خودشان را كه دردآور است آن را ممكن است بشنوند ولى حرفهاى خوب را نمى شنوند اما حرفهاى زشت 


ف امكارا كانه كو رك تارهس كتشين اجح وأ سن طنز نه شك تروف كل 5خ آنه لقت ادها )اوسن لق كروهها راد 
جهنم انداختند هر كدام ديكرى را لعن مى كنند مى كويند تو باعث شدى اين را مى شنوند جون اين عذابى است فوق عذاب 
عا كلك اند لسن 16 واس كولم ابا جمد كان ران التاسييت باو عسطي ب اواك 
داود(سلام الله عليه) خوانندهى بهشتيهاست, قارى بهشتيهاست قرآن تلاوت مى كند اين حرفها اصللا به كوش 1 نها نمى رسد 
ل رشضيق اميك كلناك وي طاهرق كد كفم ب شود انها امدال تن موده ار سوا كر عكر دك اميك 8 
در سورهى مباركهى «طه) آمده كه فرمود: (وَتَحْشرُهُمْ يَوْمَ الْقَِامَهِ عَلَى وجَوهِهِمْ عُمياً) اينجا مى فرمايد: «ونحشره يوم القيامه 
أصم) يس اينها حق را نمى بينند حق را نمى شنوند, كلمات خوب را نمى شنوند مناظر خوب را هم نمى بينند يس اينها به 
نفس مى افتند يكك, و حالت فرو رفتن نفس مطرح شد كه غم بارتر از برآمدن است اين دو, و كر هم آنجا هستند سه, كرند 
يعنى حرفهاى حق را و زيبا را و خير را نمى شنوند اما لعن يكديكر را مى شنوند. خب, يس آنجه در آيه ى 7١8‏ سورهى 
مباركهى «هود) كذشت كه اينها داراى زفير و شهيق اند يعنى فرو مى رود و برمى آيد اين به نفس افتادن دو حالت دارد اين 
ذو تطالة برا دن ابي ١١2‏ سورهى مسار كبى (قود] ينان فزموى كه فالا يق كدقت بعالا ذن اي نس يفت فردوة انها 
وأرظ فى 'شوئة يعت :ال م شو دحالا كمي اخل .هته (له8 فنها َف وهم يها لاعفو 3) بسك درفو (إلكو وكا تدوة) 
شما و معبودهايتان به جهنم ريخته مى شويد برخى از معبودها مثل انسانهاى بزركك, انبيا و اوليا و تعبير برخى از مفسّ ران نام 
مباركك حضرت امير را برد كه على اللّهِيها هم جنين تفكر باطلى داشتند نام ايشان راهم برد وجود مباركك عيساى مسيح و 
همجنين ملائكه مقرّب اينها جزء (إنَّ الَِّينَ سَبَفَتْ لَهُم من الْحَسْئَى) هستند يعنى عاقبت حُسنا, فضيلت حسنا, خصلت حسنا قبلا 


درباره ى آنها رقم خورده است. 
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ادق (ِنَ الَّذِينَ سَبِقّتْ لَهُم نا الْحستّى) ناهماهنكك است براى اينكه اين الآن ١ن‏ الْذِينَ) را دارد از (مَا تَعْبْدُونَ) استثنا مى كند 
اينكه در اصول مرحوم ميرزاى قمى در قوانين و ساير اصوليها كفتند كه اين «ما» براى غير ذوى العقول است ذوى العقول را 
شامل نمى شود به همين آيه استشهاد كردند كفتند (وَمَا تفرذوة) ينبا وحوبها و ستكيارااي كوت كا نفدو نا 
تَنْحِتُونَ) و ذوى العقول را شامل نمى شود ولى در اينجا بر فرض هم شامل بشود آيه ى ٠١١‏ همين سوره ى مباركه ى «انبياء» 
دارد آنها را جدا مى كند كه (إِنَّ الَّذِينَ سِبَقَتْ لَهُم من الْحسْنَى) كه وكرنه مناسب نبود كه در اثناى تعذيب كمّار و بت يرستها 
عرياة انما :وا انيهتنا كلد راق عق تاذ قعه هاو انكفيا كنل 


خب, (إنَّ الَِّينَ مِقَتْ لَهُم ما الْحِنَى أولتكك عَدَْا مبِعَدُونَ) اينهايى كه عاقبت سنا براى اينها قبلا رقم خورد اينها از نار 
كاملاً دورند با اينكه از فاصله هاى زياد صداى قريب و غرّش و فرياد جهنم بلند است اينها اصللا نمى شنوند (أولئِك عَنْهَا 


مُبِعَدُونَ).بله ديكر, مثل دنيا, در دنيا اينها هر طور بودند. 


سورهى مباركهى «طه) كه وقتى يكك عدّه را كور محشور مى كنند (وَنَحْشْرُه يوْمَ الْقيَامَهِ أَعْمَى) اين در قيامت اعتراض مى كند 
مى كويد (رب لم حشرتنى بصيرا) بنا شد من هر طور كه در دنيا هستم محشور بشوم من در دنيا بينا بودم الآن اينجا كورم در 
جواب دا مى فزمابد له خيره و در دنيا هم كور بودى (> ذلك أتتك آياتنا قنيديتها وك ذلك الوم تندى) قو در .دنيا كور 
بودى براى اينكه مسجد بود, حسينيه بود, مراكز علمى بود, قرآن بود. عترت بود اينها را نديدى مراكز فساد بود آنها را ديدى 
هر طورى كه در دنيا بودى الآن همان طور محشور شدى ما كار جديدى دربارهى تو نكرديم اينجا هم بهشت را انبيا راو اوليا 
راء فرشته ها راء مؤمنين را نمى بينى كفّار و بت يرستها و منافق و جهنم را مى بينى فرمود ما هيج كارى درباره ى تو نكرديم هر 
طورى بودى محشورت كرديم (كذليك تيك آيَاتَنَا قَنبديِتهَا وَكْذْلِك اليوْمَ تتقرى) خبادر دنيا هر كس هر طور باشد در 
قيامت محشور مى شود در سورهى مباركهى «حديد) هم همين است كه منافقين مى كفتند كه (يَقُولَ الْمَنَافِقُونَ وَالْمَنَافِمَاتٌ 
لذن آمنوا انطلوونا تند من توركة قبل اتجفرا واد كه فالنيقوا ثورا) خونز ديا ماابا هم بوديع شما يرون رام يديد 
درون را نمى ديديد خب الآن هم كور به اين صورت در مى آييد. درباره ى كرها هم همين طور است آن كه صداى قرآن را 
مى شنود, صداى تبليغ مبلغان الهى را مى شنود, صداى اذان را مى شنود, صداى دعوت انبيا و اوليا و مبلغين الهى را مى شنود 
اين سميع محشور مى شود كسى كه صداى حرام و آنها را مى شنود صداى حلال را نمى شنود اين كر محشور مى شود, كر 
مون وى قود اند يد تعدا وو للك لفون كد كن ا اقيق شولك أ طبرل كن اولان كلما اقلت زنة لعنك نكي )انا حرفياقك 


انبيا و فرشته ها و ملائكه را نمى شنوند. 


ص: حا 


غرض آن است كه هر طورى كه انسان بود محشور مى شود ١كما‏ تعيشون تموتون و كما تموتون تبعثون» هر طورى كه هستيد 
همان طور مى ميريد هر طورى كه مُردِيد همان طور محشور مى شويد در جريان مركك هم آن روايتى كه مرحوم 
كلينى (رضوان الله عليه) نقل كرده است در باب جرايز جلد ينجم كافى است ظاهراً كه هيج لذّتى براى مؤمن بهتر از لذت 
مركك نيست در تمام مدّت عمر هيج امر لذيذى به اندازهى لذت مركك براى او كوارا نيست جه اينكه براى كفار هم هيج 
فود وريذنا كف قر ازمر كف تست الكة بست راش كع ذرة هاف متفوقل هسة كاك كركف طاقن انس طاعه با اطاء مالس :زمنا تعد 
الموت أطتّ) طامّه ى كبرا, طامّه ى كبرا كه در قرآن هست همين است خب اين غصّهلا فراكير و نفس كير اين از مركك شروع 
مى شود جرا براى مؤمن خيلى لذيذ است و براى كافر خيلى تلخ, براى اينكه مؤمن يكك سلسله تعلقاتى بالأخره در دنيا دارد 
تبكر ل زات فارق مال فود د وسقت دازذية اننا طاحقة مله ايك جكاء مركا قاب شود عام كن مق امرك داك 
اقدس الهى به اين مؤمن در حال احتضار مى دهند اين بو مى كند همه ى آنجه مربوط به دنياست يادش مى رود خب اكر 
كسى يادش رفته كه فرزند دارد, برادر دارده دوست داره, از فراغ آنها رنج نمى برد و انبيا و اوليا وفرشته ها را مى بيند آن 
وقت تمام لذت ازاين به بعد براى او هست عبادتهاى او, قرائهاى اوه احسانهاى او به اين صورت ظهور مى كند با خيال راحت 
مى ميرد فشار قبر براى مؤمن نيست, فشار جان دادن براى مؤمن نيست براى اينكه آنجه محبوب او بود يادش رفته و آنجه 
محبوب حقيقى اوست و با او بايد باشد و در كنار آنها بايد به سر ببرد آنها يادشان است, اما كفار همين روايتى كه مرحوم 
كلينى(رضوان الله عليه) در كافى آن كتاب الجنائز جلد ينج نقل كرده اين است كه مال او نزد او حاضر مى شود, فرزند او نزد 
او حاضر مى شود, عمل او نزد او حاضر مى شود, مال مى كويد از من فقط يكك كفن سهم دارى بقيه حق ندارى, بجه ها مى 
كويند ما تا كور مى آيى بقيه خودت هستى, عمل مى كويد من با تو هستم تمام درد براى انسان از مركك شروع مى شود براى 
انكو مك عد محويها بز ااداره ا دوت الناق و مواق خياد كارن اناي شت الدوواك ون اماف الى والقتاطلد 
الْممَْطرَهِ مِنَ الذَّحَبِ اله وَالْحَولٍ مساق َالنكام) اين جهار قسم را در سورهى مباركهى «آل عمران» و «نساء» كذشت: 
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ياجمالاست كه قناطير مقنطره است يا نبات است كه حرث است يا دامدارى است كه انعام است يا انسان است كه نساء و 
تين است ديككر انسان بيش از جهار محبوب كه ندارد (زيِّنَ للنّاس) اين محبوبهاى اربعه همهى اين محبوبهاى اربعه براى او 
هست يكك, و همه را از او مى كيرند دور متعلّق علاقه را از او كرفتند اما اين تعلق و دلبستكى هست سه, عذاب و فرياد شروع 
مى شود جهار, خب جرا يكك آدم معتاد را كه كرفتند فريادش بلند است براى اينكه به مواد عادت كرده يكك, مواد را ازاو 
> قدو اعياة ماك سد إعقياد يدوق قاعم دوف من آور ةهازنو أبن 'فزيادشن يللد أسك اسان كه نه ميزه جتن جالين 
دارد براى اينكه محبوبها را از او كرفتند و محتبت مانده حالا تا جه موقع اين محتبت از او جدا بشود او در عذاب آليم است. به 
هر تقدير در اينجا فرمود او كر محشور مى شود همان طورى كه در دنيا كر بود نه كر مطلق كه جيزى را نشنود اين فحشهاى 
يكديكر را مى شنوند جه اينكه در دنيا هم همين طور بودند اما آن كلمات طَيّب و طاهر مؤمنان را نمى شنوند يس (لَهُمْ فِيهًا 
زَِيرٌ) يكك, كه در برابر شَّهيق اينجا رفير نيامده زفير مطلق آمد اينها به نفس مى افتند و نفسشان فرو مى رود ديكر فراز و 
برآمدكى آنها راذكر نمى كند دو (وَهُُمْ فيهَا لآ يَشِْمَعُونَ) اينها كرند خب اين عذابى است كه آدم فقط فحشها را بشنود اين 
همه طتّبات و كلمات خوبى كه در قيامت است نشنود, اما (ِنَ الّذِينَ سَمَقتٌ لَهُم نا الْحَسِنَى أولتك عَنْهَا مُبودُون) ازاين نار 
جهنّم دورند اينها هم كرند منتها كر محمود و ممدوح اينها هم كورند كور محمود و ممدوح يكك وقت است آدم جيزى را 
استشمام نمى كند شامّهى او بسته است يعنى زباله را استشمام نمى كند يكك نعمت خوبى است يا حرفهاى زشت را نمى شنود 
اين نعمت خوبى است همان طورى كه در دنيا اينها اهل لغو و لهو نبودند (إذَا مَوُوا باللَفُو مَوُوا كراماً) بودند, (قل لَلْمْؤْمِنِينَ 
و بودند, جشمشان بسته بود, كوششان از حرام بسته بود, زبانشان از حرام بسته بود در قيامت هم اينها جهنم و آثار جهنم 
و شعلهى جهنم را نه مى بينند نه صدايش را مى شنوند اما اين همه كلمات طتب و طاهر انبيا و اوليا را كاملل مى شنوند, آن 


كاظ زماى تيكت با كاماد تند 
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حسيس يعنى آن مقدار ضعيفى كه به حس در بيايد آن مقدار هم اينها نمى شنوند يكك وقت است آدم مى كويد صداى 
ضعيفى به كوش من مى آيد اين جيست اين نمى رنجاند آدم را وقتى انسان بالأخره صداى ضعيف را مى شنود آن حسيس 15 


مقدارى كه محسوس باشد ضعيف باشد آن مقدار هم نمى شنوند (لا يَسْمَعُونَ حَسِيسَهًا) اين يكك نعمت خوبى است ديكر. 


ياسخ: خب بله, اما خوشحال مى شود و مى خندد مى كويد تو ما را مسخره مى كردى؟! (اليوم من الاى يضحكون فاطلع ورآو 
فى صباح الجحيم) اين براى اينكه خودش خوشحال مى شود در آن روز تَشْفَى قلب مؤمن است وقتى مى بيند آن ظالم, آن 
كافره آن منافق دارد مى سوزد لذت مى برد كه اين كسى كه در قبال قرآن و عترت قيام كرده دارد عذاب مى بيند اين يكك 
نشاط و لذَّتى است براى او وكرنه آن ديدنى كه رنج آور باشد بله آن ديدن نيست. خبو در اينجا فرمود: (لأ يش مَعُونَ 
خيي3 0:01 ها عسي :و 1ن مسد ار سوس تار ارا في هدوس يلكه (وكع فى ١8‏ اشكهت افش هع عالدون) هرجه ابنها 


بخواهند براى آنها هست در آن جاودانه هستند. 


تك ده لبح اميت 518 كوس سيو هد درك اسان راان لاك نمي مره راف إوتغعافي السك الآن كنبئى لمكن اسك ذه 
سال, بيست سال سالم باشد و بدن سالمى داشته باشد سى سال اين سلامت كه از بهترين نعمتهاى الهى است جون مستمر است 
وعادى شد انسان از او لذت نمى برد اما اككر خداى ناكرده جند روزى بيمار شد از بستر بيمارى به لطف الهى نجات يبدا كرد 
بتاك عوفةن رابا عافة ان نوقك ذي كمال ضاط ابلك ان متاية رار كد كلذك من بداو ذا زا شكر يق "كد 
بطدس اند ادك هاتف رقن اسفي تنه لحن متا هواف جانيو | رادي كدةاسانة نفس فت كق ل مكف الركقن مسوم 
نيست اما اكأر در جاى خفقان و آلودهى فضايى به سر ببرد بعد وارد صحنه ى هواى لطيف بشود احساس نشاط مى كند اين 
خاصيّت دنياست در بهشت اينها با اينكه مستمرّاً در نعمت اند مع ذلكك مستمرّاً لت مى برند فرق اساسى دنيا و بهشت راهم 
قبلاً- هم نمونه هايش كذشت مى شود اين جنين يافت در دنيا انسان تا كرسنه نشود و رنج كرستكى را تحمل نكند ازغذا 
خوردن لذت نمى برد يكك انسان سير علاقه اى به غذا ندارد وازغذا خوردن لذت نمى برد ولى در بهشت بدون رنج 
كرسنكى لذَّتِ سيرى نصيبشان مى شود بدون رنج تشنككى لذت سيرابى و از كوثر بهره كرفتن نصيبشان مى شود اين مى شود 
نقاط مستمر لذا فرمود: (وََمَ فى ما اشْمَهَت أَنقْدْهُمْ خَالِدَونَ) آنها كة"دائماً در نعمت اند قذن نعمت وا ثمى دانند.دائماً سالم 
اند قدر سلامت را نمى دانئد ولى در بهشت دائماً در سلامت و نعمت اند و دائماً هم لذت مى برند منتها در اين بخش مازاد 
مشيئت را ذكر نفرمود ولى در سورهى مباركهى «سجده» و همجنين در سورهى مباركهى «ق» آنجا به مرحلهى زائد از مشيئثت 
هم اشاره كردند كه فرمودند اينها هر جه بخواهند هر جه كه اشتها داشته باشند براى آنها حاصل است ولى نمى دانند كه ما جه 
نعمتهايى براى اينها ذخيره كرديم. 


ص: 51 


سورهى مباركهى «سجده؛ آيهى 18 و ,1 اين است البته بخشى مربوط به كسانى كه اهل نماز شب اند كه (تَتَججافَى حنُوبَهُم) 
فرمود: (فَلا نَم نَفْسٌ ما أَحفِى لَهُم من فر أَْيْن) اينها نمى دانند ما جه نعمتهايى براى اينها ذخيره كرديم مى خواهيم به اينها 
بدهيم جون نمونه اش در دنيا نيست جون نمى دانند آرزو هم نمى كنند علاقه هم نسبت به او نشان نمى دهند در دعاها هم به 
آنها توجه نمى كنند براى آدم جيزى را كه دركك نمى كند از جه كسى بخواهد نظير همان مثال ديروز كه يكك انسان كشاورز 
يا انسان متعارف عادى اين ه ركز آرزو نمى كند اى كاش من نسخهى خطى تهذيب مرحوم شيخ طوسى را مى داشتم اين 
اصلاً جنين جيزى در حيطه ى آرزوى او نيست افرادى كه در بهشت به سر مى برند جيزهايى را مى بينند كه در دنيا نه شنيدند, 
نه لاتق ودر كذ كرد دنا زرو كتسة ركه لرموكة ونا لااغين رافق و لأ اذن سيمع سمي اليك رز ل عطاك على :فلي 
بشر» بنابراين انسان به اندازه ى معرفت خود آرزو دارد اين يكك, معرفت او كه محدود بودو أمنيه و آرزوىاوهم محدود است 
دوه بيرون از معرفت نه دعايى دارد نه آرزواين سه, لذا فرمود خيليها نمى دانند ما جه جيزى در بهشت ذخيره كرديم براى 
اينها, مشابه همين تعبيرى كه در سوره ى مباركهى «سجده) آمده است در سورهى (ق) است در سورهى «ق) آيهى 75 و0١‏ 
ايخ اشت فزموقة (من لخدن ال خم بَالْعَهِبٍ وَحَاءَ بقلب مُنِيب) به آنها كفته مى شود (مَنْ يدي الرَحْمِنَ بالْعَهب وَحَاءَ بقلب 
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نيب) وارد بهشت بشويد (بترلام) در كمال سلامت وارد بهشت مى شويد (ذلِك بوم الُُْودٍ 0 لَهُم ما يمَاوُونَ فيا هر جه 
بخواهند هست خب (9وَلَدَينَا مَزِيدٌ) اين يعنى جه, وقتى بكويند هر جه بخواهيد هست و زائد بر آن هم هست يعنى زائد بر 
مشيئت شما يعنى جيزهايى هست كه اصللا شما نمى خواهيد نه اينكه مى فهميد و نمى خواهيد جون نمى فهميد نمى طلبيد 
د ل ا الو لحا 
وَلَدَيْنَا مَزِيدٌ) اولا اينكه فرمود: (مَا يَسَّاوُونَ) معلوم مى شود مشيئت بهشتيها و ارادهى به: بوشفها دو طول علل تسفق اشنا :دن بيشت 
است كرجه اين روايت را در كتابهاى عقلى نقل كردند ولى هنوز سندى روشن در دست ما نيست كه وقتى بهشتيها را وارد 

بهشت كردند نامه اى از طرف ذات اقدس الهى به بهشتيها مى رسد «مِن الحيّ القتيوم» يعنى از طرف خداى سبحان به بنده اى 
ره بر حدر جف ولاه انين رع بت اعد ايسان للد للم ا ا ا 
است او هم ديكر نمى ميرد و آن طليعهى نامه و عنوان نامه است بعد در متن نامه نوشته است كه من اكر جيزى را بخواهم مى 
كويم "كن فيكون» تو هم هر جه را بخواهى بكوى «كن فيكون» لذا بهشتيها در دنيا هر جه را بخواهند نيازى به ابزار و وسيله ى 
نقليه و وسيله ى صناعى و امثال ذلكك نيست همين كه اراده كردند حاصل مى شود. 


ص: الحا 


مرحوم امين الاسلام(رضوان الله عليه) در كتاب شريف مجمع البيان در ذيل اين آيهى (ِيُفَجَرُوتَهَا تَفجيرً) اين را تبيين كرده كه 
مُفيجر عيونٍ بهشت خود بهشتيان هستند مفجر يعنى منفج ركننده, شكافنده, جشمه در آورنده در دنيا انسان تابع جشمه است هر 
جا جشمه است آنجا جادر مى زند و مسكن انتخاب مى كند ولى در بهشت جشمه تابع بهشتى است هر جا او بخواهد جشمه 
مى جوشد آنكه امين الاسلام در مجمع البيان نقل مى كند اين است كه اين با دستش جايى را خط مى كشد فوراً كوثر مى 
جوشد, جشمه مى جوشد. خب, يس مشيئت وارادهى بهشتيها در بهشت جزء علل و اسباب نعمتهاى بهشتى است با اينكه 
مشيئت جنين سهمى دارد مع ذلكك در بهشت نعمتهايى است فوق مشيئت جون فوق معرفت است و او نمى داند جه جيزى در 


وات هسك ا انهانوا بكواهن«ارى: (ولد تنا مرسة) كمون يع 8 مووم ع سار كهى :رق [ عدم كاظر هي اس هن 


خب, اكر (لََدَيْنا مَزِيدٌ) نفرمود الدينا يعم أخريا» كه, فرمود زائد بر آنهاست يعنى آن جيزهايى را كه شما مى خواهيد به شما 
مى دهيم زائد هم مى دهيم زياده براى آن است كه روى مزيد عليه بيايد ديكر اكر نعمتى جاى ديكر باشد كه نمى كويند 
زياده كه, زياده يعنى آن نعمت كه روى اين مشيئت بيايد مى شود زائده بعد آنجا فرمود: (فلَا َْلم َفْسٌ ما َي لَّهُم) ما 
براى اينها ذخيره كرديم نه معط لل نككهشان داريم خب اكر اينها را براى مهمانها ذخيره كردند به اينها خواهند داد ديكر اين 
جنين نيست كه خداى سبحان جيزهايى را براى مؤمنين در بهشت آماده بكند واصلا به آنها ندهد يس هم آيهى سورهى 
«سجدها) نشانه ى آن است كه خداى سبحان جيزهايى را به مؤمن مى دهد كه مؤمن نمى داند هم آيه ى ٠8‏ سوره ى مباركهى 
فاخن ابتك فرموه: 220 عفوق غريك ها وقه فى ما اشكهت الف هع خَالِدوة) اهاوق نتعين اللمقيد يكداركر تسعد 


وو 
دو 


جين لببة تغن و (لال يزه المَرَعَ الأكبر) اينكه فرمود: (لآ حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَلآ هُمْ يَحْرَُونَ) اين (يَحْرَّنُونَ) با (بَحْزُنٌ) فرق است 
آن (لا- يحزو) كه مفتوح است لانزم است (لآ حََؤْفٌ عَلَيِهِمْ وَل هُمْ يَحْرَنُونَّ) اما اينجا (لآ يَحْزُنُّ) هست كه افْعَل يَفعُل) است 
متعدّى است كه كار «أحرّن) را مى كند (لا يَحْرْنْهُمْ) نه دلا يحرّنهم) آن «لا يحرّن)» لازم است (لا يَحْرَْهُمُ الْمَرَحَ الأكبر) يس فزع 
اكبر اينها را محزون نمى كند اصللا قدرت اين را ندارد از فزع اكبر اينها دورند خب مى دانيد صحنه ى قيامت صحنه ى فزع 
اكبر است اينها در متن قيامت اند ولى از فزع اكبر دورند همان طورى كه اين مؤمنين در متن دنيا بودند در مراكز دنيا بودند در 
جاى فساد بودند و محفوظ بودند خب اين كسى كه در خيابان عبور مى كند جهارتا نامحرم مى آيد اين جهارتا نامحرم براى 
همه ى عابرين است ديكر يا جهارتا مركز فساد است براى همه ى جوانهاست ديكر اين در متن جامعه ى آلوده زند كى مى 
كند ولى ياك است در آنجا هم فزع اكبر صحنه ى قيامت هست اينها در متن فزع اكبرند ولى كسى كارى به آنها ندارد (لآ 
يَحرْنهُمُ الفح الأَكُبر) جه اينكه (رَلْرَلَه السَاعَهِ شَّئْ ء عَظِيمٌ) هم همين طور است ديكر جهان لرزه است ديكر اين جنين نيست كه 
بكك كوشهى عالّم بلرزد يكك كوشهى ديكر نلرزد كه, اكر (زَلْرَلَهَ السّاعَهِ شََيْ ءٌ عَظِيمٌ) است, اكراليقة اووكي دعل كل 
عة عقا ددعت وََضَعُ كل ذّاتِ حمل عَغْلَهَا) انيكة 21 كدق كل #تطدهه نا |( )هبي ردان المج اسه :ادل 
كواطان حروى وعك ا بطر اليو ع روسو وى ونا تزافك زنها أ للد نارين تكير ازفاى دزا عدا شيط 
اينها در كمال آرامش اند. 


ص: لمانا 


حضورشان و اظهار ادب مى كنند (الِّينَ كاه الَْلاَكَة طَيِيَ يَقُولُونَ ملام عَلَيكُمٌ) كه اين بحنش در سورهى مباركهى 
«رعد؛ و امثال «رعد» كذشت كه اينها در هنكام مركك فرشتكان رحمت به سراغ اينها مى آيند و عرض ادب مى كنند سوره ى 


شار كوق لازعد) كه يخنفن قبل دشت آيه ى 7 و 35 اين است كه (وَالَذِينَ صَبَرُوا اتِفَاءَ وَجْهِ رَبّهمْ ونام لصبلا وأنفقوا 
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مما رَرَقْنَاهُمْ مرا وَعَلَانِهَ وَيَدْرَءُونَ بِالْحَسَنّهِ السَيَْه وليك لَه فى الدَا) ينها با خوبى, بدى را دقع مى كنند نه اينكه با بد را 
دفع كنند (جَنَّاتٌ عَذْنٍ يَدُخُلُونَهَا وَمَن ص لح مِنْ اثائهة وأزواجينة ودر تهغ) اما (وَالْمَلائِكةُ َدْخُلُونَعَلَيِهم من كل بَاب) از هر 
درى كه اينها بخواهند وارد بشوند فرشتكان سلام عرض مى كنند جون اين جنين نيست كه يكك راه خاصّى باشد كه بهشتيها 
الك ولابتة از آذ در وازد شوتد كرجه درها مختلف است و درجات بهشتيها هم كوناكون, جهنميها از هر راهى كه بخواهد 
برود نيست هر راهى كه اين را بخواهند مى برند جه اينكه آنجا هم كه رفته باز نيست (مُقَوْنِينَ فى الْأَطْ مَادِ) است اين طور 
نيست كه اين با دست و بال باز در جهنم بسوزد كه اين همان طورى كه دست و بال ديككران را بسته با دست و بال بسته اين را 
ذن عجوت م اتذازانة (متؤنيق ين لض مَاة) اين :در لها سخة اتنث آنجا ع بائند (مكانا د يقاً) ابن طون نينت جاعتالاً بك 
جاى وسيع به او بدهند بككويند اينجا بسوز كه آنجا هم جايش تنكك است بسته هم هست به دليل اينكه جاى ديكران را تنكك 
كرده ديكران را هم بسته. 


ص: لمكو 


دربارهى بهشتيها كه شرح صدر دارند از هر درى كه بخواهند وارد بشوند آزادند يكك, از هر درى كه بخواهند وارد بشوند 
فرشتكان رحمت عرض سلام دارند دوء (وَالْمَلائِكةُ وَدْخُونَ علَتهم من كل باب ا ملام عَليكم بها صبرتم قَنغم عُقبَى الذّار) 
كفتند وجود مباركك ييغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحيّه والثنا «) وقتى حالا- سالى يكك بار يا كمتر و بيشتر به قبرستان أحد 
شري عق بردت به شهدا كه ع ىح وا نفل سلام يكن هين جملدى افر آذ راتى كنل (إضلاة ليكو بها ضيرك عع على 
الذار) عيي اين فروضكة بساني انيت كول براعورد با ملاس ابن راد ريه وم هم كدي ير عند قيض زواع تيدر متكام 
قبض روح هم كه (الَِينَ ده املابكة طَيِينَ) آنجا هم مى كويند (ترلام عَلَيكُم) آبهى الاو شور شار كين اا 
اين است (الَذِينَ تتوَفَاهُمُ الملاّئكة طَيِيينَ يَقُولُونَ لام عَلْدكُمْ ادْخُلُوا الْجَنّهَ با كُكّم تَعمَلُونَ 0 هَلْ يَنظرُونَ نا أن) كذا, موقع 
قبض روح هم فرشته ها مى آيند سلام عرض مى كنند مى كويند وارد بهشتٍ برزخى مى خواهيد بشويد از هر درى كه 
خواستيد راحتيد, يس فرشته ها از حالت موت و ورود در برزخ با آنها هستند در صحنه ى قيامت هم با آنها هستند اينجا هم 
كه محل بحث است فرمود اينها كسانى اند كه فرشتكان نسبت به اينها عرض ادب و سلام دارند و در خحدمت اينها هستند 
(تتلَقَاهُمْ الْمَلائكه) وقتى به ملاقات اينها آمدند به اينها مى كويند (هذًا يَؤ نفكة الذي كك تركدؤة) آنا وول برا عدا 
شما وعده داد كه رفاه هست, بهشت هست, ديدار با انبيا و اوليا هست امروز است اينكه در دنيا انبيا به شما وعده داده بودند 


كه روزى فرا مى رسد شما جزاى اعمالتان را مى بينيد امروز است (هذًا يَؤْمْكمُ الَذِى كمّم تُوعَدُونَ). 


ص: ان 


دو نكته مربوط به مباحث قبلى است يكى اينكه وجود مباركك يونس كرجه از دريا به ساحل افتاد (تَتبَذَنَاهُ بالعَرَاءِ وَهُوَ سَتِيمُ) و 
اين نَقص نيست و اما اكر انبل و هو مذموم) بود نقص بود درباره ى مذمّت نفى شده فرمود اككر او جزء مسبّحين نبود (لَتبدَ 
العرَاءِ وَهُوَ مَلْمُومٌ) اما جون مسبّحين بود به حالت مذموم بودن تَبذْ نشده ولى بيمار بودن و سّدقيم بودن و رنج دريا و شكم 
ماهى داشتن اينها عذاب نيست. 


ل ل ا 
مستجاب است و آن دعا اين است كه (رَبَّهُ ل معني الضك وَأَنتَ 5 الزاجوين امد ايا ال الزعنين سروه ىا اناما «أنَّ) به 
عد آمده براى اينكه ناداست 0 ربّه أَنى» اما 2 بخواهد دعا كند مى فرمايد: (رَبَهُ أل فقنو الم وأفة 
أَرْحَمٌ الرَاحِمِينَ) اين حرفى كه ايشان مى كويد اكر كسى بيمار باشد مشكلى داشته باشد هفت بار اين ذكر را بكويد نتيجه مى 
كيرد اين مُجرّبٍ است خب حالا تجربه ى شخصى براى ما كه تجربه نكرديم يا مثلاً هنوز روشن نشد دليل بر نفى نيست لكن 
اكر بخواهيم باور كنيم يكك روايت معتبرى مى خواهد لكن ذكر يونسى خود آيه ى قرآن دليل است و كذشته از اينكه شواهد 
ديككرى هم در كار است در جريان ذكر يونسى فرمود: (فَاسِمَجَيَا لَهُ وَنَجينَاةٌ مِنَ الَْمْ وك ذلك تُنّجى الْمَؤْمِنِينَ) اما در جريان 
ذ كر اتؤى نفرمود ايوب ابن ذا كفتة وما كشت عدر كرديم و براق مؤمنين هه اكر بكويند كشف صد مى كنيم ينابراين آن 
حرفى كه جناب ابن قيِم در تفسيرش كفته كرجه ما نمى توانيم رد بكنيم بكوييم اين سخنى است باطل اما اثبا تش هم آسان 
نيست آن حرفى هم كه شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كرد كه قبلا كفته شد ايشان مى كويد دو سد مُنفرج مى شود در 
جريان فتح يأجوج و مأجوج با حرف امين الاسلام تقريباً يكى است براى اينكه دو سدّى كه در سورهى «١كهف»‏ كذدشت 
وسيلهى سد سومى كه جناب ذوالقرنين احداث كرد اين دوتا سد با اين سد وسط متّصل شدند وقتى اين سدّ وسط شكاف 


برداشت اين دوتا سد هم از هم جدا مى شوند. 


ص: ”77 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١"‏ قا /ا١1‏ سوره افبياء 43/1١/18‏ 
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(لا يَحْرْنْهُمْ الْمَرّحَ الأكبرٌ وَتَتلقَاهُمْ الْملائكهُ هذا يَؤْمُكمٌ الى كم تُوعَدُونَ )0٠١(‏ يَوْمَ نَطوى السّماءَ كطَيٌ السّجل لِلْكتّب كما 
يدانا أول خُلق تعبدة وغدا علينا إنا كنا فاعلية ١©(‏ وَلَقَن كتيا فى الزثور من تقد الذكر أن الأؤض برها خناوى الصَالحون 
)0١(‏ إِنَّ فى هدًا لَبَلاغاً لِقَوْم عَابدِينَ )0١(‏ وَمَا أَرْسَلْنَاك إلا رَحْمَهٌ للْعَالَّمِينَ(7١1)‏ 


جون سورهى مباركهى«انبياء» در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى اصول دين است يعنى توحيد و وحى و نبوّت و 
آنجه مشركان يا ملحدان را مغرور كرده است قدرت مادّى است ذات اقدس الهى هم با حكمت, هم با موعظه, هم با جدال 


احسن با اينها سخن كفته است جه در مسئله ى توحيد, جه در مسئله ى وحى و نبوّت واجه در مسئله ى معاد: 


جريان معاد فرمود آن روزه روز قَرّع اكبر است در عين حال كه فزع اكبر است ذرّه اى به مؤمنان آسيب نمى رسد اينها در عالّم 
خوياشاق دن كمال نغاظا .و قري عسعد اكز اولاق الى [ل خودت ابيع ول قز خزارق) سضد :دن 1انققة إبن معنا ووو ى 
كند با اينكه فزع اكبر دامنكير آن صحنه است اين (يََرّنَ) كه متعدّى است غير از «يَحرَّن) است كه لازم است كه اولياى الهى 
(لا- حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَل هُمْ يَحْرَنُونَّ) كه «يفعلون» است اما اينجا ايَفءلَ) است كه متعدّى است. خبء بعد فرمود فرشتكان با 


مؤمنان. با اولياى الهى برخورد كريمانه دارند كه شواهد جند كانه اش در بحث ديروز كذشت. 


جريان استقرار معاد بيش د رآمدى است كه مناسب با صدر سورهى مباركه ى«حج» است كه در بيش داريم در صدر سورهى 
«حج) فرمود: فيا أبقَا الا اقُوا ريك إن زَلرَلهَ القاعه كدي 2 عظيع) كم كم زميئة ى ببدايشن فعاة رالدارند ذ كر هى كد 
اشراط الساعه را ذكر مى كنند يكى از جريان اشراط الساعه همين روايات رجعت بود كه على بن ابراهيم نقل كرد يكى هم 
ظهور وجود مباركك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) است كه الآن در آيه بعد داريم كم كم صحنهى آسمان و زمين برجيده مى شود 
و صحنه ى قيامت كسترده مى شود فرمود براى اينكه صحنه ى قيامت كسترده بشود ما آسمان را جمع مى كنيم آن طورى كه 
يدل عند را سيرم كن كن زب العذ ا وذيك الدق) ابرق يوم جدوولف امك ة زوزع 24 اقوش ال انعا شروت م و 
(يَْمّ َطوى السّماءً) روزى كه ما آسمان را كه جنس است كاهى سماوات است كاهى سماء اين جنس است و همه ى سماوات 
را در برمى كيرد و اكر جابى سماء ذكر شد و اهلش ذكر نشد منظور آسمان و اهل آسمان است (يَوْمَ تَطوى السّماء) روزى 
است كه ما آسمان را درهم مى يبجيم جطور در هم مى يبجيم؟ آن طورى كه جل مكتوبها را درهم مى يبجيد جل يعنى 
طومار» طومار دوتا كار مى كند يكى اينكه اين كلماتى را كه در متن او نوشته شده اين را نكنه مى دارد دوم اينكه وقتى 
بيبجيده شد اين كلمات را از ديكران مستور نككه مى دارد در نوبتهاى قبل هم طىّ سِجل معنا شده است الآن اين صحفهى كاغذ 
مكتوب است و كلماتش ثابت هست ولى ديكران مى توانند ببينشد اما وقتى ما لوله كرديم طِىّ يعنى لوله كردن وقتى لوله 
كرديم اين كاغذ را ديكر كسى نمى داند كه در اين كاغذ جه نوشته است اين را مى كويند طىّ سجل. 


ص: ع 


طىّ يعنى درهم يبجيدن اين طومارى كه درست مى كنند يكك يارجهى طولانى تهيه مى كنند عدّه اى كلماتى مى نويسند و 
امضا مى كنند اين كلمات محفوظ است امضا هم محفوظ است وقتى طومار را ييجيدند كسى نمى فهمد كه در اين طومار جه 
جيزى نوشته است و جه كسانى امضا كرده اند ستجل يعنى طومار اين يكك وقت منشور است يكك وقت مَطوى استء وقتى 
مَطوى باشد نه نوشته اش كم مى شود نه كسى مى فهمد در آن جه جيزى نوشته است وقتى منشور باشد فقط نوشته اش 
موا ادا اك مويه الاك ام اين ستاره ها كه به منزلهى كلمات الهى اند. حروف الهى اند» نوشته 
هاى الهى اند كه (ولَوْ نما فى الَْدْضِ من شير َفلَامٌ وَالْْرُ يده من بَعْدهِ سرب أبخر) كه بخشى از اينها در يايان سوره ى 
: مباركهى «كهن» كذشت (لنَفسَدَ الْبْخْرُ قل أن فد كلكإاث رَبَى) اينها همه كلمات الهى اند» كتاب الهى اند خب در اين 
مكتوبات» در اين فضايى كه كلمات الهى منشور است اين كلمات الآن منشور است و محفوظ ولى در هتككامى كه مى خواهد 
قيامت قيام كند بساط اينها برجيده مى شود ديكر «لا ارض و لا سماء». خبء تا اينجا روشن است اما مى فرمايد ما اين كلمات 
فراوانى كه به نام ستاره هاست,ء منظومهى شمسى است اينها در ستجلى است كه ما جمع مى كنيم آن جل كجاست آن 


بيت 


(يَوْمَ تطوى السّماءَ كطىٌ الشَحِلٌ للكتب) آن طورى كه جل كلمات را جمع مى كند درهم مى ييجد ما آن طور موجودات 
آسمان را درهم مى يبجيم يس ارادهى ما به منزلهى طومار است اينها همه در متن اراده ى ما هستند ما وقتى اين اراده را جمع 
كرديم مثل اينكه اين طومار را درهم يبجيديم, اراده را باز كرديم مثل اينكه اين طومار را باز كرديم اينها به اراده ى الهى 
شك أل كاه مي ران تددن امد عاتن لد كان وال اعلا 1 د لكي اضداك كات اده 
است اين مرغ سنكين در آسمان بماند خب بماند» جطور اجرام ديكر كه سنكين اند بر اساس جاذبهى زمين جذب مى شوند و 
ابن برئده هنا ال فاضلهى عزاق مترى بنا كمتر. و ببشتر يااهزار كيلؤهيرهمين غلور دو برواق ند فرموف: لإما يفي تكهُنٌ ِل الرَحْمنٌ) 
خب يس اينها جون در مقام سوم بحثيم ديكر يعنى در افعال خدا كه ارادهى فعلى خداست اين ارادهى فعلى خدا به متزلهى 
بستر آن طومار است و الآن اينها در متن ارادهى الهى حضور دارند وقتى هم كه اراده را باز كرد اينها منشورند وقتى اراده را 
جمع كرد اينها مطوى اند فرمود خيلى براى ما مهم نيست كرجه نزد شما مهم است تاكنون كه جريان منظومه ى شمسى و 
كرات آسمانى كشف نشده همه اش فرمود: (قَلا أَفْسمُ با تِصدَرُونٌ [] وَمَا لا تبص رُونَ) با اختراع دهها تلسكوب قوى باز خيلى 
از اينها زير يوشش مجموعه ى (لآ تُبِصدَوُونَ) است يعنى هنوز علم بشر نتوانست اجرام سماوى را احصاء كند. بسيار خبء تازه 
بر فرض هم احصاء كند در سورهى مباركهى «فصلت) و امثال «فصلت» فرمود اصل اينها يكك مشت دود بود (ثمْ اشرمّوى إِلَى 
السّماءِ وَهِىَ دّحََانٌ) ما اين يكك مشت دود را كرديم راه شيرى هزارها ستاره درست كرديم؛ هزارها شمس و قمر درست كرديم 
خب اككر دخان خفه كننده از اين دخان خفه كننده شمس و قمر مى سازد دوباره بساطش را جمع مى كند اين طور نيست كه 
اينها را ديكر از برليان ساخته باشد كه از يرنيان ساخته باشد كه فرمود: (ثُمْ اشْرتَوَى إِلَى السَّماءِ وَهِىَ دّحَانٌ) بعد (فَقَضَاهُنَّ مي 
سَمَاوَاتِ) آن را به مصابيح تعبير كرديم» راه شيرى درست كرديم» صدها ستاره درست كرديم همين يكك مُشت دود را خب 
بعد هم بساطش را جمع مى كنيم اين است كه مى فرمايد شما اينها را نمى فهميد جه رسد به مسائل روح و مجرّدات روح (وَمَا 
ويم من ل إن لً) آنجاها كه دسترسى تان بسيار ضعيض است اينها كه امر مادى است و با تجربه هلى بشرى مى شود 
ابلق شتات كوافالد يدادر آذ لكك انه راد قِصِدُونَ ]وما لا تيِضدون) أما آن :معنويات حسابة ديكر انست بتابرايق الآن ابنها 


در بسترى اند به نام اراده ى حق اين اراده صفت فعل است و صفت فعل عين مراد است نه عين مريد تغييريذير است تحوّل 


يذير است و مانند 1 نء فرمود ما روزى كه اراده كرد, يم بساط اينها را جمع بكنيم جمع مى كنيم حالا اينها را كه جمع كرديم 
جه كار مى كنيم؟ دوباره نشرشان مى دهيم دوباره اينها را باز مى كنيم شما را دوباره زنده مى كنيم براى اينكه به هدفتان 
برسيد (يْمَ نَطُوى الصّماء كَطَيٌ الشَجلّ لِلْكبِ) خب نيجل طاوى است ما هم طاوى هستيم؛ سجل طى مى كند ما هم طى مى 
كنيم» جل مَطوى دارد ما هم مطوى داريم مطوىّ سجل كلمات مكتوبه است مطوى ما اين ستاره ها و شمس و قمرند اينها 
كلمات ما هستند. يتجل بستر است ارادهى ما بستر استء سِجل طاوى است ما با ارادهى فعلى طاوى اين مطويّاتيم (يَوْمَ نُطوى 
الشسماء كَطَِيٌ الشّجلٌ للْكتّب) خب بعد جه كار مى كنيم يعنى بساط شما را برمى جينيم كه هدف آن است كه ما اين سماوات 
را بكسترانيم بعد درهم ببيجيم يا نه درهم ببيجيم كه دوباره بازسازى كنيم و نوسازى كنيم و همه تان را احيا كنيم و طورى 
دوباره شما را بيافرينيم و آسمان و زمينى خلق كنيم كه از زوال مصون باشد فرمود ما اين كار را كرديم دا 
أَوَلَ حَقٍ نعيدٌةُ) اين (أَوَّلَ حَلْقِ) ناظر به «أول ما خلق الله نورى» يا انور نيئناه آن نيست بار اول شما را آفريديم الآن هم شما را 
اعاده مين كنم بزائ ما بسبان سهل ات كسى كداباازاقة كاز.من كند. 


ص: حر 


بيانات نورانى حضرت امير است در نهج البلا-غه كه فرمود او «فاعل لا بالحركه؛ اكر فاعل لا بالحركه است خسته نمى شود 
جوة در راق كر :رموه (أفقينا بالق الأول) كز كس ا حركت دست وجا و ابزان وحؤاهية كان كعد بالأحره طيحةمى 
شود اما اككر كسى با اراده خواست كار بكند ديكر خسته نمى شود كه الآن شما در فضاى ذهنتان يكك قطره آب ايجاد كنيد 
يككء اقيانوس كبير هم تصوّر كنيد دوء هر دو براى شما سهل است اين طور نيست كه حالا يكى آسان باشد يكى آسان تر يا 
نك سيق باسك رك سكم عزيا اتكداقداة بشز اميك فزمزكه قاع للا نرالهر كد اكه كارف رررى عدا سان امت كار 
آسان ترء آسان و آسان تر فرض ندارد نسبت به فاعلى كه با اراده كار مى كند يككء و قدرتش هم نامتناهى است دوء لذا آن 
آياتى كه دارد جريان معاد براى خخدا آسان تر از مبدأ است فوراً استدراكك كرده فرمود اين را ما براى فهم شما كفتيم وكرنه 
(لله الكل الأغلن) ين ست مين راظلق أسلت: كه رما بكوئينع مك براي ندا سان لست يكق آبداق قر اكز رك 'وفلت حتفيو 
(وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيِه) فوراً كفتيم (وَلِلْهِالْمَكلٌ الْأَعْلَّى) اين براى اينكه شما بفهميد وكرنه اككر قدرث نامتناهى بود يكثه با اراده كار 
كرد دو فرقى ندارد كه يكك نَم را تصوّر كنى يا اقيانوس راء فرض ندارد نه اينكه آن مفروض محال است خود اين فرض 
محال است. فرمود همان طورى كه اوّلين بار خلق كرديم دوباره هم خلق مى كنيم ما بنايمان بر اين نيست كه بساط اينها را 
برجينيم و عالم تمام بشود و بشود يوج بناى ما بر نوسازى است اين كهنه ها را برمى داريم نو مى آوريم نه اينكه بنايمان براين 
باشد كه بساط اينها را برجينيم (كما بَدَأَنً أَوَلَ خَلْقٍ ُِيدٌةٌ) همان را ما برمى كردانيم اين (وغرداً عَلَينا وعنده اى است الهى و 
ه ركز تخلّف نمى كنيم جون (إنَّ اللَهَ لل بُخْلِفُ الْميعئَاد) و خداى مُخلف وَعْد نيستء مُخلِف ميعاد نيست, حُُلف وعده قبيح 
است صدور قبيح از خدا محال است بعد هم به صورت جمله ى اسميه با تأكيد فرمود: (إِنَا كنا فَاعِلِينَ) ما يقيئاً اين كار را مى 


كنيم. 


7١2 ص:‎ 


رياط وعدهي الو نأض ارادج سك عه كلق اوشم رمن سبد هن كويد كاش للق | بختا نيا توحؤدة وان ون يما 
بض مّهُ يَوْمَ الْقَامَهِ وَالْسَمَاوَاتٌ مَطويّاتٌ يتمينه) حالا-._ ان شاءالله _اكر به آنجا رسيديم شايد اين نكته بازكو بشود كه جرا 
درباره ى زمين سخن از قبض است و درباره ى آسمان سخن از طى» در سورهى مباركهى «زمرا آيهى27 اين است فرمود: 
(وَمَا قَدَوُوا الله ححقٌّ قَدْرِه وَالأَوْضٌ ججمِيعاً قَبِضَيَهُ يَوْمَ الِْيامَهِ) بعضى از مسائل است كه از نظر معرفتى بين دنيا و آخرت فرق است 
بعضى از مسائل است كه نه. نه تنها از نظر معرفتى و علمى بلكه از نظر عينى فرق است آنها كه از نظر معرفتى و علمى فرق 
انك اينكه فرمود: (وَالأَمْر يوْمَيِلٍ لِله) خب ما آن روز مىافهميم تمام كارها تحت تدبين خدا بوبه ديكرى بايد إستاة داد مكر 
دكرى ا زازتواية لكا را جا درواي جا عابر هادان امت #والأمر كله لله سبحانه و تعالى؛ منتها آن روز مى فهميم كه 
لآ تلك نَفْسٌ لِنَفْس ين آن روز مى فهميم «والملك يومئذ لله آن روز مى فهميم (وَالَمُْ يمي اننا كسطاتب انه آنات 
ظرف ظهورش قيامت است نه ظرف حدوثء الآن هم هست براى خداى سبحان. بعضى از امور است كه اصللًا ظرف حدوئش 
ظرف وجودش قيامت است مثل برجيدن مسثله ى زمين» قبض زمين» درهم يبجيدن آسمانها در آيه ى /ا8 سورهى مباركه ى 
«زمرا فرمود: (وَالْأَوْضُ جمِيعاً قَِضَّ مه يو الْقَِامَهِ وَالْسَمَاوَاتٌ مَطُوبّاتٌ ينه ْمحَائَه وتَعَالَى عَمَا مُْرِكُونَ) خداى سبحان نه يكك 
دست دارد نه دو دست او منرٌه از دست است منرٌه از جارحه است اما اينكه كفته شد يَمين در روايات ما هم هست كه «كلتا 
يديه يمين» درباره ى وجود مبارك ابى ابراهيم امام كاظم(سلام الله عليه) كه يكى از مظاهر تامّه ى الهى است آنجا هم درباره 


ى حضرت كاظم(سلام الله عليه) آمده است كه «كلتا يديه يمين» هر دو دست وجود مباركك أبى ابراهيم يمين است . 


ص: 70317 


بخش سوم رواياتى كه دربارهى مؤمن است كه مؤمن «كلتا يديه يمين» تازه مؤمنين متوسط آنها كه اصحاب يمين اند دست 
راستشان راست است دست جيشان هم راست براى اينكه اينها با دست جب و راست با هر دو طرف كار يمن و بركت و ميمون 
انجام مى دهند اما آنها كه منافق اند و يا كافرند و امثال ذلك دست جيشان جب است دست راستشان هم جب اينها اصحاب 
مشكمةا اند هر دو دستشان حب است ابق طو و نيبست كه يكف دسشان تمن ذاشته باشلةيكك دستشان تذاهته ناشت كدو اكر يساز 
را يسار كفتند نه يعنى جب براى اينكه تبرّكى است كه يُسر و بركت اين كار انجام مى كيرد لذا شما مى بينيد در هنكام غَسْل 
دست راست» شستن دست راست در هنكام وضو مؤمن در هنكام وضو در هنكام شستن دست راست عرض مى كند خخدايا! 
نامه ى من را در دست راست من قرار بده و بهشت را در يسار من «والخلد فى يسارى» نه يعنى جب, يعنى با يُسر و بركت به 
0-00 

د تامكدارص دست عا به نار يزائ أن انيت" كه عتناق سيحكاة:الق دسح رايراق تسر و تسيرق استان كردن كار مين 
انجام داده است جون مؤمن «كلتا يديه يمين» اككر كسى واقعاً اصحاب ميمنه شد اين طور است. به هر تقدير اول درباره ى 


خداى سبحان كه مقام فعل اوست بازكو شده «كلتا يدى ربّى يمين) درباره ى حضرت ابى ابراهيم هم كه آمده درباره ى ائمه 
ديكر هم يقيناً هست ولى حالا-ما آنكه در ذهنمان هست درباره ى وجود مبارك امام كاظم(سلام الله عليه) است و درباره ى 


مؤمنين هم هست مؤمن «كلتا يديه يمينا خب. 


ص: 708 


خا ا كر ينا :نوه استفاده ركنن نند ديكر بشر مجبور بود مطيع باشد اين قدرت را قبل از ا ين عالم استفاده كردند يكك, بعد از اين 
عالم استفاده مى كنند دوو در | ين عالم هنكام ضرورت يعنى معجزه استفاده مى كردند سه, اككر آن قدرت محل استفاده قرار 
مى كرفت بشر مجبور بود در اطاعت, اين بيان نورانى ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه والثناء) كه فرمود: (إِنّما أقضى بينكم 
بالبئنات والأيمان» همين است اكر اينها بنا بود برابر علم غيب عمل بكنند كه همه از ترس از كناه فاصله مى كرفتند ديكر مى 
و عوراو لا لاق :11ا راو اد فتر ا حيس وكام عي حاط اذ ميل الى اك الوا ويكورة دار تمر ترمو 
ديكر با اينكه تمرض اعمال هست با اينكه هر علمى انجام بدهيم (قُلٍ اغْملُوا قتِيرى الله َملكم وَرَسُولَه وَالْمَؤْمِبُونَ) هر كارى 
انجام بدهيم حضرت مى بيند ولى بنا براين نيست كه آنها با علم غيب محكمه را اداره كنند, با علم غيب جامعه را اداره كنند 
اك ] قيوة ترم له مور كر يووا بر ارو رط زو لتعار الك اتطرنيات سيو تاق نه وهال فا ار كاد 
سورهى مباركهى «زمر) هست او منزّه از هر نقص است, مبرٌاى از هر عيب است, شريكك ندارد و مانند 1 نو يس ينابراين 
واي سور لقص اأمنك مخف جماوات اوس :وجيف كز امه كته ياي لساري تقيوى ند ناج ول برق كين 
سورهى مباركهى «ابراهيم؛ بحئش ككذشت فرمود: (رَوْم تَمِدّلُ الْأَوْضُ غَِرَ الَّْوْض وَالسَمَاوَاتٌ) يعنى «تبدلٌ السماوات غير 
السماوات» اين صحنه عوض مى شود صحنهى زمين عوض مى شود, صحنه ى آسمان عوض مى شود و دوباره بشر به حالت 
ول اش برمى كردد يعنى خلقتى كه داشت نه به آن حالت اؤلى كه معدوم بود (هَلَ أََى عَلَى الْإنمانِ جين مِنَ الدّهِ) كه (لَْ 
كوي ل تون اسار كين كرون يطو قاد > تماد ابي ياد طم رينت كتبوقك وينم رشعم اب القرية 
باشد هر كسى در برابر اعمالش مسئول باشد معاد به طرف الله است با حيث وجود مناسب آنجا نه اينكه به مخزن الهى برمى 
كرد كةذيكر سكن از عجرا باشل كفر ناشد و امثال ذلك تباشن. سن همان طورئ كه بان'اول تداق سبحان افريد برا 


بارهاى بعدى هم مى آفريند بدون اينكه هيج نقصى دربارهى ذات اقدس الهى داشته باشد. 


ص: احان 


سورهى مباركهى اروم آيهى به بعد بخشى از اين آيات اين جنين ذكر مى كند مى فرمايد: (وَمنْ آيَاهِ أن تَقُومَ السّماء 


وَالأوض يمره 5 ثم | م إذَا َعاكُمْ دَعيوَةٌ من الْأوْض إِذَا 1 تركوة) وق وما را حوافه اذ رميق ووو عون | فد در له ل 
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الشعاوات َاَدْضِ كل لَه كَاُونَ و3 لذ يدأ الْحَلقَ م يده وَهُوَ أَهْوَنُ عليه وله الْمَكَلٌ ل عدا فنا فى خا 
خلقت به دستور خداى سبحان است بعد از مركك دوباره اينها را احيا مى كند بعد فرمود اين دوباره احيا كردن نسبت به خداى 
سبحان آسان تر است (وَهُوَ ْو عَلِه) فوراً استدراكك كرد فرمود اين براى فهم شما ما كفتيم كه شما زودتر باور كنيد وكرنه 
وله" المكل :لاخلى ) وعف عاذ براك لوسك اروم ان اميك كه ركه قار براى او اسان تاكن كه كارديزاف اق سان ثرو كر 
قدرت نامتناهى است و اكر با اراده كار مى كند فرض ندارد كه يكى آسان باشد يكى آسان تر جون دوتا كار را خداى 
سبحان در بحثهاى قبل هم داشتيم در قرآن كريم ذكر مى كند كه يكى آسان ترين كارهاى عالم است و يكى هم دشوارترين 
كارهاى عالم هر دو را مى فرمايد براى خدا آسان است آنكه آسان ترين كار عالّم است قبض سايه است الآن ما كه داريم راه 
مى رويم اين سايه به تبع ما دارد راه مى آيد بارى روى دوش ما نيست كاهى سايه ما كم مى شود كاهى زياد مى شود كاهى 
از بين مى رود كاهى ممتد يبدا مى كند همراه ما دارد مى آيد ما بارى روى دوش ما نيست اكر سايه را كم كرديم, اضافه 
كرديم, نفع كرديم جيزى بر رنج ما افزوده نمى شود اين براى سايه, قبض سايه فرمود: (أَل تو إِلَى رَبك كيف مَدّ الطلَّ) و اين 
(ثُمّ جَعَلْنَا المَّمْسَ عَلَهِ ديلا 0 ثُمَ فض حَاهُ إلا قيضا يَسِيراً) كه اكر (يَسِيرً) در برابر «أسيرأً» باشد نه (يَسِيرً) يعنى تدريجاً, ما اين 


سايه را به آسانى جمع مى كنيم. 


٠١ ص:‎ 


دربارهى حشر اكبر فرمود: (ذلكك عَشرٌ عَلَينَا يَسِيد) خب از حشر يعنى نوسازى كلّ جهان دشوارتر جيزى نيست يعنى كلّ عالم 
را به هم بزند بعد كلّ عالم را بسازد ديكر از اين سنكين تر فرضى ندارد كه فرمود: (ذلكك عَشْرٌ عَلَينَا يَسِيرُ) خب, از جمع سايه 
آسان تر فرضى ندارد و از دشوارى جمع كردن بساط عالّم و بازسازى مجدّد كل جهان هم فرض ندارد فرمود هر دو نزد ما 
اسان اند الذاادو ]ايك سف كه فرهوة معاة متاق كن ا سداد ا للك فرفودة (09 لعفل الأعلى )اذا سان عمد أي براق 31 
أشنت كراقع مدقتن :اذ كاوها ناف اسك تبن از كارها اسان تريزاف تكد ميا رود تصواق كسناهعا كدامى كريد 
(2إذا مِنا وَكنا ” رابا وَعِطَاماً إن لَمبعُونُونَ) شما كه مى كوييد (مَن بُخيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) شما زودتر تصديق كنيد (قَلَ يها 
الْنى أَنسَاهَا ول )ين آن كه هيج نبود به اين صورت در آورد الآ-ن كه همه جيزش موجود است روح كه از بين نرفته 
بدنش هم كه متفرّق شد شما براى جه نكرانيد لذا فرمود: (وَلَهُ الْمَتلَ لَعْلَى فِى السَماوَاتٍ وَالَأْض). 


بله ممكن است همان طورى كه ما الآن جزء هشتمين عالميم در آن رواياتى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده و 
آدمى كه ما فرزندان آن آدميم هزارمين آدمى است كه او را هم باز مرحوم صدوق از وجود مبارك حضرت نقل كرده نه 
حساب يكك ميليارد و صد ميليارد و هزار ميليارد سال مى تواند رقم بزند نه حرفهاى ناسخ التواريخ اكر آمدند كه دايناسورى 
بيدا شده كه ما هزار ميليارد سال قبل مثا زمين اين طور بوده ما هيج دليل نداريم بر نفى او كاملا هم قبول مى كنيم اكر علمى 
باشد نه فرضيه اينكه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده در باب ألف فرمود هزار آدم كذشت شما فرزندان آخرين 
آدميد كه هزارمين آدم است خب بعد هم خداى سبحان دوباره بساط را خلق مى كند ما كه رفتيم يكك عدّه ى ديكر مى آورد 
ديكر, بنابراين اين جنين نيست كه حالا عمر عالم محدود باشد سماوات و الأرض محدود باشد ما در اين مجموعه ى فعلى 
هستيم قبل از ما هم آدم بود, آدم بود, انبيايى بودند, اوليايى بودند بعد از ما هم خواهند آمد ديكر روشن نيست كه فيض خدا 
قطع بشود كه ولى ما در اين مجموعه كه هستيم داريم مى رويم به جايى ممكن است به جايى برسيم كه همه ى كذشته هارا 
آنجا ببينيم آنجا جاى جمع است ديكر نه تنها آنكه در سورهى مباركهى «واقعه) آمده (إنَّ الوَلينَ وَالآَخْرِينَ 0 لَمجِمُوعُونَ إلَى 
مِيقَاتٍ بوم مَغلموم) معلوم نيست كه فقط اؤلين و آخرين فرزندان اين آدم باشد كه ممكن است كه اولين و آخرين آنجه در 
جهان كشك الت هبه لار كه مع جنع شود الاس 215 كرعس ى ابد اله و متحداى «لا يتناهى) است جا 


هم دارد مزاحمتى هم در كار نيست ممكن است آن را در بربككيرد ولى ما مسئول نشئه ى خودمانيم. 


811 


آن هم همين طور ديكر براى اينكه آن روح مطهّرش براى اوّلى و آخرى مى تواند حجّجت باشد اكر كسى صادر اول شد اين 
طور است ديكر حالا بدن عنصرى آن حضرت نصيب ما شد و فيض ما شد و اككر موجودى صادر اول شد بدأ وختم رادر 


برمى كيرد ديكر. 


خب, در سورهى مباركهى «روم) فرمود: (وَهُوَ الى م وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيه) اما (وَلَهُ الْمَكل الأعْلَى) وصف اعلا 
واف رسف هنا نارضال عماس جد را كرون قامة براق اذ اماف راسف ذفن الشماوات ونا فى ) مس سالا ذو سدق دو د 
18 همان سوودع :رزو ءةتدازد كه ضرت لك لاي أنفية كه اهل لكور ون قا ملكت أبالكر) دويستياى قله داشقم 
كه در قرآن هيج مطلبى نيست كه افراد ساده نفهمند هر مطلبى كه در قرآن كريم هست تمام مردم عالّم مى توانند آن را 
بفهمند با اينكه در قرآن آياتى است كه حكما واقعاً در آن ماندند همان مطلبى كه حكما در 1 ن ماندند آن را قرآن كريم در 
سوره اى ديكر در آيه اى ديكر به صورت قصّه به صورت مُثل رقيق مى كند, رقيق مى كند, رقيق مى كند يايين مى آورد تا 
در دسترس فهم توده ى مردم قرار بككيرد اين مَثل, مثل زدنها براى همين است آن مُمثّل كه معقول است آن قدر آن را يايين 
مى آورد تادر دسترس مَثل خاصيتش همين است ديككر در دسترس فهم مخاطب قرار بكيرد مسئله ى معاد اين طور است, 
مسئله ى روح اين طور است, وحى و نبوّت اين طور است, بطلان شريكك اين طور است و مانند آن خب.فعالاً يعنى آنجه هست 
اما غير متناهى لا يَقَفْ فيه است ديكر مثل ابديّت بهشت, ابديّت بهشت نامتناهى است منتها نامتناهى لا يَقَفْ فيه يعنى به جايى 
نمى رسيم كه بككويند ايست. بنابراين اككر ذات اقدس الهى اراده اش نامتناهى است كار نامتناهى كم و زياد برنمى دارد تفاوت 


برنمى دارد خب. 


ص: لض 


صحنهى قيامت با اين طليعه شروع مى شود كه در سورهى مباركهى «فصلت» هست كه جلوى اين افراد مرعوب را بكيريد كه 
مبادا شمس و قمر براى شما كيرايى داشته باشد يكك مُشْت دود بود بعد هم بساطش را دود مى كنيم اين جنين نيست خيليها 
كه مثلا كرفتار طبيعت اند و مانند آن بساطشان را جمع كرد. بعد فرمود ما در طليعه ى آن كار ظهور وجود مباركك حضرت 
ولىٌ عصر(ارواحنا فداه) را مزده دادند فرمود قبل از اينكه قيامت قيام بكند ما در همين دنيا هم بساط ظالمين را جمع مى كنيم 
يك جند روزى به اينها نوبت داديم بعد اين طور نيست كه عالم حساب و كتابى نداشته باشد در هر مقطع تاريخى آن دقيقه ى 
نود (وَالْعَاِبَهُ لِْمتَقِينَ) است اين طور نيست كه (وَالْعَاقبَهُ للمَتَِينَ) يعنى عالم هرج و مرج باشد فقط در قيامت (وَالْعَاقِبَهُ للمتَقِينَ 
در هر مقطع تاريخى كه اين برنامه بخواهد به دقيقه ى نود برسد معلوم مى شود حق با جه كسى است اين اصل كلى است اين 
عتيق قدت كد زوق شود ]نفدو فنات الوق شفاف و روش انيث كلادوهر مقط «الأخره عق :راووقة من كبو اين 
قدرت غيبى حق است فرمود در جريان دنيا هم همين طور است در جريان دنيا خب اين فراعنه مصر نظير نمارده اين نمرود را 
هم كفتند مثل فرعون لقب يادشاه آن منطقه بود كه وجود مباركك حضرت ابراهيم مبتلا بود قسمت شامات آنها مى كفتند 
نمرود براى مصر را مى كفتند فرعون وجود مباركك حضرت ابراهيم با نمرود روبه رو بود وجود مباركك حضرت موسى با 
فرعون بدون هيج وسيله ى مادّى اين بنى اسرائيل با دست خالى يبروز شدند فرمود اين يكك اصل كلى است اين طور نيست كه 
حالا ما به خيليها ميدان بدهيم آنها كه «اكثر فيه الفساد» آنها كه طغيان كردند ما بساط اينها را جمع كرديم (تَِْناهُمْ فى الْهَمّ), 
(َكَتِيهُم يِنَ الي مَا كَشمَهُ) اينها را ريختيم در دربا در جريان مصر فرعون ككفت (أَلَدِسَ لِى مُلكك مِضْرَ وَهِذه الأنَْارُتَجْرى ين 
تَحْتَى) فرمود ما اين را جمع كرديم خبرش كرديم فرمود در جريان وجود مباركك حضرت ولىّ عصر(سلام الله عليه) هم همين 
طور است ما كه نوشتيم ما برنامه ويزى كرديم (وَلَقَّدْ َتنا فى الزَبُورِ من بَغْدِ الذّكرِ) حالا كفتند «ذكر» تورات موساى كليم 
است يكك , كفتند «ذكر» جنس است منظور جميع صحف الهى و كتب آسمانى است دو, جه عهد ذهنى باشد كه به تورات 
بركردد نزد بعضيها جه جنس باشد كه مطلق كتاب باشد جزء حرفهايى است كه (مُصّ دكا لما ب بَئْنّ يَدَّيّهِ) است جزء شريعت و 
باع ف ررك جنا ملك جوع وَمِتهَاجاً) آين جزء محدودهى (مْص كا لما بن ديد است قبلا هم ملاحظه فرموديد 
در محدوده اى سخن از آن است كه قبلى كه آمده بشارت مى دهد نسبت به بعدى, بعدى كه آمدى مى كويد هر جه كه 
فل كفت :دؤبيث أنيك :اما تجا 4 (لكل ع رتك جوع اوجياها) 1ن ضدائل تع و حر فده انث كسك اذ تاس 
و منسوخ است كه شما جند ركعت نماز بخوانيد آنها جند ركعت نماز بخوانند شما جه موقع روزه بككيريد آنها جه موقع روزه 
كيك نوكا فرق ككن اباخطرظ كل ححياة. نى ووس :و وت و جين إماية وزو القافقه المتفي) بردو انها كاده 
شريعت و منهاج برنمى كردد اينها به اصول برمى كردد فرمود ما در تورات كفتيم در زبور كفتيم در كتابهاى انبيا كفتيم 
الأخره زمين صاحبى دارد (ولَد كا فى الور بن بد الذخر) لبن اصل كلى را كه جه؟ (أن رض برها يباو الضايخوق 
در سورهى مباركهى «قصص؛ هم كذشت (وَثُرِيدُ أن , َم علَى الَِّينَ انط حَفُوا فى الْأدْض وَتَسعلَهُع بم وَتَجْعَلَّهُمُ الْوَارِئِينَ) 
اين (تُرِيدٌُ) را به صورت فعل متكلم مع الغير با فعل مضارع ياد كرده كه مفيد استمرار است يعنى ما هميشه اين كار را مى كنيم 
يكك جند صباحى به يكك عدّه مهلت مى دهيم بعد بساط آنها را جمع مى كنيم. 


ص: انها 


أ 


وو اغراف او 54 وان قورت ابيع زو رن لوم الَِينَ كانُوا يعض مَفُونَ) ساليان متمادى اينها مستضعف بودند 
يعنى مستضعف فى الأرض بودند آنجا كه دارد (وَثُرِيدُ أن نَمَنَّعَلَى الَّذِينَ اسْتُضعفُو ستُضْعِهُوا فى الْأَرْض) كفتند اينجا مفهوم دارد براى 
اينكه اينها جزء عظيمهاى سماوات و ملكوت بودند منتها فى الأرض مستضعف بودند نظير آن روايت نورانى كه مرحوم كلينى 
نقل كرد كه اكر كسى براى رضاى خدا عالم بشود, براى رضاى خدا به علمش عمل بكند, براى رضاى خدا علم آموخته را به 
دك ع طفن معدتو نيل الملد و مويه و علج :لت ادن ننه باتحتوات مقرل واسطه يه يكو قارع به عرديته مي جزوة لين 
«أ تعلم لله, تيل لله, علّم لله, دُعى فى ملكوت السماوات عظيما اين مى شود آيت الله عظما بقيه ديكر حرف است فرمود مى 
خواهى آيت الله عظما بشوى براى رضاى خدا درس بخوان, براى رضاى خدا عمل بكن, براى رضاى خدا به مستمعينت در 
نوناق انك الللاعظ مان وى ووشدكات | زن ايض كه ارافلن ذاراة لين ةركن رقية ليق قرفود (كالى تشع مفو 0 سالياة 
متنادى اينها مستضعت بود ند. نا بعه كان كردي (وَأَوْرَنا الْمَوْم الَّدِينَّ كاثوا متَتضعفُوة) جه كار كرد بم جه به 1 نها ارك داديم 
آنها ازما ارث بردند جه جيزى را؟ (مَشَارقَ الْأَرْض وَمَعَاِبََا) حالا مشرق و مغرب كلّ زمين اين درباره ى وقايع كوناكون 
ابح امك اهنارق ومن ريودعدا راسم سارزي انه ٠‏ يفش ازعائيى رار اكد ريوط كفوش في أسادل باد 
تت كلدة كلسةاربك الختدى على بي إن رَائِيلَ بمَا صَبَرُوا وَدَمّوْنَا مَا كانَ يَصْدِتَمُ فوعَوْنٌ وَقَوْمُهُ وَمَا كانُوا يَعْرشُونَ) آنها را نَدمير 
5000-0 رسانديم بنابراين (وَالْعَاقِبَهُ لِلْمتَقِينَ) معنايش اين نيست كه در يايان جمع بندى كه بخواهيم بكنيم در قيامت 
(وَالْعَاقَِهُ لِلمَتَقِينَ عالم دنيا هم حسابى دارد, نظمى دارد, كتابى دارد در هر مقطع تاريخى يايانش به سود مردان باتقواست در 
إينجا هم فرمود براى امت اسلامى ما اين را رقم زديم (وَلََّدُ كَتنًا فى الزّبُور من برد الذّكر أَنَّ الَوْضَ يرثا عِبَادِىَ الصَّالِحُونَ) 
لا ل ا نى از ائمه(عليهم السلام) به مناسبتهاى فراوانى در ذيل آيات آمده در سورهى مباركهى 


«حديد» كه (اعْلمُوا | أن الله د درو ل ل ل ل 


0 
| أنَّ الله 


است فرمود مااين زمين را ل («غلَمُّوا بُخيى الْأَرْض بَعْدَ مَوِْعَا) يعنى به ظهور حضرت (أَشْرَقتِ 
ا ري ار 2 1< ارج لب لق بط كلل بهد فى أبنت باتني لاوزو حي 
باشد تطبيق مصداقى اش اين است كه بارزترين مصداق با ظهور حضرت زمين روشن مى شود با عدل و داد مردم روشن مى 
شود با علم وعمل اينجا هم فرمود ما نوشتيم و تنظيم كرديم واد كا شوق ابيث كه زميق :ا وجري مار كل بعد كرما 
ارث مى برد نه از ديكرى (أَنَّ الْأْوْضٌ يَرِنّهوا عَِادِىَ الصّالِحُونَ) و اين نوشتهى ماست يعنى تنها اين جنين نيست كه ما به شما 


بكُوييم در قرآن بككُوييم اين طور نيست در تورات همين حرف بود در زبور همين حرف بود. 


ص: عام 


مطلب آن است آنجه دربارهى بنى اسرائيل آمده يايان آن مقطع تاريخ بود دربارهى امّت اسلامى هم يايان اين مقطع وجود 
مبارك حضرت است وقتى حضرت ظهور كرد اشراط القيامه ظهور مى كند اينكه مى كويند مكر من كف دست بو كردم, 
كف دست بو كردم شما روايات ظهور حضرت را ملاحظه كنيد آن وقت مؤمن به جايى مى رسد كه اكر بخواهد فلان جا جه 
خبر است كف دستش را بو مى كند مى فهمد اين كف دست بو كردم, كف دست بو كردم ازاين روايات كرفته شده مؤمن 
به جايى مى رسد كه دست او خبر مى دهد كه جه خبر است با بو كردن خب اكر (إنّى لَأَجِدُ ريخ يُوسْفَ لَؤلاً أن تُمَنَدُون) 
نمونه اى بود براى وجود مبارك يعقوب براى مؤمنين هم در عصر ظهور حضرت هست اين دست بو كردم اين رواياتش را 
ملا-حظه بفرماييد كه جندتاست و جه موقع مؤمن به جايى مى رسد كه كف دستش را بو كند از علم غيب باخبر است خب 
حالا- اين منحصر نيست رواجش 1 ن وقت است اكر رواجش 1 ن وقت بود الآ-ن هم اليوم هم اكر كسى با آن حضرت رابطه 
داشته باشد حالا ممكن است به اين حدٌ بالا نرسد ولى طليعه ى اين بحث در آن هست ديكر اكر كسى ارتباطى يبدا كرد آن 
وقت محبوب خودش را مى شناسد جيزى كه از دستش افتاد نككران نيست جون مى بيند صدها برابر آنجا هست داريم مى 
رويم آنجا ديككر تمام رنج ما اين است كه به جيزى دل بستيم كه هيج ارتباطى به ما ندارد ما را هم سركردان مى كند, اكر از 
خداى سبحان بخواهيم كه محبوبى به ما بدهد كه ما به آن سرمت كرايش داشته باشيم به تعبير لطيف جناب عطار اين از 
تعبيرات لطيف عطار است در منطق الطير كه فراز و فرود اين عالم براى ما بى اثر است براى اينكه ما به جيزى دل بستيم كه از 


ص: علض 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١6‏ قا لم١٠‏ سوره افبياء 41/1١/14‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(يوْمَ وى التّماء كَطَىٌ السجلَ لكب كما : يَدَأنا نا أَوَلَ حَلقٍ تيده وعدا عََينا نا كنا فَاعِلِينَ ( ٠‏ وَلَقَدْ كتَبَنَا فى الزَّبُور من بَعْدٍ 
الذّكر أَنَّ الَوْضَ يَرُّهَا عِبَادِىَ الصَّالِحُونَ (0 ٠‏ إِنّ فى هذًا لبلاغاً لمم عَابِدِينَ (ع )٠‏ وَمَا أَرْسلنَاك إلا رَحْمَه للْعَالَمِينَ ١7‏ 4 


قل إِنّمَا يُوحى َي نما إِلهُكعْ ِلهَ وَاحِدٌ قهَلْ أَكُم مُسْلِمُونَ (8. 4 


مطلب اول اين بود كه دوزخيان همان طورى كه كورند برابر آيهى سورهى مباركهى «طه) كر هم هستند هم (نحْشْرْةُ يَوْمَ 


لْقيَامَهِ أَعْممى) حق است هم (وَهُمْ فيهًا لآ يَسْمَعُونَ). 


مطلب دوم اين بود كه معناى كورى و كرى آخرت با كورى و كرى دنيا فرق مى كند در دنيا اككر كسى كور است نه مناظر 
زيبا را مى بيند نه مناظر زشت را و اككر كر است نه حرفٍ تلخ را مى شنود نه حرف شيرين را ولى دوزخيان كه كورند و كر 
عرنباي البررورا رطالا خوجارا لقي رج ابازواك ورطائان ونه واه وا نير الوودسدر د كار دنلا روي 10م 


فيهًا ل يه َسْمَعُونٌ) يعنى اينها صّعَ اند (صُمْ بكم عَم فَهُعْ لآ يَْجِعُونَ) ناظر به اين است. 


مطلب دوم هم اين بود كه وقتى قيامت مى خواهد قيام بكند اين در كنار تاريخ هجرى يا ميلادى نمى كنجد كه ما بكُوييم در 
فلان سال تاريخ هجرى شمسى يا قمرى يا فلان تاريخ ميلادى قيامت قيام مى كند زيرا وقتى قيامت قيام مى كند كه زمان و 
زمين وضعش دك ركون مى شود اكر زمين برجيده شد شمس و قمر برجيده شد زمين نيست تا به دور خودش بككردد شب و 
روز توليد كند يا به دور شمس بككردد سال و ماه توليد كند اكر (يَوْمَ بَدلُ الَْوْضُ غَبرَ الَرْض) شد, اكر (وَالْسَمَاوَاتٌ مَطوِيّاتٌ 
يمينه) شد اكر (وَالْأَرْضُ جميعاً قن مَهُيَوْم الْقَعَامَه) شد ديكر جريان قيامت در رديف حوادثى نيست كه بكوييم فلان سال 
هجرى يا فلان سال ميلادى قيامت قيام مى كند. 


ص: دا 


مطلب سوم آن است كه وقتى زمين دنيا تبديل شد به زمين آخرت, سماوات دنيا تبديل شد به سماوات آخرت براى خودش 
حالا يكك مدّت كوتاه مدت, ميان مدت, درازمدت خلود مدّتى در جهنم هستند بعد بيرون مى آيند اكر موحد باشند اينها 
معتاى خخاصٌ خوذش راذارد كه متاسب با آسمان و زمين آخرت باشد: مطلب بعدى آن اسث كه در خريان ذكر كفته شد 
تمام كتابهاى آسمانى ذكر است (وَلَقَدُ كنا فى الزّبُور من بَعْردٍ الذَّكر) يعنى ما در همهى كتابهاى قبلى نوشتيم در زبور هم 
تنظيم كرديم كه زمين را بند كان صالح ارث مى برند اكر ارض جنس بود و عهدٍ ذهنى و ذكرى و امثال ذلكك نبود و به زمينٍ 
دنيا معهود نشد اين جامع ارضين است جه زمين دنيا جه زمين آخرت اين را مردان صالح ارث مى برند, اكر قرينه اى بر 
اختصاص بود بالأآخره اينها مى شوند مثبتين جون بهشتيها وقتى وارد بهشت شدند مى كويند خدايى را شكر مى كنيم كه 
(أَوْرَئمَا الْأَوْضَ ‏ 0 9 ون العكد عو ثقانار وفبونين الكت سرك تعاء :دارا شكر ب كيم كه رمين واندو اخار .ما قرارؤاد 


يعنى زمين بهشت را هر جاى اين زمين بخواهيم مسكن انتخاب بكنيم مى توانيم يعنى زمين بهشت واكر جنس بود كه خب 


هر دو را شامل مى شود. 


غرض آن است كه اكر دليل ديكرى داشتيم كه بككويد زمين آخرت را هم مردان صالح ارث مى برند و مردان طالح سهمى از 
افك زفين 'اخرك تدارتن ايع زان الأذفترنها غتادق المالخوة)مافاقي أعدارد ا كز جسن "ررد كه عدو را امار موواو 
اكر ذهنى و ذكرى بود و مانند آن اينها مى شوند مثبتين هم زمين دنيا را بندكان صالح ارث مى برند هم زمين آخرت را 
بندكان صالح ارث مى برند بهشت را هم ارث مى برند. خب, فرمود ما كفتيم (أَنَّ الْأرْض يَرِنْهَا عِبَادِىَ الصَّالْحُونَ) اين جامع 
مى تواند باشد آن وقت هم زمين دنيا را آيه مخصوصى دارد كه مربوط به زمين دنياست هم زمين آخرت آيه ى مخصوص 
دارد زمين دنيا در سورهى مباركهى «مؤمنون) به اين صورت آمده است كه مردان با ايمان زمين دنيا را ارث مى برند و 
وا | الصَّالِحَاتٍ لَيسْتَحْلِفنَهُْ فى الْأَرْض) اين با لام و با نون تأكيد وعدهى الهى را تثبيت مى كند ذات اقدس الهى وعده داده 
است كه زمين رادر اختيار مردان صالح قرار بدهد كه اينها بشوند خليفه ى زمين (وَعََدَ الله الَّذِينَ آممنُوا منكم وَعَمِلُوا 
الصَالكَ ات ليش تَخْلِفنَهُمْ فى الأزض كما اش تخلف الذِينَ متن قبلهم وَليَمَكَنَ لَهُمْ دِينَهُمُ الى ازتضى لَهُمْ وَليْمدَلنْهُم مّن بَعْدِ 
حَوْفهِمْ أماً َعوٌدُويَنى لا يُشْركونَ بى شَّيْئا) خدا وعده داد كه مردان صالح را حاكم روى زمين بكند امنيت براى آنها فراهم 
بكند خوف رااز آنها دور بكند و اين مردان الهى كسانى اند كه عبادتشان خالص است كاهى در قرآن كريم مى فرمايد كل 


ص: 1م 


دين واصب يعنى همهى دين براى خداست كاهى ناظر به كيفيت است كه دين خالص براى خداست كه مشوب به ريا نيبست 
خب كل دين يكك, خالص دين دور اينها براى خداست و خدا غير از اين را نمى بذيرد. كاهى به تعبير لطبت ابن دو مظلب'را 
كنار هم ذكر مى كند بدون واو مى فرمايد: )1 كردُويَنى لأ يَفْ رِكونَ بى شََيْئَاً) اين دوتا فعل را شما مى بينيد وقتى به اديب 
بخواهيد بدهيد اين مى ماند كه اين جه ادبياتى است بالأخره (لآ يم رٍكونَ) يكك جملهى فعليه است, (يَعْبَدُونََى) يكك جملهى 
فعليه است بالأخره بايد عطف بشود ولى عطف نشده ولى وقتى به مفسر قرآن مى دهيد مى كويد اينجا جاى واو نيست براى 
اينكه (لأ مش ركونٌ) ا ا ل ا ل ل 05502 
اين عبادت محض را اكر با واو عاطفه ذكر مى فرمود آن معنا را نمى رساند اكر مى فرمود «يعبدوننى و لا يشركون بى' معلوم 
مى شود كه بالأسخره معطوف غير از معطوف عليه است اما براى اينكه ثابت كند عبادت غير از عدم شركك جيز ديكر نيست 
عدم شرك غير از عبادت جيز ديكر نيست حتماً بايد واو نباشد اينجا هم واو نياورده توكو القدر وى لسر كرة فى ديا 


بعضى از ادعيه هم همين طور است. 


مردان الهى وقتى حاكم زمين شدند يكث عبادت خالصه اى را ترويج مى كندد (ليثتَخْلَِنهُمْ فى الْأْض كما اسلف الْذِينَ ين 
لهم وَلَمكتنَ لَهُ ينهم اذى اتَضَى لَهُخْ), دنهم الى ازتضَى لَهُمْ) همان است كه در اوايل سورهى مباركهى ١‏ «مائده» بيان 
كرده كه (الْيَدْهَ م ملت لك دِييَكم) يكك, (وَأَتَمَفتٌ عَلَيكُمْ : نغمتى) دو, (وَرَضِتِيتٌ لَكمْ الْإِشِلَامَ دِينا) سه, دين خدابسند همين 
نت انيخا قبا لالاية شرة إن قف ابن دين أرعتية لك ارايت ان دين رانعذا م بستدداترووة افد 4# مرجماق 
الوا مرفي نانع كنار قو قر قارو درك اسسنة | ري راك امنا بنيا عظا من #ده زيديا تعمكن اقد كانم درن اننا 
كنند (وَلعِدَكهُم من بد تحؤفهع أنا يعبدوتى لآ بف كوت بى طَياً ومن كَفَرَ بَغدَ ذلك كَأُولئِك هُمْ الْقَاسِقُون). 


ص: 516 


يرسش: شهداى كربلا غير شهدا فرمود عين شما بيدا نخواهد شد؟ 


ياسخ: آن نسبى است يعنى جه اينكه تا حالا-در طيّ اين هزار و خرده اى بيدا نشد ديكر بالأسخره يازده امام(سلام الله عليهم 
الجدعية )لشن يان وا كدزاندته دن زماق وود عار كه عضر القدمق 1 ند اماانن صادق اشك براق اندكه مش اهراز 


عاك كناشية: و ببداتشه بعد ا هرا سال عماة حعتان ان حضوت بدا شدتة: 


سي فركوة لدي أذ مَكَّاهُمْ ف الأذضى أقاموا الصاكة :وتوا ال كاه وأعدوا تالمعدوف وهو ناعنك ) كه آن آيه شرح 


فرمود: (لَقَدْ كنبا فى الزَُّورِ من بَغْرد الذَّكر أنَّ الَدْضٌ بَرثّهَاعَادِىَ الصَّالِحُونَ) اكر منظور از اين ارض جنس باشد ارض دنيا و 
آخرت هر دو را شامل مى شود اكر خصوص دنيا باشد جون مثبتان اند و حصر نيست ارض آخرت به دليل ديكر ثابت مى 
شود ارض دنيا به وسيلهى همين آيهى 00 تشريح مى شود (وَثُرِيدُ أن نّم عَلَى الَّذِينَ اشتّظ يِفُوا فى الْأَرْض وَتَسْعلَهُعْ أَئمه 
وَنَجْعَلَّهُمُ الوَارئِينَ) هم همين معنا را تأيبد مى كند كه درباره ى زمين دنياست. خب, اما اكر مربوط به جريان آخرت باشد كه 
خب در سورهى مباركهى «مؤمنون» كه قبل از نور است فرمود مردان الهى فردوس را ارث مى برند آيهى ده به بعد سورهى 
مباركهى «مؤمنون» اين است كه (أوليتك هُمُ الَْارِشُونَ 0 الّذِينَ يَرِشُونَ الْفْوْدَوْسَ) اينها فردوس را به ارث مى برند سرزمين 
فزداؤس هم براق خندامستاأرض :فرّدوس هم براق خداست آنرابة بندكان:خاض عووش عظا مى كند به عنوان ارت كه (لله 
ِيرَاتٌ السَماوَاتٍ وَالََرْض) آن زمين را هم به مردان الهى عطا مى كند. از خداى سبحان ارث مى برند (إنَّالَْوْض لِلْهِ يُورِنّها 
د آيهى 7 سورهى مباركهى «زمر» به اين صورت آمده است وقتى بهشتيها وارد سرزمين بهشت شدند (وََالَ لَهُمْ حَرَئَتُهَا 
سَلاَمٌ عَليكُمْ) خازنان بهشت به مردان الهى سلام عرض مى كنند بعد مى كويند: (طِيمْ فَادْحُلُوهَا حََالَِدِينَ) آنها وقتى وارد 
زفي مالك اد تارق بون يح كو يذه زو قالوا ‏ هد لم أرق ها وغدة و اورقا الأحص كزذا ون الق صية نايت 


أَجْرُ الْعَاملِينَ) اين زمين را به ما ارث داد كسب ما نيست ارث ماست و هر جا خواستيم در آنجا جا مى كيريم. 


ص: علض 


اكر كسى خواست از مورّث ارث ببرد مسائل مادّى زمين راو خانه راو فرش را ارث ببرد شرطش موت مورّث است ولى در 
معارف الهى, معارف توحيدى اكر كسى خواست جيزى راارث ببرد شرطش موتٍ وارث است موتٍ وارث يعنى موتٍ وارث 
نه موتٍ مورّث اينكه كفته شد «العلماء ورثه الأنبياء» تا عالمان دين نميرند جيزى از علوم انبيا به آنها نمى دهند اين همان 
«موتوا قبل أن تموتوا» است آن كه به دنبال زيد و عمرو است اين هركز نمرده است و هركز سهمى هم نمى برد اين علم 
الدراسه دارد ممكن است ساليان متمادى درس بخواند, درس بككويد ولى سهمى از علم الوراثه ندارد وجود مبارك امام 
باقر(سلام الله عليه) كه اين ايام سالروز ميلاد آن حضرت است و قتادهبن دعامه كه از مفسّران معروف كوفه است فرمود: «و ما 
وَرّنكك الله مِن القرآن حرفا؛ فرمود شنيدم درس مى دهى فتوا مى دهى به جه جيزى؟ عرض كرد به قرآن, فرمود جكونه تو به 
قرآن با اينكه جزء مف ران رسمى كوفه بود شما مى بينيد مرحوم شيخ طوسى در تبيان بعد امين الاسلام(رضوان الله عليهما) در 
مجمع البيان مى كويند سُردٌى اين جنين كفته, قتاده اين جنين كفته حرف قتاده كم نيست در تفسيرهاى ما شيعه و همجنين 
تفسيرهاى آنها اين از مفسّران معروف كوفه بود حضرت فرمود تو يكك حرف از قرآن ارث نبردى جطورى تفسير مى كنى اين 
امام باقر(سلام الله عليه) است فرمود: «كيف ثفتى بالقرآن و ما ورّثك الله مِن القرآن حرفا» آن مى شود علم الوراثه در علم 
الوراثه تا وارث نميرد جيزى به او نمى دهند بر اساس «موتوا قبل أن تموتوا» آن وراثت دنياست تا مورّث نميرد خدا كه براى 
ابد حىّ قيوم است نبي نبؤتش هم به اذن خداى سبحان تا قيامت هست و تا بهشت هست براى اينكه دين او براى هميشه هست 
ديكر اكر _ معاذ الله _ نبوّت او قطع بشود كه خب اسلام منقطع مى شود درست كه (إِنَك مَيْتٌ وَإِنَّهُم مَيْنُونَ) اما نبت او إلى 
يوم القيامه هست ديككر جون نبوّت او إلى يوم القيامه هست, دين او إلى يوم القيامه هست او زنده است عالمان دين تا از هوا و 
هوس نميرند جيزى به آنها نمى رسد بالآخره. خب, يس ارض جه ارض دنيا باشد جه ارض آخرت ميراث خداست يكك. اين 
ميراث را ذات اقدس الهى به بند كان صالح ارث مى دهد اين دو.جامع هر دو همين آيهى سورهى مباركهى «انبياء» است سه. 
بخش دنيا را آيهى سورهى «نور؛ حل كرد جهار. بخش آخرت را سورهى مباركهى «زمرا حل كرد ينج, و همجنين آيهى 
أن الْأَرْضَ يَرنّهَا عِبَادِىَ الصَّالِحُونَ) بندكان ارث مى برند جه كسى 
ازكافى وهد مووة عه كسئ نت تحداى سبحان امت بجون (للهويراث الفساؤاق والأوض):دوآين يخ كه فرسوه :نا 
نوشتيم يعنى مقدَّر قطعى ماست ديكر در همه ى كتابها نوشتيم اين اختصاصى به قرآن ندارد كه اينجا ذكر فرمود بعضيها 
كفتند «ذكر» مطلقٍ كتاب آسمانى است و زبور هم جون رايج بود نزد آنها بعد از حضرت موسى ذكر كردند برخيها كفتند كه 
اك منظور تورات اسك :ود عر ظاهرا مطلق كتابهاى اندمانى اعت اكردريارهى يتن سرافل كننه شف فسالا هل الذ كن إن 
كُتٌم لذ تَعلَمُونَ) ابن تطبيق بك كلَى بر قردء عنام بر فرد, مطلق بر رد باغث اتخصار يست اين يكى از مصاديق ذكر است»: 
خن وات واذاةاقدين الهىعغطا كرده و همكان :از انو “فى :رانف رخوودار باستد رعادص الكتالكون) فرموة (إنفى هذا 
تبلاغاً لِقَوْم عَابِدِينَ) اكر كسى اهل عبادت باشد اين حرف به جان او مى رسد كرجه اين حرف بيانٍ جهانى است (مُدىٌّ 
لداسن):آميتء'(دكرى لبق ) انبتء (للعالميق تقزيوً) ادك حر كبن بثس باش ابن ييا به اوامق برسسد حر كت جزاه اميق باشيل 
اين انذار به او مى رسد اما آنها كه بهره مى برند مردان عابدند كه اين حرف به درون جان آنها مى نشيند و انبيا هم موظشف 
بودند كه (قل لَهُمْ فى أنْفَيتَهم قَؤْلاً بليغا) بعضيها طورى اند كه راه واامى بنلائد وقتى بسته شدند حرق نفوذ نمى كند (كنَا بل 


رَانَّ عَلَى قلوبهم) وقتى بالأخره بسته شد اين رسوبات صحنهى دل را بست حرف نفوذ نمى كند ولى مردان الهى جون قلبشان 


يازده سورهى مباركهى «نور) روشن كرده است. خب, ( 


بازاست و نفوذيذير هست اين حرف در درون جان آنها نفوذ مى كند مى شود بالغ, نه اينكه به كوش 1 نها برسد به كوش 


همه مى رسد اما آن كه فرمود: (فَوْلا بَلِيغَا) اين دربارهى مردان عابد اين جنين است اين قولٍ بلاغ است براى آنها يعنى به دل 


آنها مى رسد اما بعضى از آنها فقط در سطح كوش آنها عبور مى كند خب (إِنَّ فى هدًا لَبلَاغاً لِقَوْم عَابِدِينَ لا وَمَا أَرْسلَنَاك 
الاوقبة لكاليية): 


ص: الور 


خود ايشان هم فرمودند كه مطلق كتاب آسمانى اين ذكر است يكى از محتملات اين است كه منظور از ذكر قرآن كريم باشد 
در خود قرآن كه بالصراحه اينجا ذكر شده اينكه فرمود: (من بَعْرِدِ الذَّكر) مطل كتابهاى الهى ذكر خداست و قرآن برترين و 
بهترين ذكر خداست يس قبل از زبور و بعد از زبور ودر خود زبوراين مطلب آمده است لذا در ذيل اين روايات فراوانى در 
تفسير كنزالدقائق دربارهى وجود مباركك حضرت حبجت آمده اينكه زمين را شيعيان اهل بيت به بركت حضرت ارث مى برند 
شما جندين روايت است كه در ذيل همين آيه لابد ملاحظه فرموديد. 


خب مصداق كاملش كه اين است كفتند ما اهل ذكريم (فَسأَنُوا أَهْلَ الذّكر) اين است ولى اين آيه اختصاصى به اين عصر 
ندارد براى اينكه بنى اسرائيل هم همين طور بود فرمود شما از بنى اسرائيل سؤال كنيد از علماى آنها سؤال كنيد كه در 
#واراتشااجة قرى هست همي معارف :دو توراتشان ستيه ان علماى اسباتى رهاتشان ركويةة اند :تورات را در كهانة 
ملسا نيان تكد نر ازا بالتورَاِ فَائُوهَا إن كنْكُمْ صَادِقِينَ) در مسئلهى رَجم در مسائل احكام ديكر فرمود اين تورات را 
جحاتياة كوديه عي رااان كإروا عرص تور كدر بإوو ياد مف طني تعر فيان كد ماعو وريز سفة تانر اما 
التَوْرَاءِ فَائُْومَا إن كنتُمْ ضَ ادقِينَ) جرا آنها را كتمان كرديد به هر تقدير اين مى تواند مطلق باشد و شامل همهى كتابهاى 
آسمانى باشد منتها برترين كتاب كه مُهيمن است و هيمنه و سلطنت و سيطره دارد قرآن كريم است جون كلمهى مهيمن فقط 
دربارهى قرآن آمده (إنَّ فى هدًا باغ َِْم عَابدِينَ 0 وَمَا أَرَْلْنَاك إِلَا رَحْمََ للْعَالَمِينَ) تو فقط رحمتى, غضب براى تو نيست 
ىذ سوا اناق ف كائق دوعر جا يقترن سا لكين لؤس )اسه روعهة الدع )سك از 
رحمت است, مهندس رحمت است و اككر جايى غضب دارد رحيمانه غضب دارد ماها متأسفانه رحمت ما در مقابل عضب 
ماست اين جنين نيست كه غضب ما از رحمت ما دستور بكيرد ما كاهى عصبانى هستيم كاهى غير عصبانى آنجا كه عصبانى 
هستيم غضبناكيم غضب است آنجا هم كه خوشحاليم رحمت است همين دو صفت را ما داريم اما يكك رحمت مطلقه اى باشد 
كه ان وحمت"مطلقه مغشارئ كند, مهتدسى كند 'بكويد كجارحمت خاصه باشد.و كجا غضي مخضوص اين براق ما نيست 
ذات اقدس الهى كارش اين است بيغمبر اسلام و اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) را مظهر آن رحمت مطلقه قرار داد و 
جون مظهر آن رحمت مطلقه قرار داد كارى به عنوان غضب نه از خداست نه از ييغمبر. غضب در مقابل رحمت نه درباره ى 
خداست نه درباره ى بيغمبره غضب تحت فرمان رحمت هم براى خداست بالاصاله, هم براى ييغمبر و اهل بيت(عليهم السلام) 


است بالتبع. 


ص: حمر 


بيان ذلكك سخن نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) است در روايات ديكر هم آمده كه («يا مَن سَبَقَت رحمته غضبه) يكك, «يا مَن 
تَسعلا رحمته غضبكك» در بيانات نورانى حضرت در صحيفهى سجاديه است دوو يعنى ذات اقدس الهى قبل از اينكه غضب 
مدو لس ا سس اليا ا و ا 

كد كريد ايها بارديكينم برهك جا اديوه بهشت باشد اينجا بايد كه (لآ تَأحُذّكم بهما رَأَقهُ فى دين اللو باشد, آنجا بايد 
ركذو ظ و84 2 لفحت ع ار 4 ناسل أن عسيه ‏ اكحرد احى ا كبنه جا جيل را سين فى كلكا بولك اسح تن 
المشوييت و ماعط بش كا ليع او ركو تارذ رساك اوور را 10و ع رع 
بود براى اينكه (وَيَوْمَئلْ يَفْرَحُ الْمُؤْمُنُونَ هست آن روز (فالْيَوْمَ الّذِينَ آمَنُوا مِنّ الْكَمّار ة هست تنبيه متجاوز و رهزن 
عدل است اكر جهنم نبود ظلم بود بالأسخره اين كفار و منافقان و رهزنان و مفسدان بايد در جهنم تربيت بشوند. خب, يس 
جهنم كه جايش مشخص است بهشت كه جايش مشخص است يكك مهندس و يكك معمار اين نقشه را كشيده آن مهندس و 
معمار رحمتٍ مطلقه ى خداست كه بيش از غضب است يكك, و يبش از غضب است دو, بيشتر بودن مهم نيست يبشتر بودن 
مهم است معناى «يا مَن سَِبَقَت رحمته غضبه اين نيست كه رحمت خدا بيش از غضب خداست كه ما بككوييم بهشت هشت 
تاست جهنم هفت تا خير, «سَبَقَت) يعنى «سبقت) نه «زادت» نه معنايش اين است كه بهشت بيشتر از جهنم است اين يكى از 
آثار سعه ى رحمت الهى است «سَبقَت) + بح امام الخاررو المت ايند لي الس حسما انون إبجوا ماق هله و برجي بطلاب 
جاسازى شدند «سَدبقت» 0 كرك كوه من 1 كرت) كرفت «سبقت» يعنى جهنم اينجا هست به دستور 
لاي ا ره نيشة: الحاشت ابه تدر املك ره دستون وحيت: اس ويا مَن تسعلِم رحمته أمام غضبه) اينكه 


ص: فض 


بير ما كفت خطا بر قلم صُنع نرفت آفرين بر نظر ياكك خطايوشش باد 


همين است يعنى معلّم ما كفت كه در جهان هيج خطايى نيست بعد مى كويد آفرين بر نظر بلند استاد كه دين كجا به نظر ما 
خطاست يكك, كجا به نظر ما ثواب است دوو 1 نجه را كه ما خطا مى بينيم آنجه را كه ما صواب مى بينيم همه زير يوشش آن 
علم خطابوش اند آن علم خطايوش 1 ن حكمت خطايوش به ما مى كويد اكر آن را ببينى مى فهمى اينجا خطا نيست و آنجا 
قراف انكو فضا هن هرا كر اعسات رادا اس متمق زعو مقي دك > وق يمن كر | عدي ننات تدك 
جرا كربلا شده, جرا نينوا شده, جرا حسين بن على به خاكك و خون غلتيده ولى اكر آن سعه ى رحمت مطلقه و مصلحت عاليه 
را ببينى مى بينيد كه كربلا در جاى خود حق است غدير در جاى خود حق است ظهور حضرت در جاى خود حق است آن 
زمينه است براى اينكه كل عالم را إلى يوم القيامه عدل بتواند هدايت كند آزادى بتواند هدايت كند 


«يير ما كفت خطا بر قلم صُنع نرفت لالالا آفرين بر نظر» بلند و ياكك و دورانديش او باد كه آن حكمت مطلقه را مى بيند و آن 
حكمت مطلقه همان طورى كه در بخش صواب يوشش صواب مى دهد در بخشى كه به نظر ما خطاست يوشش صواب مى 
دهد بهشت در جاى خود رحمت است, جهنم در جاى خود رحمت است, كربلا در جاى خود (ان الله شياء ان يراكك قتيلا) 
حق است نسبت به ما البته تلخ است ولى در كل نظام حق است جيزى در جهان نه خطاست نه غضب, عدل است البته نسبت به 
كفار و منافقان تلخ خواهد بود به هر تقدير فرمود تو رحمت جهانى هست واكر يكك عدّه را به درك واصل مى كنى اين 
فول افك هد ل كد يك يت اوى كيك اند شكيية: 15 سريت كا نيسة قار اود كل رخف العا لج ) تحس حيرت 
أمام غضب توست و اكر در جايى فرمان جنكك مى دهى رحمت است دستور صلح مى دهى رحمت است البته آن رحمت 
خاصّه بهرهى مؤمنين است كه در يايان سورهى مباركهى «توبه» آن آيه كذشت وصفى را كه خداى سبحان براى خود ذكر 
مى كند در مقام فعل همان وصف را در مقام فعل براى وجود مباركك ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) ذكر مى 


كند مستحضريد كه دوتا اسم از اسماى حُسناى خداى سبحان كه در قرآن كريم است رئوف و رحيم است در ادعيه هم هست. 


ص: إرفضن 


رئوف و رحيم در سورهى مباركهى «توبه) آيهى 118 دربارهى بيغمبر آمده (لَقَدَ جا كم سول من نفيك عَزِيرٌ عَلَيِه مَاعَينَمْ 
ريش عابكم بالمؤين رَؤُوفُ رَحِيِمْ) خب اكر خدارئوف رحيم است بالذات, وجود مبارك حضرت و همجنين اهل بيت 
كه به منزله ى نفس او هستند (بَالْمَؤْمِنِينَ رَؤُوفٌ رَحِيمٌ)اند اين رئوف و رحيم بودن رحمت خاصّه است ورحمت خاصه كه 
مؤمنان از آنها استفاده مى كنند وكرنه براى جهان (رَحْمَهَ للعَالَمِينَ) است الآن شما ببينيد هر جا هر طرح ارزشمندى باشد 
كوشه اى از اسلام را كرفتند منتها حالا (نُؤْمنُ ببغض وَْكَفْرٌ يبْض) شد آنها كه آمدند دربارهى حقوق بشر جهارتا حرف 
صحيح زدند آن رااز همين انبيا كرفتند منتها آن بخشهاى عبادى را رها كردند اين بخشهايى كه به حسب ظاهر قابل دركك 
زد يزاف الههنا انق را ذكز كزددله 


وجود مبارك بيغمبر (رَحْمَهٌ للعَالَمِينَ) بودن او هم به همين سبكك است كه نقل شده در بعضى از روايات كه حضرت در شبى 
تا صبح اين بخش يايانى سوره ى مباركهى «مائده» را قرائت مى كردند و آن بخش اين است كه همان طورى كه وجود 
مبارك عيساى مسيح به خدا عرض كرد بيغمبر هم يكك شب تا صبح حالا منحصراً نمى شود كفت يكك شب, شب تا صبح 
حالا جند شب بود خدا مى داند آيهى 1١8‏ سورهى مباركهى «مائده) را قرائت مى كرد كه عرض كرد خدايا (إن تُعَذَْهُمْ إن 
تدك وَإن تَغْفِرْ لَه فنك أنتٌ الْعَزِيرٌ الْحَكِيمٌ) يكك جنين خداست و در جريان هم مردم رادر مشورت آشنا مى كرد منتها 
سه تا كار را با مردم درميان كذاشت به مردم فرمود آن قلمرويى كه حكم خداست, حكم شريعت است جا براى مشورت 
نيست (إِنِ الْحَكمْ إلا للَّه) احكام شرعى را كه نمى شود با مشورت درست كرد و آنجا كه حكم شرعى نيست در تطبيق است و 
در اجراست و جزء امرالناس است شما هم با خودتان مشورت كنيد كه جككونه مسائل شهريتان را اداره كنيد كه آن رادر 
سورهى مباركهى شور فرمود: (وَأَمرْهُعْ شورّى َتِنَهُمْ) أمرهم نه امرالله, امرالله فقط به دست خداست يعنى احكام شرعى 
فقط به دست خداست اما امرهم, امرالناس (شُورَى بَتنَهُمْ) است بخش سوم امر مشتركك بين حكومت مركزى و مردم است در 
آنجا فرمود: (وَثَاوِرْهُمْ فى الْأَمر) اما (قَإِذًا عَرَمْتَ) به مردم اعلام بكن كه رأى نهايى و عَزم نهايى به عهده ى وجود مباركك 
بيغمبر است (فَإدًا عَرَمْتٌ قتَوَكُلْ عَلَى الله) در همان بخشى كه اين مسئله را در سورهى مباركهى «آل عمران) آيهى 184 فرمود: 
(قَبِمَا رَحْمَهِ مِنَ اللّهِ نت لَهُغ) اين كار آسانى هم نيست درست است وجود مباركك حضرت امير جانٍ بيغمبر است اما «إلآ أتكك 
لست بنى» خيلى حرف در آن هست بالأدخره آن روح آسمانى و شرح صدر كه بتواند ابولهبها را تحمل كند كار هر كس 
برك لرنوية اه امه يق الله زاك ليه انع وح وتو رتك عدم ك تيد 6 لطا مامز لون ملحن له تورات 
رسمى شده بتكده و ابراهيم و اسماعيل(سلام الله عليهما) كه معماران كعبهى توحيدند شدند بت و دست اينها هم اضلام است 
در درون كعبه, جطور بايد تحمل كند فرمود: (قَبِمَا رَحْمَهٍ مِنَّ الله لنت لَهُمْ) اين مى شود رحمتٍ جهانى آن را احدى به آن 


اين مسيحيهاى نجران آمدند و عبادت آنها هم با ناقوس شروع مى شد مسيحى بودند مسلمان نبودند با ناقوس وارد مدينه 
شدند و هنكام نماز شد اينها رفتند در مسجد ناقوس زدند مشغول عبادت شدند مسلمانها اعتراض كردند كه جطورى اين غير 
مسلمان را ما به مسجد راه بدهيم جككونه به جاى اذان اينها ناقوس بزنند و ما تحمل بكنيم حضرت فرمود صبر بكنيد اينها را 
كارى نداشته باشيد ما كم كم كارى مى كنيم كه اينها ناقوس را به اذان تبديل كنند مسيحيت را به اسلام تبديل كنند جه اينكه 


كردند اين يكك شرح صدر وسيع مى خواهد ذيل همين آيات مباهله اين روايات هست. 


ص: عم 


ووضيهى رز ركه كه ينواثد تحمل كند مسجدق كد با دسكث خود يغمبر سالخهه شل شما كاد كيد در عملكن و كا ركرق 
سنجل خضرت جه سهد داشت ستكها را كد فى اوزدندى آخرها راكد من اووذثل حفرتها آن دايخ ا ستكى رار اجر رار 
خشتى را داشت جابه جا مى كرد كسى آمد كفت كه اجازه بدهيد اين سنكك را من ببرم فرمود نه. من سهم خودم را مى برم 
تو هم برو خشت سهم خودت را بياور, سنكك سهم خودت را بياوراين با كاركرى كسى كه (رَحْمَهُ للعَالَمِينَ) است اين مسجد 
ساخته شده در اين مسجد مسيحى مى آيد ناقوس مى زند حضرت تحمل مى كند اين مى شود جهانى, اين مى شود (رَحْمَهٌ 
ِلْالَمِينَ) لبن مى شود يتعهى صدرء إبن مى شود (فبا رح بن ال نت لَهُم ولو كنت فقا لط اقب نوا من حؤلكك 
فَاعفْ عَنْهُمْ وَاسْتَغْفْرْ ِوْلَهُمْ وَشَاوِرْهُمْ فِى الْأمْر) اما (فَإِذَا عَرَمْتَ د َوَكُلْ عَلَى الل إِنَّ الله بحب الْمَتَوَكلِينٌَ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا١٠‏ تا ١١١‏ سوره انبياء /9/1١١/19‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


لقا ا نشفتاه ِلَا رَحْمَه للعَالَمِينَ )0١7(‏ قَلْ إِنّما يُوحى إِلَىَ أنّمَا إِلهُكم إِله وَاحَدٌ هَل أَنشّم مُنِيِمُونَ 02١(‏ قن تَوَلَا قعل 
آذْشكم على َواءٍوإِنْ أذرى أَقَيبٌ أم بيد ترا تُوعَدُونَ ( ٠‏ إِنَّهُ يعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْمَوْلٍ وَبَعلَمُ م ما تكتمّونَ 0٠١(‏ وَإِنْ أذرى 
عله َه لَكمْ وََتعٌ إِلَى جين 011 قَالَ ل اشكو يا لعن ورا العمة امعان على ها صوق 611 


بخش يايانى سورهى مباركهى «انبياء» به رسالت وجود مباركك حضرت اشاره كرد جون عناصر محورى اين سور ه اصول دين 
يعنى توحيد و وحى و نبوّت بود ووهست و رسالت همهى اينها را به همراه دارد از نظر نشر معارف به ذكر رسالت يرداخت 
فرمود رسالت آن حشيرت: وحمت جهاتى ابت بعد قرموة ايخ رسالت جز توحين جيز ديكر تياورة بغ يعت اكر شما آن دواصل 
ديكر را وحى و نبوّت و معاد را و همجنين امامت و ولايت كه دنبالهى رسالت و نبوّت است تحليل كنيد به توحيد برمى كردد 
واكر همهى فروع دين را تحليل كنيد به توحيد برمى كردد الآنن اين ادّعا را بايد ثابت كرد كه آن حضرت رحمت جهانى 
است اين يكك. 


ص: مض 


ورازاين رحمت جهانى بودن را هم بايد از خود آيه به دست آورد اين دو. 


مطلب اول فرمود: (وَما أَرْسِلنَاك إِنَا رَحْمَه للعَالَمِينَّ) در آن آيه (وَمَا أَرْسلْنَاك إِنَا كاقهُ لنّس) رسالت جهان شمول حضرت را 
بيان كرد كه نظير آبات ديكرى كه فرمود: (وَمّا هئ إِلَا ذِكْرَى لِلْبمَّر) يا فرمود: (لِْعالَمِينَ نَذِيراً) اين حوزهى رسالت آن 
حضرت را همكانى و هميشكى معرفى كرد يعنى تمام مردم إلى يوم القيامه مُرسَل إليهم هستند اين معناى (وَمَا هِى إِلَا ذِكرَى 
للبَمّ ر( وماق كارك لق أن الادقاة على كد ون فكو لها لمق نكي )) مس #لمرى سالك ان بعقدريك وو اال سكا و 
عيفك إبيم كن رداق جميع أفراداقى تجميع الأ.زمعة اننها كرسل إليني انك انا ابى وسالت يعدت انك براى عالفين ابن 

هم جمع محلا به الف و لام است همهى عوالم از رحمت وجود مباركك حضرت بهره مى برند قدر مُتِيِقَنش عالم انساتيت است 


كه آن هم برابر دو اصل كلى همكانى و هميشكى از رحمت و رسالت طؤفى مى بندد كه (وَمَا أَرْس ناك إِلَا رَحْمَه لِلْعَالَمِينَ) 
يعنى جز خير محض جيز ديكر نيست حتى كفار هم ازاين رحمت بهره مى برند براى اينكه نا حضرت در بين كفار هست 
عذاب استيصال دامنكير مردم نمى شود اين حووه كاري و الي ميت كه اززبه بد حابي ا ع اعديرة عات 
قصال وسكي عردم لكى عو ابن دوو ردك تركوه: (وَمَا كان الله ليع بهم وَأَنْتّ فيهغ وَمَا كان الله مع ذَبَهُعْ وَمُعِ يس تَغْفِرُونَ) 
بر اساس كين زو اند كائو انف كم) و مائعد آن شايد بتوان استنباط كرد اكر ولايت اهل بيت(عليهم السلام) به متزلهى نفس 
وجود مباركك رسول كرامى است اين عموم منزله آن بركت را به همراه دارد مادامى كه ولىّ عصر در بين مردم هست عذاب 
استيصال دامنكير مردم نمى شود و شايد اين مطلب را هم آن كونه از احاديث تأييد كند كه «لولا الحمتجه لساخت الأسرض 
بأهلها؛ تا حيّمت هست آن كونه عذابهاى عمومى دامنكير مردم نمى شود كرجه لسان «لولا الحيجه» اعم و ادق از (وَمَا كان الله 
م ا 0 ا واه ب د 


است. 


ص: لخر 


مطلب ديكر اينكه مطالب فراوانى را وجود مباركك بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلم) آورد كه اكر بهرهى اخروى از 
آن نبرند بهرهى دنيوى از آن مى برند همين مسئله ى اتحاد كه فرمود: (والف بينكم) و اين نعمت جز از راه دين و رسالتٍ 
الهى نصيب كسى نمى شود اين هم بركتى است بالأخره جامعه اكر بخواهد يكك زندكى سالمى داشته باشد بايد بدون نزاع 
زندكى كند اين هم از بركات آن حضرت است قسط و عدل كه آيه ى هفت و هشت سورهى مباركهى «ممتحنه) آن را در 
بردارد هم از اين بيان جهان شمول اسلام است كه اكر كسى كافر هم بود بايد از نعمت عدالت اسلامى برخوردار باشد. اينها 


جزء (رَحَُمَهٌ لِلعَالمِينَ) بودن اوست. 


مطلب بعدى تشريح اين (رَحْمَهً للَْالَمِينَ) است اينكه فرمود: (وَمَا أَرْسَ لنَاكٌ إِنَارَحْمَهُ للعَالمِينَ) رسالتٍ تو فقط و فقط رحمتٍ 
جهانى است اين يك حصر ملاحظه مى فرماييد كه سه تا حصر در اين دو آيه است كه ريشه يابى مى كند به توحيد برمى 
كردد مى فرمايد تو رسالت جهانى دارى و اين رسالت تو فقط و فقط رحمت است هيج عذابى در آن نيست هيج رنجى در آن 
نيست خير محض است حقٌّ محض است صق محض است و صدقٍ صدرف اين رحمت كه با حصر بيان شده است (وَمَا 
أَرْمِلنَاك إِلَا رَحْمهَ لِلْعَالَمِينَ) تبيين شده فرمود به مردم بكو به من فقط و فقط يكك جيز وحى شده اين يكك مطلب, آن يكك 
اععديك ‏ فققلدى فقئلة الا قود الى لكين سك بي نه مدت" امور رود دي "ولي ننه سفت ككل | لمكو قط أوكعة عالت 
لبل :4 لل نوا 20 تناك لوعف للعالحرة افوص تراش 11 ليد امكقادة ع يتوهق يكن از لما اسك كن ا 
به من فقط و فقط يكك جيز وحى شد يس وحى فقط يكك جيز است آنكه به من وحى شده جيست؟ فقط و فقط خداى شما 
يكى است (قل إِنّهَا وى إِلَىّ) يعنى غير از اين جيزى به من نكفتند اين (إِنّمَا بُوحى إِلَىّ) يعنى غير از اين مطلب, مطلب 
ديكرى به من نكفتند خب, يس وحى منحصر شد مى شود حصر دوم آنكه به شما كفتند جيست؟ آن فقط خداى يكى است 
ذف العا توعى لخ ألما ]لفك إله واسة) :ضيه خاتزلين ارق مظلت دوم وسلوع ايد كه كليل بوه قرمود غير اراتو سينا جز 
به من وحى نشد فقط به من كفتند بككُو خدا يكى است غير ازاين جيزى هم به من نككفتند الميزان اينجاها معلوم مى شود كه 
الميزان يعنى جه شما اين را از تبيان شيخ طوسى تا تفسيرهاى بعد از الميزان مراجعه كنيد استنباط دوتا حصر از اين آيه براى 
جيست؟ فقط و فقط يكك جيز به من كفتند آن يكك جيز جيست؟ فقط و فقط خدا واحد است و بّس. خب, با اينكه ما مى دانيم 
١71‏ بحلل حار الا نو اقوش الست همايق ند لد كتاي كد"توائقه عدهد نحن ابت تنها بك دو حبق تيبي كدان اول 
اصول ا آخر اصول, از اول طهارت تا آخر ديات همه وحى است ديكر ايشان مى فرمايند اين يكك شجرهى طوباست شما هيج 
حكمى در اسلام بيدا نمى كنيد جه تكليفى و جه وضعى الآ اينكه به كفته ى خدا برمى كردد اوست كه هستى محض است, 
اوست كه خالق درف است, اوست كه رازق صرف است اين جوشن كبير كه هزار و يكك اسم يا هزار اسم دارد همهى اينها 
به توحيد برمى كردد همهى اينها دربارهى خداى سبحان است يس هر كارى كه ما مى كنيم بايد به دستور او باشد جون او 
هم خالق است و آفريدكار, هم ربٌ است و يروردكار آن كاه معناى (إِنَّ ص الاتى وَنَيْمكى وَمَحيَاىَ وَمَمَاتَى لِلْهِ رَبٌ الْعَالَمِينَ) 
روشن مى شود ما حياتمان و مركمان جز با رضاى خدا نيست جرا به ما كفتند در جريان مركك با كعبه رابطه داشته باشيد اينكه 
مى كوييم «والكعبه قبلتى» تنها براى نماز كه نيست يا «والكعبه مَطافى» تنها براى حي عمره كه نيست وقتى محتضر شديد به 
طرف >عبه, مى خواهند بر ما نماز بخوانند بعد از مركك به طرف ععبه, ما را دفن بكنند به طرف كعبه, حيات و ممات ما به 
طرف بيت الله است ما غير از خدا و اوصاف خدا و احكام خدا كارى نداريم اين شجرهى طوبا ساقه ى او توحيد است, شاخه 


ى او توحيد است, بركك او توحيد است, ميوه ى او توحيد است, ريشه ى او توحيد است فرمود به مردم بكو من فقط يكك 


حرف آوردم و آن خدا وخدا وخدا وخدا, لذا يكك موحد تمام شئونش را دين تأمين مى كند كارى را نه به ميل خود انجام 
مى دهد نه به ميل ديكرى ما وقتى تمام اين صد جلد بحارالأنوار را كه خلاصه بكنيم آيين زندكى است ديكر جه جيزى حلال 
است جه جيزى حرام است, جه جيزى بايد جه جيزى نبايد همه دستور اوست ديكر او را داريم مى يرستيم بنابراين اكر كسى 
اين شجره ى طوبا را تحليل كند و تبيين كند معلوم مى شود كه غير از توحيد جيز ديكر در عالّم نيست همان طورى كه از نظر 
وجودى خداست و بقيه فيض او, از نظر مسائل اعتقادى و علمى و فقهى و اصولى و امثال ذلكك خخداست و دستورهاى او, 
جيزى كه دستور خدا نباشد ما در دين نداريم خارج از دستور خدا هم باطل است و بين الغى لذا فرمود به مردم بكو فقط يكك 
جيز به من وحى شد و آن يكك جيز هم اين است كه فقط خدا معبود است و ولاغير اين مى شود رحمتٍ جهانى, اكر جهان بر 


اساس اين توحيد حركت كند هيج كس نه بيراهه مى رود نه راه كسى را مى بندد. 


ص: فض 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اين بيان نورانى را از وجود مباركك بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحّه و الثناء) در اين كتاب 
قيِم توحيد نقل مى كنند فرمود نه من و نه هيج بيامبرى قبل از من كلمه اى به عظمت ١لا‏ إله إلا الله) نياوردم و نياوردند اين 
معادل ندارد «ما قلت و لم يقل أحد قبلى مثل لا إله الا الله اين كلمه را آوردم و زندكى ما را اين توحيد اداره مى كند براى 
اينكه ما هر جه تلاش و كوشش مى كنيم بالأخره كار يا بايد يا نبايد ديكر, يا صحيح است يا باطل اين را فقط الله بايد بكلويد 
و ذات اقدس الهى هم به احدى دستور حكم نداده فرمود: (إنِ الْحَكمٌ إِنَا ِلّه) بقيه رساننده هاى حكم الهى اند اين مى شود 


رحمت جهانى. 


برسش: ببخشيد آيه يايانى سورهى «كهف» هم دوتا حصر در آن هست آيا منقطع هستند يا فرق مى كند (قَلَ نما أَنَا بَكَّرٌ 


وى إِلَى آنَمنا لمكم إله وَاحدٌ)؟ 


ياسخ: آنجا يك حصر است. نهو دوتا حصر در آنجا نبود يكك حصر است. در يايان سورهى مباركهى «كهف» ملاحظه مى 
فرماييد آنجا يكك حصرش مربوط به توحيد است حصر ديككر مربوط به بشريّت است من فقط بشرم نه اينكه فقط يكك جيز به 
من وحى مى شود. خب, آيهى ٠١8‏ سورهى مباركهى ١كهن»‏ اين است (قلْ إِنّمَا أَنَا بَكّْرٌ) من فقط بشرم نه «إنّما يوحى إليّ 
المال حضي نر وص تيد روما |نارق ه ملعم يوي إلى آلغ الوكم له واحك) ترد يدمو وح تم شود اها فط يديل به 
من وحى مى شود در آن نيست هيج جيز به من وحى نشده مككر يكك مطلب اين فصل اول, آن يكك مطلب جيست؟ اين است 
كه هيج كسى اله نيست مكر خدا. خب, اين دو حصر در آيه ى محل بحث است نه در يايان سورهى مباركهى «كهف» (إِنّمَا 
برعن لك اتسطيرى؟ ذانها لمكو له راعذ ووفك روجع فرك رشن رلعالرة انيسن ابر ارقن تحط اول عا ين أ 
است كه تو فقط رحمت جهانى هستى سؤال باقى مى ماند خب جرا رحمت جهانى هستى؟ ياسخ آن سؤال را حصر دوم 
مقدارى زمينه را فراهم مى كند و حصر سوم ياسخ نهايى را مى دهد جرا رحمتٍ جهانى هستى؟ براى اينكه براى من فقط يكك 
جيز وحى شد باز سؤال هست آن يكك جيز جيست؟ و آن اين است كه عالّم را خدا مى كرداند آن وقت راحت مى شود آدم. 
خب, اكر عالّم را خمدا آفريد انسان را خدا آفريد بيوند عالّم و آدم را خدا آفريد, إين مثلث كارٍ اوست اداره اش هم بايد كار 
او باشد ديكر, ديككرى دخالت بكند مى شود هرج و مرج اين است كه دربارهى عدّه اى فرمود: (فَهُمْ فى أَفْرِ مَرِبيج) مريج يعنى 
مريج يعنى اينها در هرج و مرج اند بعضيها كه به يوجى مى رسند براى اينكه نمى داتند جه كار بكنند فرموه: (َهُمْ فى أَمْرِ 
ربج) اينها در هرج و مرج اند راه كم كردند يكك انسانٍ راه كم كرده امرٍ مريجى دارد ديكر براى اينكه مبدأ يادش رفته, منتها 
يادش رفته اين كاهى يّمين مى رود كاهى يسار مى رود «اتباع كل نائق» است به جايى بى نمى برد كه. خب, اكأر اضلاع سه 
كانه عالّم خدا الرية عي 1 رازه ادزوه كلاد كو زكر عي ادر وحمود ل البحركت كرديو متصة مو ارسد روج وريعان 
نصيبش مى شود نشد, (هَهُْ فى أَمرٍ َرِيج) مى شود. خب, بنابراين اين حصر كه فرمود: (إِنّمَا يُوححى إلى أَنّما هكم إل وَاحدٌ) 
اين دستور ذات اقدس الهى است كجا بايد, كجا نبايد, كجا شايد آنجا كه شايد است منطقهالفراغ است مباح است آن شايد را 
هم همان خدا كفت اين طور نيست كه ما به ميل خود بكُوييم كجا باز است كجا بسته است, كجا مباح است كجا حرام است 
كجا حلال است, مكر ما مى توانيم همان طورى كه نمى توانيم نزد خود بككُوييم فلان جيز واجب است يا فلان جيز حرام است 
نزد خود هم نمى توانيم بككوييم فلادن جيز مباح است مباح را هم او كفته, واجب را هم او كفته, حرام را هم او كفته, منطقه 
الفراغ را هم او كفته, منطقهى بسته را او كفته, منطقهى ممنوعه را او كفته فرمود بعضى از جيزها عرق كاه است حريم است 


مبادا اين مكروهات را مرتكب بشويد يا معاصى صغيره را مرتكب بشويد كه ممكن است خداى ناكرده بيفتيد اين را هم او 
كفته در عالّم هيج حرفى نيست مكر حرف او, اكر هيج حكمى نيست مككر حكم او, او بايد به ما بككويد جه جيزى بايد جه 
جيزى نبايد جه جيزى شايد, كس ديكر كه اين حرف را نمى تواند بزند كه براى اينكه نه ما مى دانيم كذشته جه بود نه مى 
دانيم آينده جه هست ما از يشت اين ديوار بى خبريم جه مى دانيم در قبر جه خبر است برزخ جه خبر است جه كار بكنيم كه 
آنجا راحت باشيم خب اكر ما نمى دانيم جه جيزى شايد, جه جيزى بايد, جه جيزى نبايد بايد او مشخص بكند كه فلان جيز 
حلالل است فلا-ن جيز حرام است فلادن جيز مباح است بنابراين (قَلُ إِنَّمَ) يس اين سه حصر بازكشتش به آن تحليل نهايى به 


توحيد برمى كردد. 


ص: ضر 


مطلب ديككر اين است كه در اين كريمه فرمود به مردم بكو خحدا جز يكى خداى ديكرى نيست اين يعنى به دليل نقل مى شود 
اكتفا كرد دليل عقل در مسئله ى اصل مبدأ بله عّديل ندارد, رفيق ندارد آيا در عالم خدايى هست يا نيست اين را فقط عقل 
ثابت مى كند اكر «من أشر) به تعبير نورانى حضرت امير بيرون بيايد يعنى عقل از اسارت هوا بيرون بيايد مى فهمد در عالم 
خدايى هست اما خدا يكى است اين را هم با عقل مى شود ثابت كرد هم با نقل حالا كه خدا هست ما نمى دانيم اين خدا 
يكى است يا بيشتر, اين خدايى كه هست حكيم هست, عليم بالذّات هست, معصوم بالذّات هست, حقٌّ بالذّات هست, خير 
الذاك كيت ارول يقل الا الك نولل رفون الحو رازن سان تمدضوق معن يي كنم شب كك كدارم شي زات اده 
يقين ثابت مى شود ديكر توحيد را با دليل نقلى هم مى شود ثابت كرد اما اصل مبدأ را فقط از راه عقل بايد ثابت كرد توحيد 
همان طورى كه دليل عقلى در اثبات آن هست دليل نقلى هم بر اثبات او هست لذا در آيات مكرّر يكى از آن آيات همين 
آيه است كه فرمود بكو خدا يكى است اينها ديكر نمى توانند بككويند توحيد را ما با عمل بايد ثابت بكنيم مى فرمايد وقتى كه 
الله را قبول كرديد نمى دانيد اين الله شريكك دارد يا نه, جون الله حقّ محض است (ذلك بِأنَّ الله هوَ الْحَقُ وَأنَّ مَا وَدُعُونَ من 


اع 


دُونه هُروَ الَْاطدِلٌ) و اينكه (وَاللهُيَُولٌ الْحقّ) اين حقّ محض جز حق نمى كويد اين حقٌّ محض كفت من شريكك ندارم خب 
براى آدم يقين حاصل مى شود ديكر آنكه با برهان عقلى فقط بايد ثابت بشود اصل در مبدأ است لذا فرمود اين بكو كه 
تكن عالدارف :رق لعا ترعق إلى انها إلهكم إلها واس ين ريقف وا هوا دقل قل مى غؤة فبك كفاع با ول عقل 
لذا قرآن در جريان اصل مبدأ برهان اقامه مى كند مى فرمايد: (أَمْ لوا مِنْ غَيِر َي ءِ أَمْ هُمُ الْحَالْقُونَ 0 أ خَلَقُوا السماواتٍ 
0 فو للد مف لازن اخ انان ين رربو قن قرا ب باكر قورش ا ا لاسو اي 
توحيد برهان اقامه مى كند نقل هم هست. 


ص: اضر 


خب, لل ِنّما يُوحى إِلَيّ) يس سه تا حصر است «بعضها فوق بعض و بعضها دون بعض لق إِنّما يُوحى إلى أنّما إلهُكم إل 
وَاحِدٌ) در بحثهاى قبل هم اين حرف از صدرالدين قونوى نقل شده است كه هيج كس معصيت نمى كند الادر حال شركك 
اين هم كه در آيه فرمود: (وَمَا يُؤْمِنُ َككْرهُم بالل ِلَاوَهُم مُشْرِكونَ) تنها مصداقش آن نيست كه در نورالثقلين و ساير تفاسير 
روايى آمده است كه به حضرت عرض كردند حككونه اكثر مؤمنين مشرك اند جون ظاهر اين آيه اين است كه اكثر مردم با 
ايمان اهل شرك اند (وَمَا بُؤْينٌ أَْتدهُم) يعنى اكثر اين مؤمنين مشركك اند فرمود همين كه مى كويند «لولا فلان لهلكت» لكر 
فلان كس نبود ما شفا يبدا نمى كرديم مشكل ما حل نمى شد خب اين شرك است ديكّر يا تعبيرات ديكرى كه مى كويند 
اول خا دوم قلق كين ذا اؤلى نيبت كل دومى :دأفتعه زاقند كها(هو الأول والاخ) ابن يك شرك مرهول وسور ست 
كه متأسفانه در خيليها هست. 


خب, فرمود: (وَمَرا يؤْمِنٌ أكُتََهُم يالل إلا وَهُم مُشْرِكُونَ) اين را خود ائمه فرمودند كه اين طور نكوييد عرض كردند جطور 
بكوييم, فرمود بكُوييد خداى سبحان خواست از اين راه مشكل را حل كند خدا به وسيله ى فلان شخص خواست حل بكند, 
خدا به وسيله ى دعا و نماز و توسّل به اهل بيت خواست حل بكند اين مى شود توحيد آن كه بيده الأمر است خداى سبحان 
است دستور داد خودش فرمود: (وَاسْتَعِينوْا بإلصّبر وَالصَّلآَو), خودش فرمود: (وَابتعُوا ليه الوَسِبلَة) اين دعاهايى هم كه به ما 
كفتند اقرار به كناه وسيله است, اعتقاد به توحيدٍ خدا وسيله است «وجعلتٌ الإقرار بالذنب إليكك وسيلتى», «وجعلتٌ ربوييتتكك 
وسيلتى» اين در مناجات شعبانيه هست در ادعيه هاى ديكر هست خداى سبحان فرمود نماز را وسيله قرار بدهيد (اس نَعِينُوًا 
بِالصَّبِر وَالصَّلاِ) روزه را وسيله قرار بدهيد, ولايت اهل بيت را وسيله قرار بدهيد, توبه را وسيله قرار بدهيد, اقرار را وسيله قرار 
بدهيد اينها را به طور كلى ذات اقدس الهى در قرآن فرمود, مصاديقش هم در روايات اهل بيت فرمودند 1 نوقت آن وهٌابى 
ختاليس كن 5 بدا الله © كي قباد ] را كيين «الداك شن ذا فيانو فرق دو ونياظ | ١‏ امسق ها ارون تن 
بخشها فرمود شما از همين راهها مدد بكيريد اكثر مؤمنين مش رك اند (وَمَا بُؤْوِنُ أَكثرْهُم الله إَِاوَهُم مُشْركُونٌ) اين رادر آن 
روايات بود كه در ذيل همان آيه هم قبلا بحث شد به مناسبتهاى متعدّدى هم جند بار تكرار شد آن هم كه باز تكرار شد از 
صدرالدين ولى نه به اندازهى بحث قبلى اين است كه ايشان مى فرمايند هيج كس خدا را معصيت نمى كند مكر در حال 
شرك مثلاً. كسى مى خواهد دروغ بكويد يكك وقت است كه بر اساس خطاست, سهو است, نسيان است, اضطرار است, 
اضطراب است, الجا است, اكراه است امثال ذلكك است اينها طبق حديث رفع معصيت نيست اما يكك وقت است كه نه هيج 
كدام از اين عناوينى كه حديث رفع برمى دارد نيست عالم به موضوع هست, عالم به حكم است نه جاهل موضوع است نه 
جاهل حكم است, نه سهو دارد نه نسيان دارد, نه خطا دارد, نه اضطرار دارد, نه اضطراب دارد, نه الجا دارد, نه اكراه دارد 
غالما تجاهدا واو ناعم كام هن كد اين رار كد يد كركه إننيت يعني بحن يميق عدا باائو كفتى ,زفقل للعز مق اول هر امت 
خواهم نككاه كنم هيج يعنى هيج, هيج كناه عمدى نيست الا اينكه رو در روى خدا ايستادن است درست است مى كويند 
«غلبت علينا شقوتناا خب يكك وقت است كسى يادش رفته جاهل است بعد ممكن است كه ترميم بكند حكم وضعى اش را و 
حك كلس الى اانا رق عبر لاع ارق سيت هاوه كادمن تدب سرف قطان را وردان زناه كر سيطاة وز 
در رو به خدا عرض كرد كه شما نظرتان اين است كه دربارهى آدم بايد سجده كرد من نظرم اين نيست. 


ص: رون 


خلاصه اش اين است منتها حالا خدا ارحم الراحمين است و از ما مى كذرد مطلب ديكر است وكرنه اين هشدار را داد فرمود 
اكثر مؤمنين مشركك اند و ائمه(عليهم السلام) نمودار او را ذكر كردند اينها برايشان سؤال بود كه جكونه مؤمن مشركك مى 
شود ذيل همين أيه جندتا روايت است كه از ائمه سؤال كردند آنها آن ذوات مقدس نمونه هايش را ذكر كردند غرض اين 
انف كه كني كدعانيا عام ا وارد كادتق كناد هما نح ف شهلا نوكا رمن ازنك ذاقك اقذسرح الوق ف الود الت دوين 
كفك أن كو ينه ار ران كرد ينه متسدك عادق تسن ادن استكاء سف عبان غادف هر كر عصبياة املك محها أن 
شرك ظلم عظيم است اكر كسى رو در روى خدا قرار بككيرد خب همان حرف شيطان است ديككر لذا براى ابد ممكن است 
دا تتخهد جوة ابق رؤ دوزو قرار كرفن است 5د يكرريك وقت'استث كسى حخالا بايد وعايت من كرد بابد منادى حفط را 
داشت و مبادى را مثلا يادش رفته حفظ بكند فعلاً معصيت كرده به او مى كويند كه جرا مواظب نبودى اين مى كويند (رَيَنَا لا 
وغ قا إن تركينا أو خم نا :هه وامتكا ود اما كر كم هالا عاهدا معفيية تس نابا كتفق هيه عر أسفا كن 
خب, بنابراين اين اصلش به توحيد برمى كردد و هر معصيتى هم به شركك برمى كردد حالا خدا مى بخشد اين شركك, شركك 
ضعت اسح و ذات أفنس البى ازبه الرامين لنت مطدياءه كر اسع فزمود: (فهل أل تك لفون )ابن 'قبول :دازيد يا تداريد 
راق :افكة ان كلف واقوال اريك كد عداق راتخن افر يد سما وا تعدا فريك مواد شما وححيات ]جد قوسد فول ذاو كه 
بعد از مركك هم به طرف الله مى رويد خب او بايد روزى شما را تأمين كند ديكر شما بايد مُنقاد باشيد, مطيع باشيد همه منقاد 
و مطيع اند حالا ممكن است درجات انقياد فرق بكند وكرنه جيزى در عالم نيست در نظام تكوين كه منقاد خداى سبحان 
تباشد فزموة بعد ازاهمهى أين براعين: و أكمام يدت '(قإن كَوَلوا) اكز إعراضن كردند (كقلَ فكع عَلَى سَواءِ) من به :شما أغلان 
خطر مى كنم اين أذان به معنى اعلا-م است هم تأذين, هم ايذان هم «أَذّنْ فى النّاس بالحج» كه باب تفعيل است هم شك 
كه باب افعال هست به معنى اعلام است غالباً ا خطر همراه است نظير (فََدَنُوا بتحؤب مِنَ اللّه) و مانند آن, كرجه ايذانٍ تبشيرى 
مهدع تأذى شيرق ناخس ةرق اناي علوم عدر عدر اتيك تطيرر 311 وى اللنرز قل إلى قاس قوع الح لكر 
أن الليرى 2 مق الف رين وَرَسولة كان تع هو خَيه لكغ) كدناول سنورهى مباركهى '«تويه) أست كد برانت وا أعلام فى كند 
فرمود من اعلام خطر كردم به همه شما هم كفتم اين طور نيست كه به بعضيها كفته باشم به بعضيها نكفته باشم على سواءٍ به 
همه هم كفتم كه خطر در راه است من نه مى دانم كه آن خطر جيست مككر اينكه خدا به من بفهماند, نه مى دانم كه جه موقع 
آن خطر مى آيد مككر اينكه خداى سبحان به من اعلام بكند و نمى دانم جه آزمونى شما در بيش داريد او ظاهرتان, باطنتان, 
جهرتانه سرئان,خفابتان, أشفايتان همه را اومى داتد وبيهاماتهم البته دن قرضتهاى تخاضىاعلام مى اكند |بدكه فزموه: (فقَل 
آدشُكُمْ عَلَى سَوَاءِ) به همه كفتم همه مستوى هستيد باخبر هم شديد كرجه (وَإِنْ أذرى) نمى دانم (أَقَرِيبٌ أم بَعِيدٌ ما تُوعَدُونَ) 
اين وعيد است نه وَعْدهِ كرجه وعد ثلاثى مجرّد هم به معناى وعيد مى آيد ولى غالباً بين وعده و اوعَدَ فرق است اوعد را غالبا 
براى شر به كار مى برند, وعده را غالباً در نويد و خير به كار مى برند كرجه ثلاثى مجرّد هم به معناى وعيد آمده. به هر تقدير 
تمى “ذاتم اين 'وعينل كتيما تزديكك السعاءيا ذون. جيست .هم تنن.دانم البتهذاتا ابنها نمى دانند براق أينكه عله ايثها مذل هستى 
نينا عطي اله ابتك افيس كيش بى سويت النهنا و[ دا داطريكك, كثالاكة ايديا وا عدا له إبنيااعطا كوك دو ابنها ذانا سكن 
الوجودند, وصفاً هم ممكن الوجودند ولى به اذن الهى عالم همه ى آن جيزى هستند كه در جهان خداى سبحان اراده كرده در 
سورهى مباركهى ١‏ جن» در بخش يايانى اش مهم تر از اين را كه قبلا هم همين آيه خوانده شد آنجا فرمود آيهى 1 سورهى 
ا ع المي لو سس سما ا ا 1 0 


يا الف و لامش, الف و لام عهدى است يا نه جنس است اككر الف و لام عهد باشد يعنى اين غيب كه مربوط به قيامت است 
خدا مى داند و اكر جنس باشد جميع غيب را خحداى سبحان مى داند او عالم الغيب است حلا اين (الْغَيِبِ) يا الف و لامش 
عهد يا جنس َال الَْبٍ فَلا بهم عَلَى غَئِيه أداً 0 إَِا من اْتَضى), (إنَا من اْتَضّى) وجود مباركك بيغمبر قطعى است در 
روايات هم دارد اهل بيت(عليهم السلام) مثل حضرت اند خب وقتى اصل جريان معاد را ذات اقدس الهى به اين انسانهاى 
كامل اعلام مى كند مطالب جزئى دنيا به طريق أولى, يس ذاتاً همان طورى كه هويّت اينها را خدا داد علم اينها را هم خدا داد 
اين درست است اكر يكك جا مى فرمايد من نمى دانم يعنى ذاتاً نمى دانم براى اينكه همين قرآن در يايان سورهى مباركه ى 
«جن» دربارهى مهم ترين غيب كه جريان معاد است فرمود خدا اين را نمى كويد (إِنَ من اْتَضَى مِن رَّسُولِ) ودر روايات هم 
دارد اهل بيت هم جزء مرتضا هستند. خب, يس ذاتاً غير از خخدا جيزى را نمى داند اكر در جايى نفى شده است معنايش اين 
است كه ما ذاتاً هستى ما از خداست علم ما هم از خداست در جاى ديكر همين هم اثبات شده است كه خداى سبحان اين 
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سورهى ١‏ جن» بحث دربارهى معاد است ديككر دربارهى حوادث عادى كه نيست در سورهى مباركهى (- جن) بحث درباره ى 
عاد انو لحي سور مجان كزين جن» ابن است كه وإَّباضاً من اله وس ااه ون يفص الله وووةة وَل 1 هم 
:َ 


كوي نه نذا حاقتى راذا قا توف ةزه فمسعلفوة نز ضف تاقينا راك عدا تافل إن 
است ديكر. خب, بنابراين وقتى مهم ترين مسئله ى عالّم كه معاد باشد و قيامت باشد آن را خدا به اهل بيت بيان مى كند ديكر 


ذرى) اين سياق درباره ى قيامت 


مسائل جزئى كه حرفى در آن نيست ذاتاً البته, ذاتاً فقط خخدا مى داند جون هستى ذاتاً براى خداست. خب, در اين آيه هم اكر 
فرمود من نمى دانم يعنى ذاتاً نمى دانم خب (وَإِنْ أذرى أُقَرِيبٌ أم بَعِيدٌ مرا ُوعدُونَ) نه حالا جريان معاد اينجا جريان معاد 
نبست عبان آن خطرئ'اسي كه ممكق استا داستكيرتان بشؤزه عه كسىئى مى دان ذا من :ذاتك جرا؟ براى انتكة: اوست 5ه 
فعلة جهو ون الفؤل) كك (ويعك نا تكقوة) دوه تب وعلن شعارا ارام ذائد ته فنها على هما وى داندر وسو شما رامق 
داند آنجه در درونٍ درون شما نهادينه شده است و بر خود شما هم مستور و مخفى است و به فرمان آن اتاق فكر خطر داريد 
كازنمى كيد يعد از امكه جوانحى نندة لابه ها يكى نس 'ازدديكرق تيزوق امده مىفيميل ابن هماق كارف بود كه يست 
عاط حرا ورياك وهر صاريا فده ييداشد , بيدا شد, آن راهم خدا مى داند (إن تَجْهَرْ بالْمَولِ فَنّه يعْلَمْ السّرّ 
وأخت) أحفاق ازاسي د زاععم مق 'دائذ يوك انان كاهى :دو اثر علاقه الى كه هجر :دآرد خيل اليو در ظرف بيست تاليا 
سى سال به جيزى دل بسته كم كم اين رسوباتش «الس بعد عدا لس ل 
الشكون كت ا حتواين خضواان سال كن كد اميك ناور في كهل وق اده لاد عار هن ووه ريك ين 
و اط مو اص و و ال او 
فرمود: (كنًا بَلْ رَانَ عَلَى قُلُوبهم ما كانُوا يَكبُونَ) همين است. 


ص: زفرض 


رِيْن يعنى جرك اين جركك جهل ساله عقيده اى مى شود كه حالا مى خواهد بركردد نمى تواند اين مى شود اخفا بنابراين در 
اننجا فرمود: (يَعْلَمْالْجَهْرَ ون الْقلِ وبعْلمُ ما تَكتمُونَ) بعد فرمود: (وَإِنْ أذرى لله ونه لّكْ) اين يكك آزمون الهى باشد من جه 
مى دانم بخواهد شما را تنبيه كند يا بيازمايد بعضى از امور است آزمون است, بعضى از امور است تنبيه عقوبت است روشن 
نيست شما به اسرارتان آكاهيد (وَمَتَاعٌ إِلَى جين) يا فعالا شما را در حدّ يكك رفاه نسبى قرار داد تا مدّتى تمتّع بكيريد بهره مند 
بشويد تا مدّتى وقتى كه بهره مندى اذاه انان رسي «يأتيه الموت من مأمنه) در همان بحبوحهى رفاهتان شما را بككيرد ما جه 
مع اذاف بهذو راشي حقدزت يق انه قلس رضول كك رماو الل ملهو الد ويل )اماخدا عرص كرد كال رك امك 
الْحَقٌّ) بين من و بين اين مردم جون حضرت سيزده سال در مكه به تعبير بعضى از آقايان رد بود نه زد و ترد همه اش 
نسي دردنا وإرقع فرش رضي كرد زا دكن الم سو ع هنم و مكداز لهل شرق "رد سطع ا(نحمة للع الجن )به مده 
آن حرفها را ابلاغ كرد 1 نها نيذيرفتند عرض كرد خدايا آنجه بلاغ مبين بود كفتم, احتجاج بود كفتم, انذار بود كفتم, جدال 
احسن بود كفتم, موعظهى حسنه بود كفتم, دعوت حكيمانه بود كردم, (رَبٌ الخكم ِالْحَقّ) بعد فرمود: (وَرَبْنَا الرَحْمِنٌ الْمُسْتَعَانُ 
عَلَى مَا نَد هُونَّ) شما وصف مى كنيد مى كوبيد (إِنْ هئ إِنَّا حَياتًا ادها َمُوتٌ وَنَحْيَا) شما وصف مى كنيد مى كوييد كه (قَدْ 
فلح الْيوْمَ مَن ائْتَغْلَى) جون شعار رسمى مشركان و زورمداران همين است ديكر (قَد أفْلحَ اليو مَن استغلّى) اين اختصاصى به 


عصر فرعون ندارد در هر روزكارى بالأخره فرعونيان هستند. 


ص : ”7307 


سورهى مباركهى «بقره) و ماتند آن ككذشت كه (تَشَّابَهَتٌ فُلْوبهُةْ) يعنى مردم اين رو زكار با مردم اعصار كذشته يكك قلب 
متشابه و نظير هم دارند (تَشَ بهت فُلوبّهُم) همان حرفهايى كه فرعونيان مى زدند اينها هم مى زدند حرف مشتركك فراعنه اين 
است كه (قَدْ أل ايوم مَن انتَغْلَى) وجود مباركك حضرت به خدا عرض كرد كه (رَبٌّ احكم بِالْحَقٌ) بعد التفات كرد از غيبت 
به خطاب به مردم كفت كه (وَرَبُنَا اومن الْمْشِتَعَانٌ عَلَى مَا نص هُونَ) آنجه را كه شما وصف مى كنيد من از ذات اقدس الهى 
كمكك مى خواهم كه مشكل ما را حل كند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١1/‏ قا 1١19‏ سوره افبياء 44/1١/9٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 (زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَما أَرْسَ لاك إِلَارَحْمه لِلْعاَِينَ 007 قل إِنَّا يُوحى إِلََ أنّا إلهكم إِله وَاحَكَّ َل أنشم مُترلِمَونَ 03١0‏ قن تَوَلَوا فقَل 
آذَسكمْ عَلَى سوَاءَِإِنْ أذرى أَقَِيبٌ أم بَعِيدٌ ترا تُوعدُونَ ( ٠‏ إِنَّهُ يَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْمَوْلٍ وَبَعلَمُ م ما تكتمُونَ 0٠١(‏ وَإِنْ أذرى 
عله نه لَّكمْ ماح إِلَى جين )0١١1(‏ قَالَ َ فشكي الى وكا الخد العدهاة عن فااتصلرة 17 


بخش بايانى سورهى مباركهى «انبياء» كه در مكه نازل شد تقريباً جمع بندى مطالب اين سوره را در بردارد درباره ى وجود 
مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) جندتا حصر در قرآن كريم آمده كه بخشى ازاين حصرها در اين سوره است 


بخشى هم در يايان سورهى مباركهى «كهف» است بخشى هم در اول سورهى مباركهى «نجم» است و مانند آن. 


يك ال آن حصرها اين انت كدامق ذانا بشرء غير أو بشريت جيز ذيكر دمن نيست (فُلْ إِنَمَا آنا بكج) بددهى .دار مسخلوق 
خدا و بشرم كه در سورهى مباركهى ١كهف»‏ و در آيات ديكر هم اين حصر آمده كه ذاتاً مخلوقم, بشرم و بنده ى خدا. حصر 
ديكر آن است كه در عصر من فقط بر من وحى مى شود ولا-غير بر هيج كسى وحى نمى شود الآ بر ييامبر و من بيامبرم اين 
حصر دوم كه (إِنّمَا بُوحى إِلَىّ) در اين آيه ى ٠١8‏ سورهى مباركهى «انبياء» اين است كه فقط بر من وحى مى شود. حصر 
بعدى آن است كه در مسائل دينى اعم از اصول دين و فروع دين جيزى از ذات مقدّسش صادر يا ظاهر نمى شود الآ اينكه 
مطابق وحى است اين (وَمَا ينطق عَن الْهَوَى [] إِنْ هُوَ إلا وَحَيْ يُوحى) خصوص نطق معيار نيست اينكه مى كوييم فعل معصوم, 
قولٍ معصوم, تقرير معصوم حيجت شرعى است يعنى در مسائل دينى آنجا كه ما بخواهيم اصلى از اصول دين يا فرعى از فروع 
دين را از حضرت دريافت كنيم هر جه كه فعلام قولم تقريراً مى فرمايد وحى است (وَمَا يَنِقُ عَن الَْوَى), «ما يكتب عن 
الهوى, ما يَفهم عن الهوى, ما يقوم و لا يقعد عن الهوى؛ (إِنْ هُوَ إِنَا وَحيَ يُوحى) حالا مسائل غرقن وعاض امال ذيكر آ3 
خارج از بحث است آن را بر اساس ولا-يت كله كه حضرت دارد بر اساس قربين نوافل و فرايض يكك راه ديكرى دارد ولى 
آنجه فعلا محل بحث است اين است كه در تمام مسائلى كه مربوط به اصول دين و فروع دين است و سنت آن حضرت ححجت 


امت قول وفعلا وانقريرا ايع عطابق وى اث خن, كه (ها ينطق عن الهو .5 إن هو إلااوعع توعن). 


ص: 7778 


يكك وقت است كه با سكوت تقرير مى كند جيزى را حضرت مى بيند و رد نمى كند همين تقريرش ولو به عدم رد مى شود 
سنّت وحيجت. حصر ديكر آن است كه تمام آنجه را كه از راه وحى دريافت كرده است همه را كفته و بيان كرده جيزى را 
كتمان نكرده اين طور نيست كه مطلبى از مطالب را حضرت _معاذ الله _ كتمان كرده باشد به مردم نككفته باشد اين طور 


نيست آن رادر آيهى (وَمَا هُوَ عَلَى الْعَيِب بضَنِين) بيان فرمود: 


ضِنّت يعنى بخل ورزيدن با صاد ضاد نه طاء ظاء ضّ نين يعنى بخيل فرمود او درباره ى انشا و ابلاغ وحى ضّ نين نيست, بخيل 
نيست, كتوم نيست كه جيزى را نكفته باشد هر جه را يافت كفت, يس اين هم يكك حصر ديكر (وَمَا هُوَ عَلَى الْغِب بض نِين) 
كن بم مظلق )زانطانت وعي مكو نافد يوا ماقدل ل كنع عرف مسسعزو شت همه را ياه ع دورو تر جلا ينها 
باز كنيد حضرت همه جيز را بان كرده اما همه كس نمى فهمند نه اينكه حضرت _معاذ الله _ بعضيها را كفته بعضيها را 
نكفته همه جيز را كفته ولى بعضيها مى فهمند بعضيها نمى فهمند. 


بيان نورانى كه مرحوم كلينى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد كه قبلا هم اين حديث نورانى شرح شد «ما 
كلم طول اللااطية عع 1ل الاك النضه و النناد) العاة ركه عقلة قله بع ور عام مدكا بن برك عمرش نا مس كس له 
اندازه ى كنه عقل خود مكالمه نكرد نه اينكه حرف نزد اين قول غير از آن مكالمه است «ما كلم حضرت «العباد بكنه عقله 
تطودوين رذ اندها زفر]ضول كاف متها وصه نأ فدى شال قرة فا الكن ارلا كب كايخ سديكاراهينا فرع كرذدن 
اهل بيت(عليهم السلام) را استثنا كرد مرحوم صدرالمتألهين بود بعد مجلسى اول بود, بعد مجلسى دوم بود, بعد دامادشان 
مرحوم ملاصالح مازندرانى بود و بعد ديكران كه فرمود با اهل ببت كنه عقلش را كه مى فرمود و فرمود آنها متوججه مى شدئد. 
عب ابن بكك خلايث آن خذيك دركرى نهم كه فرمود: وإنا معار الأنيناة يهنا غلى أن تكلم النائن عل قند و عقولي» يانه 
مكالمه نمى كنيم با مردم الا قدر عقولهم نه يعنى آنجه خدا به ما وحى كفته قدرى از آن را مى كوييم _ معاذ الله _ قدرى از 


آن را نمى كوييم ما همه اش را مى كُوييم ولى هر كسى به اندازهى عقل خود مى فهمد. 


ص: كرو 


سيدناالاستاد مرحوم علا-مه طباطبايى در رسالهى شريفهى الولايه كه از رسائل قم اين بزركوار است در آنجا مرقوم فرمودند 
كه اين حديث ناظر به كيفيت است نه كميت نه يعنى ما بعضى از مطالب را كفتيم بعضى از مطالب را نكفتيم خير, ما همه ى 
مطالب را كفتيم ولى بعضيها مى فهمند بعضيها نمى فهمند كه اين ناظر به كيفيت است نه كميّت (إِنَا معاشر الأنبياء يثنا على 
أن تكله التاين على قدو عو لهمة: خب, بنابراين وجود مباركك حضرت نسبت به وحى ضْدَنّت و بخلى نداشت و نورزيد يس 
همه ى مطالب را كفت اما اوحدىّ از مؤمنان بخش وسيعى را مى فهمند و خيليها نمى فهمند (وَمَا هُوَ عَلَى الْعَيِبِ بضَنِينِ). 


به هر تقدير فرمود: (وَمَا هُوَ عَلَى الْعَهِبِ بضَنِينِ) حصر ينجم و ششم از اينجا شروع مى شود فرمود اكر ذات اقدس الهى به يبامبر 
وحى فرستاد وحى اش هم منحصراً در توحيد است يعنى غير از توحيد جيزى به بيامبر وحى نيامده كه (قُلْ إِّمَا يُوى إِلَىّ نّم 
لمكم إِله وَادَدُ) تنها جيزى كه به من وحى شده است توحيد است. خب, افرادى مثل فخررازى كه اين كونه تفكر را دارند 
مى كويند اين حمل بر مبالغه مى شود جون غير از توحيد جيزهاى ديكر هم آمده اما مفس ران دقيق مثل سيدناالاستاد(رضوان 
لله عليه) مى فرمايند اين حصر, حصر حقيقى است براى اينكه شما اصول دين و فروع دين هر جه را كه تحليل مى كنيد غير از 
توحيد جيز ديكر برنمى آيد خدا هست و اسماى حسناى او. صفات علياى او و مخلوقات او و احكام او, ديكر در عالم غير از 
اين جيز ديكر نيست كه غير از احكام اليو غير ا نقد كان الهى يغ اذ مكلوفات:البى وخير ان اقضاف الهى غير ال اسنان 
الهى و غير از خود خدا جيزى در عالم نيست كه اين مى شود توحيد, اكر ما احكام را بررسى كنيم همه ى اين احكام بالأخره 
فرمان اوست ديكر اكر جهان را ببينيد آفريده ى اوست, انسان را ببينيد آفريده و بنده ى اوست, منقطع از او نيست جيزى در 
عالّم نيست كه بنده ى او نباشد, آيت او نباشد, مخلوق او نباشد در نظام علمى حكم او نباشد اين مى شود توحيد ديكر, شما 
اين جمله را لابد در مطوّل شنيديد و از بحثهاى عميق معرفتى است كه آيا ما غير از تحليل جيز ديككر هم داريم و غير از تصوّر 
درطا لد عي 3ك هر عت يكام تمكرق دا ف تلق سمو رمن كزود سما 11 هر صر زا كنيه لاا ننج من 
نداريم اين بر اساس فلسفهى تحليلى است كه اين آقايان مى كويند اكر ما مى كوييم «زيدٌ قائمٌ» و يكك قضيه خبريه است 
«اخبار بعد العلم بها أوصافٌ» اين اوصاف است كه «قبل العلم بها أخبارٌ» اين از آن لطايف عميق ادبى است كه در مطوّل آمده 
اكر جيزى را نفهميديم بله خبر مى دهيم يا به ما خبر مى دهند ولى فهميديم اين تصديق به تصوّر برمى كردد ديككر خب بر 
اساس فلسفهى تحليل هر جه را كه در عالّم هست از نظر معرفتى تصوّر است يعنى اين شىء را با اوصاف داريم مى نشاسيم 
همين, حالا اين حرف از توحيد به معرفت شناسى آمده يا معرفت شناسى سرايت كرده به بحثهاى ديكر ظاهراً از آنجا به 
معرفت شناسى آمده نه به عكس. در جهان خداست و اسماى او و افعال او و مخلوقات او و بندكان او و احكام او. جيزى در 
غعالم تدم ون زراك سو هبيع طلروائيت كر ارو يانه درك عتوال ب شلالنه فى قزق لها لوعي الى ألما لهك إل 


وَاحِد) جز وحى جيز ديكر نيست. 


ص: عفرا 


مطلب ديككّر اينكه إله غير از الله است الله را مش ركان قبول داشتند كه «لا شريكك له) إله را مشكل داشتند يكك حرف ناصوابى 
در كفايه مرحوم آخوند هست در بحث (إنْماا در بحث مفهوم و منطوق كه (إِنّماا مفيد حصر است يا نه, اعداد حصر جيست, 
خبر الا إله إلا الله؛ جيست, يكك جند وجهى را مرحوم آخوند ذكر مى كند خودش هم وجهى ذكر مى كند كه مى كويد إله 
ذاتِ واجب الوجود است فاصلهى تفكر مرحوم آخوند صاحب كفايه با شهيد ثانى در مقدّمه ى شرح لمعه خيلى استث خيلى 
يعنى خيلى است حرف را اين بز ركوار در مقدمه شرح لمعه كفته كه متأسفانه خواندنى نيست (لا اله الآ الله آيا اين «لا؛ نفى 
جنس است «إله) اسم است «الله) خبر است يا خبر مقدّم و مبتداى مؤخّر است كه شهيد ثانى نظر مى دهد مرحوم آخوند 
خزانتاكق تال كردم كله ]له بعتن :والجن الونجوه يب إلهءزا كني تكقنة كه واحين الوحتود امت كه ان كه والح الر جود 
است الله است در قرآن كريم مى فرمايد الله كه واجب الوجود است شريكك ندارد همان الله واجب الوجود إله است ولا غير إله 
يعنى معبود جه واجب الوجود باشد جه غير واجب الوجود باشد نزد عربها اين طور بود, مشركين اين طور بود اين «لا إله إلآ 
الله آمده بككويد كه إلهى كه شما مى كوييد معبود است اين غير از آن الله جيز ديكر نيست هيج معبودى غير از الله نيست إله 
به معناى واجب الوجود نيست إله به معنى معبود است خب, لذا اكر مى فرمود: (إِنْما إلهكم إله واحد» اين را با الف و لام ذكر 
فى كرد كه الله شما واد امت حب :مش ركين عق كؤيند بلهوها هم م كوينم الله وآحد آست الله كه شريكك تدارد (لقن انهم 
مَنْ حَلَقَ السّماوَاتٍ وَالَرْضٌ) مادون ذات فعل خدا را هم مشركين قبول داشتند كه خالق غير از خدا نيست بله خالق غير از خدا 
نيست ربٌ الأرباب هم غير از خحدا نيست, مدير كل هم غير از خخدا نيست, ربٌ آلهه هم, إله الآلهه هم غير از خمدا نيست اين 
مراحل توحيد را همه قبول داشتند مشكل اين بود كه إله به معناى معبود جندتاست دين دارد مى كويد إله به معناى معبود غير 
از آن الله جيز ديكر نيست «لا إله) غير از همان الله كه اين إله به معناى غير است و وصف است واين به جمله منحل نمى شود 
ودوتا قضيه هم در كار نيست و اثبات يكى و نفى يكى در كار نيست اثبات الله مفروق عنه است دين آمده بككويد كه اين 
اللوئ كه عقي ول زنع فون اتيك وفك :فك وول تتبن تك عون ان لون مكو ددكر اق ف شمر ف انك فلن :لذ العا ع 
شناشن نه الله زا مي شتاسد دين امنذه بكوين كه:شركك باظل است توحين تضق است اول دو جيز ئذه يكى قشنية شالية يكى 
قضيه موجبه همهى انسانها مخلوقات و بندكان الهى با فطرت و توحيد خلق شدند انبيا آمدند بككويند غير از اين الله دليذير 
ديكران نهو «لا إله) غير از همان يكك دانه اى كه شما قبول كرديد يس اكر در اين كونه از موارد بفرمايد: (إنّما الله إِلْةُ) بله 5 نها 
هم مى كويند الله بله واحد است «لا شريكك له) خب, يس در اين كونه از موارد حتماً بايد بدون الف و لام باشد إله غير از الله 
تست خبه( ألما لفك إلة واعة) إله بع مغيوه شريك كذازة غير از كن الل كين ركز تست ابن تراغ ين موتعل ومتفر كه 
است لذا فرمود آيا شما مُسلميد يا مشرك اينجا جا براى ايمان نيست اينجا اسلام در مقابل ايمان نيست آيا مُسلميد يعنى (لَهُ 
شل مَنْ فى السّمَاوَاتٍ وَالَوْض) كه هست شما هم جزء ابتهاييك يا مشركيد؟ اين مسلم كافى در مقابل ملحد است كاهى :در 
مقابل مش ركف يعون در مكة با مشركاة روبة زو بودند فرموة غير أ ذات اقدس الله إله ومعبوذ ديكرى در عالم ثيست آياشما 


مى يذيريد يا نه, اين استفهام تقريرى است يعنى بايد ببذيريد, اكر نبذيرفتيد حرفهاى بعدى من شروع مى شود. 


ص: وخرخرا 


بخشهاى يايانى سورهى مباركهى «كهف» حصرهاى آمده آن حصر, حصر تام نيست آن حصر سه ضلعى نيست اين دربارهى 
توحيد و رهاورد خودش است. اما دربارهى رسالت حضرت فرمود. ار دربارهى رسالت حضرت سخن بكويد فرمود من فقط 
(رَحْمَهَ لِلْعَالَمِينَ) هستم يس من فقط ذاتاً بشرم همين, در عصر من فقط, كرجه اعصار ديكر انبيا وحى داشتند اما در عصر من 
فقط بر من وحى بشود اين دوتا, وحى هم كه بر من مى شود فقط توحيد است اين سه تاو من در اصول دين, در فروع دين, در 
مطالب دينى فعلا, قولاً, تقريراً كه سنّت من است و حتجت شرعى است هر جه مى كويم مطابق وحى است اين جهارتا, هر جه 
هم كه وحى بود من به شما كفتم و جيزى را كتمان نكردم ينج تاو منتها حالا برخى را شما متوججه مى شويد برخى را متوجه 
نمى شويد آن ديكر مربوط به خود شماست كه حديث انكلم الناس على قدر عقولهم» مطرح است. نه «قول» حضرت نفرمود 
«لم تقل) يا «لا نقول إلآ قدر عقولهم» كه ناظر به كمت باشد فرمود: «لا تُكلّم» كه ناظر به كيفيت باشد. 


مطلب بعدى دربارهى رسالت است فرمود من فقط (رَحْمَهُ لِلعَالَمِينَ) هستم مى ماند حالا اين سؤالها كه جنكها و خونريزيهاى 
اكه نري جر ف وحره ساد كم تعفر ررك مكايا لباقم سسا الب انك و قي ١‏ سوام ( للد الا فتداك لفق )"انما اشرو اناق 
لؤواك كو توه قن كذ انعومد كاده د الأممماء لحيس اندها مطور اماق يها ف الوح اتن متخصوصا وعوة شار كه 
حضرت مظهر اسم اعظم است اككر خدا ارحم الراحمين است مظهرى دارد آياتى دارد در بيان نورانى حضرت امير هم اين بود 
كه «ما لله آيهُ أكبر منّى) كه اين حديث جندين بار خوانده شد فرمود خداى سبحان از من آيتى بزركك تر ندارد اينها جون اين 
جيارةه نر يكف نؤرند آز اينها رز ركه تر كس ننست اما از كوول بز ركاتر نست حون كترى :لست حون تور واحدتد: از 
ووه قر كفاام ارد جر ان تدرو كوليى تدده عياف رفيا اننا قال :ا شكة )زا اهيا بور كق2 واشدسنن نع لله يك اكير 
مِنّى) اين بالقول المطلق صادق است نه در درون نه در بيرون: در درون نيست از باب سالبه به انتفاع موضوع, در بيرون نيست 
سالبه به انتفاع محمول. خب, حضرت (رَحْمَهَ للَعَالَمِينَ) است اكر (رَحْمَهَ للعَالَمِينَ) است مظهر الله است الله عدلٍ محض است 
اكر «أشدٌ المعاقبين» است «فى موضع النكال والنقمه) بر اساس عدل است عدل هم رحمت است اكر وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در جنكّها و امثال ذلكك عدّه اى را به جهنم فرستاد بر اساس رحمت است عدل رحمت است 
معناى رحمت, رحمت عاطفى كه نيست, رحمت دلسوزى كه نيست همان شاهدانٍ عادل را قرآن در سورهى مباركهى «نورا 
مى فرمايد: (لأ تح ذُكُم بهمّا رَأَفَهٌ فى دِين الله يس رحمتٍ عاطفى غير از رحمت معقول است رحمت معقول باعدل 
ساسك انث وعسة عاطفن اناس ولسوة نيا امت كه كاهى عدل:افت كاقن غير عدل: قابزاة حون حضرت مظير 
ارحم الراحمين است و مظهر رحمت رحمانيه خمداى سبحان است و عادلانه جهان را اداره كرد و همجنان اداره مى كند يس 


(عَا أوضلاكك إن رَحْمَهَ للعَالَمِينَ) اين با حصرش هم سازكار است. در بخش يايانى اينها را انذار كرده. 


ص: ل/رذرا 


تدكا عراز تو اهدق فيك كر كنسن سشكا قلنن دا تمدركد حدس أشي اق 3 ناواو نامدن هن تكسن من نكافنة اذ 
درونش در مى آورند اين رحمت است ديكر حالا او خوشش بيايد يا خوشش نيايد رحمت است ولى خوشايند نيست اين علم 
است, حكمت است, عدل است. خب, اكر معيار خوشايند باشد بله نسبت به اين خوشايند نيست اما نسبت به اين ظلم نيست, 
اككر ظلم نيست عدل است «العدل رحمةٌ» ديكر. خب, اما در بخش بايانى جون هم بشير است هم نذير بايد مبشّراً باشد در جاى 
خودش, مُنذراً باشد در جاى خودش حلا دارد انذار مى كند روايات فراوانى مرحوم صاحب كنزالدقائق نقل كرده به عنوان 
تليق كه ابن اك أذرى لعلة فتن )را امور كته اهكان كروك اههكا عند تدر حا اطق اسع ب دووف خسن ا زتروانات 
مربوط به اين است كه فلا-ن موجود ولا-يت اهل بيت را يذيرفت, فلا-ن موجود ولايت اهل بيت را نيذيرفت اينها بايد توجيه 
كرد هرك رسام بتري بدكي لق كه ولا ارا ساسهانه رازه ولى يدر لظام بكري مرج موجود لويد يواجر 
قبول نكرده باشد براى اينكه خداى سبحان به ارض و سماء (فَقَالَ لَهَا وَلِأَرْض ايا طَوْعا ١‏ أؤ كزهاً) ارض به جميع ما فيه, سماء 
به جميع ما فيه آسمان و زمين يعنى به مجموعهى نظام خلقت دستور داد (انْيتِا طَوْعاً أَوْ كزهاً قَلَا نينا طَائِعِينَ) خب, ممكن 
نيست موجودى با طوع و رغبت در مسير فرمان الهى باشد و با ولايت نباشد براى اينكه «بكم يختم, بكم فتح الله) اينها در همين 
مسيرند ديكر ممكن نيست نعم, حتى جهنم, حتى آتش اينها هم ولايت يذيرفتند نعم, قبول مراتبى دارد درجاتى دارند بعضيها 


3 


درجات وجودى بهترى دارند بيشتر يذيرفتند كامل ترند. بعضى درجات وجودى ضعيف ترى دارند كمتر يذيرفتند ناقص ترند 
اكز تقفيئ عست« اكز آقتن عست اكر افق عست شنبى :اسنث ‏ وكرله جبرى :در عالم تبث كه ولايت انها را بذ يرقته باشد 
«أنا فسيم النّار والِجَنهه خب شما جه توقعى داريد جيزى در عالم باشد ولايت على را قبول نكند اين نيست نعم, درجاتى دارد 
البته وقتى حضرت دستور مى دهد «هذا عدوى فخذيهه او هم اطاعت مى كند هامن ستكهابى كه (إِنْكمْ وَمَا تَْبْدُونَ من دون 
اللدشقة 0 جَهَنّم) اكر «أنا قسيم انار والجنّه) است, اككر جهنم كه بدتر از او جيزى در عالم نيست او تابع فرمان مولاى خودش 
ل شع م ل ا 
فلا-ن ميوه تلخ است فلا-ن ميوه تلخ تر اينها قابل قبول است در اينجا فرمود: (فَإن نَوَلَوَا فَقَلَ آذَنتْكُمْ عَلَى سَوَاءِ) من يكك اعلام 
عمومى كردم به همه تان كه مبادا برابر آنجه در يايان سورهى مباركهى «طه) آمده آن جنان سخن بككوييد مثل آيهى ١7‏ 
سورهى مباركهى «طه) كه بكوييد (لَوْلا يتنا بِآيَهِ من رَيّه أوَ لَمْ تَأتِهم بَِنَهَ مَافى الصحُفٍ الْأولَى لا وَلَوْ أنَا أهْلكتَاهُم بِعَذَاب مِن 
َيِه لَقَالُوا ربَنالَوْلاأرْستٌ إِلَينَا رَسُولاً قح آاتكك من قَبل أن نَذِلَ وَنَخْرّى) جه در دنيا, جه در آخرت, جه عذاب آخرت, جه 
نات دثنا ينف ذ (التلكة يك ملك 2ن هنر لديت إل ناك :دؤمكه اول جد هدر جكياي تتدوور ابطاله بدن دن ناف اد 
اتفاق بيفتد فرمود عذابهايى كه بعدها به انتظار شماست من الآن اعلام خطر كردم عذابهاى آخرت من الآن اعلام خطر كردم 
ولى من نمى دانم ذاتاً جه موقع اتفاق مى افتد حالا به وحى الهى خبر مى رسد كه در فلان صحنه شما ييروز مى شويد مسئلهى 


إن ا 


(وَإنَ أذرى لَعَلَّهِهُ) اين به همان (إنَّمَا نا بََر) برمى كردد ذاتاً علم من به وسيله ى علم الهى است از خداى سبحان كرفته مى 
شود مستحضريد كه وقتى كفتند علم ائمه كسبى نيست معنايش اين نيست كه علم ذاتى است علم ذاتى فقط براى خحداى 
سبحان است خداى فعا شواكئ سوا انميق مريت واكك رجي كبا لاد حر فالتا وني غير |1 خلا شيعه لفن 3 
هستند موجود فقيرند علم آنها ازغير است و هستى آنها ازغير است يس ذاتى نيست اما وقتى كفتند كسبى نيست معنايش اين 
يست كهرذائق اسن وقتى: كفتدل كدق تبث يعى موهب'اضت بعتن همهائ اينها نكا ران به :مكتيترفته الن ابه عنايت الهنى 
و هبهى الهى عالم شدند شبهاى جمعه علمشان به عنايت الهى اضافه مى شود و مانند 1 ن, ب فين اك كنم شك كس نيه 


معنايش اين نيست كه ذاتى است معنايش اين است كه موهبتى است و آن حضرت هم مى فرمايد ذاتاً من بشرم تا خداى 
سبحان اعلام نكند خب من نمى دانم وقتى اعلام كرد من مى دانم البته اعلام كرد و آن حضرت هم بعد آ كاه شد كه جه موقع 
عذاب اينها نازل مى شود در دنيا و جكونه عذاب اينها نازل مى شود در آخرت. فرمود يس اين جنين نيست كه شما بتوانيد 
بكوييد عذاب ما بدون اطلاع قبلى نازل شده نه خير همه با اطلاع قبلى بود من همه را اعلام كردم على سواءٍ هيج كس بى خبر 
يندت (قهلٌ أثم امد يفون) يعتى بايد أسلام و اتقياد وا :داشته باشيد لاقت نولا َمل 1ذشكم على ساد وَإِنُ أذرى أقريت أم تعيد 


مَا تُوعَدُونَ) جه وعيد ذنيا جه وعيد آخرت به ست ذات اقداس الهى است. 


ص: 79 


خب, جه كسى يس مى داند شما كه مى كوييد من نمى دانم نزديك است يا دور عذاب دنيا نزديكك است يا دوره عذاب 
آخرت نزديكك است يا دور يس جه كسى مى داند؟ خدا مى داند براى اينكه (إنَّهُ َعَم الْجَهْرَ مِنَ الَْوْلِ) يكك, (وَيَعْلَمُ ما 

تكتمونٌ) دو و ياداش و كيفر و اينها به دست اوست (وَإِنْ أ 
ل ا ل اا ل ا 1ك رقت 


ذرى لَعَلَه فِتنَهُ) شايد خداى سبحان بخواهد در اين مدّت شما را 


امتحانى روزانه است كه هر روز هر جه كه از مسير قول و فعل و كار و سكوت ما مى كذرد آزمون الهى است بعضى از مسائل 
است كه مهم است سالى يكى دو بار اتفاق مى افتد كه در سورهى مباركهى «توبه) و مانند آن شواهدش كذشت كه فرمود 
مكر نمى داندد (أَنَّهْ يفتَنُونَ فى كل ترام مره أ مَوْنَيِن) جون سالى يكك يا دو بار جنك رسمى اتفاق مى افتاد بر مسلمانها 
فيك | د ردقه ان كرف ا افر نيا نطو ا لنونياف ركته جنا ردي كك كدميال مكل هو بان تقاف انفد انا قرورارة 
آزمون است, هميشه آزمون است جيزى در مسير زندكى ما نيست مككر امتحان الهى يس آن امتحانهاى مهم سالى يكك يا دو 
بار ممكن است اتفاق بيفتد اما اين آزمونهاى جزئى هر روز است ديكر فرمود اين صحنه معلوم نيست كه آزمون است شما تا 
جه موقع خداى سبحان به شما مهلت خواهد داد ولى (منَمُ) تمع است و بهره ككيرى است (إِلَى حين) آن زمان جه موقع است, 
اذا فرفيعه ذات اكدمق الهى به لمم تي كبرد اوروااكه الم جور رتوو فاتك او بسو دانهرن نْ أذرى لَعَلَه فيه لَكمْ 
وما إلى جين) آن كاه در بخش بايانى عرض كرد (قَالَ رَبّ اخكم بالْحَقّ) انبيا قصصشان كه در همين سورهى «انبياء؛ آمده 
يادر ساير سوّر در آن بخش يايانى مشكلاتشان عرض مى كردند (رَيَنَا افمَح بَتِنَنَا وَتئِنَ قَوْمِنَا بالحَقّ) انبيا اين كار را به خداى 
سبحان كه خيرالفاصلين است و خيرالحاكمين است أحكم الحاكمين است ارجاع مى دهند به اذن خدا عرض مى كردند خدايا 
بين ما و قوم ما حكم بكن براى اينكه ما ديكر هر جه بايد مى كفتيم كفتيم, هر جه بايد تحمل مى كرديم تحمل كرديم ما 
بويلفه بقارا ابخام داديع خالا تويداورق ابن إرا افع جنار بين قَوْمِا بِالْحَقّ) كه انبياى ديكر مى كفتند وجود مباركك حضرت 
هم به اين زبان عرض كرد (َالَ وب اخكم بالَْقَ) ابن (احكم باح تأكيد است جون حكم او جز حى جيز ديكر نيست اكر 
اخ لع كي الك و ناسين ات الك م الصق قم اذا بَغْدَ الْحَقّ إلا الضَّلآَلُ) غير از حق جيز ديكر نيست او هر جه 
مى كويد حق است و حق هر جه هست از اوست (الْحَقّ من رَبُكك) كه دوتا حصر متقابل است كفتن (بِالْحَقّ) براى تأكيد است 
نظير (يفُْونَ الي ب حق) آنجا هم براى تأكيد است اينجا هم براى تأكيد است جون قتلٍ نبى غير از باطل جيز ديكر نيست 
حتماً به غير حق است اينجا هم در مقابل اوست حكم اله فقط حق است (رَبٌ اخحكم بالْحَقٌ) بعد فرمود: (وَرَيناالَحَمنٌ الْمُسْتَعَانٌ 
عَلَى مَا نَصِ هُونَّ) بعضيها به صيغهى غيبت هم قرائت كردند خداى سبحان مستعان است فرمود: (اسْتَعِيتُوَا بالصَّثِر وَالصَّلَاِ) ما هم 
به خداى سبحان استعانت مى كوييم نسبت به آ نجه اينها بحث مى كنند دربارهى عقايد حرفى دارند, دربارهى توحيد و نبوّت 
و معاد حرفى دارند «ريّنا المستعان» كفته شد. 


ص: رون 


جمله وجود مبارك حضرت در جتككها كه اين را مى كفتند حالا به صورت روايت يا غير روايت فخررازى نقل كرد ديكران 
هم اشاره كردند كه حضرت در جنكها اين جمله را مى فرمود: (رَبنا الَحَمِنٌ الْمَْمَعَانٌ عَلَى مَا تَصِهُونَ) در جبهه ها اين شعار 
رسمى مسلمانها اين بود «يا كهعص» (يا أحد و يا صمد) در اين راهبيماييهاى قبل از انقلاب اين طلبه ها و اين متدئّنين شعار 
وس انهاه هو زر يردا كيضي) ذا العدويا عمدكة سيق ابنكه 1ن عار الملشاولرو ا ادف يراس :ذادلك إعرفة : 
ذكر لب اين طلبه ها و متشرّعين و مؤمنين آكاه به اين صحنه ها مى كفتند ايا أحد و يا صمد يا كهعص). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا ؟ سوره حج ١؟/١٠/49/‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(2 أهَا النَّاسٌ انقو ركم إِنَّ زَلْزَلَهَ السّاعَهِ َي ء عَظِيمٌ )١(‏ يَوْمَ تَرَوْنَهَا نَذْهَل كل مُرْضِدَعَهِ عَمَا أزْضٌ عَتْ وَتَضَعٌ كل ذَاتِ حمل 
حَمْلَهَا وَتَرَى النَّاسَ سُكارَى وَمَاهُم بسُكارى وَلكنَّ عَذَاتٍ الله سَّدِيدٌ (5) 


دو, سه سؤال مربوط به آيات يايانى سورهى مباركهى «انبياء» مانده است يكى اينكه جطور خداى سبحان از وجود مباركك 
يخي اسان الاعليد و آله و سل ) مه عون قعل عافن قل عى كنه :قال وك اشك )امسر يد كد يسارك ازاآبات با النقات 
همراه است كاهى التفات از غيب است به خطاب, كاهى از خطاب به غيب است, كاهى از تكلم به غيبت, كاهى از غيبت به 
تكلم اين جزء صنايع ادبى است كه قرآن از اين صنايع هم استفاده مى كند. مطلب دوم درباره ى قرآن خب جون متواتر قطعى 
است ديككر سخن از اينكه اين شبهه ى كتابهاى تحريف شده ى انجيل و تورات درباره ى قرآن كريم اصللا راه ندارد. درباره 
حك يونين #اازولة اذكو يدا لك زب سكي سق رحبت مق مراع جوم ب« تقدك مط راف كات عصان طرر 2 
(سَخْرَهَا عَلَِهمْ سَتعَ لَيَالٍ وَتَمَانبَة أيّام) همان رحمت بود براى مؤمنين و نقمت بود براى كفار, هر كونه عذابى هم كه نازل بشود 
اواك قم اسع سكي بسو نه عدن ظون أبعت النااويازدنى امكديار كلك هن كام بانس كه ات ابن مقاقات تدارد ايا 
آنجه در دعاى ابوحمزهى ثمالى بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) است كه عرض مى كند خدايا! اكر يكك وقت بشرى 
غفلت مى كند ودر حضور تو كناه مى كند نه براى آن است كه _ معاذ الله _ خيال بكند تو نمى بينى واكر در حضور 
ذيكران كناة تمى شود و در حضور شما كناء فى شود يراق آناست كه دويكران كه ببيندد باز كو مى كند راز ارا افشامئ 
كتند و شما ستّارى و مى يوشانى «لا لِأَنَكَ أَهْوَنٌ النَاظرِينَ بل ِأَنَك» بل لأنّك كذا و كذا و كذا يا (عَلَمِتْ عَلَيَنَا سِفْوَينَا) آن آيه 
واين روايت اينها تعليم راه توبه و تأدب است وكرنه عندالتحليل هر كناهى به يكك شركك برمى كردد براى اينكه اكر بر اساس 
خطا و سهو و نسيان و جهل موضوع و جهل حكم ويا اضطرار و الجا و اكراه و اينها باشد كه حديث رفع برمى دارد واكر 
عالم و عامد باشد يعنى علم به موضوع دارد, علم به حكم دارد هيج اجبار و اضطرار و الجايى در كار نيست و مى داند كه اين 
كارا عدا تسرن : كرده دار عاد بنى اوطاد معنا يان ار اسيك كدسيه تقال اتسينا تابد بااكة ولى ملظا يق البق كارن ايف باه أرق 
انكار ربويِت نيست الحاد نيست شرك است در آيهى (وَمَا يون أَكترْهم باللّهإِلَا وَهُم تذركوة) عورييشن أل آين تيسث فرموة 
اكثر مؤمنين كرفتار شرك ضعيف اند نه اينكه اكثر مؤمنين, ملحدند و ابليس هم ملحد نشد مشرك شد كفت شما هم يكى 
من هم يكى, شما هم رَبٌ هستيد من هم ركم منتها او بالصراحه كفته بود (أنَا حير ِنّهُ) در قبال نظر خدا تصريح كرد اينجا 


متضية كران اععدئ: طرق لبق كد ول عقدلتعل ل باذ شعن :بذ وت رك ست يط حدر انها ورمودى دفل القزيريق) 
ولى من نظرم اين است كه اين كار را بايد انجام بدهم خب در برابر نظر خداى سبحان انسان إعمال رأى كردن به الحاد برنمى 
كردد به شركك برمى كردد خب كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا» مظهريّت هم كه ائمه(عليهم السلام) مظهر تام اسماى الهى اند 
مظهر فعل خداست ديكر, ظهور فعل خداست, مظهر از مخلوقات الهى و افعال الهى اند از حوزه ى فعل نمى كذرند. 


:اع 


سورهى مباركهى «حج) اين سوره در مدينه نازل شد محتواى اين سوره هم نشان مى دهد كه در مدينه است براى اينكه 
خزبان حم در افا هيت جروا الحكاء قي :ون غك جد ركه ونور مك العو هع و القام منابكة مات وز 
امثال ذلكك مطرح نبود اين بخشهايى كه مربوط به مناسكك حج است و احكام فقهى در آن هست نشان آن است كه اين سوره 
در مدينه نازل شد به استثناى جند آيه آن هم «على قولٍ» آن طورى كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان و بعضى 
ديكر در كتابهاى تفسيرشان آوردند دو سه آيه است كه مورد اختلا.ف است كه آيا اينها هم در مدينه نازل شد يا در مكه. 
«بسم الله هر سور ه هم با آن سوره نازل شد يكك, و «بسم الله هم مشتركك لفظى نيست بلكه «بسم الله هر سوره مناسب با 
معنا و يبيام همان سور ه است اين دوو يس اين 1١‏ «بسم الله كه 1١١‏ «بسم الله در طليعه ى ١١7‏ سور ه است به استثناى سوره 
ى «توبه) كه «بسم الله ندارد و آن صد و جهاردهمى كه در سورهى مباركه ى «نحل» است اين ١١5‏ معنا دارد نه مشتركك 
لفظى باشد «بسم الله هر سور ه مناسب با مضمون همان سور ه است آن رحماتيِتٍ مطلقه, آن رحيميّت مطلقه با معارف آن 
سوره هماهنكك است. در بخش يايانى سورهى مباركهى «انبياء؛ سخن از معاد بود هم معاد جسمانى و هم معاد روحانى به طور 
اجمال اشاره شده كرجه تفصيلش در سورهى مباركهى «قمر) و مانند آن بيان مى شود . 


ص: اع 


حكن باردا سورهى جا كين اقم انعا قوتؤه ابن انك كه | ن لمق ون غناك ونور )ادن عاد تسسا لو رو تن لفن 
مَفَعَدٍ صِدْقٍ عِندَ مَلِيِك مُقْئَدِر) اين معاد روحانى, نزد خدا وسيم 1 الله _ خدا كه مكان و زمين و 
زمان ندارد اين مردان الهى دو حشر دارند هم با جسمشان محشور مى شوند (فِى جَنَاتِ وَنَهَر) هم با جانشان حشر دارند (عِندَ 

مُعَمَدِر) مثل اينكه الآنن كه ما اينجا در كنار ديوار حرم مطهّر صديقه فاطمه معصومه نشستيم در مسجد خانه ى خدا 
نشستيم دوتا ثواب مى بريم يكك ثواب مربوط به بدن ماست كه در جوار قبر حضرتيم يا در مسجديم كه اين مربوط به بدن 
است يكك ثواب و لذّتى هم مربوط به ادراكك معارف قرآنى اقيك كرجه إن مطالك قراني بول انلخ مان و زميق كقته بد شود 
ولى اين مطالب كه جا ندارد اين مطالب كه مسجدى نيست اين مطالب كه زمينى نيست بحث مى شود كه خدا واحد است, 
خدا احد است, شريك ندارد اينها را روح ما درك مى كند نه دست و ياى ما هم اكنون هم ما دوتا ثواب داريم يكى (فى 
جَنّاتِ وََهر) هستيم كه مثلا در جوار حرميم يا در خانه ى خداييم يكى هم (فِى مَقُّادِ صِدْقٍ عند مَليك مُفْمَدِرِ) كه اين مطالب 
مطرح مى شود اين مطالب كه در مسجد نيست اين مطالب كه در حرم نيست. خب, فرمود: (إنَ َلَلَهَ الماع شَئ عَظِيمٌ) در 
جريان قيامت اين زلزله مربوط به زمين لرزه نيست تا آن آيات (إذَا وُلِْلَتِ الَْوْضٌ زَنْرَالهَا) مفتدر آن باشد اين از باب جزء و 
كل است أو شىء از (زَلْرَلَه المائَه) محلّ بحث را آيه ى سورهى «زلزله» تشريح مى كند كه (إذَا زُلرلَتِ الْوْضُ زَنْرَالَّ يا 
كتى زازق زا شووه نيار كه ف لزوافعه رذيه عونده 1 راد 05( 3111 كنك ل ل 11 رانك جهاريه بعد تور عار كه يل روافعه؛ 
(إذَا وُيَتِ الْأَوْضُ رَيَا) اين هم وقتى زمين رج بيدا كند, زلزله بيدا كند, بلرزد, نوسان داشته باشد اينها از باب تفسير كل آيه 
به كل آبه.نيست از .باب تفسير كل آنه به بعض آيه اسك يعتى (إذَا رُلْرلت الْأَوْض زلرَالَّها) سورهى «ولزله؛ و (إذًا وت الْأوْض 
عا شوو رفوو انفد 1 لرزكهل كوتاناي 1 رار لوالسافاار العسير مي اككدق ويا رازل الا عر موا القن ررمي 
كردد هم به زلزال منظومه ى شمسى و راه شيرى و كل سماوات براى اينكه (يَوْمَ دل الْأَوْض غير الْوْض وَالسَّمَاوَاتٌ) اين 
حوات روه لسع كه رين ارو 0 ام ب عر طاوكااب وو افلييت كه 7لا دض عوييا اب لاوم التاعة) إن 
؛والسماوات مطويات بعد ذلكك؛ اين طور نيست (وَالْصَمَاوَاتٌ مَطْويَاتٌ) با (وَالََوْضٌ جمِيعاً قَِضَئُ) اينها جمعاً يكك بار عوض مى 
شوتكاننهى شود زلرلداى حتيناى أن وقنك آن آباى كه مرموط بيه زلزله ف زميق استو بهنوبة ان وى كوش ةا از 
زلزلهالساعه را تفسير مى كند آن آياتى كه مربوط به برجيدن بساط آسمانهاست ت كوشه ى ديكر را به عهده دارد اين مى شود 
للها لس يد حل افطافدى :1 اله القناعه )ناو حاتت اناف ى معيو وا حاد يك قاع اشك ابه قابل افق نانبه طرف الست ت آيا 
شوؤ اق ادك تفن ون ايد كه إن حزامي الزررانة باتذرك اديع البى كر ارده قايته | سففه را مع الرراننانا نامك عد 
شىء لرزانى است خيليها اين را نظير آيه ى سورهى مباركهى «سبأ) دانستند كفتند اضافه ى زلزله به ساعه نظير اضافه ى 
مظروف به ظرف است نظير آيه ى “7 سورهى مباركهى «سبأ» كه دارد (وَكَالَ الّذِينَ اسن مِهُوا لَِِينَ اش تكبروًا بَلْ مَكرٌ اليل 
َالَارِ), (مَكرٌ الَّلِ) يعنى مكر ماكران در شب, در روز اين طور نيست كه شب يا روز ماكر باشند يا مَمُكور باشند اين شب و 
روز نه فاعل اند نه قابل بلكه ظرف اند اضافه ى مكر به ليل و نهار اضافهى مظروف به ظرف است اينجا هم اضافه ى زلزله به 
ساعه اضافه ى مظروف به ظرف است (إِنَّ رَلْرَلَهَ السّاعَهِ شي عَظِيعٌ) خب, ولى واقعاً ساعت و قيامت ظرف اين لرزه است يا 
فسامك دار القراى اث عدار لفاو تفدار ال ارالي كر كسدهه رذ لقن ساعة حاف اود با ايتكة رازلداى ا مجان ومين 31 
ري ا اي ما كر د لوق وا قاف بدا واعلايك درو قيامت است به همين مقدار هم مى شود 
السكاذ ذاه زلزلة زا يه مباعة و ظاهرا اد ين معيار است نه از باب (مَكرْ اَل وَالنّهَارِ) سوره ى «سبأ» است نه اضافه به فاعل است نه 


اضافه به قابل يعنى اين زلزله ى جهانى علا-مت ظهور قيامت است كه قيامت با اين شروع مى شود (إِنَّ زَلرَلَهَ السصَاعَهِ شَى ع 


عَظِيمٌ) مرحوم شيخ طوسى در تبيان همين حرف را دارد متأسفانه. مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان هم همين حرف را دارد 
متأسفاتهو :ور كشاق هم كه 'تفكر اغتزالى دأزند همين خرف رادارتد متأسفانه كه معدوم: شىء اننت براق ايتكة ساعت الآن 
معدوم است و زلزله ى ساعت معدوم است مع ذلكك شىء بر او اطلاق شده خب, الآن بر او شىء اطلاق شده يا به لحاظ ظرف 
تلئس شىء اطلاق شده آن وقتى كه ساعت است و زلزله دارد شىء عظيم است نه الآن شىء است اطلاق شىء بر ساعت يا 
اطلاق شىء بر زلزله در ظرف وجود اوست نه الآ-ن, اككر در ظرف وجود اوست نه الآن خب در ظرف وجود او موجود است 
الآن بر فرض جيزى معدوم باشد به آن نمى كويند شىء اما اكر به لحاظ ظرف وجود باشد خب بلهو يس بنابراين اين سخن 
جه در تبيان جه در مجمع البيان جه در كشّاف اين ناصواب است به لحاظ ظرف وجود البته شىء است (إِنَّ زَلْرَلَهَ السّاعَهِ شَئْ ‏ 
عَظِيمٌ) وقتى جيزى را ذات اقدس الهى به عظمت ياد بكند معلوم مى شود خيلى مهم است . 


ص: 7837 


بخشهايى مربوط به سورهى مباركهى «اعراف» بود آنجا دارد (تَقَلّتْ فِى السَّمَاوَاتِ الوقن انوركرراف مابكة اقزر سكين 
است كه نه آسمان مى تواند اين بار را بكشد نه زمين و نه انسان, بارى است كه اين بار را آسمان نمى تواند بكشد, زمين نمى 
تواند بكشد, قرعه ى فال را به نام انسان مى زنند اما بارى است كه نه آسمان مى كشد, نه زمين مى كشد نه انسان حتى نه 
بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) براى اينكه وقتى از حضرت سؤال كردند كه قيامت جه موقع قيام مى كند خدا 
فرمود: (كأَنْك حَفِيٌ عَنْا) مثل اينكه تو در آن حال جنان سال مى مانى و بى طرف مى مانى و بيننده ى صحنه هستى و مى 
توانى خبر بدهى (لَقلَتْ فى السَّماوَاتٍ وَالَّرْضِ) فرمود در جواب اينها بككو قيامت كه بخواهد قيام بكند نه منم نه تو نه آسمان, 
نه زعية بكق بار ستكين اقلت كه له امبمان هو تؤاند بكقدانه ؤسة من توانن يكفة اله اسان كن انننان مى تراسة يكقد 
كه خب جان نمى داد كه (لَقُلَتْ فى السَماوَاتٍ وَالََرْض) از تو طرزى سؤال مى كنند كه (كأنكك حَفِيٌ عَنْهَا) كه تفسيرش در 
سورهى مباركه ى «اعراف» كذشت كل انسان كل آنجه در آسمان و زمين است جابه جا مى شود صعقه اى هم هست كه 
همه مدهوش مى شوند و نه بيهوش يكك عدّه خاص كه البته مستثنا هستند كه اينها همجنان هوشمندند (فْصَ عق مَن فى 
السَماوَات ومن فِى الَْوْض إِلَّا من شَاءَ الله حالا اكر درباره ى اهل بيت(عليهم السلام) وارد شده است كه در آن نفخه ى صور 
اول كددهمهة مدهو شن يا بتهؤت دمو شوتن ا كها عيتحانة عو شنارتد :انق كنات م هد كة اندها فى تاقد بار يكددد كه اسمان 
و زمين نمى تواند بكشد بالأخره يكك عدّه مستثنا هستند در آن نفخه ى صور ولى در صحنه ى قيامت كه حالا بخواهد قيام 
بكند همه مى ميرند ديكر (إنّك ميت وَإنَّهُم مَيْنُونَ) خب, بس نمى شود كفت كه اين زلزله در ظرف ساعت رخ مى دهد نظير 
اينكه مَكر در ظرف ليل و نهار اتفاق مى افتد براى اينكه ليل و نهار واقعاً ظرف اند و موجودند 1آ ن مكر و نيرنكك بيككانه ها در 
الم رق سيت إقاااحة عقو تدسف" كدهالل قراحت خرف شد ز :لزه در انيف اثفاق ينكد فافك دار القران ابعف ديكو ايديا 
طليعهى قيامت است البته و همين مقدار هم مصبحح اسناد است (إِنَّ زَلْرَلَهَ السَاعَهِ فى م عَظِيمٌ) بس اتصافش به شيئيت و 
اتصافش به عظمت به لحاظ ظرف وجود است آن قدر عظيم است كه جيزى نمى تواند آن را تحمل بكند.آن حوادثى كه در 
خود قيامت اتفاق مى افتد نظير موقفء نظير ارضء نظير سؤال و جواب بله اينها در ظرف قيامت است اما زلزله اى كه مى 
خواهد كل نظام را به هم بزند يكك نظام جديدى را بنا كند اين ديكر در ظرف قيامت نيست اين اشراط الساعه است اما وقتى 
قيامت شد هر كس موقفى دارد» سؤالى دارد» جوابى دارد» تطاير كتبى هستء. نامه ى بعضيها به دست راست بعضى به دست 
حب اينها در ظرف قيامت است. 


ص: ععم 


ف ب ا عي (ِنَ َلَزَلَه السّاعَهِ شَىَ ءٌ عَظِيمٌ). قيامت روزى است كه (يَوْمَ تَرَوْنَهَا) اين (تَرَوْنَهَا) به ساعت برمى 
كردد اين ضمير يا به (زَلْرَلَهَ السَاعَه) برمى كرد اكر به (زَلْرَلَهَ السّاعَهِ) بركردد أولاست يعنى در طليعهى قيامت كه جهان مى 
لرزد سه تا حادثه ى ستكين را ما براى شما شرح مى دهيم وقتى اين لرزه ى جهانى آرام هم نمى كيرد در بخشى فرمود وقتى 
اين زمين لرزيد رَجْفه بيدا كرد (تَتْبَعُهَا الرَادِفَُ) مئل الآدن يس لرزه هاى فراوانى در جايى كه زلزله آمد يس لرزه هايى هم 
هست آن يس لرزه ها مى كويند رادفه رديف اول و دوم و سوم اكر ده تا يس لرزه باشد ده تا رادفه دارد فرمود: (تَْبَعُهَا 
الرَادفَُ) اين طور نيست كه يكك بار بلرزد يشت سر هم دارد مى لرزد حالا ممكن است همه شبيه هم باشند يا ممكن است اوّلى 
شبيه تر باشد اين (إذَا تحت الأرض وغ) اين طؤ و يست كه ركد :بار تكان حوره (تتبقها الؤاؤفة) هم هست» (توقت) عستو 
(تَتْبْعُهَا الرَادِفَةُ) است. 


عدوعاد نوي يتطق را رفهر اد دار لكي ا[ خاصو ادك باج اب بسكن رت 07لا برذ بوتاو رن ادك بارش راريه 
زمين مى انندازد كه (تََحُ كل ذا تِ حمل حَْلهَا) اين دومين حادثه است اولي رخداد را كه نقل مى كند اين است كه ١تَذْمَلُ‏ 
كل تتمدفة عقا صقت عرزن تتيرد هن ل ازا ع نعود عافل من هوه كمه ال وميم ودغائل فى قود دوه ال كار شود 
غفلت دارد اين بِجّهِ كه در دامن مادر است يستان در دهن اوست اين مادر هم از وظيفهى خود غفلت مى كند هم از كودكك 
جرد شيعي مدااعلت كرد عدا كنب وافون بتع فى ا تنك موس ع زان اليك شانى زوز موادر لابج من كر وموك اماد 
اوصاف خاصّه راه ندارد ديكر نمى كويند طالق و طالقه فقط مى كويند طالق صيغهى طلاق را هم كه مى خواهند جارى كنند 
مى كويند «هى طالق» ديكر نمى كويند «هى طالقه اصالا تاء به تعبير سيوطى «ترفق» يعنى تاء براى فرق بين مذكر و مؤنث 
است اما آنجا كه مذكز حنين وص تذارد.تاء نراق جه يباورنل طالقة ثمى كو سد حائضة تم كويئدء مرضعه تمى كويئل 
خب ولى اينجا مرضعه آمده اين لطيفه را جناب زمخشرى دارد ديكران هم غفلت نكردند كه درست است كه مرضع وصف 
خاص است اين تاء براى فرق مذكر و مؤنث نيست لكن اين زن شيرده دو حال دارد يكك وقت است مى كوييم اين زن شيرده 
است بجه اى دارد كرجه الآن بجه اش خواب است و يستان در كام بجه نككذاشت ولى اين زن شيرده است اين به عنوان بيشه و 
وصف و صفت است يكك وقت است نههء اين را در دامن كرفته يستان در كامش كذاشته دارد شير مى دهد اين حالت اشتغالٍ 
فعلى او به ارضاع را مى كويند مرضعه آن حالت قبلى بله كه بجه الآن در دامنش نيست اين مرضع است يعنى بدون تاء و اين 
حالتى كه بحجه در دامن اوست يستان در دهن بجه است اين حالت را كه خيلى اين مادر به اين بجه دلبسته است به آن مى 
ري د بووحالق ين اران طحدو ]ردغ انال ع تان طن دري هرك اح ند هر ا رماع ود دمل 2 ودف 
42 | ا مقلك) زوضف ا قتسف از عردو الا لوقاف ابد ضيه انع لقان عل جد اسان سان من سد لبج بن 
جو فندن انك سات كع او شك ران والتماق و لير 2 اذ جيني امنيا نشبيه يسك انافنا اقم اودلا تذكل كل اعد 
عَمَا أَرْضَعَتْ ل ذَاتِ حمل حملها): 


ص: فرفر 


سورهى مباركهى «يوسف» فرق بين «خمل» و «جمل» (وَلْمَن جَاءَ به جمل بعير وََنَا به زَعِيم) آن بارى كه روى دوش است به 
آن مى كويند حِمْل آن بارى كه در درون است در شكم است مى كويند حمل آنجا فرق بين حمل و جمل ذكر شده است 
(وَلِمَن جاءَ به حثل بَعِير وَأَنَا به زَعِيمٌ) خبء (ذَاتِ حثل) اين بارش را به زمين مى كذارد خب مادر شيرده هم از ارضاع و 
وق عتلك شقنو يرا داص ودين عليه رق ذوكدا قصال كاواود تراز ركوو تماد الى ألا اند ارد 
شير مى دهد كه به بجه اش خيلى علاقه مند است وقتى جهان لرزه شروع شد او از هر دو امر غافل است هم از ارضاع و هم از 
رضيع اين صحنه اى است كه همه مى بينند. 


خب ترفو آل اذى واتضيع ور فق كمه كال فى سد همه ادبن يسند كدهع مرفيعة (عها از 2 عد )اهفلت داروهم 
باردار بارش را به زمين مى نهد اما دومى را مفرد آورد نه جمع (وَتَرَى النّاسَ تكائق) كل منهة را توى ييامبر مى بينى اينها 
توعان 2 كر تفرك ركترورقن اتتج كل كماو اد مار رام ركد واد هدو امودة رض عش انك مرفي اا 
است او كه بدمستى مى كند يكك لذت كاذب دارد ولى اين بى عقلى اوء اين اضطراب اوء اين تكان خوردنهاى نامنظم او اين 
نشانهى سركرت اوست مست لذّتى دارد آن لذت كاذب هيجء اضطرابى دارد» بى عقلى دارد بى نظمى دارد» حركتهاى 
ناموزون دارد اين را مى كويند مركرت جنين حالتى هنكام احتضار هم هست كه (وَجَاءَتُ مركرةُ الْمَوْتِ بِالْحقٌ) اين محتضر 
هم ممست است اما مستى آن قسمت لذت شراب را داشته باشد آن اضطراب و نوسان و دست يِاجِكّى و سراسيمكى ممست را 
يكك محتضر دارد نه آن لذت راء يس سر كرت در حال احتضار هست» سكرت در حال قيام قيامت هستء سكرت در سَكران 
فى يت ب سك وود نما ند كارياف افخه امس باستو كوم كيده عبار ذا ادير بك كيار ات 
كفسرضن اسك اوتركة الت كاذثة زا عدا فى كتنة اذ ادن ورد كادف عدن ستررنا كر سكرهالمويك اسكديا نكرهالباعه 
است يعنى اضطراب» يعنى بى نظمىء يعنى دست ياجكى» يعنى سرد ركمى (وَتَرَى النَّاسَ شكارَّى) همه را مى يينى كسى در 
اين صحنه هوشيار نيست ديكر نمى دانند جه خبر است دفعتاً مى بينند وضع عوض شد يكك صحنه و افرادى را مى بينند كه قبل 
نمى ديدند آن افرادى كه مى شناختند الآن نمى شناسند البته براى اولياى الهى همه موارد استثنايى دارد براى اينها هم باز استثنا 


دارد انسان كه مى ميرد بالأخره فشار جان دادن نداشته باشد آن فراغ اهلّه و هول مطلع دامنكيرش مى شود. 


ص: وعم 


خوك ا لتسكية وي اناد خيدف كه كل نه وسدايى و دون الو سوه سن تعفد الا ذا حاعن لكك كار كر ل 
مى كن دخيلى معطر هم هست بعد تمام افرادى كه مورد علاقه ى او بودند يا اشيائى كه مورد علاقه ى او بودند يادش مى رود 
بعد راحت مى ميرد فشار قبر كه آنها ندارد مى ماند نكرانى كه من بجه ها و دوستان واينها را دارم از دست مى دهم يادش 
نيستء وقتى آدم يادش نباشد فرزند دارد دوست دارد رنج نمى بيند كه جنين لذَّتى براى مؤمن هست. 

يم وها تَذَهَلٌ كل موده عقا أذظ عت وفع كل وات خفل خفلهًا) لذا جمع آورده همه مى يينتد أما ايبكد كل مرندم را 
كاي درق البح انها كد تراك انوا درون الحو أ واد موه جد لوا ساد ال ا 
آنها كه عرب اند جه آنها كه عجم اند هر كس هر جا باشد به منزله ى سكران است (وَتَرَى النّاسَ شكارَى) اما ل(وَمَاهُم 
كارك ا كبااسيت مشر حا كس داسف كلق 31 كرون بع لطن ودر كين راردا مايه 425 لعزت 
بالْحَقّ) دامسكيرشان مى شود (وَلكنٌ عَدَاتٌ الله شَدَيِدٌ) انها را به اين صورت دن آورده. خب اين جه عذابى امت عذاب كه 
هنوز حسابى نيامده؛ كتابى نيامده همين دوتا آيه را خيلى از اين مف رين نقل كردند وقتى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه 
و آله و سلم) در بين راه اين دوتا آيه نازل شد براى اصحاب خواندند عدّه اى تا صبح قرار نكرفتند مشكل اين است كه ما باور 
كرات وعال كرك كدر بعنتك) كامائي ياارلاد فيا ركد كس (تعدة أذ ماله 63321 كناماك ,ومانيد امام ماند 
اكر واقعاً باور كرديم جنين صحنه اى هست و باور كرديم كه معلوم نيست جه موقع قيام مى كند خب بالأخره ما هم مثل اينها 
مى نالديديم جه تفسير شيعه جه تفسير سنّى اين را نقل كردند كه وقتى وجود مباركك حضرت اين دوتا آيه را تحويل كرفته 
برائ اصحاب خواتده خيليها تا صبح آرام تكرفسد, خب» (وَلكنٌّ عَِدَابَ اللّهِ هَدِيِدٌ) اين ضحنه را كه نقل مى كثد به عئوان 
زلزله به اين صورت بيان شده و از اشراط الساعه هم هست حالا خداى سبحان اين را شىء عظيم دانست كاهى از همين صحنه 
ى قيامت به عنوان اينكه (وَمَا ديا إن وَاحَدَةُ) ياد مى كند يكك لحظه است (وَمَا أَمْدٌ السَاعَهٍ إلا كلمح الْبِصَر أَؤ هُوَ أَقْربُ) يعن 


ديكر ادبيات نيست جه در مسئلهى معاد باشد جه درباره ى مسثئله ى مبدأ. 


ص: وخر 


دربارهى مسئلهى مبدأ فرمود: (قَابَ فَوْسِيْن أو َذَى) يعنى ديكر لفظى نيست براى اينكه سخن از كم و كيف و ماده و امثال 
اذك فييك التجاه الزدرمة اكلقرع اشير أن 1ع نيك بن محا يفاك 6ك عله ع ختر اعد عو يقلن يك 
جف دهم زدن السقها ركفت ار اوه حب ترد كك قز كلد مط بد ازوف فك يني با لفقو االنوانيا ذا ويك وفيا 
انسان مى بيند صحنه عوض شده و نمى داند كجاست البته قيامتِ صغرا به اندازه ى قيامت كبرا نيست ولى آن هم براى ما قابل 
تحّلى نيست طليعه ى قيامت صغرا براى قيامت كبراست كه هر دو عظيم اند منتها يكى عظيم است و يكى اعظم كه _ ان 
شاءالله _ «أعاذثا الله من شرو أنفسنا وسيتات أعمالناة: 


(و الحمك لله رت العالمين» 


آيات ١‏ تا 6 سوره حج 491/٠١/14‏ 
0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


ذا انها الناسش انَقَوا ركم ! إِنَّ زَلرَلهَ المَاعَهِ شي ء عَظِيمٌ )١(‏ يَوْمَ تَرَوْنَهَا دعل كل تدعد مها أَرْضعَتْ وَتَضَّعٌ كل ذَاتِ حفل 


عن وتوى الس متكاى وعاقم بثدكارى وَلكن داب اله د 0) ود دن النّاس تن بِادِلٌ فى الله بغر علْم وَيَُِ ثم كل 
شَِطَانِ مَرِيدٍ (6) كيب عليه أَنّهُ من عَوَلآة قن يضِلَهُ وَيَهْدِيهِ إِلَى عَذَاب الصَعِير (6) 


اللخ 


سورهى مباركهى «حج) كه در مدينه نازل شد با بحث معاد شروع شد و برخى از احكام فقهى و فرعى هم در اين سوره است. 
ميتعلفى مغاة زا اول باعطليت ا كريعى أرما ند بعد برغاو شترورت عاذ اقامة من كنت ورد رجي أرللا شرهوةق متهن 
قيامت زلزله ى جهانى است و شىء عظيم است كه اكر در آن لحظه زنٍ شيردهى باشد از شير دادن و از كودكك رَضيع خود 
غافل امف ازيغوةو ادر قائق اسن هو ار ارضاء وهو اق رسنق :وا كر قلاودارى الضف ورشلات الات مارك بزانة لحم قو 
نهد اكر جنين واقعّتى در خارج باشد رخدادى اين جنينى دارد و اككر در آن حال اين اوضاع نباشد يعنى زن شيردهى نباشد و 
زن باردارى نباشد ترسيم آن حادثه است كه اكر باشند اين احكام را و اد بن اوصاف را خواهند داشت نظير جريان معاد كه (يَوْمَ 
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ندل العوة يد ةا خييه) كر بر ادرض من جمة راسو اق ينادو قر اوت كرفو باد راق نبو قراس كره و هاقة اذويا التكسدر أذ 
مدافت از ١‏ لحدوينةن زوررا. ل ضار نك ازيل )توي الدازونامي انز اتوي الوك وي اا نا رد 
عيزمد ا(نه| خلش اكع وفيها تبذك ومنها تترجكع َارَه َخرَى) اككر همه دفعتاً از خاكك برمى خيزد ديكر توليد و توالدى 
نيسثو ديكر فرؤنى و ندرئ و برادرى يست ها بككوييم لزؤة يفل الموة ف اعد 12118 ايوبا ونم الاميسةى 
دشوار است يا به لحاظ دنياست به هر تقدير در قيامت كسى والد و ديككرى ولد نيست. 


ص: مع 


خب, بنابراين اين يا ترسيم است در جريان صحنهى قيامت كه قيامت مى خواهد قيام بكند يا واقعئت است اكر ترسيم باشد 
نظير جريان (يَوْمَ بَفِرٌ الْمَوءُ مِنْ أخيه) است و اكر نهو باشد افرادى در آن حال باشند خب اين يكك واقعتّت است اين منافات 


ندارد. 


مسئلهى بعدى و مطلب بعد آن است كه كسى بخواهد از يكك عالّم محدودى به يكك عالم وسيعى بيايد براى او دشوار است 
مثل اينكه كودكك بخواهد از زهدان مادر به عالّم طبيعت منتقل بشود هم براى مادر دردآور است هم براى كودك لكن در 
اين نشئه استثنايذير هست آنجا هم احياناً استثنايذير هست يعنى در جريان ميلاد ولى غالباً كودكان بخواهند از رَحِم به دامن 
مادر بيايند با فشار و درد طرفين همراه است اينجا غالباً اين طور است ولى نادراً ممكن است كسانى از صحنه ى دنيا وارد برزخ 
و قيامت بشوند بدون هراس براى اينكه در بخشهاى يايانى سورهى مباركهى «انبياء» قبلا كذشت يعنى آيه ى ٠١‏ و بعد كه (لآ 
يَحْرْنَهُمُ الْمَرَحَ الْأكبر) صحنهى قيامت اولياى الهى را محزون نمى كند اينها به طور عادى از دنيا وارد برزخ واز برزخ وارد 
فانتىى عولد رسك ابت عداست عطي امدت اررق انك كد (تطع كل ذا ىدل خنلها وطوزى اسدا ع «رتدهل كر 
لوف ه4 اوماق ) تلورت امدق وى انامق كاف ) ولك اولباى لين راع سه عفار ممقوظ اند شا رراون اد لور 
نيست كه براى انبيا, ائمه, اولياى الهى (عليهم السلام) اين حادثه ى قيامت دردآور يا هولناك باشد. 


مطلب بعدى آن است كه ذات اقدس الهى جه دربارهى حضرت مسيح جه دربارهى حضرت يحيى(سلام الله عليهما) كه البته 
مخض ايها قبست تساف درك هع متم وك إن بعك ادن فرعو (والقلام عل يوع وإندت ووم أثوية ازيزع أتعة بعا) كاهن 
به صورت متكلم وحده, كاهى به صورت ضمير غايب (وَسَلامٌ عَلَيِهِ يَوْمَ وُلِدَ وَيَوْمَ يمُوتٌ وَيَوْمَ يُِعتُ ححياً) اين سلام يعنى او در 
كمال سلامت مى ميرد در كمال سلامت وارد صحنه ى قيامت مى شود خب اكر اينها كرفتار اين (وَمَاهُم بشكَارَى) مى شوند, 
كرفتار اين صحنه ى هولناك مى شوند ديكر سلامتى در كار نيست اضطراب است براى اين كونه از مردان الهى صحنه ى 
قيامت هيج هول و هراسى را به همراه ندارد و البته اين اختصاصى هم به اين دو وجود مباركك ندارد انبياى ديككر و ائمه(عليهم 
السلام) هم همين طورند. خب, بس اين ١لا‏ يَحْرْئهُمْ الَْرَحَ الْأكبر) بكك شاهد, (سَلَام عليه يوم ولد وَيَمَ يَعُوتُ وَيَوم ينعت حيا) 
هم تناه درك اشكة فرقوة: (كذهل كل مزعه) اين بدا مفزد وود لك فرموة: فهزع تزؤتها) جيه آورة براق ابنكه عظفت أو 
كاملا براى همكان محسوس است صحنه اى كه اتفاق مى افتد كه مادر شيرده از دو امر غفلت دارد هم از ارضاع هم ار رَضيع 
اين مشهود همه است اما درباره ى سِ كران و سكارا بودن مردم اين مشهود همه نيست لذا فعل را مفرد آورده درست است كه 
همكان مضطرب اند اما كسى بفهمد اينها مضطرب است يكك انسان هوشيار و هوشمندى مى خواهد انسانى كه سَكرهالقيامه 
درباره ى او اثر ندارد, سكرهالموت را هم تجربه نكرده است جنين انسانى مى تواند بفهمد ديكران شكارا هستند ولى اكر 
كسى خودش كرفتار سّكره الساعه است او نمى تواند بفهمد ديكران مضطرب اند او خودش مضطرب است ادراكى ندارد كه 
بفهمد حالا اينها مضطرب اند آن حالت استقامت را از دست دادند و مانند آن, لذا دربارهى فعل اول جمع آمد و فعل دوم 
مفرد كه (تَرَى النّاسَ سُكارَى وَمَاهُم بشكارى) بعداً هم مسئله ى قيامت را با مقدمه اى كه ذكر مى فرمايد برهانى مى كند. 


ص: وعم 


مطلب بعدى جزء مطالب مهم دينى ماست كرجه همهى اينها دين است و آن اين است كه انبيا(عليهم السلام) مخصوصاً وجود 
مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) كه آمدند براى اينكه جامعه را جامعه ى علمى كتند (وَيُعَلَمَهُُ الْكتَابَ وَالْحِكُمَة) 
جافي علوت حو تصه بو كديا ةسدنهو ه انان اننا جيرف راق أبنها روش عقو سيدق تمي كنك نا عرف درا 
آنها شفاف نشد تكذيب نمى كنند جه امام باشد جه مأموم, جه رئيس باشد جه مرئوس, جه استاد باشد جه شاكرد همكان 
موظف اند در فضاى علمى زندكى كنند يكك سلسله آيات قرآن كريم است كه به بركت روايت نورانى امام صادق(سلام الله 
عليه) كه مرحوم كلينى نقل كرده است تكذيب و تصديق را محدود مى كند كه آن دو طايفه جداكانه بايد خوانده بشود يكك 
طايفه مى كويد تصديقتان محمّقانه, يك طايفه مى كويد تكذيبتان محقّقانه اينجا در سورهى مباركهى «حج» هم دو طايفه از 
آيات است مى فرمايد اكر امامى بايد محمّقانه امامت كنى, مأمومى بايد محقّقانه مأموم باشى, مرجعى بايد محمّقانه مرجع 


ناشىااقلدن :باك معففاته مقلنة ناش 


ينج طايفه آيات را بايد الآن داشته باشيم, طايفه أوللِم مى كويد جامعه بايد جامعه ى علمى باشد اكر بخواهد متمدّنانه زند كى 
كند واكر نه كه زندكى اش هَمجٍ است همان بيان نورانى امام صادق كه فرمود: «فإن عَدِموا كانوا هَمَجاا هَمج بودن نظير 
همين يشه هايى كه به دنبال باد حركت مى كنند يس طايفهى أُولل اين است كه نظام يكك ملّت اسلامى نظام علمى است, 
طايفهى دوم و سوم مربوط به تصديق و تكذيب است براى اينكه ما بالأخره يا جيزى را قبول داريم يا جيزى را نكول در هر دو 
بخش بايد محمّقانه باشد. طايفهى جهارم و ينجم دربارهى اين است كه ما اكر اماميم بايد محمّقانه امام باشيم, مأموميم بايد 
محمّقانه مأموم باشيم, مرجعيم بايد محمّقانه مرجع باشيم, مقلّد و راجعيم بايد محمّقانه راجع و مقلد باشيم حالا اين ينج طايفه 
آيات را دراين بخش و بخشهاى ديكر قرآن كريم ملاحظه مى فرماييد. 


ص: ل أخكرا 


طايفهى أُوللِ] كه در سورهى مباركهى «اسراء؛ كذشت عبارت از همان آيه ى (لآ تَقْثْ مَا لَبِسَ لكك به عِلْمٌ) است كه آيهى عم 
سوره ى مباركه ى «اسراء» بود فرمود: (وَلآ تَقْفْ مَا لهس لكك به عِلْمٌ) يعنى «لا تتْبع» بدون علم به دنبال هيج جيزى نرو اين به 
ركع فين خافن خطات كين كد هر سملنات دوهن تنظ كه نسدد هر فون و جهو باه متنا نه زد كن كيد عورا 
جون (إنَّ المع وَالْمصِرَ وَالْمُوَادَ كَل أُؤْلتَك كان عَنْهُ مَشؤولاً) جون فر قادت اقناة كر مدق كرقن ددرت ع قاذ 
اين سمع مسئول است, بى تحقيق حرفى را زد زبان مسئول است, بى تحقيق مطلبى را يذيرفت فؤاد مسئول است (لآ تَقْفُ ما 
لَيِسَ لسك به عِلْمٌ) اين طايفه ى أولل] جون در سورهى مباركهى «اسراء» بحثش مبسوطاً كذشت ديكر اينجا بازكو نكنيم. در 
سورهى مباركهى «يونس» آنجا فرمود اكر جيزى را خواستيد رد كنيد تصوّر صحيح كنيد تصديق كامل داشته باشيم تكذيبتان 
محمّقانه باشد بعد رد كنيد آن را در سورهى مباركهى «يونس» آيه ى 8 به اين صورت فرمود, فرمود: (بَلل و ما لم 
بُحيطوا بعِلْمِهِ) وقتى از كفار و تبهكاران نكوهش به عمل مى آيد مى فرمايد اينها جيزى را كه برايشان روشن نشد تكذيب مى 
كنند تكذيب ايشان بى جهت است جون تكذيب بى جهت است مذمّت كردند البته اين جمع بندى طبق بيان نورانى امام 
صادق(سلام الله عليه) است كه در كتاب شريف كافى آمده اين روايت جندين بار در اين بحثهاى تفسيرى خوانده شد و آن 
جزء غرر روايات ماست حضرت فرمود: «إنّ الله سبحانه و تعاللِ] حصّ» طبق بعضى از تُسَخْ «حضٌ» طبق بعضى از نسخ, «حضّنَ) 
طبق برخى از نسخ «عباده بآيتين من كتابه» خداى سبحان بندكان مؤمن را به دو آيه مخصوص كرد يا تحضيض كرد و تشويق 
كرد يا تتحصين كرد اينها را در حصن و در و قلعه راه داد براى اينكه از اين طرف بخواهند تصديق كنند يكك سيم خاردارى 
جلوي قا سيت كه ين جا تصن كفد اول وهان بعد مصديق, الاين طرف بكر اعد تفي عتم ى با تكذزرب كلد كد 
سيم خاردارى اين طرف است اول برهان بعد تكذيب, (إِنّ الله سبحانه و تعالى حصّن عباده» بندكان را در دو حصن در دو دز 
ووس ريات ساراس سدمين انها :تتفي ور ون تيك كار انالك مارو شن ل بر ا 
ديوار مى خورد بايد تصديق بكنند, ازاين طرف بخواهند بروند سرشان به سنكك مى خورد بايد برهان داشته باشند تا برهان 
نداشته باشند حق ندارند جيزى را بككويند آرى, جيزى را بككُويند نهو به اين دو آيه استدلال كرد حضرت يكى آيهى سورهى 
مباركهى ١يونس»‏ يكى آيهى سورهى مباركهى «اعراف» آيهى سورهى «يونس» همين است فرمود: (بَل كذَّبُوا بِمَا لَمْ بُحِيطُوا 
بعلَمِهِ) از كفار و منافقان و تبهكارن دوزخى قرآن كريم مذمّت به عمل مى آورد براى اينكه اينها بى برهان تكذيب كردند 
حو :رتاف ووه نشد دكن كقطن عاك ربس لطع توت ليك هناك تساك عاذ الشرك وماسة ان ادن هر كتف 
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ص: 60 


دو يكف 'تصصد وق هم ذو سووهق عار كهى «اغراقك» ]بو 9 به اين صورت است فرمود: (ألَمْ يوْتَِلْ عََيِهمْ مِينَاقٌ الْكتَاب أن 
لمتولرا فل إللى رن الع )بعد ويد كرفقه كدو مانا عنها 8 يتن حلقى :: عنقا دمن و 0ك كن الله ددر دن ابرط اي 
محققائة تصديق بكنيد نا براق شما جيزى روشن نشد باور نكنيد حرق نزنيد ننويسيذ, كفتارتان, رفتارتانو كردارتان بايد 
محمّقانه باشد در بخش اثبات, بس در بخش اثبات تحقيق و يزوهش, در بخش نفى تحقيق و يزوهش جامع اين دو طايفه 
همان آيه سوره ى مباركهى اسراء است كه (لأ تَقُْْ ما لس لكك به عِلْمَ) اين سه طايفه از آيات قرآن كريم كه قبلا هم 
بحثش كذشت و نظام جامعه را نظام علمى مى كند اما وقتى كه ريزتر شد, اجتماعى تر شد به يرورش و آموزه هاى يرورشى 
نزديكك تر شد بازكو مى كند مى فرمايد اكر تابعى بالأخره بايد محمّقانه تابع باشى, مُتبوعى بايد محقّقانه متبوع باشى آن را در 
همين آيات سورهى مباركهى «حج؛ كه محلّ بحث است ذكر مى كند در آيات سوره ى «حج) فرمود: (وَمِنَ النّاس مَن يُجَادِلٌ 
فى الله َي علم) جه در اصول دين جه در فروع دين, جه در اخلاقيات اسلامى, جه اقتصادى اسلامى, جه سياست اسلامى, جه 

اجتماعتّات اسلامى, جه حقوق اسلامى بالأدخره اين بدون تحقيق حرف مى زند (وَمِنَ النّاس مَن نل خالل ع قينا 
يرجع إلى الله» جه در اصول جه در فروع (بِغَيِ ْم ابن مد بى تحقيق, مأموم بى تحقيق, امتِ بى تحقيق, تابع بى تحقيق است 
به دليل اينكه فرمود: (وَيَتعُ كلَّ شَمِطَانِ مَرِيد) وقتى خودش محمّق نبود به دنبال هر شيطنت متمرّدى حركت مى كند هر كسى 


او را به هر سَّمت بخواهد برود مى رود شيطنت كه معنايش مشخص است: 


ص: إذنان 


مَرِيد و مارد يعنى متمرّد كه «مَرَدَا جمع مارد است نه جمع مُريد, مَرَدَ يعنى انسانهاى متمرّد, مارد هم يعنى متمرّد در سوره ى 
مباركه ى «انفال» آنجا ككذشت كه (وَمِنْ أَهْل الْمَِدِينهِ مَرَدُوا عَلَى النََاق) يعنى اينها متمرّدانه به سمت نفاق حركت كردند 
ينان امول ويد ابت ماره اسسة مد ف اكت ادم عدون ل امسفيق وازك در كفن كن مك خا مكر نز علق ارا 
شيطانى با شيطنت متمردانه ى خود او را به دنبال خود مى كشاند لذا اين مى شود (يتٌ كلّ شَيْطَانِ مَرِبِدِ) اين براى مقلَّدٍ بى 
تحقيق, بيرو بى تحقيق. در آيات همين سورهى مباركهى «حج؛ آيه ى هشت اين است (وَمِنَ النّاس من بجَادِلٌ فى الله بير عِلْم 
ولا مدي ول كاف مير كان عطفة مضل عن شيل اللّد) برخى بى تحقيق ترشن زاخم مئ كنند هذه اىبزا بى جا به دتبال 
خوداى كشاتةة ينها من شوته معيل ب :تصفيق انها من هوند ضال ب تحنيق اندع سحل بحك آله آى كه رمه مين ابن 
سه همين سوره تابع بى تحقيق است لذا فرمود: (بَتبعٌ كل شَّمِطَانٍ مّرِيدِ) آيه ى هشت متبوع بى تحقيق است فرمود همين طور 
سَرَشُ راخم مى كند (لِيِفْةلّ) اين مى شود مُضْلٌ بى تحقيق آن مى شود ضَال بى تحقيق بنابراين براى اينكه ما نه تابع غير 
نكتل «اشخة باضه معرع عر وكلن فقناى ايعا رانك تنا ى اعلتى ادبن عباطلا قلي محم يلق ليها رلا 81 
خطوط كلى را به عنوان قانون اساسى ترسيم مى كند كه (لآ تَقْفُ مَا ليس لكك به عِلْمٌ) طايفه ى دوم و سوم راجع به تصديق و 
تكذيب است كه هيج كس حق ندارد جه در نوشت, جه در كفتن, جه در رفتار تصديق بكند بى تحقيق و تكذيب بكند بى 


طايفه ى جهارم و ينجم اين است كه كسى حق ندارد مرجع باشد بى تحقيق, كسى حق ندارد راجع و مقلمد باشد بى تحقيق 
اير فصي نشدي اناي فنا ناربو داكن لتحتو ابام بعرافتا بود لبن را يقاو كل ترود 31 كا ارد جاه 
ى معاد مى شوند و تحقيق در اين زمينه مى كنند (وَمِنَ النَّاسِ من ياد فى الل بر عِلْم) كرجه در اين بخش علم را به طور 
جامع ذكر كرد ولى در بخش ديكر باز كرد جه در اين سور .جه در سوره احقاق كه علم بالأخره يا غقلى است .يا تقلى: يا 
نقلى است فرمود بايد در يكى از كتابهاى آسمانى باشد يا عقلى است كه بايد برهان باشد (أو اثاره من علمه) كه __ان شاءالله 
ادق سووة .هباز كد «اخقاق) به ضورت شقاق انق تقابل غقل؟و نقل سشخض من تود بالأخرم بادكيل عقلى اسك نا دليلن 
نقلى هر دو زيرمجموعه ى شريعت اند و هركز عقل در برابر وحى نيست عقل در مقابل نقل است هر دو در زيرمجموعه ى 
امت ان رمد لو ده ا ا ري نس سر ل 
آن است كه (ادْحٌ إِلَى سَبِيلٍ رَبك ب بالْحكمه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسنَهِ وَحَادِلُهُم بالَتِى هى خم)حجدال اسن آناست كه "محمقانه 
ا اللا و رد او ال لو ا 
معقول نيست مى شود جدال باطل سوء استفاده كردن از جهل طرف, از جهالت خود اين درست نيست بايد هم معقول باشد 
يكن عد بالاندا وهم عوود فقول أرق باشل تجون ا يتكة نت عي دم لعا سلا كر كابها منت يكن ارو ملب ازذق برها 
مى خواهد وارد دالا-ن انتقالى جدل بشود اينكه كفتند «سلمنا؛ يعنى حالا داريم جدَّل مى كنيم نه جدل باطل و حرام يعنى 
جدلى كه در منطق از يربركت ترين رشته هاى علمى است يكك برهان است يكك خطابه است يكك جدل, اككر خداى ناكرده 
كسى از ضعف طرف بخواهد استفاده كند اين مقدّماتش جدل نماست و مغالطه است يا برهان نماست و مغالطه است اين دوتا 
كار ممنوع است يعنى شاعرانه سخن كفتن كه خيالبافى باشد يا مغالطه كونه حرف زدن كه باطل باشد اينها ممنوع است 
شاعرانه ممكن است در تأييد بعضى از مطالب از آن كمكك كرفته بشود ولى با خيالبافى مطلب ثابت نخواهد شد عمده همان 
سه تا راه است يا راه برهان يا راه خطابه يا راه جدال احسن كه مقدّماتش حق است يكك, مورد قبول طرف است دوو از مسلم 
بودن و يذيرش طرف انسان استفاده مى كند سه, مى شود جدل. فرمود اينها جدل مى كتند (بغَثِر عِلّم) يعنى جدل نماست از 
بقددات معقول كنك الى كرنه او مقبؤل كبك نى كررتد جوق ان جنين ات حودشان به مقصك ثمى رابيد وقتى 
جو مياد با وري راي ماد ا ان ا را اك ص كار يعاراي مكاي مار ساني 
است به دنبال كسى مى كردند كه اينها را تتميع يا ترغيب بكند به دنبال اينها راه مى افتند (و تعَ كلَّ شَّيِطانٍ مَرِيدِ). خب اين 
شيطان مت بي نم تك الحو ا اا بوولست كه برو ارب شتوه تيار ودب ياطل 
شد و باطل رو شد و باطل كو شد خودش و همراهان خودش را هم مستقيماً به دوزخ مى برد (كيب عليه أ من توَلآة) كسى 
قد كدت ولأية شيطان باشتن (قا2) بعش ٠‏ بو ستتطان نع لما عرد ماهم هن روك انها وله فر اهس كفائد ابراه 
إِلَى عََذَابِ السّعِيرٍ) اينها را مى برد به جايى كه آ نجا افروخته است آنجا آتشى است افروخته خودش مى سوزد آنها را هم مى 
ا ل ا ل ل 
َادِلُ فى اللّ بر عِلْم و يّعْ كُلَّ شَيِطَانِ مُرِيِدٍ 00 كت عَلَيهِ أَنُّ هن تَوَلآه كآنه ْلَه وَيَِدِيه إِلَى عَذَّابٍ السعِيرٍ) حالا كه روشن 
شد قيامت يكك صحنهى بسيار مهمى است براى همه دردآور است اما نسبت به مردان الهى (لآ يرهم الَْرَع الأكير) اينها 
اوالفاكة كلت يوه للقي ركز مووي | تق ضي) اهيا سين مره قد قفار مر كن لد اراد فقا بور زع افر انا ما 
وارد صحنه ى قيامت هم مى شوند روح و ريحان اند براى اينكه در آيات سورهى مباركهى «رعد؛ و «أبراهيم و اينها خوانديم 
كه فرشتكان برقي به النتقبال اهام أبند فتلام عرض مى كسد «الدديق تَتوَفَاهُمُ الْمَلائْكة طَيِينَ ‏ َقُولُونَ سَلَامٌ عَليِكُمُ ادْخُنُوا 


لْجَّهَ بمَا كُنتّم تَعْمَلُونَّ) كه بخشى از اين آيات در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» و «رعده است بخشى هم در سورهى مباركهى 
«زمرا و «ص» و «صافات» و اينها. خب, وقتى فرشتكان به استقبال اينها مى آيند سلام عرض مى كنند اينها در آن دالان انتقالى 
از دنيا به برزخ نككرانى ندارند يس بنابراين اينها آن (سَِلامٌ عَليِهِيَوْمَ وُ!ِكَ وَيَوْمَ يَمُوتٌ وَيَوْمَ يعت عياً) اختصاصى به حضرت 
عيسى و يحيى(سلام الله عليهما) ندارد مؤمنان اين جنين اند كه از فزع اكبر مصون اند و عالّم هم هر جه تحول يذير باشد نسبت 
به اينها هيج آسيبى نمى رساند. اما در جريان معاد نسبت به كسى كه بخواهد متبوع باشد, امام باشد, مرجع باشد, رئيس باشد 
بالالكرو هر تجيرف: كأ ساقت تامع ركرقة ا ود عقتف لدهميو نتودة اتيك كد يه كر اروك شد ] خراهن امك درموة: 
(وَمِنَ النّاس من يُجادِلٌ فى اللَّهِ بر عِلْم وَل هُدىٌ وَلآّ كاب مير 0 نَانِ عِطَفِهِ لِيِضِلَ عن سَبِيل الل لَهُ فى الدَّنْيَا خرى وَتُذِيفُه يوم 
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الْقيامَهِ عَدَابَ الْكَرِيقِ) كه به خواست خدا اين را در روزهاى بعد مطرح مى كنيم. 


ص: عم 


جريان معاد كه سرفصل اين سورهى مباركهى «حجا) جريان قيامت است برهان اقامه مى كند مى فرمايد: (يا أيّهَا النّاسٌ) جون 
مهم ترين عاملى كه براى اصلاح جامعه سهم تعيين كننده دارد مسئله ى معاد است مسثئله اينكه واجب الوجودى در عالم هست 
اين يكك بحث عميق فلسفى است ولى آثار اخلالقى و سازندكى اش خيلى نيست براى تودهى مردم اعتقاد به اينكه جهان 
واجب الوجودى دارد خيلى شفاف نيست خداى سبحان كل عالم را آفريد باز هم در زندكى روزانه ى مردم سهم تعيين كننده 
ندارد اما وقتى به ربويتتت رسيديم اوست كه مشكل را حل مى كند به دنبال جه كسى مى خواهيد برويد ما هر روز مشكل 
داريم در هر امرى مشكل داريم بالأخره بايد به كسى مراجعه كنيم كه مشكل ما را حل كند ديكر از حيات ماو از رزق ماو از 
سلامت ماو از تربيت خود ماو فرزندان ماو نظام ما اين ربٌ ماست از اينجا آثار بركت ربوييه مشخص مى شود حالا اكر كسى 
مرفه بود مشكلاتى نداشت يا احساس نكرد آيا بايد به وظيفه اش عمل بكند يا نه؟ مهم ترين عاملى كه در عمل به وظيفه سهم 
تعيين كننده دارد همان اعتقاد به معاد است يعنى انسان بايد بداند كه اين عمل زنده است هر كارى كه كرده بايد جواب بدهد 
لوعي ري عامل امارد كر اريك تور شوريى كار كي «ص» يا «صافات» قبلاً هم | بن نات اشارة شد فرمود: (إنَّ الّذِينَ 
َضةِلُونَ تن سبل الله و ماتند آن (لَهُمْ عََدَابٌ شَدِيدٌ) جرا؟ (بمّا نَسُوا يَوْمَ الْحدَ اب) قسمت مهم بيجيدكى اخلاقى جامعه 
فراموشى معاد است اما اكر كسى بداند كه اين عمل زنده است قبل از اينكه ما عمل را انجام بدهيم عمل در اختيار ماست 
وقتى عمل را انجام داديم ما در اختيار عمليم اين عمل ما را هر طرف كه مى خواهد ببرد مى برد اينكه مى بينيد در عالم رؤيا 
افراد خواب مى بينند بعد وقتى بيدار شدند مى كويند اى كاش ما فلان مطلب را سؤال مى كرديم خب اين را كه نمى شود 
الآن كفت اى كاش, ما در خواب زبان ما بسته است زبان ما در اختيار مَلكات قبلى ماست هر ملِكى كه داشتيم برابر آن در 
خواب حرف مى زنيم, مى رويم و مى آييم نه اينكه هر طور بخواهيم حرف مى زنيم هر طور بوديم حرف مى زنيم اين 
نمودارى از صحنه ى برزخ و قيامت است ما در عالم خواب اين طوريم در برزخ وقتى وارد شديم هر طور بوديم حرف مى 
زنيم هر طور عمل كرديم مى بينيم خب اين عقيده جلوى آدم را مى كيرد ديكر نمى كذارد آدم بيراهه برود لذا فرمود آنهايى 
كه بيراهه رفتند در اثر فراموشى معاد بود مسئلهى قيامت سهم تعيين كننده اى دارد درباره ى اخلاق بعد مى فرمايد شما 
روحتان كه نمى ميرد مى ماند بدنتان وقتى مُرديد در بدن برزخى هستيد صحنه ى قيامت دوباره همين را خدا زنده مى كند 
كمي كد« نان زا مشتكناة حينتك 111 انوا النَّاسُ إن كُمْ فى رَيْبِ مِنَ الْبِعث) اككر شكك داريد كه _ معاذ ل ا 
وات ا سورك ادراب شيعي لبن ب رة دان اسمن نع إرن كدف ارمق زجع ارده قز جح 
حق است هم مورد قبول شما از همين مقدمات ما برهان اقامه مى كنيم براى حقائيت معاد اما كسى كه اين مقدمات را قبول 
ندارد ما بايد برايش دليل اقامه كنيم كه خدا اين جنين هست شما كه قبول داريد, مشركان حجاز واجب الوجود را قبول 
واكك زناعت اذكهو والحند شيك ترنس نا دول :اسه بد هران تكد او حالق كل اك فول «امعيد يه ختوان اكه اذ 
ربّ الأرباب و ربٌ العالمين و ربّ الكل است قبول داشتند منتها ربوييت جزئيه را منقطع مى دانستند كرفتار ارباب متفرّقه بودند 
مى كفتند كار به دست اين بتهاست اينها رابط ‏ بين ما و خدا هستند معاد را هم كه انكار داشتند بعد مى فرمايد اكر شما شكك 
داريد (فَِنًا َلَشرَاكم من بُرَابِ) همه ى شما اصلتان از خاكك بوديد نسلتان از : نطفه, هم درباره ى حضرت آدم و فرزندان 
آدم(سلام الله عليه) صادق است هم درباره ى خود افراد, درباره ى حضرت آدم و فرزندان آدم صادق است براى اينكه 
حضرت آدء(سلام الله عليه) از تراب بود نسلش از نطفه, دربارهى انسانهاى فعلى هم صادق است براى اينكه اينها درست است 
كه از نطفه هستند ولى نطفه بالأدخره ازغذا و مواد غذايى است كه از خاكك است قبلا هم مشابه اين را داشتيم كه الآن اكر 


كسى برود يشت بام اين نظام خلقت اين جمعيتها را بببيند مى بيند اين هفت ميلياردى كه فعلا روى كرهى زمين هستند 


دويست سال قبل در اين باغها و مزرعه ها بودند دويست سال بعد هم دوباره در همين مزرعه ها هستند اين دويست سال قبل نه 
در مزرعه بودند در باغ بودند در خاكهاى عادى بودند جذب اين بوته ها و خوشه هاى كندم و جو و برنج واينها شدند يا 
جذب اين ساقه هاى درخت شدند به صورت نان در آمدند يا به صورت ميوه در آمدند يدرانشان اينها را مصرف كردند بعد 
به صورت نطفه شد امروز شده هفت ميليارد بعد هم (إن يَمَأ يدْهِبَكمْ وَبَأتِ حدق جَدِيدِ) اين هفت ميليارد هم بعد از مدّتى مى 
ا ا ل ا ل دويست سال بعد از خاكك به خاكك 
ينها لما كع وها تقذ كه :ينها لخر شكة كاز أخروى) فرموة يتما جه مشكل :دازيد امل بحن تاقاتكة حاكك بود لقان تطفهه 
همين خداى سبحان كه يكك قطره ل ل سم مس ١‏ وين 
وقتى اين حرفها را مى شنيدند (قسَيِنْغِضُونَ إليك رُؤُوسَهُمْ) بود, (َرَجَعُوا إلى أَنفُسِهمْ) بود و مانند آن, (فَإِنَا حفاكم من يراب 

م بن تطفَِ) بعد وقتى وارد دستكاه زهدان مادر شديد اين نطفه مى شود عَلقه, عد ل ل ا ا 
افك غيل مستافه أبعت رقص قط م اوه خف ينما ع شود لعل 061 وروزنى' قا قدو كف اين م الكل رولوك فق 
رامع 30 تهايي كد اعد ايند كامل مادم بافسيده ياوه ستفظ اا در وعم بتي علد نوراف ريخ إن رتل اك 
وان أغل قله ان كنار تاماه سوق 1 فد 1 تخرخكؤ يلفْلا) وقتى كة مائدننان ور رَحعْ به يايان وميد 
ل يه 
و مادرتان دوران نوزادى تان, نوجوانى تان, جوانى تان, ميانسالى تان, كهنسالى تان را طى مى كنيد تا به فرتوتى مى رسيد 
حكن نوه ري روت ارمح جارخ برك ربوا حمق ودرا اعرف ع جار جر حار اا دوجا 
جالع افك فتك افع كرلى الرختهاتمونقوو اش ضواى واللاقتناك رخن برع ابلا ووفك قو 221 الى أل القدن) بشي 
از شما يبيرمرد مى شويد به رذل ترين عمر و ضعيف ترين عمر مى رسيد كه دوران فرتوتى و كهنسالى شماست كه بايد دستتان 
را بكيرند از جابى به جايى منتقل كنند اين كار را مى كنيم تا آنجا مى رسند (لكيلا غلم + من بَعدٍ عِلْمٍ شيا همان طورى كه 
در سورهى مباركهى «نحل») فرمود: (ولله شرك قن نوق أمهايكة له تلقو 3ه كناك دياق قن اسك يل 1ن 
روزى كه از درون مادر به دامن مادر آمديد جيزى نمى دانستيد اينجا هم نكره در سياق نفى است فرمود بعضى از سالمندان 
اند كه كرفتار نسيان و فراموشى مى شوند و هيج جيزى يادشان نيست اين شماييد اين وسطها بايد مواظب باشيد كه جه حرف 
فى اليه كام كنيد از سرك عتما انق #لالتتعامةئ متخن لالكبلة يقل .+ من بَعْدِ عِلَم شَيِئًَ). خب, و اين هوس 
مجع ته نيك اقارو اسدرو وله رون مرح كيان كتدون سواطرر ا فيك ترات كوو ناه كر ا 1 
خدا جككونه شما را دوباره زنده مى كند اين را كه ديديد كه همان خداست ديككر روحتان كه از بين نمى رود يكك, بدنتان كه 


هيج بود به اين صورت در آورد خب دوباره جمع مى كند ديكر. 


ص: إحزوكر 


دكن كم نو :زرف فاك هسك كاج اميك 35و و 1101 ف قاد ةلبد دوا كلد اميك امد اس انما من وو شرا مق 
بينيد يكك عه مُرده را ما داريم زنده مى كنيم معناى اينكه وقتى بهار شد مُرده زنده مى شود اين نيست كه درختهاى خوابيده 
بيدار مى شوند در بحثهاى قبل هم داشتيم كه وقتى بهار شد دوتا كار انجام مى كيرد يكى اينكه خوابيده ها بيدار مى شوند 
يكى اينكه مُرده ها زنده مى شوند اين درخت خوابيده است وقتى بيدار شد آب مى خواهد, غذا مى خواهد, هوا مى خواهد, 
نور مى خواهد اين كار خود درخت است حالا كه مى خواهد غذا بخورد جه كار مى كند؟ اين خاكهاى كنار ريشه اش راو 
اين آب كنار ريشه اش راء اين كودهاى كنار ريشه اش را اين خاك مرده است ديكر اينكه كياه نيست كه اين را كه خورد و 
جذب كرد در آينده ى نزديكك مى شود شاخ و بركك و ميوه مُرده يعنى مرده اين مرده را زنده كرده «إذا جاء الربيع» يا «إذا 
رأيت الربيع فأذكروا النشوره اين است فرمود: (يُخيى الْأَرْض بَعْرِدَ مَوْتِهَا) ما زمين مُرده را زنده مى كنيم نه درختٍ خوابيده را 
بيدار كنيم آ ن درختٍ خوابيده را بيدار كردن يكك مرحله ى عنايت الهى است اين خاكك بى جان را جاندار كردن يكك مرحله 
است همين خاك را كه به صورت علف در آمد, حيوان مى خورد مى شود حيات, حيوان كه علف نمى خورد كه, كياه نمى 
خورد كه اين مادامى كه سرسبز است در مزرعه است در علفزار است بله كياه است اما همين كه با دندانٍ اين حيوان قطع شد 
يا با ارّهى آن كشاورز قطع شد ديكر كياه نيست جماد است هيج حيوانى كياه نمى خورد هيج انسانى هم حيوان نمى خورد 
انسان كه كوسفند نمى خورد كه كوسفند حيوان است وقتى ذبح شده مُرده مى شود جامد كوشت جامد است حيوان نيست 
آن علفٍ قطع شده جامد است كياه نيست نه حيوان نبات مى خورد نه انسان حيوان,. همه شان جماد مى خورند آن وقت اين 
جماد را دستكاه بدن كاهى نبات مى كند, كاهى حيوان مى كند, كاهى انسان مى كند اينكه دين فرمود غذاى حرام در 


انديشه ها اثر مى كذارد. 


ص: م 


روايت نورانى مرحوم صاحب وسائل در باب مكاسب محورّمه ذكر كرد جند بار خوانده شد كه وجود مباركك امام فرمود: 
«الكسب الحرام يّبين فى الذريّه» مال حرام در ذريّه اثر مى كذارد جه رسد به خود آدم خب بالأخره اين مال حرام است كه 


جزء بدن انسان مى شود اين انديشه مى شود, فكر مى شود, نقشه مى شود همين مال حرام است. 


بيان نورانى حضرت سيّدالشهداء(سلام الله عليه) كه فرمود دعوت من در شما اثر نمى كند براى اينكه بطون شما از حرام ير 
شدهااست هميق اسث ديك هاو بتابراين قرموة شما اكر ترديك دازيد كه نخدا رده وا ؤئده من كتد ايتكة خر سال شما داريد 
مى بينيد كه ما مُرده را زنده مى كنيم ديكر نه ايتكه خوابيده را بيدار كنيم (وَالهُأنْرّلَ من التَماءِ ماء فخا به الوْضَ بَغد مَوْتَهًا) 
نه «يوقظ النائم بعد نومها» اين طور نيست كه. خب, در اينجا فرمود: (وَتَرَى الاقف اده فَإذَا أَنْرَننًا عَلَيِهَا الْمَاءَ اهْتَرّتْ وَرَبَتْ) 
وف رااان كك كم كم همين خاك مى شود كياه ديكر همين خاك مى شود درخت, همين خاك مُرده مى شود 


زنده ونع ّ عَثْ من كل زوج تهيج). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "تاج سوره حج 41/1١/11/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


وَمنَ النّاسِ مَن بتجادلٌ فى الله بر حلم وك تْعْ كلَّ شَمِطَانٍ مَرِبِدٍ (*» كيب عَلَيهِ أَنّهُ من تلكا َه ْله ويَدِيه إِلَى عَذَابِ الشعير 
)2 ادن إن كع فى زب ين الت فنا كم من واب كع من تلق م من عل ثم ين مط قد لوعو فخأ 
يْنَ لك وو فى اذام ما ْنَا إلى أجلٍ شسممى فم تخ ركم ملفلا ثم لِتتُوا دك وينكم من فى نكم من بود إلى 


دل العم ِكيلا يلم من بعد حِلْم شين وى الْرْضٌ هَامِده فا نا ليها الم تت وَرَبَتْ وَأَنْيقث ين كل رج بَهيج (0) 


ص: 0 


سورهى مباركهى «حج) همان طورى كه ملاحظه فرموديد با جريان معاد شروع شد و اهمبّت معاد اين است كه هر كسى كار 
خيرى را انجام بدهد براى رعايت معاد است و از كار شرّ دورى مى جويد براى رعايت معاد است و مانند آن, متأسفانه برخيها 
بدون تحقيق به دنبال هر كسى راه مى افتند جه اينكه برخيها بدون تحقيق عدّه اى را به دنبال خود مى كشاند كه هر دو كروه 
را دراين بخش از سورهى مباركهى «حج) بيان فرمود طبق آن طوايف ينج كانه اى كه در بحثهاى روز قبل مشخص شد معلوم 
شد كه فضاى دين, فضاى فرهنكك و علم است برابر آيه ى سورهى مباركهى «اسراء؛ كه (وَلا تَقُفُ ما لس لك به عِلْمْ) 
زيرمجموعهى اين بخش اول جهار طايفه از آيات است كه يكك طايفه مى كويد هر كسى بخواهد جيزى را باور كند, تصديق 
كند, اثبات كند بايد برهانى باشد هر كسى بخواهد جيزى را نفى كند, تكذيب كند بايد برهانى باشد هر كسى بخواهد از 
كسى بيروى كند بايد برهانى باشد هر كسى بخواهد ديكرى را به دنبال خود دعوت كند بايد برهانى باشد قهراً فضاى دين 
فضاى تحقيق و يزوهش و علم خواهد بود. دراين آيه ى سوم فرمود برخيها ببدون تحقيق به دنبال افراد مى روند اينها به دنبال 
ترح كك كروقه وكااتريوه وبنحُ كل شَيِطَانٍ مِِ) براى اينكه شيطان از هر طرف دام كسترده است يكك, كنت 


(لآينّهُم مِن بين أ تدِيوغ وَمِنْ حَلْفِهِمْ وَعَنْ أَيْمَانِهغ ون شَمَائلِهِ) او در هر طرف دام بهن كرده است لذا شده سيل عي و اين 


شخص هم كه اهل تحقيق نيست لذا هر جا هر صدايى بلند شد به دنبال آن راه مى افتد. 


ص: /80 


سورهى مباركهى «اعراف» به اين دو قسمت اشاره كرده كه فرمود اينها راههاى كوناكونى دارند و شما از آن راههاى 
كراكر افيس كد و عر ل ري مادو تدورني لماي نجي 11 مزيزو رايا بارارر كيدا ار 
لك تعُوا الشئْلَ) اينكه جمع آورد با همين (وَينحُ كل شَّيِطَانٍ مرِيدِ) هماهنكك است جون شيطان از هر طرف دام بهن كرده 
است كفت (لَيينَهُم من بين اديه وَِنْ حَلَفِهِمْ وعَنْ ماهم وعَن شَمَائلِْ) در آيهى 101 سورهى مباركهى «انعام) هم كه 

جمع ياد كرد فرمود: 2 تعُوا الشُبْلَ) در آيه ى محل بحث هم فرمود: (وَيتبعٌ كل طَمِطَانٍ مَرِيدِ) درست است كه تحقيقٍ علمى 
د مار د قال قل وات لوا زر فيك م وا زر ا او د 
توعوط عه اذاق كام طرعاى رن وده سرع اسسف ان مسر ١‏ كك غلم بد اليش رفن كرددية ادكتطاة كد هه 
(الِّ) برمى كرد نه به (من بادِلَ) آن ابليس خودش و ببروانش را به دوزخ فرا مى خواند.آن جون سبل فرعى است كه به 
جواط فموى وقوه ادر جَاهَدُوا فِينا لنَهْدِينَهُعْ سملَنَا) آن سبل راههاى فرعى است كه به اين بز ركراه منتهى مى شود مثل 
راههاى فرعى جنبى كه در اين بزركراه تهران و قم مطرح است بالأسخره اين راه انسان را به مقصد مى رساند براى اينكه 
راههاى فرعى منشعب شده ى از همين بزركراه است و به همين بزركراه ختم مى شود اما جاده خاكيهاى فراوان كه به اين 
بزركراه رابطه ندارند آنها سبيل غيّ است ديكر. 


و 


حي كنت عليه أنه قن تولاة فانه بق هُ وَيَفْدِيهِ إِلَى عَِذَابٍ الشّعِير) كه در سورهى مباركهى «حجر) به اين قسمت اشاره شده 
در سورهى خرن ادقن دناست (قال هذا ِدَرَاط عَلَىَ مُسْتَقِيمٌ إنَّ عِبادِى لس لكك عَلَبِهمْ سُلْطَانٌ إِلَّا من انبعكك 
مِنّ الْغَاوِينَ) خدا فرمود من بايد را راستى را نشان بدهم دادم (عَلَىَّ) يعنى بر من هست بر اساس (كنّب عَلّى نَفْسِهِ الرَحْمََ 

اه مستقيم را احداث كند و ارائه كند هر دو كار را كرده است به شما هم جراغى دادم كه اين راه را ببينيد و آن عقل و فطرت 
ا ل ل 0 
اثر عل خود و فطرت خود قانون شناس است نه قانون كزار فرمود: (مّذا َرَاط عَلَىَ مس تَقِيمٌ) يعنى بر من هست كه راه بيان 
كنم و كردم سواط سن لان و لطا كوو ان او رادار سكل كنت ريد ل الود مِنَ الْعَيّ) و هيج سلطه 
اق شيطان بز بند كان من تذازذ مكر إيدكه انها كيه سود اعجار خوشآن به دام شيطنت ميطان يفهد (إنّ عاق لين لكك 
عَلَِهِمْ سلطا نا من اتبَك مِنَ الْكَاوِينَ) اين كروه كسانى اند كه ١ك‏ عَلَيِهِ أنّهُ من مَوَلآه قله بْضِلَهُ وَيَدِيه إِلَى عَذَّابٍ الشعير) 
يس آنجه در آيه محل بحث سوره حج مطرح شد با همان آيه ١‏ و 57 و 5 سورهى مباركهى «حجر) هماهنكك است (كلّ 


ص: 0 


جريان معاد مهم ترين مسئلهى تربيتى است براى ما و هر كسى هر لحظه غفلت مى كند دستش به كناه آلوده مى شود در اثر 
فراموشى معاد است (يمَّا نَسُوا يَوْمَ الْحسَاب) خداى سبحان در عين حال كه سفره ى خلقت را يهن كرده است اين سفره ى 
خلقت او يكك كلاس درس است ما خيال مى كنيم خداى سبحان عالّم را خلق كرد و كارى به ما ندارد اين جنين نيست او هر 
و ركاه ال كك دهن ليت ذاوى روط ارو دان خ دفو د ارا دا معد الكت كرردة دعل شو لدان عد وس را لون 
ذانقتكاة كاز اموزف داركه كار مدي كاودة بدن ملسا ةنا قار عترف#أسم جب عا روا عماة باحدها كرفس حهن عداق 
سبحان مى فرمايد من دوتا كار مى كنم يكى اينكه فيضم را ادامه مى دهم خلقت مى كنم يكى اينكه هر روز دارم كلاس 
درس باز مى كنم شما را به عنوان شاكرد مى يرورانم به شما جيز ياد مى دهم من ادّعايم اين است كه معاد حق است خبء 
يكك بحث در اين است كه معاد ممكن است يا نه» آن را براى شما برهانى كردم يكك بحث در اين است كه جرا معاد هست 
آن هم طبق آياتى كه لغو در عالّم نيستء سردا و ياوه و بيهوده در كار خدا نيست خلقت اكر به هدف نرسد معنايش آن است 
كه هر كس هر كارى كرد» كرد يعنى حسابى» كتابى» نظمى» عدل و ظلمى» محكمه اى» هيج جيزى نيست اين مى شود هرج 
و مرج ديككر واين از ذات اقدس الهى صادر نمى شود. مى ماند وسط كه جطور خدا مُرده را زنده مى كند مى فرمايد من هر 
روز دارم كلاس درس باز كردم اين از آن لطايف قرآن كريم است فرمود من اينكه شما مى بينيد زمين مُرده را زنده مى كنم 
بيك قطره آب را به صورت انسان در مى آورم؛ در بحبوحه ى اين مطلب فرمود من غرضم اين است كه به شما بفهمانم اين 
30 1 كمسترق كلاق انيت كدادو وبطة ررد > هه عا نس ارتها قرة ا طن ابا لسك ين ارين انها ربيخ طون 
دز ؤسط ابن خلقث: مى افرمايدة (لتينَ) مى كزمايد.براى اينكه: من دزست:اشت )فى خواهي» خدامئ خواهند بخلقت كند بجنه 
علق كن تطتر] يوري الساة قر ناورة اناه حرافك ضما افده كه جنا د نحظور اف انق از كن لطايت :و كارهاق 
كليدى قرآن كريم است ملاءحظه بفرماييد فرمود: (يا أَبّهَ] النَّاسُ) اين خطاب تنها به مسلمين و مؤمنين و مو دين عالم مثل 
يكنا كيهان مدرسينها و اتياحيمة :ذا انها اكانى)حدا يله كل مرددع كر ينما ااكن والا ين كل ادق عت مان ال 
يا نهء از نظر امكان الآن داريم براى شما ثابت مى كنيم از نظر ضرورت خب حالا معاد ممكن است اما «المعاد ضرورىٌ» اين 
قبلا هم به عرضتان رسيد كه اصطلاح ضرورت در قرآن نيست اين يكك اصطلاح منطقى است ولى قرآن كريم اكر بخواهد از 
كك عجوو وض و طحي اناد كعنم ارما ند رلك وكلك قيه) ان دلأ رتم فه) فزان عبان السوور انث اك كتعدو دوعا 
جهارتا اين قضيه را شما موجه كنيد به اين قضيه جهت بدهيد مى كوييم دو دوتا جهارتا بالضروره نه بالامكان, نه بالاطلاق» نه 
دائماً مى كوييم بالضروره اين قضيه جهت ندارد اكر كفتند بكوييد «زيدٌ انسان؛ مى كوييم بالضروره؛ اكر كفتند قضيه «زيدٌ 
قائمٌ» را جهت بدهيد مى كوييم «زيدٌ قائمٌ بالامكان» اما اكر كفتند كه «المعاد حقً) مى كُوييم بالضروره اين بالضروره همان 
است كه در قرآن كريم از آن به (لأ رَيْبَ فِيه) ياد كرده است (رَيْنَا نك جايِعٌ النّاس لِيْم لآ رَيْتَ فيه) خب آن را با مسثله ى 
حك ناو عات خا هون م افو كه بارع اسك : اس كن 1ف افاكويى يدانا الك كي ل ترا با تكس د 
يكك قطره آب را من انسان درست مى كنم يا يكك جند قطره آب را به صورت باغ در مى آورم جون آب صافى را مى كويند 
نطفه حالا كم كم كم كم دربارهى اين (يَخْرّجٌ مِن بَئِن الصّلْب وَالثَرَائْبِ) به كار رفته وكرنه نطفه به معناى اين نيست. 


ص: لمانا 


نطفه يعنى آب صافء آب خالص يكك قطره آب خالص را مى كويند نطفه اين نطفه اى كه از مثل باران مى آيد اين زمين را 
باغ و مزرعه مى كند آن نطفه اى كه در رَحِمِ قرار كرفته اين شخص را مادر مى كند مى فرمايد اين كار را ما مى دانيم براى 
جه مى كنيم؟ براى اينكه به شما بفهمانيم معاد حق است (رّا أَيّها النّاسُ إن كُمْ فى رَبْبِ مِنَ الب فنا حَلفَنَاكم) اين يكك 
ماضى است كه حال و آينده را هم در برمى كيرد (حَلَقمَاكم)» «خالقكم)؛ تمك سين عون قور انك ديكر (حَلَفْناكم 
ين برَاب) اليوم هم همين طور است (نُمّ ين نُطْفّه) اليوم هم همين طور است (نُمْ مِنْ عَلَقَّه) اين يكك قطره آب را جطور خحداى 
سبحان به اين صورت در آورد كه الآن مستحضريد صدها دانشكده مى خواهند تازه بدن انسان را بفهمندء بيماريهايش را 
بفهمند نمى دانند بسيارى از اين يزشكان متاسفانه به جاى اينكه طبيب باشند بيتارند اينها انسان را حيوان ناطق مى دانند همين» 
لذا خيلى از بيماريها را مشتركك بين انسان و دام مى دانند براى اينها فرق نمى كند كه از راه الكل كسى را معالجه كنند يا غير 
الكل ديكر «لا شفاء فى الحرام» و امثال ذلكك كه براى اينها مطرح نيست اينها بدن را درمان مى كنند نه انسان را مشتركك بين 
انسان و دام همين بدن است اين در حقيقت خودش را طبيب مى نامد» خودش را تنزل داده وقتى طبيب است كه انسان را 
معالجه كند نه حيوان ناطق را. 


مطلب اينست كه فرمود: (فِنًا حَلقَئَاكم من ثُرَابِ) بعد (ثُمْ من نُطْفَِ) اين تراب شده نطفه بعد اين نطفه شده عَلّقَهِ يعنى خون 
يعلد ارو اتقيعة بحن كرف سرون وها قزق بحن اج ركنن يهامدولااق كر قت كم ووه فده يعد علي ملشارى 
الخِلّقه اند بعضى ناقص الخلقه اند (مُحَلَمَِّ وَغيِر مَُلْقَه لينَ لَكُمْ) اين واقع آدم را مبهوت مى كند آخر اين (ليِنَ لَكُمْ) اينجا 
جايش نبود كه شما داريد خلقت را شرح مى دهيد اين بايد مى فرمود: «و ثُقَرَ فى الارحام ما نشاء» بعد ما اين مضغه را جنين 
مى كنيم همان طورى كه در سورهى مباركهى امؤمنون) فرمود: (كُسَوَْا الِْظَامَ لَخماً) بعد (ثمَ أَنسََناة حَلْقاً آخَر) اما اين (لْميِنَ 
لَكمْ) يكك حكم كليدى است كه راز اساسى در آن هست فرمود من هر روز دارم به شما ياد مى دهم كه جكونه ُرده را زنده 
ف رقع ندري بنك دربا ره ساد ترديد داريد خب اين (لَيْنَ لَكمْ) براى اثبات مبدا ست خب مش ركان حجاز كه كام 
باورشان شده بود (وَلَئِن َأَلَْهُم من حَلَقَ الشماوات خض وَسِخرَ المَّمْس وَالْفَعَرَ ليَقُولنٌ اللَهُ) آنها تزديد تداشكيد كه تخالق 
ذات اقدس الهى است مشكلشان جه بود؟ مشكلشان هم مشكل فضاى حجاز هم مشكل فضاى نزول آيه» فضاى حجاز هم باور 
نكردن. 


ص: مان 


لحت تكد ادم ديق فى كند [دم :درك تق را م رماينة ندا هتوق ذازمة ص ينيد ليق لك ) هر القاى احجان اذكار. 
معاد بود هم صدر اين آيه دارد (إن كم فى رَيْبِ مِنَ الْبِعثْ) يس عنصر محورى اين آيه جريان معاد است فرمود من مى 
خواهم براى شما بيان كنم كه جككونه من مُرده را زنده مى كنم من دو قطره آب را كه مُرده است زنده مى كنم يكى را در 
رَحِم يكى را در باغ و راغ هر دو هم در يكك آيه ذكر شده آن آبٍ خالص و صافى را هم مى كويند نطفه حالا-ما عادت 
نكرديم كه آب باران را بكوييم نطفه وكرنه نطفه به اين معنايى كه (بَحْرّحٌ من بَئْن الصّلْب وَالتَرَايْتِ) نيست حالا بعدها يكك 
نقل خاصّى است فرمود ما اين كار را كرديم به شما بككوبيم جطورى مُرده را زنده مى كنيم شما غافليد ما كلاس كارآموزى 


داريم ما هر روز داريم به شما جيز ياد مى دهيم. 


جريان كلاغ كه ذات اقدس الهى كلاغ را مامور كرده كه به قابيل بفهماند جكونه جسد برادرش را دفن كند اين يكك كلاس 
كارآ موزى بود فرمود: (قَبَعَت الله عُرَاباً يتحت فى الَْرْض لِيْريَهُ كيِفٌ يُوَارى سَوْءَة أَخِيه) اين مانده بود كه اين جسد را جه كار 
كند ما يكك كلالغ را معلّم او كرديم در حضور او اين خاكها را كنار زد جيزى كه در دهن داشت در لب داشت اين را در 
درون آن خاكها ينهان كرد بعد يكك مُشت خاك ريخت رويش تا به قابيل بفهماند جسد را بايد اين طور دفن كرد آن بشر 
اوَلى كه تجربه نكرده بود مُرده را جطورى دفن كند اوّلين مرده است خبء بنابراين اين كلاس كارا موزى خداى سبحان است 
فرمود ما اين كار را كرديم (ليِنَ لَكُمْ) آن وقت شما مشكلتان جيست؟ 


صسص: 707 


مشكل ما اين است كه ما اين كار را مى بينيم نه بحثهاى كلامى از آن استفاده مى كنيم نه بحثهاى علمى» بحثهاى كلامى براى 
موخ دان تا حدودى جا افتاده است يعنى از اين فعل بى به فاعل ببريم يا از امكان بى به واجب ببريم يا از حدوث بى به قديم 
ببريم يا از نظم بى به ناظم ببريم اين بحثهاى كلامى است بحثهاى علمى اين است كه اين را جه كسى مى كند؟ اين اسلامى 
شدن علوم دانشكاه هم همين است اككر كسى سفر «مِن الخلق الى الخلق بالحق» داشت آن وقت همهى علوم مى شود اسلامى 
يعنى در كل جهان دارد سير عالمانه مى كند اما با جراغ حق اين سفر جهارم كه يايان اسفار اربعه هست نصيب هر كس شد او 
با جراغ دارد حركت مى كند وقتى با جراغ دارد حركت مى كند مى بيند جه كسى دارد اين كار را مى كند ديكر. 


يك مهندس كشاورزى لحظه به لحظه. قدم به قدم مى كويد خدا اين كار را كرد خدا اين كار را كردء خدا اين كار را كرد 
آن وقت فرض دارد كه ما كشاورزى غير اسلامى داشته باشيم زمين شناس» زمان شناس» درياشناس» صحراشناس همه شان 
همين طورند ديكر اين اككر جراغ را خحداى ناكرده كسى از دست بدهد در تاريكى حركت كند اين نمى داند جه كسى اين 
كارها را مى كند مى كويد اين طور بودء الآن اين طور هستء بعد آن طور مى شود اما جه كسى كرد براى جه كرد نيست. 


غرض اين است كه اسلامى شدن علوم به اين نيست كه ما مسئله ى فلسفى و كلامى داشته باشيم از اين مخلوق بى به خالق 
ببريم آن يكك كوشه بهره است اسلامى شدن علم اين است كه اين جراغ توحيد دست ماست ما با اين جراغ حركت مى كنيم 
جه كسى كرد» جه كسى كرد» جه كسى كردء خدا كرد» خدا كرد» خدا كرد آن وقت فرض ندارد كه ما علمى در جهان 
داشته باشيم و اسلامى نباشد اينها خيال مى كنند وقتى كه فيزيك اسلامى شد مثل اينكه نماز اسلامى است و وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) در آن صحيحه ى طولانى حمّاد به حمّاد ياد مى دهد اين طور اذان بكو اين طور اقامه بكو. اين 
بشود علم اسلامى. معناى اسلامى بودن تنها صحيحه ى حمّاد نيست حديث «لا تنقض» هم هست كه يكك خط است و شده 
ينجاه شصت جلد كتاب همين مطالب هم هست فرمود ما اينها را كفتيم (لبّبيّنَ لَكمْ) ما مى خواهيم يادتان بدهيم جه جيزى 
يادتان بدهيم؟ هم مبدا راء هم معاد را الآن عنصر محورى اين است كه يادتان بدهيم كه جككونه مُرده را زنده مى كنند خب 
اين مرده است ديكر اين از آن لطايف عميق قرآنى است همين يكك كلمه وكرنه اينجا جايش نبود كه. خبء فرمود ما اين كار 
را كرديم (مُحَلَقَه وَعَثِرِ مُحَلَقَهِ ين لَكخ) برايتان بيان كنيم كه جطورى ما مُرده را زنده مى كنيم درست است كه نه يدر خبر 
دارد نه مادر خبر دارد ولى اينجا يكك كلاس درس است نه كودكك خير دارد» نه يدر خبر دارد» نه مادر خبر دارد» ولى ما مى 
خواهيم به شما بفهمانيم كه جطور ما مُرده را زنده مى كنيم هر كسى در خانه اش اين مكتب را دارد ديكر» هر كسى در 
خانواده اش بالأخره كودكى به دنيا مى آيد ديكر (لبيْنَ لكم) يس جا براى ريب نيست. 


ص: إزضارا 


اينها در حقيقت نسبت بسنجيم مى شود .. ولى در حقيقت متقابلان اند جون موت از آن جهت كه رها كردن دنياست اين مى 
شود عدم مَلكه و اماازآ ن جهت كه انتقال به آخرت است يكك حقيقت وجودى است كه فرمود: (حَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحَيَاة) خب. 
أن لكة) يعد سالا اق :ليتق لكة) كه ركه عه در اسنانسئ ابوه وادز بوط قزار كرف بعد فزدود: (2409 فى الوا ا نقاة) 
خب مُخلّقه و غير مخلقه بعضى سقط مى شوند بعضى سقط نمى شوند» بعضى مستوى الخلقه اند بعضى غير مستوى الخلقه اند 
بر اساس شرايط بهداشتى كه يدر و مادر كاهى رعايت مى كنند كاهى رعايت نمى كتند (وَنُقٌِ فى الّدحام ما نََاُ إِلَى أجل 
لمي ا منو اه كامةي دكا ١‏ عد رمدي مدق ناف رمتدى شللت ما فار خروق 2ه كاذل انعا قف لقان ادر 
ارنخام اينها را قزاز مئ دهيم درارّحمها قرار مى دهيم ا آن ملت مشخ يعد ابنكه فرمود: (ع تخ ركع طِفْلا) اين وازه طفل 
در قرآن سه بار ذكر شده است دو بارش مفرد است يكك بارش جمع كه سورهى مباركهى «نساء» ككذشت (وَإوَابََْ الْأَطفَالُ 
ينك القام) با وزسورهن” انور هست طفل هم براى مفرد هسست هم براى جمع مثل اينكه بكلويناد ١‏ رخال عدن نوع غدل 
عرزا ارد تتش ع مود طتل بهي براق لحم 0ك( 01 صمي مضي كلاقرمو» (ُخْرجْكُعْ) به جاى اينكه بفرمايد انخرجكم 
أطفالا) فرمود: (نخْر كع طِفْل ثم لتبلهُوا َشَدَّكمْ) از دوران خردسالى به دوران لوعو دن :وفوا ووو لها من وبتية دالا اند 
جوانى هست يا ميانسالى هست كه بحئش در مشابهات قبل كذشت (ومنكم من َقّى) برخى از شماها همين نوزادها در مدت 
كوتاهى لقان كسد راكع كو 9 أَزدّلٍ الْعْمْرِ) برخيها هم به آن دوران فرتوتى و كهنسالى مى رسند دل 
الْعُمرِ) از رذل ترين عمرهاست براى اينكه در دوران كودكى كودك ضعيف است اما با اميد زندكى مى كند و اكر خودش 
نمى تواند خودش را حفظ بكند علاقه ى او را خداى سبحان به يدر و مادر مرحمت كرده است كه او را حافظ باشند اين يدر 


و مادر هم نمى دانند خيال مى كنند كه اين بجه عزيز است بله شما نمى دانيد كه اين بجه عزيز است يعنى جه؟ 


ص: رزفانا 


محيك او و ا كدر دل يداو مادو قراز تدهد كه كسى ابقى كز دكن زا سريورسقى تمن كلد كدا ابن بكك «دستمابة:است ما كار 
كه مُزد ماست خيال مى كنيم هدف است اين بزركانى كه بالآخره انسان و حُحرد و خوراك انسان و زندكى انسان را ارزيابى 
كردند اينها طبق رهنمود وحى كفتند جيزى براى انسان هدف نيست انسان براى اينكه خب بماند بايد غذا بخورد اككر غذا 
خوردن لذيذ نبود براى او غذاى او كه در دامن طبيعت مثل حيوانها آماده نبود اين بايد تهيه كند غذا را اين رنج غذا را براى 
جه تحمل كند و مى مرد اين لذت را ذات اقدس الهى در فضاى كام او قرار داد كه اين مُرْدٍ حَمَلكَى اوست در حقيقت او خيال 
مز" كناد ب كتو ورد بزاع انذكه لوق كيره عي من تكو ورا ادكه ساق ااي نراق ادك خالا جوة قمي دان قرا تاه تداز 
كه اين فكين او و فضاى كام او لذِّت مى برد مى خورد اكثر اين بيماريهايى كه هست براى دستكاه كوارش است يعنى هفتاد 


هشتاد درصد بيمارى براى بدخورى و يرخورى است ديكر اين (كلوا وَاشْرَبُوا وَلا تشرفوا). 


جامعه اى مواظب دهنش باشد كمتر مريض مى شود ديكر اكثر بيماريها حالا- شما تصادفها و اينها حرف ديكر است وكرنه 
اكثر بيماريها براى دل درد است براى كوارش است بالأخره بدخورى و يرخورى فرمودند مقدارى مانده سير بشوى از كنار 
سفره بلندشوء تا اشتها به غذا ندارى شروع به غذا نكن مواظب دهنت باش. خبء اين مزد كاركرى است براى اينكه نسل بماند 
بايد نكاح كند خب نسل بماند تلاش و كوشش دارد ديكر لذَّتى در انسان قرار داده كه اين مزد كاركرى است اين خيال مى 
كند كه اين نكاح براى اين خلق شده در حالى كه او كه فرمود: «النكاح سنتى) فرمود: «مَن تزوّج فقد احرز نصف دينه) يس 
انسان دو كونه مى تواند نككاه بكند يكك نكمَاءِ حيوانى و بيتارى» اين نكاح را به عنوان غريزه مى داند يكك وقت نكاه نكاه 
ملكوتى است كه حضرت فرمود درست است كه «النكاح سنّتى» اما «مَن تزوّج فقد احرض نصف دينه) اين نكاه كجا آن نكاه 
كجاء اين يكك نككاه انسانى است آن يكك نككاه حيوانى است آن كار را همه ى حيوانات هم دارند. خبء اين مُزْد عملكى است 
كه انسان براى اينكه اين نسل بماند بايد اين نكاح را بكند واين كار زحمتى دارد. خبء اينها خيال مى كنند كه اينها هدف 
است در حالى كه نه اين هدف است نه آن هدف اينها مزد كار كرى است و براى اينكه بجه بماند علاقه ى بجه را به دلهاى 
بدر و مادر سيرده آنها خيال مى كنند بجه عزيز است خيرء اين مُزد عملكى يدر و مادر است اين كار كرى كه مى كنند جيزى 


بايد بهره ببرند ديكر به او مى دهند. 


ص: عم 


هه 
24 
هه 


خداى سبحان اين نظام را با اين وضع آفريده نظير آنجه دربارهى حضرت موسى فرمود : (وََلْقَبتٌ عَلَيِك مَحَبَهُ مِنّى) براى همه 
هست منتها همه نسبت به يدر و مادر نسبت به فرزندان. اما دربارهى حضرت موسى علاقه ى او را در دل دشمنانش قرار داده 
كه نسبت به او علاقه داشته باشند و حفظش بكنند. خبء حالا انسان شده بير» نه فرزندان به او علاقه دارند كه او را حفظش 
بكنند مى سيارند به خانه سالمندان البته در شهرىء در فضايى كه متاسفانه مهدكودك رايج باشد اين يدر هم كه بير شده 
تحويل خانه ى سالمندان مى دهند اما آنجا كه مه دكودكك نيست درست است مهد كودكك يكك جيز خوبى است اما هفته اى 
يكك ساعت نه اينكه آدم بجه اش را بككذارد مهدكودك اكر بجه مهدكودكى شد همين كه انسان به دوران سالمندى رسيد 
همين كودك او را تحويل خانه ى سالمندان مى دهد شهرهايى كه عاطفى اند و با قبيله و خاندان زندكّى مى كنند يكى از 
علما به من كفت كه من در فلان شهر خيلى تلاش كردم مسجد ساختم» حسينيه ساختم» هر جه كردم يكك خانه ى سالمندان 
بسازم ختيرين حاضر نشدند كفتم بارك الله مردم اين شهرء خوشا به سعادت مردم اين شهر آخر جرا به تو يول بدهند مسجد و 
حسينيه را دين تشريح كرده آن خانه ى سالمندان را ترغيب نكرده هر كسى بايد يدر و مادر خودش را خودش حفظ بكند (إمّا 
بدن عِنْدَك الكبر أَعِدُهُمَا أَوْ كلامُيا فنا تقل لَهُمَا أفُّ) بله آنهايى كه عاطفى نيستند زندكيشان طور ديكر است تا يدر و 
مادر يير شدند خانه ى سالمندانء اكر ما بخواهيم به خانه ى سالمندان نرويم بجه ها را در اين هفت سال يعنى هفت سال كه 


بهترين دانشكده و دانشكاه است بايد او را عطوف بار بياوريم وقتى عطوف بار آورديم اين در دوران سالمندى به ياد ماست. 


ص: م 


جريان بيش آمد دو سال قبل است كه من ديدم در تابستان كسى از يكى از شهرهاى دور آمده يكك مقدار ظرف آب دستش 
است كه حاج آقا شما اين را دهن بككذاريد مادرم مريض است خودش را نككاه كردم ديدم در حدود شصت سالش است خب 
مادرش لابد نود سالش است ديككر اين از يكك شهر دورى راه افتاده اين قدرى آب آورده آب زمزم كه شما دهن بزنيم مادرم 
خوب بشود خب اين است اين ديكر مادرش را خانه ى سالمندان نمى دهد كه اكر ما عادت كرديم به زندكى دينى با (إِمَا 
يلد عند كت الكت أغذهها أذ كلاهفااءية سر مر يريم اين رلاه ر كوه خالا ى با لدان تم ى برقة يله سعد ترنا قله ندرسه 
ساختند» بيمارستان ساختند, درمانكاه ساختند اينها كارهاى خيرى است اما خانه ى سالمندان را همه ى ما موظفيم خانه ى يدر 
و مادر خانه ى سالمندان است اين را حفظش بكنيم اين با عاطفه زندكى مى كند براى اينكه به (أَرْذْلٍ الْعُمْر) كه رسيد هيج 


جيزى ندارد. 


سرّ (أَرْذَلٍ الْعْمْرِ) بودن براى اين است كه سرمايهى يكك انسانٍ كهنسال مهم ترين سرمايه ى او ازاو كرفته مى شود مهم ترين 
سرمايه ى ما جان ما نيست» فرزندان ما نيستند» مال ما نيستند» مهم ترين سرمايه ى ما هوش ماست جون هوش ماء ما را حفظ 
1 
در آخر عمر (لِكيلاً غلم يدن بعد عِلّمِ َّينا) اين هم نكره در سياق نفى است ديكر. خبء اين مى شود (أَزْذَلٍ الْعُمْر) وكرنه 
مين عق زا الى كود كن ردت اسع اود ولى 1 ؤة قن القر) وت اتتتعوف شع وهزي انك ويتك عد حو اد 
يرستارى مى كنند مبادا ما خيال بكنيم كه جان ما از همه مهم تر است بله» جان ما را جه كسى حفظ مى كند هوش ما حفظ 
م كنيل خب هوش كر كر عد بز جات جر موس هاداد ابس امكو لزمود ها نورقي زح رويك كوار” 
إِلَى أَردَلٍ الْعُمْر لكلا يعْلَم من بع ء لم شَيناً) يس ما اين نطفه را كه مرده است به اين صورت در آورديم شما جه ترديدى 
دوا ردي تطاد كيه رن كقرا ون مده اجائ كر كا وو زميق نه زيزه نازوا مما باع وزغ و رست كن كنيد اندو 
هر دو نطفه اند شما وقتى به لغت مراجعه مى كنيد مى بينيد «النطفه» الماء الصافى» خب اين باران كه مى آيد فرمود ما اين دوتا 
نطفه را به صورت باغ و راغ در مى آوريم حيات كياهى مى دهيم» حيات حيوانى مى دهيم؛ حيات نباتى مى دهيم» حيات 
دارند ملا|حظه مى فرماييد به دنبالش فرمود: (وَتَرَى الأكمنة در همين آيه است نه آيه ى ديكر (وَتَرَى الْأوض هَامَدَةٌ) يعنى 
هالكةٌ يكك زمين مُرده است (فَإِدًا أَنرَلْنَا عَلَيِهَا الْمَاءَ): 


ص: /ام 


اتزال مام بع نظف «النطفة فى :الماء الضافى» اين تطف مى ريزد وقى .ريحت اين اهنزاز دار من ند همين زمين مرده م 


جنبد اينكه راكد بود. جامد بود الآن مى جنبد (وَرََتْ): 


رَبُوه يعنى برجستكى اين شجر ربت يعنى آن قسمت برجستكى بالا آمدن خبء (وَأْنْبَبَتْ مِن كل زَوْجٍ بَهيج) حالا يا باغ است يا 
مزرعه است از هر زوجى كه با بهجت و نشاط همراه است براى اينكه اينها نّر و ماده دارند تلقيح مى شوند بارور مى شوند و 
مانند آن» يس ما هر روز داريم مسئله ى معاد را يادتان مى دهيم اين (لْْيْنَ لكن) نقش كليدى دارد تا كسى اهل ترديد و ريب 


5-2 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات تا لم سوره حج 49/٠١/11‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 


كع ون فى اذهام عامقا إلى أجل شي حى كم مخ رجحم يفلا ع توا أذ كع ومدكم من يتك ومدكم هن بر إلى أذ 


9 


ْم لكلا َعم من بغي عم سيا ع ميا ل و ل 


أن اللههق الْحق وآلة يخيى العوقى وآلة على كل شق و قدي () وَأنٌ اذثنا ل رَيْبَ يها وَأنَ الل يبت من فى الْبُور (/0 
در طليعهى سورهى مباركهى «حج) از عظمت قيامت سخن به ميان آمد: 


مطلب اول اما كسى كه در آينده در ييش هست نظير برزخ, صحنه ى قيامت و مانند آن نظير حوادث دنيا نيست كه نسبتش به 
همه على السوا باشد ممكن است در دنيا حادثه اى رخ بدهد كه براى همه يكسان باشد اككر روز است و روشن است براى همه 
روشن است و اككر شب است و تاريكك است براى همه تاريكك است ولى در صحنهى قيامت اين طور نيست يا در صحنهى 
برزخ اين طور نيست ممكن است صحنه ى برزخ دو نفر در كنار هم دفن شده باشند قبر هر دو نزديك هم باشد يكى روح و 
ريحان باشد يكى (ثَارُ اللِّ الْمُوقَدَهُ) يكى «روضه من رياض الجنّها باشد يكى هم «حفرةٌ من حُفّر الثيران» نظير آنجه در كنار قبر 
مطهر امام هشتم(سلام الله عليه) قبر نحس هارون قرار دارد وجود مباركك امام هشتم(سلام الله عليه) قبرش «روضه مِن رياض 
الجنه مدَّ البصر) و قبر آن منحوس هم «ُحفرةٌ مِن حمر النيران». جريان زلزلهالساعه هم اين جنين است براى همه وحشتناكك 
نيست جه اينكه در بخش يايانى سورهى مباركهى «انعام) قبلا خوانده شد آيهى ٠١‏ سورهى «انعام) كه (لا يَحْرُتَهُمُ الْقَرَحَ 


6 0 


الْْكْبر وَتََلَقَاهُمُ الْمَلقَئِكهُ) و در نوبتهاى قبل هم به همين آيه ى ٠١*‏ اشاره شد يس بنابراين صحنهى قيامت براى همه يكسان 


3 ٠ 


ص: ليان 


مطلب دوم آن است كه يس براى جه كسى آسان است؟ براى متّقيان كه در طليعهى اين سور ه دعوت به تقوا شده است (يّا 


انها الات انقو وككن 2 قبي اع تقو ود :لالد ساعسوراى :راشي 2 شان سكو ]كر اهل تق القوك المي اع ران 
اوالوترق الام 4 كارف )نانك امرك امتايوى ا شارك ليق رواش كدان وبكود بار قم ادر (علة رفك اله الكت 
التحبّه و الثناء» در آن سخن نورانى اش نقل شده است استفاده مى شود. در سورهى مباركهى «معارج» آيه ى جهار و ينج اين 
جنين است (تَعْرْجٌ الْمَلائكة وَالوّوحٌ إِلَيهِ فى يَوْم كَانٌ مِشْدَارَه أُلْفَ سََئَهِ) صحنهى قيامت را كه اين آيه ترسيم مى كند فرمود 
اين قيامت مقدارش ينجاه هزار مال ادر منزل زيدبن ارقم تفسير اين آيه مطرح بود جون هر جا حضرت تشريف مى 
بردند بالأخره محفل تفسيرى داشتند يا خود حضرت شروع مى كردند به شرح آيه اى از آيات قرآن يا كسى از حضرت مطلبى 
را مى يرسيد در آنجا سؤال شده است كه «ما أطول هذا اليوم» در ذيل اين آيه اين حديث نورانى هست كه از حضرت سؤال 
كردند جه روز طولا-نى است! «ما أطول هذا اليوم»؛ حضرت طبق اين نقل در جواب فرمود: «والذى نفسى بيده قسم به ذات 
كسى كه جانم در دست اوست اين روز ينجاه هزار سال براى مؤمن «كصلاه مكتوبه» است مثل به اندازه ى يكك نماز واجب 
حالا فرض بفرماييد نماز ظهر, اين نماز جهار ركعت با طمأنينه و تعقيباتش خوانده بشود يانزده دقيقه حداكثر طول مى كشد 
فرمود اين ينجاه هزار سال براى مؤمن به اندازه ى نماز مكتوبه است حالا معلوم نيست سال دنيا باشد يا سال آخرت, ولى سال 
دنيا هم باشد ينجاه هزار 80" روز اين رقم زيادى است براى مؤمن «كصلاه مكتوبه) است بنابراين (زَلْرَلَهَ الصَاعَهِ شي ءٌ عَظِيمٌ) 
براى مؤمن شىء حقير خواهد بود عظيم نيست براى اينكه اين مراحل را كذرانده نظير عذاب دنيا نيست نظير حوادث دنيا 


نيست كه عذاب نباشد آزمون باشد براى همه يكسان باشد اين يكك مطلب. 


ص: الجمارا 


ممحتي نامك أر له القاع د افيف # فط لوراك فته الا برهم اقرح الأكبر) كه آيه ى ٠١٠‏ سورهى مباركهى «انبياء؛ بود 
لماكت كر قوع تعر جره انتعا وبتك وادهمو ا علقي | لكف الع الناكي : فكل معاك نا ع كد 16 1 ها ااي 
العاراك كر كسى اهل تقوا بود اين زلزله ى ساعت براى او شىء عظيم نيست اين را كاملا تحمل مى كند براى اينكه (هذًا 
وفك الي كشة لوقلاو 6) ان خودعالدمى سرسورزي كلد وعددى البى تمن اراطإ تحاو نياو انراد ابن كران تست :و 


روايت ذيل آيهى جهار و ينج سوره ى «معارج) هم تأييد مى كند كه ينجاه هزار سال براى مؤمن «كصلاه مكتوبه» است. 


كسانى كه در رِيْبٍ و شكك اند قرآن كريم ازاينها كاهى به صورت اجمال, كاهى به صورت تفصيل نام مى برد مى فرمايد 
ابنها مُرتاب اند در ريب اند در آيه ى 1 سورهى مباركهى «ق؛ اين است كه در قيامت كفته مى شود لاق فى جهنم كل 
َفَارِ عَنِِدٍ 0 ماع لَِْرِ معد مُرِيب) مريب كسى است كه هم خودش در ريب است هم ديكران را در شبهه و ريب القا مى 
كد كين كه دروو انو در افاورد كرققار ين فرمان فى شود كه تخذائق ستيان بها مستؤلان دوو و سستون مب دهان "( اليا 
فى جهنم كل كفَارِعَنِيدٍ مع للْكَيرِ معد مُِيبٍ) جه اينكه نسبت به عدّه اى كه مُسراف مُرتاب اند هم همين دستور هست 
ابه ى #ااسورس سا ركوى دغافل ابن زنت كه قل الله من قو تارف #زقاك) ارعنات, قريب ينها شه الماقهى يريب 
اذك نص كن كران شك اسيك اكرهان ان سبحم شر اهن رز شري قرا واس مانن اك مكو نيه كان دهان 
زائل مى شود. شكك يا براثر امكان است امكانش را خدا ثابت كرده با اين برهانى كه دوباره بازكو مى شود يا در وقوع است 
براى وقوع برهانى هست كه قرآن كريم ازاين برهان در سوره ى مباركه ى «القيامه» و همجنين در سورهى مباركه ى 
«مؤمنون) 1 نجا مى فرمايد اكر معاد نباشد عالم لغو است جون هر كس بيايد هر كارى بكند هر مذهبى هم داشته باشد هر 
حرفى را هم بزند هر ادّعايى هم داشته باشد اككر حساب و كتابى در كار نباشد به داد مظلوم نرسند و مدّعيان نحله هاى باطل 
كسى تنبيهش نكند مى شود عالم هرج و مرج ديكر. 


ص: 08 


سور جار كيئالقناء اسرورك ادر ذ كرس كسد اف سووه:اضولا يدنام تامف شروع :شد ابت كه إلا أفيع بوم 
الْقَعَامَهِ ناولا أَكيع بانس اللَوَامَهِ) بعد از اينكه برهان اقامه كرد براى امكان مى فرمايد: (بَلَ يُرِيدٌ الْإنتَانٌ لجر أَمَامَهُ) كه به 
ساسك قاذ ان !ناك اول سوود اق مان كدض الامو كد عدت و عن افن اشعنيد إن قد ركو شوح علس انا شيوك عمل 
دارئد مى خواهند جلويشان باز باشد ايتكه مشكلى ايجاد بكند نيست (أَيَحْسَبُ الْإنسَانُ أ لّن نَجْمَعَ عِظَامَهُ ل بَلَى قَادرِينَ عَلَى أن 
نوق كانة )نا اشلضن' كلاجير:قوة رهل أتى على الإنفناق تق ين الكقر) كد (لم سكن شيعا عذكورأ) اسان را افيد الا 
كه همه جيزش موجود است روح كه موجود است از بين نمى رود بدن هم متفرّق شده ما جمع مى كنيم فرمود اينها مشكل 
علمى و شبهه ى علمى ندارند (بل يُرِيدٌ الْإِنسَانُ لِيفْجرَ أَمَامَهُ) مى خواهد فُجور كند جلويش هم باز باشد جيزى جلوى اورا 
نكيرد يعنى او شهوتٍ عملى دارد نه شبهه ى علمى كه به مناسبتى قبلا اين آيات مطرح شد. در بخش يايانى سورهى مباركهى 
لقاو لذن قاين أن تسووك انهه دف يفا سان راث كاقدى) اسان عانم كنك خمرى ظوو بلسو رايت 
ياوه و بيهوده است هر كسى هر كارى بكند در عالّم آزاد است اينكه نمى شود, مى شود هرج و مرج معلوم مى شود نظمى در 
عالّم نيست اين سخن, سخن باطل است اين استفهام, استفهام انكارى است جون عالّم, عالم باطلى نيست انسان يله و رها و ياوه 
و بيهوده نيست هدفى دارد الآ ولابد به هدف بايد برسد. در بخش يايانى سورهى مباركهى «مؤمنون» هم به ضرورت معاد از 
راه هدف داشتن عالّم خلقت اشاره شده است در آنجا فرمود آيه ى ١١10‏ سورهى «مؤمنون' (أَفَحَيرُِم أَنّما خَلْْناكُمْ عبن وَأَنَكمْ 
إِلينَا لا تُوجَعُونَ) بالأسخره هر كه در عالّم هر كارى كرد از بين مى رود يا هر كسى كار خودش را مى بيند (قَمَن يَعْمَل مِتْقَالَ 


ذْرَهِ خَيرا يَرَهُ) يس دو مقام محور بحث است: 


ص: اام 


اول امكان معاد دوم ضرورت معاد, امكان معاد را از باب قدرت مطلقه ى خداى سبحان با حدّ وسط اين برهان ثابت كردند, 
ضرورت معاد را از راه هدفمند بودن نظام خلقت انسان رها نيست كه هر جه كرد (َهُْ فى أَمْر مَريج) باشد بشود هرج و مرج 
كد فى عر كاري كر محميون كا ردق اننع حا حي روني امكتاوجعاد طمن عبر ور كاسعا د ع لطس ااا 
برهان است بعد مى فرمايد اين براهين كذشته نيست ما هر روز داريم جريان معاد را به شما نشان مى دهيم ين تعبير (لينّ) 
براى همين است اين جريان (لميِنَّ) نظير (تَمَارَك لَه أَحْسَنٌ الالقة) تمحيواض اينكه در اينجا هم جريان حيوان ذكر شده 
است و هم جريان انسان ذكر شده است و هم جريان نبات ذكر شده است در اينجا آن بخش روحانى بودن ذكر نشده يكك 
سلسله مشتركاتى بين انسان و دام هست يكك سلسله مشت ركاتى بين انسان و نبات هست كه اينها را در اين دو آيه سورهى 
«حج) ذكر كردند يكك سلسله جزء مختصات انسان است كه در سورهى مباركهى «مؤمنون» است اينكه تراب كم كم مى شود 
تظقوو اش الوح علقة وم در فطع فق الوه كين كالأرى ترجله فشر كاين اننان ان وان امك از 1ل اانه غلا ا 
كلاد و سوزهى ما ركه اام متون» أندت متخصوض انسان است رو د آتجنا عؤق خاق آعر اسح (تنارك الله أعفق الكالفيق) 
ل أحسن السجاواج ابو داكت مركتو كد وكاو الى لحيس الوقن أحسن الخالقين هم 
فيلت قار كد الله و الكالقة افون اساذ م ره احبوة المخلرة ١‏ اكر (لَمَدْ حَلَقَا الْإِنسَانَ فى أَحْسَن ََويم) مخلوق, 
أحسن المخلوقين است معلوم مى شود خالق, أحسن الخالقين است اما در اينجا مشتركات بين انسان و دام عدر كات بيو اسان 
و كياه مطرح است لذا مسئله ى اصل تبيين قيامت طرح شده نه مسئله ى (قتبَارَكَ الله أَحْسَنٌ الَْالقِينَ) در اين آيه محل بحث 
موري كالتما وو رواى] عند نكت وا ره جا قر رو دارو عر را افاي كين حوواانها وا لدو كار كاهها ببينيد كه هر 
زو جد اذ د لمارا وكلماى عند ميك (إن كن فى ويت رو قود إل كلك اهز روزو اين اللنك) راع سوووى 
مباركه ى «واقعه» به صورت شفاف بازكو فرمود در آنجا فرمود آن هم در همان سوره ى مباركه ى «بقره» سخن از أحسن 
الخالقين بودن خدا نيست جون از أحسن المخلوقين سخن به ميان نيامده, از مشتركات بين انسان و حيوان يكك, از مشتركات 
بين انسان و كياه دوه در سورهى مباركهى «واقعه) سخن به ميان آمده لذا آنجا سخن از أحسن الخالقين و أحسن المخلوقين 


سستث. 


ص: فض 


سورهى مباركهى «واقعه؛ آيهى 88 به بعد فرمود: (أَْرَأَْكُم ما تُمْئُونَ 0 ءَأَنم تَْلقُوتَهُ أ نَحْنٌ الْكَالُْونَ) فرمود امر بر شما اشتباه 
نشود شما در مسائل حيوانى كه انسان از آن جهت كه حيوان است مطرح است و در مسائل كشاورزى شما يكك بررسى كنيد 
يكك كشاورز كارش جيست و يكك يدر كارش جيست؟ كار كشاورز اين است كه اين بذر را در درون خااكك مى نهد همين 
ديكر ازاو غافل است كه جككونه اين بذر مرده زنده مى شود و جككونه دستور مى يابد كه يكك بخش اش به دلٍ خااكك برود 
بشود ريشه, يكك بخش اش سر از خاك در بياورد بشود جوانه و خوشه اينها را كه نمى فهمد كه فرمود كار كشاورز حرث 


انيت او حارث است نه زارع: 


حارث يعنى كسى كه بذرافشانى مى كند همين, در جريان خلقت يدر و مادر هم همين طور فرمود, فرمود يدر خالق نيسست 
بدر مُمْنِى است (أقَرأَيُم ما تُمنُونٌ) إمناء نقل همين جيزى است كه (يَخْرْجٌ مِن بين الصّلْب وَالَرَائتِ) اين نقل اين است من 
مومع إل موي لخر امون كارح لمكا اصيدن ‏ تح كارك اذ رفو ودار تسر كت مكانى مى دهد اين 
بذررا از انبار به زير خناك مى نهد همين (أْرأُْم ما تُمنُوتَ) إمناء همين است (َأَتم م تخلصوئة أم تن ال الِقُونَ), لع 
لفاك فلولا نص فون تالو ايع تخراة برا انتكة (أعرا كم ما كمتوة) ندن وماد اماد سق كشدم هل اب تسعد انها نان 
طور كه كريه مى كنند آب جشمشان مى آيد, ملحو كد رو الاين وك اك درا ا 
إمنا هم مى كنند نقل مى كنند من موضع إلى موضع همين: اين طور نيست كه اينها خالق باشند كه فيكم ما َمنُونَ 0 أت 
خْلفُوهُ أم تن الْحَالِقُونَ) خلقت براى ماست (نَْيٌ تدرا يكم الم وَمَا تن بتث بوقِين لاعَلَى أن مُدلَ أمالكم واكم 
فى نا لآ تفلفؤن :3 لذ لفق الكذاء الأو فلولا كذ كروة) نما متف اول را يديل الآن رازه ى معادسمه ترديدى دازيد 
شما ديديد ما مُرده را زنده كرديم شما درباره ى زنده كردن يكك مُرده شكك مى كنيد خب قبلى را كه ديديد كه الآن هم 
هميق طون اسك هر رول طاراماة فى دعن بهل م ترفو دارين ذو الشبانا ميق ون امح ادو جو ناك يه دو طون انتك:رأذر اه 
ًا تَحْوْنُونَ در كارهاى كشاورزيتان هم همين طور است يعنى عندالتحليل هيج فرقى نيست بين إمنا و حرث فقط نقل يكك ماده 
اليك لاض سا درك رأنراك مَا تَخْرُنُونَ) كار يكك باغدار, كار يكك زمين دار كارش حرث است و نه زرع, حرث 
عارك ان لاد كنم وخا كسمو انا لزدمرا كلاد كردن اين كندم جامدٍ مُرده را حيات دادن اين ديككر كار او 
فينج 1ق ترزفر كه اذ تعن ]از ارقر5 راوع ماده واكواك يطادي ابن التق كد نوعني اميك ادن كام كنار ررقي ا 
كواهسل تزع .جعزي كنات عسي الوما ف واتعزق بكارة مسجب اسة كه مقدارى ابن ندن وا كيرف ووه قله تاقد 


اين دعاى (َأَنتمْ تَررَعُوئَه أ تعن الرَارعُوق) را بخواند وريه زميق بباضك. 


ص: إزشخرا 


جلد دوم مفاتيح ما مى خواهيم براى اينكه اينها هم جزء دستورات اسلامى است بالأخره اينها را هم ائمه فرمودند درست است 
نافله خواندن آن بخشهاى عبادى روزهى مستحبى, نماز مستحبى, زيارت مستحبى ثواب دارد اينها كه تهج حيات ماست 
تاكن :ماو لياق هع كلك انها راعج انهه تركودنك 3ك كستعورط هر دادعا مدر هع بأبنها كزواتا اين سه كفصاف 
جلد دوم مفاتيح خالى است كه آداب زندكى را به ما آموختند ياركك سازى, راه سازى, راه را تميز كردن, زباله را نينداختن 
وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) سواره مى كذشتند از اسب بياده شدند آن شيشه شكسته ها و خارشكسته ها رااز سر 


راه برداشتند بعد فرمودند: «مَن أماظ عن طريق المسلمين أظن» متاك «وَجَت له الجنّه): 


إماطهى با تاء مؤلف يعنى دور داشتن يعنى اكر كسى اين زباله راو اين تيغ را اين خاشاك راو اين يوسته خربزه راز سر راه 
مردم بردارد كسى ليز نخورد اهل بهشت است خب اينها را هم همين ائمه كفتند ديكر. 


غرض اين است كه ما براى زندكيمان كذشته از جلد اول مفاتيح جلد دوم مفاتيح هم لازم داريم كه ساختن فضاى سبز جطور 
است, باغ درست كردن جطورى است, راغ درست كردن جطورى است «مَن ردٌ عن قوم عاديه ماء أو نار وجبثٌ له الجنّه) اكر 
اكد عاك ناف ون مساو اتن مساق لق لفان كنال تاداس انها كيم ا و اق ذا قن 
آيد خانه ى كسى را مى برد اكر كسى قيام بكند و نككذارد خانه ى كسى در معرض طعمه قرار بككيرد طريق قرار بكيرد آب 
قرار بككيرد «وجبت له الجنها خب, اكر «مَن رد عن قوم عاديه ماء أو نار وجبثٌ له الجنّه) اين تنها براى آتش نشانى است يعنى 
ند متتو باشيية يمع كا اتش من كبر بقسل اياضم تجلوى ا نشن: شيرقل بكم ينه يقت نوات ويم مامعظر ينس 
كه ياكستان و امثال ياكستان جه موقع سيل مى آيد جهارتا جادر بدهيم ثواب ببريم يا اكر سد درست كرديم نككذاشتيم سيل 
بيايد ثواب بيشترى مى بريم, اكر كارى كرديم جلوى آتش سوزى را كرفتيم ثواب بيشترى مى بريم اين را خب همان ائمه 
فرمودند ديكر فرقى بين كلمات نورانى اينها نيست كه, خب حالا ما صبر بكنيم ببينيم جه موقع سيل مى آيد آن وقت جهار مَن 
كندم بدهيم فرمود جلوى آب را بككير نه اينكه اكر آب كرفته را كمكك كردى ثواب مى برى. خب, بنابراين جلد دوم مفاتيح 
الجنان جايش در نظام اسلامى خالى است يعنى بايد زحمت كشيد تلاش و كوشش كرد. 


ص: عم 


رواياتى كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند براق سدسازى وبراى راه سار و'يرائ تأميقة نياز مردم, براى باغ سازى, خيابان كشى, 
ييابان كشى اينها جقدر ثواب دارند بعضيها با دعا همراه است نظير همين كار كشاورزى, بعضيها هم اصل ثواب را ذكر كردند 
نظير امن ردّ عن قوم عاديه ماء أو نار وجبثٌ له الجنّه و مانند آن, به هر تقدير فرمود كشاورز هم همين طور است خب حالا 
او كد ار د دوو كاش ون سا | لكاو و فوفر و كا و لم كان ا 3 رك ار 
اين كار را كرده بعد مُرده آن كه اين نطفه را زنده مى كند و به اين صورت در مى آورد خالق است نه مُمْنِى زارع است نه 
حارث اين بخشهاى مشتركك بين انسان كه در حقيقت بخش مشتركك بين انسان و حيوان است حياتٍ حيوانى اعم از ناطق و 
غير ناطق با حيات كياهى اينها را در سورهى مباركهى «واقعه) ذكر كرد در همين آيه ى سورهى مباركهى «حج) هم ذكر كرد 
أن اننتا كه يعدن نات سمارت امك قرا وو سووس ا كبى تمريكوة سارح كرد انها د كرك ارك الله اخ 
الْحالِقِينَ) فرمود ما او را جيز ديكر كرديم آن جيز ديكر جيست مى شود (وَيسألُونَك عَنَ الوُوح مل الوّوح مِنْ أَمْرِ رَبّى وَمَا 
أوق كن الملم ,ا ليل دذكر ازاوا قاف دك رجسين افقط فزموة زاون اللقه را طلفه كردي لت رالمعسعه كرديور قفرا 
تفوت لظام ذو وو ذخرو غظاء ترا كوقك ونفافة ع [3كلذو) الفطاء تدا © أنداناة كلا ادر جرع عد كر اعرد 
جدابى اسان از حيوان اسنت ا اينجا يعنى عظام شدن :و (فكسوكا الْعظَام لشما) ابدجا مشت رك :يبن اسان ودام است ديكر از اين 
به بعد كه (ثم أَنمَأَنَاهُ خَلْقاً آخَر) مى شود (فَتَبَارَك اللَّهُ أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ) جه جيزى داديم به او؟ يكك شىء ديكرى, آن شىء 
ديكر جيست؟ همين (لَفَخْتٌ فيه من رُوحى) است كه اكر (يشَأَلُوئَك عَن الإّوح) مطرح شد (قُلٍ الرُوح مِنْ أَر رَبّى وَمَا أوتيتم 
منَ الْهِلُم إن قَِيل) خب. ْ 


ص: هاور 


يرسش: انسان رااز تراب خلق كرديم؟ 


ياسخ: جون در جريان حضرت آدء(سلام الله عليه) اوّلش تراب هست بعد وقتى كه آب ديده مى شود تين بعد وقتى مذّتى 
مانده مى شود حمأ مسنون بعد وقتى خشكك شده مثل آجرها مى شود صلصال اين مراحل يكى بس از ديكرى طى مى شود 
جون جندين مرحله طى شده اين طور نيست كه جريان حضرت آدم نظير اين سراميكك دستى يا مجدّ .مه سازى اين طور شده 
بعد بعد روح در آن دميده شده باشد آن تكامل و اين ترقى و آن تفره در كار نيست آن تكامل شده منتها سريعاً انجام شده 
همه ى اين مراحل را كذرانده آنكه وجود مباركك حضرت عيسى هم كرد همين طور بود كه (كَهَيِنَه الطير بِذْنَى قَتَنفحٌ فيها 
فكو طبرا تاذ ) آزن اظين سزاتيكك اروس و فاه از تيمت ان راقع مدايه مواق وان ذسككاة دوونش #اسدكاء 
كوارش داد, قلب داد, روده دادر ريه داد همه جيز داد (فتنضحٌ فِييّا فتَكُونَ طيراً بإذْنِى) نه نظير اين مجتر.مه ها كه فقط ظاهرش 
يكك دست و يا وجشم و كوشى دارد. خب, اين كارها را ذات اقدس الهى كرده منتها اين مراحل را به سرعت كذرانده غرض 


آناست كه در: 


جريان قيامت اين طور نيست كه همه يكسان باشند حادثه ممكن است سنكين باشد ولى نسبت به بعضيها آسان, نسبت به 
بعضى نظير همان جريان خون شدن آب نيل كه وقتى يبروان كليم حى مى خوردند آب بود آل فرعون كه مى خوردند خون 
بود دم خون شدن آب نيل يكى از همين معجزات نه كانه وجود مباركك موساى كليم بود يا در صحنه ى قيامت دارد (فَضربت 
َتنّهُم بور لَهُ يَابٌ َاطِنَهُ فيه الوّحْمَهُ وَظَاهِدَهٌ من قبله الََّْابٌ) دفعتاً ديوارع كشيده مى شود يكك طرفش كداخته است يكك 
طرفش نور است اين جنين نيست كه صحنه ى قيامت نظير صحنه ى دنيا يكسان باشد كه اكر يكك حادثه شد براى همه على 
السوا باشد يس بنابراين آن شىء عظيم براى يكك عدّه دردناكك است براى يكك عدّه فرحناكك اين يكك, در جريان كيفيت معاد 

مشتركات بين حيوان اعم از انسان و غير انسان, مشتركات بين حيوان و كياهان ذكر شده است كه مُرده زنده مى شود الآن 
آنها در حدّى نبودند كه حالا حيات انسانى را ذات اقدس الهى براى آنها مطرح كند لذا فرمود شما هر روز مى بينيد ما داريم 
ترذه غار] تله من كنم بظور' ابن :مزه بها راق ينيد (لفد لفك اللذاء الأو لى قلولا لذ كزون )حب اين نه كتدمهاى ارده 
را ما زنده كرديم ديكر, اين همه جُوي مُرده, برنج مُرده اين همه حتبه ها و هسته هاى مُرده (قَالِقٌ الْحَبٌ وَالنَوَى) اين حبه ى 
كندم آن هسته ى خرما هر دو را ما مى شكافيم حيات مى دهيم دو دست به اينها مى دهيم يكك طرف يايين يكك طرف بالا, 
يكى به نام ريشه يكى به نام خوشه ما اين كار را مى كنيم ديكر (فَالِق الْبٌ وَالنَوَى) حب يعنى همين حبه ى كندم, نوا يعنى 
هسته. خب هر دو را او مى شكافد ديكر اين مرده ها را او دارد زنده مى كند ديكر. خب, در اينجا فرمود ما اين كار را مى 
كين ققخ 461 اين كه كلقن درس اضة اران كدر جهاة كك كاد علق اسن كدجهر فسن فى شد مى دوه 
آيات الهى اين نكاهٍ فلسفى و كلالمى براى اثبات مبدأ است و اثبات معاد اينها معناى اسلامى شدن علوم نيست اينها معناى 
اسلامى شدن فلسفه و كلام أشت. 


ص: م 


لوي اي او مواساة بارسا ب 2ه ام حو رده 
ل يي ل 
علم اسلامى است براى اينكه مفسّر لحظه به لحظه دارد قولٍ خدا را شرح مى دهد خدا جنين كفت, خدا جنين كفت, در 
دانشكاه لحظه به لحظه فعل خدا را شرح مى دهند خدا جنين كرد, خدا جنين كرد خب اكر تفسير جزء علوم اسلامى است 
زمين شناسى هم, فيزيكك هم, شيمى هم جزء علوم اسلامى است ديكر فرض ندارد علم اسلامى نباشد كه. 


اسلام همين است (إِنَّ الدّينَ عند الله ادم اسم اع مسج ابل كحو الت رم الإشلام) 
حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) اسلام آورد (مُوَ سَمَاكمْ الْمُشلِمِينَ من قبلُ) اسلام از زمان حضرت ابراهيم بود مسيحيت اسلام 
است, يهوديّت اسلام است همهى اينها اسلام است (إنٌ الذي عِندَ الل الْإِسلاة) نعم, آن (لِكُلّ جعلنا نكم شوعَة وَيتْقَاجا) آن 
شريعت است كه فرق مى كند كه ما جند ركعت نماز بخوان نيم آنها جند ركعت نماز مى خواندند اينها فروع دين است كه نسخ 
يذير است اما اينها كه اسلام است (إِنَّ الدّينَ عِندَ الله الْإِشِالامُ) و مفرد هم هست تثنيه بردار نيست فضللا از جمع براى آن است 
6 جاسيه ركيدة مااطة ينفو ها فرق 46 خم سرت داف تل را سدق قرف مدا معو وف تشيد ين انبرق نامر 2 
ع اتن موز وى يكل جل الكو وض و ننه ج1 اف 6د نوانيه كدام يرك دكار ست اندها عدا طوته آنها تلد روز 
روزه بككيرند ما جند روز روزه, اينها فروعات دين است كه سخن از نسخ است و سخن از تخصيص ازمانى است و امثال ذلك. 
خب, بنابراين در اين قسمت فرمود ما هر روز داريم صحنه ى معاد را براى شما بيان مى كنيم يس شما اككر اين جراغ دستتان 
باشد يعنى «مِن الخَلق إلى الخلق بالحق» سفر كنيد همه ى مشكلاتتان حل است الآن غالب مردم كاهى متأسفانه خود ما هم 
همين طوريم «مِن الخلق إلى الخلق بالخلق» داريم سفر مى كنيم مى كوييم ما خودمان زحمت كشيديم عالم شديم نمى دانم 
دودٍ جراغ خورديم اكر كسى بككويد من خودم زحمت كشيدم بيدا كردم بارها به عرضتان رسيد كه اين همان: 


ص: وخر 


اسلامى حرف زدن و قارونى فكر كردن است قارون هم همين حرف را مى كفت, مى كفت (إنَّمَا أوتيئه عَلَى عِلّمِ عنِى) من 
حوور عل انعد زحي امك كقيد بيذ كرد :ون كر بالق سير كنيع كار شه دوا هود اتاد تن ده :ما فقط 
جراغيم اين جراغ را هم او داد جراغ بيش از اين حق ندارد بككويد كجا راه است كجا جاه, جراغ قانون شناس است نه قانون 
كزار, قانون كزار دين است و خداست به ما جراغ دادند بفهميم كجا بد است كجا خوب است, جه جيزى حق است جه جيزى 
باطل است ما كه نه موضوع را خلق كرديم نه محمول را خلق كرديم نه ييوند موضوع و محمول را خلق كرديم ما جه كاره ايم 
ماقانون كزاريم يعنى بشر قانون وضع كرد؟ اين جهانى است كه خلق شده با نظم الهى. موضوعات را خدا خلق كرد, 
محمولات را خدا خلق كرد, يبوند موضوع و محمول را خدا خلق كرد ما اكر عاقل باشيم اين جراغ را خاموش نكنيم فقط مى 
فهميم موضوع جيست, محمول جيست, رابطه جيست, جه جيزى بد است جه جيزى خوب است همين, آن وقت بككوييم ما 


شهيد بهشتى در مناظره اى كه در آن اوايل انقلاب در حقيقت مناظره ى دلخورى نبود جنك تن به تن بود عدّه اى از سران 
كمونيست هم در آن دفتر شوراى عالى قضابى همه شان صف بسته بودند در دفاع از لايحه ى قصاص در سال شصت نمى 
دانم آن صححنه را ديديد يا نه. اين سران كمونيست آمده بودند آنجا نشسته بودند و از ما مى خواستند توضيح بدهيد كه شما 
اين را اكر نظامتان نظام اسلامى است به عقيده ى شما قانون را خدا وضع كرده شما جه كاره ايد؟ كه به ايشان كفته شد ما 
اكر داريم اين لوايح را تنظيم مى كنيم براى تطبيق است كه آيا اين مصوّبات با آنجه را كه خداى سبحان به ما فرمود و شريعت 
به ما آموخت مطابق است يا نهو ما براى تطبيقيم نه تّقنين, تقنين براى خداست و لا-غير براى خيليها روشن نبود كه كار نظام 
اسلامى تطبيق است كه آيا آنجه را كه مى كذرد با كفته ى خداى سبحان مطابق است يا نهو كار ما همين است كه ما اين 
جراغ را خاموش نكنيم اكر جراغ را خاموش نكرديم مى فهميم كه جه جيزى حق است جه جيزى باطل, البته بخش تصميم 
كيرى و عزم و اراده و عمل شأن ديكرى است كه كار عقل عملى است تنها كار جراغ نيست اينكه مى كويد «جندين جراغ 


دارد و بيراهه مى رود)» سرّش همين است: 


ص: ذا 


جراغ داشتن نيمى از سعادت است اما به راه رفتن يا بيراهه رفتن نيم ديكر است كه جداكانه ما بايد در آن عقل عملى كه «ما 
عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» بايد بحث كرد غرض اين است كه بشر اككر تلاش و كوشش بكند اين سراج را فتيله اش را 
بايين نكشد خاموش نكند همين اين موضوعات را خدا آفريد, اين محمولات را خدا آفريد, ربط موضوع و محمول راخدا 
آفرمة اه كان اين الور ذاردوقلقة كار الااتر ودار مكخنشيء 31 انزو اذاو فاكة شخصض أذاانين ذاوداقبان فى 
فهمد, اكر جراغ بخواهد حرف بزند مى كويد (إِنّما أدرى بهذا غير هذا لست أدرى» من فقط مى فهمد جه جيزى بد است جه 
جيزى خوب است من وضع نكردم من موضوع راء من محمول راء من ربط موضوع و محمول را وضع نكردم. خب, اين عصاره 
ى تفاوتى كه بين سورهى مباركهى «حج)» است و سورهى مباركه ى «مؤمنون» اما بعد از اينكه در همين آيه ى محل بحث 
براى اثبات ضرورت كذشته از آن مسئله ى سوزه ى «القيامه) آبه ى ١١8‏ سورهى مبا ركهى «مؤمنون» همين بود كه (أَفَحَِيئٌ 
نا حلمنا كع عبدا وألكه كينا لاوجف وة) ابن ذاو مقام حك رون شدحؤازن !متف رات بين أنسان و كاه هم روشن كيد كعد 
در سورهى مباركهى ى اواقعه! اين آيات را از هم جدا كرده ولى در آيهى بنج سورهى مباركهى احج؛ كه محور بحث است 
بين دو مطلب را در يكك آيه ذكر كرده فرمود: (وتََى الْأَوْضٌ هاده ًا أَنرَنا بها الما مرت وَرَبَتْ وَأَثَْثْ من كل زوج 
بتهيج) آن كاه براى همين است كه فرمود: (ذلكك أن الل مُوَ الح كه اين ضمير فصل يعنى (هُوَ) و معرّف به الف ولام بودن 
عر مد يه امنا عونت ولام خط و1 نيا اراي ابن واف جد ناف ري اه زان على كل دى وق قَديك 


لقان 


5 


العا عد الك انق 1 انل امد وس رتل2 ْبَ فيهوا) اكر به اصطلاح فى بخواهيم اين قضيه را جهت 
بده رشو ة موجه مق كز يم «السباعه آتبة بالضطرورء "متها تخالا اصطلات :امت كه لزان كري او بالفترورء نه الا رقت فبها) 
يادامى كقدادر كتابهائ منظقق و غير منطق ال هلين (لآ وَيْك فيها) اضتطلاحا من كويسك بالقدرؤره مي كويند «الإنساق ناطق 
بالضروره؛ در قرآن كلمه ى «بالضروره؛ به صورت (لا جرم) و اينها در بعضى از موارد ذكر شد (لا جرَمَ) و مانند آن, اما تعبير 
رايج قرآن كريم اين است كه (السَّاعَهَ 1 1 الله د فى الْقَبُور) هم صحنه ى قيامت حق است هم مُرده ها 
راخدا زنده مى كند. عمده كه در سورهى مباركهى «آل عمران» هم كذشت اين است كه: 


ص: ادر 


حق دوتا اصطلاح در قرآن دارد كه اهل معرفت هم برابر همين دوتا اصطلاح مَشى مى كنند يكى حق مربوط به ذات اقدس 
الهى است كه مقابل ندارد مقابل او عدم است اكر هم كفته شد مقابل او باطل است باطل به معناى عدم مَلكه نيست كه حق و 
باطل عدم و ملكه باشند اين جنين نيست آن باطل يعنى عدم محض, جيزى مقابل حق نيست و جون جيزى مقابل الله نيست مى 
ود عدم شقن (ذلكه 1ن الله فون الح اقلم دوه قعل عابي كموي سان قل سايق مه اوحض ار عاق سيعان 
امك كه دو سد وا جنا د كق السو دعسي انيت :1 نون اتش سو لحري ا ا 
الكم ا بسن عدن اسسيلة كوي كن استب دا تمدق دان وريس اق رمدو طفق ميتكوعة الردك كن اسطين ريه افا واد 
الوط سابك كد او داسك لس يورك )عي ارو ست كلاد و اميق ل ندر فيد وعد امسا كمياة ران 
اين حق آفريد اين مصالح ساختمانى عرش تا فرش است خداى سبحان عرش 50-6 راء ارض و سماء را با اين حق آفريد 
مثل يكك كلافه ى نخ كاموا كه اين كلافه را خداى سبحان كه فعلٍ اوست اين راه به صورتهاى كوناكون در آورد يكك بخش 
كن :1 اامسارار كه يفن قن و1 وسنر ك نعسن قر را اشتاني كن فقن افق وكيوا قاايت لكر و كان 
قرآن دوتا حق است يكك حق عين ذات اقدس الهى است كه مقابل ندارد يكك حق است كه فعل خداى سبحان است اين فعل 
هر لحظه به صورتى در مى آيد هر لحظه به صورتهاى كوناكون جلوه مى كند و مانند آن, «هر لحظه به شكلى بت عبار بر 
آمد» اين است نه آن _ معاذ الله _ خب, واكر كفته مى شود حق عين خلق است من وجه و غير خلق است من وجهٍ راجع به 


ص: ا 


سورهى مباركهى «زمرا آ.يهى ينج فرمود: (خَلَقَ السَّماوَاتِ وَالَوْضَ بالْحق) خدا آسمان و زمين را با مصالح حق ساخت اين 
همان است كه در كتابهاى اهل معرفت مى كويند حقّ مخلوق به, حقٌّ مخلوق به كه با باء استعمال مى شود اين حقٌّ مخلوق به 
به منزله ى يكك كامواى نخى است كه بااين كاموا كاهى بلوز ساخته مى شود, كاهى زاكت ساخته مى شود, كاهى بيراهن 
ساخته مى شود, كاهى قبا ساخته مى شود اين نخ حق است از خداست, اين رنكك و صبغه اى ندارد اين مطلق است ارض و 
سماء مقتدند اينكه مى كويند مطلق عين مقدّ.د است من وجهه غير اوست من وجهٍ راجع به اين حق است اينكه مى كويند حق 
عين خلق است من وجهٍ و غير خلق است مِن وجهٍ اين حق را مى كويند نه _ معاذ الله _ آن حق راو آن حق احدى به او 


دستر سى ندارد. 
«(و الحمد للّه رت العالمين» 


آيات © قا /ا سوره حج 49/1١/99‏ 
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(كتبَ عليه أنه مَن نَوَ 1 يديه إلى عَذَابٍ الشعيرٍ () 0 كا النَّاسُ إن كنم فى رَيْبٍ مِنَ الْبِثِ فنا حفاكم من 


ترَاب ثم من نطفهِ ثم واعاترام ين لعجي نسائر وكير حلم لين كم يو فى الْْحام ما َه إلى أجل مُسَعَى َم نخرجكم 
طِفْل ثم لتَتلعُوا أشن > كم وبدكم من يتَوفّى وتكم من برد إلى دل العم كيلا يلم من بد عِلم شَينا وَتَرَى وض عَامِدَه فَإِذَا 
ار ال سي لخبي العو ان وال على كل شق 
قَدِيرٌ (6) وَأَنَّ السَاعَهَ آتِيةٌ لا رَيْبَ فيهَا وَأنَ الله يعت مَن فى الْمَبُورِ (/) 

58١ ص:‎ 


بعد از بيان اصل قيامت و اينكه مردم بايد در فضاى علم زندكى كنند طبق آن ينج طايفه از آيات قرآن كريم جريان كروهى 
كه بى تحقيق تابع هر مكتبى اند بازكو كرد بعد فرمود اين افرادى كه بى تحقيق يبروى مى كنند در تحت ولايت شيطان اند و 
هر كنيل انتطاة رلوك كتوة قر ويندهد تيظاة ارا كبراء مى كد وه عدي :اث وخضه ودابك دن كد كلدون حوابة سير 
اردارضى صراط بسحيو وا بجو وخر وإسيوااك و انكال إكيابكا لكان كاحي دريا رك فور به كا رسي روه اكير 
(َبشَوْهُم بعدَابٍ أليم) همان طورى كه بشارت غالبا در مورد خير است ولى كاهى در مورد شر و هلاكت كلمهى بشارت بر 
أساس اتهكو يه كان مى .ووذ ااضجا هي سايق غدايت بر اسائن توك ريه كاوق رضة ادك اله ذو عتزياة ارت فل كلاسيت. 


الاوك هيدا ويك تحرس انك كه ذى مدرو لو وكانارره سواه مسن يقن رانين عو افجريق ١‏ ون ولق معمولا. مسا ريه فر 
خبرهاق تنشاظ آورييه كانم برقد در قرآن كريم مسئلهى (فَاهْدُومُمْ إل صِدَرَاطٍ التحيم) بده يكف رودي إلى عذات 
السّعير) آمده دوء هم آن آيه هم اين امن توافد از بات تيك بلقي 


مطلب دوم آن است كه تمام انديشه هاى باطل بر اساس القائات شيطان استء تمام انكيزه هاى باطل بر اساس وسوسه هاى 


شيطان است منتها نفس انسان در صحنهى درون اكر در بخش علمى و فكرى در جهاد درون بين وهم و خيال از يكك سوء و 


عقلٍ نظرى از سوى ديكر شكست خورد عقلٍ نظرى به اسارتٍ خيال و وهم در مى آيد شيطان با خيال و وهم انسان را كرفتار 
شبهات علمى مى كند به دام مغالطه مى اندازد كه تمام اين مغالطه هاى سيزده كانه و امثال آن در اثر القائات شيطان است كه 
(ِنَ السيَاطِينَ لبون ا أوْلَِاهم جا دِلُوكغ) تمام اين دسيسه هاى انديشه اى در اثر القائات شيطان است منتها نفس شكست 
خورده كه ومّام و ختبال شد به جاى آنكه جزء اولواالالباب باشد و عاقل باشد وهم و خيال بر او مسلط شد اين القائات شيطان 


رادر بخش انديشه مى يذيرد. 


ص: زثثن 


در جريان انككيزه اككر بين عقل عملى كه «به عبد الرحمن و اكتسب الجنان» با شهوت و غضب در صحنه ى جهاد نفس مَصافى 
برقرار شد و شهوت و غضب بيروز شدند و عقلٍ عملى شكست خورد و طبق بيان نورانى اميرمؤمنان(سلام الله عليه) كه فرمود: 
كم من عقل اسير تحت هوي اميرا اين عقلٍ عملى به اسارت شهوت و غضب در مى آيد آن كاه وسوسه ى ابليس درباره ى 
اجام امن ا كرس د طارراقه الس ممعقهما دن اثاقه د الكتره ال تم كذارزه يلكه دينسة هاف شطاة كر 
بخش انديشه در اثر شكست خوردن عقل نظرى در مصاف با وهم و خيال است اث ركذارى شيطان در وسوسه در اثر شكست 
خوردن عقلٍ عملى در بخش انكيزه از شهوت و غضب است ولى بالأ_خره شيطان اكر مساط شد همان بيان نورانى 
اميرمؤمنان(سلام الله عليه) كه در خطبه ى جهار يا شش نهج البلاغه قبلا خوانده شد همان خطر دامنكير شخص مى شود كه 
فرمود: انَظَرَ باعينهم و نطق بالسنتهم» اين تاثير شيطان است. 


دزنا رهق يدكو نك بط كرنق مدع قناببتة :وده آنيت كه اينهنا قدت اند شاوه سند كه (وترى الثائق ا كاري :وما بد كان) 
شكرنة كلق دان بس وني كاوق انلا كا ون اتويت مر كه و الخال اهالت كه اوضابية بدك العررق واللعن) 
شكرات م ركه كرات م ركق دو اثز انق :اسث: كه اتسنا كه .دن جتال احتضان :انث هوشيان نيست نه ايدكة نظي فى جووذه 
كيه ان محوروت تاشن سكرات كاهى بيه ان صوززت اسست كاف دواثك مدق اسك :ومائقد ان ذا عدن كه اشبان 
هوشيار نبود كارهاى مضطرب انجام داد همين است و آن كاه غفلت از ارضاع و رَضيع هر دو و نهادن بار رَحِم اين سومى مى 
تواند در اثر آن اضطراب باشد. خبء در جريان معاد جند مسثلهى محورى را مطرح فرمودند يكى اصل جريان ساعت است كه 
آن يكك بحث جدايى دارد يكك فصل جدايى دارد كه ظرفٍ احياى موتاست كه در قرآن كريم معمولاً سخن از اين است كه 
أذ القاعةاية لذ ولق قب اها (تأههلء ها (نؤة بتر العفائة) ازاين قيراك ست عير هناف وو انان كر لسة ف 
دلالت كند خداوند ساعت را مى آورد يا ساعت را مى آفريند كه اين بايد جستجو بشود آيا آيه اى در قرآن كريم هست كه 
خداوقه ساعك راس اوزى با تدغانا غير قرا ن أبخ اسك كمماعع ةي امنساعت:دذفنا وامكرشانت شردتيةه صورت 
فعل لازم مطرح است (أَنَّ الَاعَه آبِهٌ لاّرَنْتِ فُيهَا) يا (تَأتِيهم بَغنهُفِهتهُْ)» ساعت مى آيدء ساعت آينده است اما ساعت را 
جه كسى مى آورد اين بالصراحه بيان نشد لكن جريان احياى موتا اين در جند فصل مطرح است كه بالصراحه ذات اقدس 
الهى اين را به خودش اسناد داد فصل اول اين است كه آيا احياى موتا ممككن است يا نه ذاتاً ممكن است يا ممتنع. فصل دوم 
اين است كه آيا خدا مى تواند اين كار را انجام بدهد يا نه» اكر عملى ذاتاً ممكن بود آيا مقدور فلان فاعل هست يا نه ممكن 
اليك عملي 'ذانا مكة الودرة باشد ولى فلان فاعل نتواند انجام بدهد. آيا ذات اقدس الهى توان آن را دارد كه مردم را دوباره 
زنده كند يا نه؟ فصل سوم آن است كه حالا كه ثابت شد احياى موتا ممكن است و ثابت شد خدا مى تواند آيا ضرورتى هم 
دارد كه خدا مُرده ها را زنده كند كه يقينى باشد كه قيامت مردم زنده خواهند شد يا نه صرف امكان است هر سه فصل را 
ذات اقدس الهى در قرآن كريم به صورت شفاف بيان كرده كه هم احياى موتا ممكن است و هم اينكه خداى سبحان 
تواناست و هم اينكه بالضروره خدا مردم را دوباره زنده مى كند اما فصل اول كه احياى موتا ممكن است براى اينكه اكر (كَل 
أتى عَلَى الإنسان ين مق الذّهر لع يكن شيا مذكورا): اكزبانسان جيرى نوه ؤ.ذات اقدس الهى روح را آفريدة بدن زا آفرين: 
روح را به بدن متعلق كرد وقتى كه انسان مُرد كه همه ى اينها موجود است يعنى روح موجود است بدن متفرّق شده است خدا 
مى تواند دوباره اين بدن را جمع بكند و روح را به او متعلّق بكند اكر كسى بككويد (مَن بُخيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ لا قل بُحْيِيهًا 
اذى اها ١‏ ز ل وا يدن :ارق امكات دارة جذا تن تراد يدوو ل]: يكن اكه قافرا عدوويدر ودايفي اانا 


آفريد خب يقيناً مى تواند در ختم هم او را دوباره زنده كند. دليل دوم اين است كه قدرت خدا نامتناهى است (إِنَّ الله عَلَى 
كر دوفن كر كبك ااناعلن قد« الاك رودق ريض او 'باشافق ترز درفن دار سيوم مكو لو سوه ا قداو قاور 
خدا نباشد. عمده فصل سوم است كه نه تنها احياى موتا ممكن استء نه تنها خداى تعالى قادر بر احياى موتاست بلكه احياى 
موتا و (بُغيِرَ ما فى الَْبُورِ) ضرورى است الا ولابد و آن را از دو ناحيه ذات اقدس الهى ثابت مى كند يكى از ناحيه ى فعل 
يكى از ناحيه ى فاعل» كاهى برهان اقامه مى كند كه حدٌ وسطش فعل خداستء كاهى برهانى اقامه مى كند كه حدٌ وسط 


حقائيت ذات اقدس الهى اسث اما برهانى كه حدٌّ وسط فعل خداسث. 


ص: إرثين 


ووه بار كي اما ورتعان يسنة اسمس اذ انان اكلا عوزتده شنو اقذات' اميت كه قن خدا احكيتانة اليك ركد 
خدا كارٍ لغو نمى كند (أَبَحْسَبُ الْإِنسَانٌ أن يرك سُدى»» (أَمْحَسِيتمْ أنّما حَلَقْنَاكمْ عَبنا) اككر دنيا به قيامت خختم نشود براى انسان 
معادى نباشد اين نشئه خلقت مى شود لغو و باطل براى اينكه مكاتب كوناكونى هست بالأخره معلوم نشد حق با جه كسى 
استء ظلمهاى فراوانى شده بالأخره از ظالمين انتقام كرفته نشده افراد بى كناه فراوانى كشته شدند از قاتلين انتقال كرفته نشده 
اكر هر كسى هر جه كرد بر اساس (قَدْ أَفْحَ اليم مَن اس تَغلَى) عالّم بكردد مى شود لغو و خدا كارٍ لغو نمى كند كار خدا 
حكيمانه است جون كار خخدا حكيمانه است يككء اكر دنيا به (يَوْمِ الْحِمَابٍ) ختم نشود مى شود لغو دو يس دنيا الآ ولابد به 
(يَوْم الْحِسَابِ) ختم مى شود كه هر كسى بالأخره ونان كازكن سككر ل ناخد بكر انرون كياة كرك ولع انل قاد 
تماش رطرك مقو هيج كن جار ف عند كد عاك لهو القت هر كه عريحه كرد كرد زاترعام حك وفيظين كيك 
خداست يعنى فعل او حكيمانه است. 


أن عدا اكنة انو امت حون خذ دق امت ار جنل حم وحن يايد را لكفويان اللة رهق الس )نان برهاة سبغله اسك 
جرا معاد حق است؟ براى اينكه خدا حق است خب خدا حق است جه دليل است بر اينكه معاد حق است؟ دليلش اين است كه 
جون خدا حق است از حق كار باطل صادر نمى شود برهان اول اين است كهم فعل خدا حكيمانه است فعل حكيمانه آن است 


كه به نتيجه برسد. 


ص: زكرا 


برهان محل بحث اين است كه خحدا حق است خب از خثير محض جز نكويى نايد» از حقّ محض جز حق نايد» از حكيم محض 
جز حكمت نايد» جطور مى شود حقّ محض كار باطل بكند بنابراين بين برهان محل بحث با برهان سوره ى مباركه ى «دخان) 
ولصو كان قوق السفكا نج براش نا نكاد قود لدي دسق لمق زلا فكت لشم نا مار ريق وود وجرا تان 
بالضروره؛ معاد آينده است بالضروره حالا اين برهان را ملاحظه بفرماييد با برهان سورهى مباركه ى «ص» و سورهى مباركه 
ى «دنخان) فرقش روشن مى شود. فرمود: (يا بها النّاسٌُ إن كشُمْ فى رَيْبِ مِنَّ الْبغث) اكر شكك داريد شكتان بالأخره به يكى از 
ان فصول شه كانه بوم كردهة ركز كر دوناره ق أمكاناي ركرديد مانهل وول داري المولة تافنق دهي از (لتين) كدر 
و قرار رفك وو يحتهاي روزهاق قل إشاوم شدي إى اين اماما عل روز بدازق كود وا ( لهمي كنيع للها درياقداي جه 
جيزى شكك داريد. (فَإِنًا حَلَْنَا كم و يتن ثُرَابِ كم من لُطَفَهِ ّم من عَلَقَِ ثم ون مض كَه) حالا- مُخلّقه يا غير مخلّقه يعنى هنوز به 
حك وديةة الم وسو ا بلصو يا عار ال تور جارك وكيني محفت معلعرة ور رسام اسع وو تراجل را 
ما داريم هر روز مى كذرانيم لين لَكمْ) نا به شما نشان بدهيم كه ما هر روز داريم مرده را زنده مى كنيم آن وقت شما 
دولازه لق حصو اتكازرش كهد لقع لكع ا كارن رافق لكو انق مظلدي ف يكن ورتتمن وسار لوم ,]مولن يق 
كد ركه ناد راك كع بن مِن الحَلق الى الخلق بالحق» داشته باشد اينهايى كه در دانشكاهها اين علوم شريف را 
ث غو افك أبن لعن 1ك ار شا زوق انيت كبس اكدوة قتورت لطفهكن يديه تطبه شاكة ابه صورك نطق كو ادو 
نطفه را به صورت عَلقه در آورده نه نطفه علقه شد عَلقه را به صورت مضغه در آورده» مضغه را به صورت مثلاً عِظام در 
آورده؛ عظام را با كوشت يوشانده؛ كوشتٍ يوشانده را كه جنين شد آماده ى يذيرش روح كرده؛ روح را در آن دمانده شده 


انسان» مى بينيك. 


ص: كن 


منوجهرى دامغانى در وصف انار خب او هم يكك اديب است ديكر او انار را جطور وصف كرد مى كويد 
مدبّر لعل ساز لعل تراشيده باز لالالا لعل تراشيده را به نقره يبجيده باز 


به نقره ببجيده را به حقّه يوشيده بازلالالا به حقّه يوشيده را به نام ناميده نار 


كفت مى دانيد انار جيست؟ خدايى كه لعل تراش است اين لعلها را يكى يس از ديكرى تراشيد براى اينكه بيخود به هم 
نجسبد بركهاى لطيف نقره اى را در لابه لاى اين بركك كذاشتء براى اينكه آسيب نبيند يكك يوشش ححقّه اى قرمز كونه اى 
بالاى آن كذاشته اسمش را كذاشته انار اين هندوانه هم همين را دارد اين ادباى ما اين جنين بودند اينها «سفر مِن الخلق إلى 
الخلق بالحق» داشتند هندوانه را همين طور تعريف مى كنندء ميوه هاى ديكر هم همين طور تعريف مى كنند ولى كسى كه 
الهى نمى انديشد مى كويد قدرى آب داديم بذرافشانى كرديم اين جنين بوده است آن جنان شده است اما خب جه كسى 
كرد؟ اكر بكُوييم جه كسى كرد اين علم مى شود علم اسلامىء بككُوييم جه شد ديكر علم الهى نيست اين علم مى شود علم 
سكولار اين آيه هم علم را اسلامى مى كند هم مسئله ى كلامى را حل مى كند جهان, قيامت دارد مسئله ى كلامى است اما 
جه كسى خاك را نطفه كرد» جه كسى نطفه را علقه كرد جه كسى علقه را مضغه كرد. جه كسى به صورت استخوان در 
آوردء جه كسى استخوان را جامه ى كوشت يوشاند اين مى شود فيزيك اسلامى؛ بدن شناسى اسلامى؛ طبّ اسلامى» اين مى 
قود لتلا فزموة ها أبن كارززا كردن (لتعق لكد) ابيا كسم كديالأغره مذزز دازة ابنها وا آداره من كت هما اهنود 
و هنوز است ساليان متمادى دانشمندان فكر كردند كوشه اى از اين نظم را بى بردند كه جكونه يكك قطره آب به اين صورت 
در مى آيد خيلى از مسائل هنوز حل نشده خب اين نظم عميقٍ علمى آفريننده ى عالم نمى خواهد ما جرا به افراد مى كوم 
غَال) براق ننكه عتهازها كرقيه او كع هاف سكراناراين عا راابللائد الآ نقلان شيخطن را جراامق كزييع والفتحة براف ابتك 
يكك كوشهى اين مخلوق را بلد است خب منشأ علم اين دانشمند بى بردن به نظم معلوم است آن كه معلوم را آفريد عالم 


نيست» قادر نيست» حكيم نيست» خودبه خود اين نظم عميتٍ علمى به بار آمده. 


ص: كنا 


ماق واي سحنيرق تهذالقيد ا مشركقعاى عرف شرق لصنت امك عضيرك من كويننا: فييك عدن لتر كفا علتها وفيا أن 
جمله ى خبريه است كه به داعى خبر القا شده نه به داعى انشاءء حضرت نمى خواهد نفرين كند بككُويد كور باد كسى كه خدا 
را نمى بيند حضرت مى خواهد خبر بدهد مى كويد آن كه خدا را نمى بيند كور است ديكر كور مكر جيست احَمِيثْ عَيْن لا 
تراك عَلَيِها رَقيباً َكَرَت ص هْفَهُ عَودِ لَمْ تَجعل لَه واكك فنا ادل 2ه محّت تو را ندارد سرمايه را باخته است آن 
ب 0 
كنيم اكثر شما بخواهيد دوربرواز باشيد مبدأ را با اين كار بشناسيد مى شود علم كلام و فلسفه. معاد را بشناسيد مى شود كلام 
ولصيييع ماه اك وكاو امد وى لوال بالودلا مادص الاي لاضن اميه ار 
اسلامى» سياست اسلامى» كياست اسلامى و مانند إن اسلام يعتى معان دين جامع الهى است. خب» لعي لكو عق يرد 
وتو فى ادحام ما َه إلى أجلٍ مُسَمَى) تا اينكه كروهى در نوجوانى يا جوانى مى ميرندء كروهى در ميانسالى و كروهى ذر 
سالمتدئ كه قن كدشتة بعك فرمود: (فَإِذَا أنْرّكًا عَلَهَا الْمَاءَ ارت وَرََتْ) در كشاورزى هم همين طور است دامدارى هم 
همين طور است اكر «إذا رأيتموا الربيع فاذكروا النشور» مى شود مسثلهى فلسفى و كلامى كه معاد حق است و آفريننده اى در 
بهار مُرده ها را زنده مى كند و اككر سخن از بى بردن به مبدأ و معاد نيست مشاهده ى آثار خداست در اين بذر و حبّه و هسته 
غود كنا وروص مطاف اس شوة دادر اساكت ومن شو اعتداوس التلاتي نانم شعي كرف ا 2 
هَامِندَةٌ) بنابراين منظور از علم اسلامى اين نيست كه مااز اينها بى به خالق ببريم اين مى شود كلا-م اسلامى» منظور از علم 
اسلامى اين است كه بككوييم جه كسى اين كارها را دارد مى كند اكر فهميديم اين كارهاء كارهاى خداست عين اسلام است 
ديكر كشاورزى اسلامى يعنى اين كسى كه اين بى جان را جان مى دهدء دهن مى دهدء ريشه مى دهل» خوشه مى دهل 
نه تنيت ابو تستير نر نكم مفهن اق قر ومن كرد قيس را كك ابقا د داشكاء ور كلاس دون فى كو ناكا بستنا آن 
علم اسلامى خواهد بود. خب (َإِدذَا اعلا الم ارت وَرَبتْ وَأَنَْتْ من كل روج بهيج) خب جرا اين طورى است؟ جرا 
رفي لدت( كود ران الله حر لضن ) اك يناسل اتج التك منت ارنسن بحس شر تدز إنأبة | كر مال بامقصيد 


نرسدل مى شود 20 وخداى سبحان منزّه از كار يوج است. 


ص: و#أثكن 


دو حصر را قرآن كريم ذكر كرده منشأ دو حصر هم حق بودنٍ مطلق خداست يكى اينكه هر جه حق است از خخداست (الْحَقٌ 
مق رتكك) اين سنياق» سياق صر اسية تق .را ال غير بهذا تمى شود توقع داشت (الْحق ون رككك) ازاغير تدا عق ساحخته نيبت 
اين يككء حالا مطلب ديكر هر جه حق است از خداست اما خخدا هر جه مى كند حق اسث يا نه؛ از اين آيه استفاده نمى شود 
آن را از آيات ديكرى كه فرمود باطل در حرم امن كار خدا نيست فرمود: (مرا بيهم لأَحِبِينَ)» (ما حََفْنَاهُمَا إلا بالْحقّ)» (مَا 
ع خيفة اولك اننا الال كتدهو ليت عاو باط نط كس باتع بأطلر:ذ و حريت كاز عدا تسن ابن كت حصت شر ده 
حى است ال كار خداى سبحان است اين دو اصل» جامع اصلين اين است كه (ذلك بأنّ الله هُوَ الْحَقّ) اكر او حَقٌّ محض است 


هر جه حق است بالتبع از اوست و باطل در حريم كبرياى او اصالا راه ندارد. 


2 


سورهى مباركهى «لقمان» در برابر حق جيزى نيست مكر عدم محض و اكر يكك وقت كفته شد (ذلك بِأَنَّ الل ُوَ الح وَأَنَّ ما 
تقرط ب اوتدكو لاط سرع وو قالز عو لياط + ياسؤاف عدم مكداست بطل و ماف عدم مح كفت به 
ورت عدا جرس كيقاء نذل اننك عد كهذا ميرف المكو يك إن با رد اوتنا عا وه كفده سك ردمرنوي انويع 
ربٌ آنهاست در اينجا سخن از حق و باطل مطرح است كه خدا رب است حَقَّا بتها ربوبيت آنها باطل است اين است كه بين 
سورهى مباركهى «لقمان» و «عنكبوت» و آيات ديكر فرق است در اينجا آيه ى شش سوره ى «حج) فرمود: (ذلكك بِأنَّ الله هُوَ 
الكن) تيا عت موقن تنح كين حر سحن أنوق كان ناطل كين كنل واس كان اط كرك ان وده عادر لقنا فوبارة دده 
م كد (وَآئة يكين القؤتى )جرا (وَآلة تحرى الموتى) براق ابتك :(وأثة على كل شى ء قديز) خب جون عق :ست الأ ولايد 
معاد هست جون خدا قادر مطلق است مى تواند قدرت مطلقه ى او عجزيذير نيست اينها هر كدام دليل ديكرى اند 


در سورهى مباركهى «القيامه) مده ناظر به مبدأ غايى است آيهدى 6" سوره ى مباركه ى «القيامه») اين بود (أيَحْسَبٌ ا 


يس انجه 
نَسَانٌ 


4 
4 


٠. 


ل 


عت 


١و‎ 


تكن شنق) خوال تن كه كدر كه "انان واذ القع كتين كه دقوت يعوو عقت دز نقد حون در كن ]نما عفيه وي كر 
بدانند اوّلين لحظه ى عذاب آنها بعدالموت است هركز دست به جنين كارى نمى زنند اينها خيال مى كنند وقتى مُردند راحت 
مى شوند در حالى كه عذاب آنجا به مراتب بدتر از عذاب دنياست اين در سوره ى مباركه ى «القيامه» بود در موارد ديكر هم 
كه تعبير شده به اينكه خداى سبحان كار حق انجام مى دهد و از انجام كار باطل منزّه است در سورهى «دخان» و امثال «دخان» 
هم آمده آيه ى ”١‏ سورهى مباركهى «دخان» اين است (وَمَا َلَقَنَا السَماءًَ انادف وََرا بَتِنَهُمَا لاعِبِينَ) ما بازيكر نيستيم در 
سؤر ناز كوي الغدتيد رارة :نيا نازرية لاحي إكررا لم1 لقره اردق لمت ولوق وزيكة وتقاخة بسك وتكاتر قي 
امول وَالَوْلآه) اكر يا بازتيعه' اسح و .شما خالق :دنا :مسيد جكوله كرموة يذاما بازبكر سكيم ابن .د يحتهاى قبل كدشت 

دنيا بازيجه است يكك. خدا دنيا را آفريد دوء خدا بازيكر نيست سه. كودكان را به بازى كرفتن حكمت است جهار» كسانى 
كه در دنيا هستند اينها دائماً بخواهند مشغول تحصيل علم و عبادت و زهد و امثال اينها باشند كه فرسوده مى شوند مقدارى 
بايد خستكى شان رفع بشود.آن درباره ى زمين است و هوا است و امثال ذلكك كه مضجر اولياست اما اين بازيهاى دنيا اين من 
و ماء اين مقامهاء اين منصبها اين عناوين اعتبارى كه اينها در همين نشئه قرار مى كيرد اينها بازيجه است بنابراين اين كودكان 
راابه بازى كرفتن حكمت است فرمود ما بازيكر نيستيم شما را بازى مى كيريم و كودك را بازى كرفتن حكمت است مى 
بينيد اين هيأت مديره و يا هيأت أمناى مدارس كه ينج ساعت برنامه براى اين بجه هاى مدرسه تدوين مى كنند مى كويند 


جيان ساعت انها دوين بخوائتك بك ساعت تارئ هيات" مديزه باز يكر نيست" اما بحه ها را بددبازئ كرفت حكم ات 


ص: 11 


جون دنيا بازيجه است اما كسى مى تواند از اين بازيجه تجارت كند و به مقامات والى برسد و اكر خداى ناكرده خودش را از 
دست داد اوّلين جيزى كه از او سؤال مى كنند مى كويند «عُمرك فى ما أفنيكك» خبء بنابراين فرمود ما بازيكر نيستيم اكر 
عند بار كر سيك فدل وك ظوه سقهاتة اردع وك نا مووهي سار كيل انس ذه الي اضف زفق رن السما وات وان وض 
َمَا يَيِنّهُمَا لآعِِينَ [0 مَا حَلَْنَاهُمَا إَِا بالْحَق وَلكنٌ أَكترَهُمْ لا يَعْلَمُونَّ) كه دوتا حصر تقريباً در آن در مى آيد با تفاوت در ظهور 
يكى اينكه كار ما باطل نيست يكى اينكه ما جز حق كار ديكر نمى كنيم يس هر جه حق است از خداست و هر جه باطل است 
ازحريم كار الهى دور است اين در سورهى مباركه ى «دخان» بود در سوّر ديكر هم كه برخى از آياتش در بحث ديروز 
كَذْشت در سورهى مباركهى «ص» آنجا هم به مناسبتى همين آيه مطرح است كه خداى سبحان جيزى را باطل خلق نكرده آيه 
ف سروه عار كي وص انق نت 3193 خلفق] الشمات و الاك :وكا متها ناطاة ذلكة ط ليق كقتاوا فؤكل للد كفوا 
مِنَ النَارِ). فتحصّلل «أنّ الله سبحانه و تعالكا حقّ لا-ريب فيه) اين يككء اين در مقام كانت او أن كل سكن ددرن الله 
مييكانة :و تعالى)» هر جةا عق اسك ل ختداسث كاطبق آيهنى سوزهئ '«آل عمران) و.مانتد اذكه (الحق من ربك): سوم وله 
بطلان لفعل الله لا باطل لفعل الحكيم» هيج باطلى در حريم كار خدا راه ندارد طبق اين اصول اكر دنيا به مقصد نرسد باطل 
است و ياوه براى اينكه اين همه جنايتهايى كه مى شودء اين همه فسادهايى كه راه بيدا مى كند حساب و كتابى ندارد اين همه 
مكاتب كوناكونى كه هست هر كسى ادّعا مى كند من بر حقّم بالأخره روزى بايد باشد به اين اختلافات خاتمه بدهد يا نه» هر 
كس كه آمده كفته من بر حقّم بعضيها بر اساس عناد» بعضيها بر اساس اشتباه بالأخره خودشان را مدّعى حق مى دانند لذا در 
اين بخشها فرمود الا ولابد جهان بايد به عالّم معاد برسد (وَأَنَّ الصّاعَةَ آيية لا رَيْبَ فيهَا) و اينكه خداى سبحان حتماً مُرده ها را 
زنده مى كند كه شبههى تكرار هم برطرف مى شود اما اينكه جريان عقل كارشناسى بكند جراغ است و قانون كزار نيست 
نقل هم همين طور است اين طور نيست كه نقل قانون كزار باشدء نقل مُقنّن باشدء نقل علّت باشد بلكه نقل مثل عقل دليل 
أفيق ابراءن الفا ىقلن عدة قز ذا عه نازوا رارك ةاون اسع كعد لسع كنس واد كرد ل تق عات قيلت هلت 
خداست و لالغيرء قانون كزار اوست و لالغيرء آيات قرآنى و روايات اهل بيت(عليهم السلام) همه اينها ييامشان اين است كه 
حو عطي ف ووه هذا ني كري حن] سد زموه داتعي ع دو ه خدانيك دل ل عر ان غلك امب دلبل كاسن نحت 
اين دليل يا عقل است يا نقل از جراغ هيج كارى ساخته نيست دليل نقل هم جراغ است اين قرآن نور است نور جه جيزى را 
نشان مى دهد؟ خدا را نشان مى دهد و كار خدا وقول خدا را خدا هست, خدا جنين فرمود. خدا جنين فرمود» خدا جنين كرد. 
دليل نقلى مثل دليل عقلى اينها كاشف اند اينها دليل اند نه علت جزء منابع استدلال ما هستند منبع معرفتى هستند نه منبع هستى 
شناسىء منبع هستى شناسى خداست و لاغير كلّ جهان را خدا آفريد و لاغير» دين را خمدا آفريد و لاغير قيامت را خدا مى 
آفريند و لا-غير منبع هستى شناسى خداست و لا شريكك له؛ منبع معرفت شناسى كه حالا خدا جه جيزى فرمود دستور خدا 
جيست اين بالأصاله وحى است كه هيج مقابل ندارد در مقابل وحى جيزى نيست بعد از وحى زيرمجموعهى آن خبر واحد 
است ودليَل عقل استث ودليل نقل اسث كه اينها ادله انذ كشف مى كنند كه مداى سبحان به يبامبر جه فرمود كه كاهى 
اشتباه مى كنند اين ادلهى نقلى و عقلى» كاهى هم اشتباه نمى كنند. 


ص: كينا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6 تا ١١‏ سوره حج /49/١١/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(وَعنَ النَّسٍ من بُوادِلٌ فى الل بعلم وَل مُدى ولا كتاب مني (8) نان عِطْفِهِ لِيِضِلٌ عَن سَبيلٍ الله لَهُ فى الدّنْا ري وَتذِيقَة 
ْم لاه عَذَابَ اريت (4) ذلكك بم قَنّمَتْ مث يَدَاكَ وَأَنَّ ال لس طلم ليد ٠ ١‏ وَمِنَ النّاس من يَعْيدُ الله عَلَى حَوْفٍ فَإِنْ 


أَصَابَةُ سيد اطْعأن به وَِنْ أَصَابئُْ فته لَب عَلَى وَجههِ حر الدَّئْيا َالْآخرَة ذلك هُوَ الْحْسْرَانُ الْمِينُ )1١(‏ 


قرآن كريم به عنوان ميزان و ترازو نازل شده است ترازو آن است كه دو كقّه ى متعادل داشته باشد و وزن را هم به همراه 
داشته باشد موزون را ديكران بايد به اين ترازو عرضه كنند و مقدارش را بسنجند ترازو اككر دو كقّه دارد ولى وزن را به همراه 
ندارد آن ميزانٍ كامل نيست زيرا اكر خواستند كالايى را با اين ترازو بسنجند بايد وزنى باشد كه اين كالا موزونٍ با آن وزن 
باشد تا مقدار اين كالا مشخص بشود اكر وزن يعنى واحد سنجش كنار اين ميزان نباشد اين ميزان, ميزان ناقص است قرآن 
كريم كه به عنوان ميزان حق و باطل هست وزن را هم بيان كرده اينكه در سورهى مباركه ى «اعراف» كذشت فرمود: (وَالْوَرْنُ 
ا ل 
«والوزن الحق» نه «والوزن حقٌ) يكك وقت مى كوييم ١‏ وا المونة ع إن لشاف إن اله حق, إن النار حقٌ؛ , يعنى اينها 
هسفد يه منابظل :ايخ ننست كه وق عبت للذا م ى قرسوه بوالوزة حر» يدبا الث ولتم كر كرده خزمود+ اوَالوَرْهُ وميد 
الى ) عق وززنا خنى انبسك كالاد وا اشع ني متعكاد نوو ول امسا واعقا بنكو الاق مروم اسك ورة عت اسك انها وان 
حقيقت مى سنجند مثل اينكه در دنيا بعد از وضع ترازو سنكك كه وزن است در يكك كمه مى كذارند نان كه موزون است در 
كقدى دركر مين كذازنداين تان زايا اذوزة عن سعد عقا بيد را الخلاق وا اعمال راربا عق وعحقيقتة من ستحتد ابن طور 


نيست كه اين مخصوص قيامت باشد منتها در قيامت همككانى است و روشن, در دنيا براى همه روشن نيست. 


ص: لجنا 


مطلب دوم آن است كه قرآن كريم ميزان است و به ماهم دستور دادند كه عقايدمان اخلاقمان اعمالمان را بااين ترازو 
بسنجيم اختصاصى به بيان نورانى امام باقر(سلام الله عليه) ندارد ولى اين روايت را صاحب تحف العقول از وجود مبارك امام 
باقر(سلام الله عليه) نقل كرد كه «إعرضوا أنفسكم على كتاب الله) قرآن مى شود ميزان فرمود شما خودتان را با قرآن بسنجيد 


خب اكر قرآن ترازوست و ميزان است وزن را هم به همراه دارد يعنى حق را بيان مى كند. 


مطلب سوم آن است كه ما كه جوامع بشرى بخواهيم خودمان را بر قرآن عرضه كنيم بايد معيارهاى طبقات هم در قرآن 
مشخص شده باشد بعضيها جاهل اند بعضى عالم اند بعضى تابع اند بعضى متبوع اند, افراد كه يكسان نيستند بعضى تحصيل 
كرده اند بعضى تحصيل نكرده اند اينها يكسان نيستند همه ى اينها احكامشان در قرآن كريم آمده مخصوصاً در سوره ى 
مباركهى «حج اينكه فرمود: (وَمِنَ النّاس), (وَمِنَ النّاس), (وَمِنَ النّاس) اين تَنويع و تَصنيف طبقات مردم است بعضى اين 
صنف اند بعضى آن نوع اند بعضيها تحصيل كرده نيستند اما عاقل و خردمدارند مى فهمند از جه كسى تقليد كنند بعضيها 


تحصيل كرده نيستند ولى كرفتار تعضّب جاهلى اند و دلشان به هر كسى خواست تقليد مى كند اين آيه قبلى يعنى آيه سومى 
كه قبلا تلادوت شده است ناظر به همان جاهلانٍ تابع بود كه فرمود: (وَمِنَ النّاسِ مَن يُجادِلٌ فى اللَِّبَِِرِ عِلْم وَيَنمٌ) اين تفاوت 
بين مقلّد و مرجع راهم زمخشرى در كشّاف كفته و هم فخررازى در تفسيرش بذيرفته وهم ديكران منتها سيدناالاستاد يكك 
تحقيق دقيق ترى دارند: يس انسان يا جاهل است مقلد است تابع يا غالم اسث وداعيه ى متبوع بودن دارد فرمود اكر تابعى 
خود را برقرآن كريم بسنج ببين كه از جه كسى تبعت مى كنى اكر متبوعى خود را بر قرآن كريم عرضه كن ببين متبوع جه 
كروهى باشى و جكونه متبوع باشى. اينكه فرمود: (وَمِنَ النّاس), (وَمِنَ النّاس) تكرار كرد برخيها خيال كردند كه اين آيه ى 
هشت و آيه ى سه يكك مضمون دارد و سر اين تكرار هم تأكيد مطلب است لكن اين تام نيست براى اينكه در محور بحث 
كردند و عدم تماميت اين تكرار را هم جناب زمخشرى ذكر كرده فخررازى هم قبول كرده و مانند آن, آن آيه ى سه مربوط 
به تابعان است اين آيه ى هشت مربوط به متبوعان آن تابع اكر كرفتار تعضّب قومى و قبيلكى و امثال ذلكك نباشد مى داند از 
جه كسى تبعت كند اين متبوع هم اكر كرفتار هوا نباشد مى داند كه جه موقع و در جه شرايطى عدّه اى را به دنبال خود 
دعوت كند يس اينها تكرار نيست اين تصنيف است يعنى مردم جند صنف اند جه اينكه در آيهى يازده همين سور ه كه 
امروز تلاوت شد مى فرمايد: (وَمِنَ النّاس مَن يَعْبدُ الله عَلَى حَوْفٍ) كه اين هم يكك صنف از مردم اند بنابراين اكر به ما كفتند 
خودتان را برقرآن كريم عرضه كنيد براى آن است كه غالب اين اصناف و غالب اين افراد و غالب اين انواع خصوصياتشان 


در قرآن كريم بيان شده است. 


ص: وم 


مطلب بعدى آن است كه در آيهى سه اين جدالش جدالٍ جاهلانه است حرفى براى كفتن ندارد همان مدّعاى خود را تكرار 
مى كند كه فلان شخص يا فلان مكتب خوب است اما استدلال نمى كند جون تابع است و اهل استدلال نيست لذا در آن آيه 
ى سه نفرمود كه «ومن الناس من يجادل فى الله بغير علم ولا كذا و كذا» اين علم به معنى جامع است هر سه قسم را شامل مى 
ا ا ال 0 
مانند آن, اين علم جامع اقسام سه كانه است. اما در آيه ى هشت فرمود: (وَمِنَ النّاس من يُجَادِلٌ فى اللَِّ بر عِلْم وَل مدى وَل 
تاب مُنير) معلوم مى شود احتجاج به سه قسم درست است و تفصيل هم قاطع شركت است اين علم غير از آن هدايت است 


آن علم و هدايت غير از كتاب مُنير است. 


راههاى نحوهى تغاير اين علوم سه كانه جيست؟ برخيها خواستند بككويند كه منظور از اين علم, علم تجربى و حشّرى است 
منظور از آن هدايت برهان عقلى است منظور از كتاب مير دليل نقلى است يعنى اينها نه دليل حسشدى و تجربى دارند نه دليل 
عقلى و تجريدى دارند و نه دليل نقلى با اينكه دستشان از هر سه رشته تهى است مع ذلكك داعيه دارند و متبوع اند و عدّه اى را 
به دنبال خود دعوت مى كنند اين نيست مككر بر اساس هوس. اين سخن نمى تواند درست باشد براى اينكه درست است كه 
علم تجربى و علم حتّرى كه به تجربه منتهى بشود حبجت شرعى است لكن محور بحث معرفت الله است درباره ى خدا علم 
شن تعر 2 الماع نام نيك دع روه داف مفيا 0ران "رماع اكب عام ماده امع ووهان. رصقل 5 
تجريدي محض است يا تلفيقى از تجربى و تجريدى زيرا با دليل تجربى يعنى بر اساس حس و تجربه اكر به برهان عقلى و 
تجريدى نرسد اين مى تواند درباره ى نجوم, آسمان, زمين, دريا, موجود دريايى, موجود آسمانى اينها كارآمد باشد اما 
درباره ى خداى سبحان كه منزّه از تجربه و حس است اين كار آمد نيست. در علوم تجربى نه مى توان خدا را ثابت كرد نه مى 
توان خدا را نفى كرد نه مى توان در كار خدا شكك كرد اصلاً آن مطلب, مطلبى نيست كه به اندام علم تجربى بيايد كه بارها 
قال داف قلا كه كلدل كمي باسكرنى دارذ كه كان ونيا راسد كر شاحب اكول بخواهة وزبازة يي فقلد كزياى 
زمين سخن بكُويد اثبات كند اشتباه كرده, نفى كند اشتباه كرده, شكك كند هم اشتباه كرده او حق ندارد زيارف كردا 
زمين حرف بزند براى اينكه باسكول او براى كاميون است بعضى از علوم است كه اندام آنها قيافه ى آنها وزن 1 نهار يكك 
حوزه ى خاص دارد علوم مادّى است بله, تجربه براى علوم ماده خوب است اما براى جيزى كه ماوراى طبيعت است ماوراى 
مادّه است به حس و تجربه نمى آيد نا تذوكة الأتهنا نا لاأخندركه العوادوي التقدر كب كذابو كذ لحف مرحو اصللا نمى 
ود يه خند انتحاى ثلاثه جازم ىاو .سين كفت لا نفيا والا أثبانا ولا شكا لداعلم تجريى نوات آنيرآ ندارد وحق 1ن زاهم 
ندارد يس اكر كفته شد كه (بِعَيرِ عِلّْم) حتماً بايد منظور از علم يا تجريدى و عقلى محض باشد يا تلفيقى از تجربى و تجريدى 
كه بعضى از مبادى اش تجربى اشك و آن كبراى نهايى و كلى تجريدى جون بحث درباره ى خداى سبحان است (وَمِنَ النّاس 
َن يُيدَادِلُ فى الله بير عِلْم) اين علم در قبال هدايت, در قبال كتاب مُنير اينها از هم جدا نيستند جون تفصيل قاطع شركت 
است ولى جامع هر سه اينها علم است كه در آيه ى سه ككذشت كه (وَمِنَ النّاس من يُجَادِلٌ فى الل بر عِلْم) خب يس منظور 


ازاين علم يا تجريدى و برهان عقلى محض است يا تلفيقى از تجربى و تجريدى اين قسم اول. 


ص: لحان 


قسم سوم هم مشخص است كه كتاب منير است يعنى دليل نقلى اما قسم دوم جيست؟ 


ما يكك علم داريم يكك هدايت داريم يكك دليل نقلى, دليل نقلى همان آيهى قرآنى است علم هم برهان است كه برهان عقلى 
است اين هدايت جيست؟ اين هدايت را كفتند كه خداى سبحان از سه راه بشر را عالم مى كند يكى همان راه برهان عقلى كه 
خداى سبحان مبادى اش را اول فراهم كرده يعنى بديهياتِ فطرى را كه سرمايه است به انسان داده راه كسب را هم به انسان 
آموخته اين تطوّق را در اختيار خود انسان قرار داد كه از بديهى به نظرى سفر كند و مجهول را حل كند. هدايت را فرمود 
ممكن است كسى راه مدرسه و حوزه و دانشككاه را طى نككند ولى راه اخلاءص را طى كند «من اخلص لله أربعين صباحا يا 
«أصبح لله مخلصاً أربعين صباحا تنفجر ينابيع الحكمه من قلبه على لسانه؛ كم نيست اين طايفه از روايات هم اهل سنئّت نقل 
كردند هم ما شيعه ها نقل كرديم كه اكر كسى از راه تهذيب نفس و از راه درون تطهير بكند اين قلب شفًافش كه آينه است 
بى غبار مى شود وقتى بى غبار شد اسرار عالّم در آن مى تابد اين درس نخوانده است ولى خيلى جيز را مى فهمد اين راهى 
است كه دين براى ما باز كرده روند كان اين راه هم كم نبودند آنكه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد دوم كافى نقل 
كرد قصّه ى حارثهبن زيد را كه وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض كرد در جواب آن حضرت كه 
حضرت فرمود: ١كيف‏ أصبحت» عرض كرد: اعلى يقين» حضرت فرمود هر جيزى حقيقتى دارد حقيقتٍ يقين تو جيست؟ 
عرض كرد «أصبحتكك أَنّى أنظر إلى عرش الرحمن بارزا» تا مسئله ى بهشت و جهنم را ذكر كرد. حضرت فرمود: اعبدٌ َوّر الله 
قلبه فأثيّثْ» فرمود بنده اى است كه قلبش نورانى است در همين مرحله ثابت باش اين بعد به حضرت عرض كرد كه دعا كنيد 
كه شهادت نصيب من بشود كه وجود مباركك حضرت دعا كرد كه خدا شهادت را روزي او بكند و بعد از جند مذدّتى غزوه 
اى ييش آمد و عدّه اى رفتند و اين هم شركت كرد و بعد از جند نفر هم اين شهيد شد. خب, اين جزء افرادى نبود كه تحصيل 
كرده باشد اين بر اساس «مَن أصبح لله أربعين ثلاثاً مخلصاء يا «أخلص لله أربعين صباحا» «تنفجر ينابيع الحكمه مِن قلبه على 
لسانه» هست أويس قَرَنَ از اين قبيل بودو سلمان از اين قبيل بود, مقداد از اين قبيل بود, وُشيد حجرى از اين قبيل بود اينها كه 
اسرار غيب را به وسيله ى ولىّ زمانشان وجود مباركك حضرت امير ياد كرفتند از همين قبيل بودند اين راهى هست جامع همه 
ى اين راهها آيه ى سوره ى مباركه ى «انفال) است كه (إن هوا الله يكل لَكمْ قُرْقَانً) يكك راه جديدى را انبيا كشودند براى 
مشو وك هار هه ونه ورموش و محف تويك زاة قن سه هوي بو حك عرين انيت كد كترنا الذف بشن ال سين قر انيت 5ه 
در حوزه ها رايج است امن فقد حسّاً فقد علماً» از ارسطو قبل از ارسطو تاكنون اين امر رايج است كه اكر كسى حشّرى رااز 
دست داد علم مُستفاد از آن حس نصيبش نمى شود اكر كسى بينايى راز دست داد از ادراكك اقسام رنككها و مناظر محروم 
اقخا و اك كن ستراس رار دك ان ادر كك مد ها و سيق و اضوات مسرو انفكا نقد نا سدعلا 
يعنى «علماً مستفاداً مِن ذلكك الحس» اين يكك امر رايجى است و معقول است و مقبول هم هست اما آنكه دين آورده اين است 
كه امو .ققد تقو فد نقد علماة أكر كس كقوا و درهير كارع :ذا اراذنيتة ذاه على 5 الاح تقو] تصبيف) من شود آن 
3ك ام كاه بش الو كر ار اميت عواننا دض عقن روس كه فاتك كر تقلعوة )امك ممق 
است كه از راه حواس خيلى جيزها بفهمد اما آن علمى كه از راه تقوا نصيب مى شود آن علم را ديكر نخواهد داشت آن 
علمى كه بفهمد جه جيزى بازى است جه جيزى جد است, جه جيزى هَزل است جه جيزى فصل است, جه جيزى يايانش 
خوب أستث جه جيزى يايانش بذ است اين علم دو دفتر فيست اين علم را انبيا آوراند فرمودنذ: (إن كَقُوا الله مل لكم قوقان) 


و مضمونش هم همي اصل كلى خواهد بود كه «مَن فقد تقواً فَقَلُ فَقَّكَ علما و مَن حصّل تقواً فقد حصّل علما؛ اين كه «مَن 


أخلص لله أربعين صباحاً» يا «أصبح لله مخلصاً أربعين صباحاً تنفجر ينابيع الحكمه من قلبه على لسانه) اين مى شود هدايت, 
كتاب مُئير هم كه وضعش روشن است بنابراين اين شخصى كه متبوع هوامدار است يبرو هوس است اين نه برهان عقلى دارد 
بر دعواى خود نه اهل كشف و سير و سلوك و تهذيب نفس است و نه دليل نقلى حرف او را تأييد مى كند جنين شخصى كه 
جدال مى كند درباره ى خدا اين قصدش كمراه كردن مردم است ديككره يس اين سه قسم درست است كه جامع همه ى اينها 
علم است ولى تفصيل قاطع شركت است و منظور از اين علم, لبوا د رو خا ب و جا الوا لا 
تجريدي محض است يا تلفيقى از تجريدى و تجربى و يا شهود و بيان كتاب مُثير (وَعِنَ لنّاسِ من ادل فى الله َي ْم وَل 
مّدى وَل كتَاب مُنيٍ). در همين سوره ى مباركهى احج آيه ى 1ل كه بعداً به خواست خدا خواهد آمد اين جنين ذكر شاد 
فزمود: (وَيَحِدُونَ من دُوَنَ للها لم بكرن به ل لطانا وما ليس لَهُع به عِلْمٌ) اينها غير خدا را مى يرستند ولى نه دليل نقلى دارند نه 
دليل غير نقلى آن دليل غير نقلى يا برهان حصولى است يا عرفان شهودى, يا طريق حارثهبن زيد است و أويس قَرَن هست يا 
طريق صاحبان براهين اين كلمه ى علم در همين سورهى مباركه ى «حج» سه جا به كار رفت يكك جا به معناى جامع هر سه 
سم است كه در آيه ى سه محل بحث بود و ككذشت كه فرمود: (وَمِنَ النّاس مَن يُحٍادِلٌ فى اللّهِ بغر عِلْم) يعنى اين نه علم 
تجربى و تجريدى دارد نه علم شهودى دارد نه علم نقلى كه اين علم به معن ماو اجا ند كال اعلعني مفلان مقا بل تيا شود و 
دليل نقلى است همين آيه ى هشت است كه فرمود: (وَمنَ الَْسٍ من يُجادِلٌ فى الله لم وَل هُدى ولا كاب مُرِ) كاهى در 
مقابل دليل نقلى است اعم از برهان عقلى يا عرفان شهودى آن در آيه ى ١‏ است كه فرمود: (وَيَعْبدُونَ من دُونٍ الله مَا لَه يرل 
به شلطاناً وَمَا ليس لَهُم به عِلْمُ) وحى سلطان است دليل نقلى سلطان است براى اينكه مسلط بر وهم و خيال است ديكر حتت 
را برهان را, حرفٍ عالمانه را مى كويند سلطان جون آن وقتى وارد حوزه ى نفس شد مسلط مى شود بر وهم و خيال آدم 
ساكت مى شود ديكر تحت سلطنت علم است ديكر نمى تواند حرفى بزند ممكن است قبول نكند ولى حرفى براى كفتن ندارد 
فرمود خدا كه سلطان نازل نكرد يعنى آيه اى نازل نكرده در اين زمينه كه شما بت يرست باشيد حرفتان هم كه عالمانه نيست 
اين علمى كه در مقابل دليل نقلى است اعم از علم شهودى و علم برهان حصولى است بنابراد اكد كين عواسك عله اقورا 
دعوت كند به خود البته به خود اكر بخواهد به خود دعوت كند همين كرفتارى را دارد نه علم تجربى و تجريدى دارد نه علم 
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در سورهى مباركه ى «آل عمران» بحئش كذشت كه ما دوتا رزيم ارباب و رعيتى داشتيم يكك رزيم ارباب و رعيتى كه به 
لطف الهى به بركت انقلااب و خونهاى ياكك شهدا كه الآن ما در دهه ى فجريم و ثواب همه ى بحثها و كارهايى كه در اين 
مملكت مى شود اولين بار در نامه ى عمل امام(رضوان الله عليه) و شهدا مى نويسند بعد در نامه ى اعمال مسئولين محترم. اين 
برداشته شد اين ررُيم ارباب و رعيتى اما يكك ريم ارباب و رعيتى منحوس است كه به اين آسانيها برداشته نمى شود و آن اين 
است كه افراد كاهى همين كه جند سواد درس خواندند مردم را به خودشان دعوت مى كنند به جاى اينكه به الله دعوت كنند 
اين در سورهى مباركه ى «آل عمران» كذشت كه اين رزيم ارباب و رعيتى خيلى منحوس است به اين آسانيها هم از بين نمى 
رود اين مضمون آن آيه است (مَا كانَ لَمَر أن يُؤْيُِ الله اكاب وَالْحَكم وَالوّ نم يقُولَلِلنّاسِ كُوتُوا بادا لى) فرمود مردم را 
به خود دعوت كردن اين رزيم ارباب و رعيتى است (وَلكن و رَبَائيِينَ بمَا 3 علقون الْكَتَابَ وها كق درفو دراثر 
درس و بحث و تعليم و تعلّم عالم ربّانى باشيد به كسى مى كويند عالِم ربانى كه هم شديدالربط بالرب باشد مى شود مخلص, 
ف قد ندا بيت اموت ساردم باذ ع ود ميج حون 5غ له اويا ل اتا درك عومد اسار رن 6ه قا عيل لعف 
ناقص, ارَبَىَّ١‏ نيست رب به معنى مربّى نيست رب به معنى مدبّر هست خب (وَلكن كُونُوا رَبَئِينَ يما كشع تُعَلّمُونَالْكتَاب وَبمَا 
كم تدوتوة) ابن :ذوس و نعي كدتداريد ا تعليني كة دازيتد أبن سيقي كة:«ازيد ابن ككاى كدامن توويديد درس و 
بحثى كه مى كنيد عالم ربّانى باشيد مردم را به خدا دعوت كنيد اكر كسى دستش ير بود به احد انحاى ثلاثه مردم را به الله 
دعوت مى كند واكر دستش خالى بود خب مردم را به خودش دعوت مى كند اين كرفتارى هست اين است كه فرمودند 
قرآن يكك ميزان خوبى است و همه ى طبقات آثارشان در قرآن كريم آمده است و هر كسى موظف است خود را با اين ترازو 
بسنجد يس فرمود: (وَمِنَ النَّاس من يُحٍادِلٌ فى الل بير عِلْم وَل ّدى وَل كتاب مُنير) منشأ اين كار هم (ثَانِ عِطِفِِ) اين همين 
طور شور خم كرده و متكبرانه به كسى اعتنا نمى كند و راهش را ادامه مى دهد كرجه برخيها تَظف هم قرائت كردند ولى 
(نَانِيَ عِطِفِهِ) اين كلمه ى (عِطْضٍ) در قرآن كريم فقط يكك جا استعمال شده است و همين جاست اينكه با بى اعتنايى سر خم 
كردن يعنى با بى اعتنابى كسى را نكاه نمى كند كنايه از غرور است نظير آن وصايابى كه در سوره ى مباركه ى «لقمان) آمده 
اط زولا تعتئة حد 45 لاس )د 
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آبه ى هيجده سوره ى مباركهى القمان» اين است كه لقمان به فرزندش فرمود: (ي ب بيَ أقِم الصَلاة وَأَمُو بالْمَْرُوفٍ وَانهَ عَن 
لكر وَاضْي عَلَى ما أَصَاتَكك إنَّ ذإبكك مِنْ عَِم الْمُورٍ 0 وَل نض عر َه دك لِلنّاسِ) رخ برتافتن, جهره تَبوس كردنه نيم رخ 
نككاه كردن, با بى اعتنايى از كنار مردم رد شدن همين تصعير حَحد است تصعير خد, تَنى عطف اينها كنايه از تكبر است و آدم 
حال إن اكإرهار اس عند ان يع واكواك اناي اقول اصع قروو مره لمعيل تقد جد ليامع 
اختيار باب افتعال در قرآن جند بار به كار رفته است كه (إنَّ الله لا يْحبٌ كل مُخْتَالٍ فَخُوِ) انسان خيال باف, خيال زده اين 
جنين خركث مى كنك كنبو يش بنابرايق منشاش همان غرون و ود خؤاهى و خودبيتئ وامقال ذلك اسث كه يا دست الى 


مردم را به دنبال خود كشانده. 


هم آن بزركان فرمودند ما كشفى داريم كه به منزله ى بديهى است و آن كشف معصوم است اين كشف و شهودها را كه 
نظرى است بايد با كشف و شهودهاى بديهى كه معصوم است بسنجند همان طورى كه علوم نظرى مطالب مشكل را با بديهى 


مى سنجند كشفهاى غير معصوم را هم با كشف معصوم مى سنجند كه منزّه از هر خطا و خطيئه است. 


در جريان تقابل بين علم و هدايت و كتاب كذشته از اينكه در سورهى مباركه ى «حج)» مطرح است در سورهى مباركه ى 
«احقاف» هم آمده در سورهى «احقاف» آيه ى جهار ا ين است كه خداى سبحان مى فرمايد كل ا ين نظام را خدا آفريد و شما 
غير خدا را براى جه عبادت مى كنيد؟ (ما حلفا الكيماوات ولوقي َم بَنَهُمَا إن الْحَقَ وَأَجَلٍ مس نمى) مصالح ساختمانى عرش 
لزنن مترفك البق امن رك ون رده نس ج سلما به رسا عا انف كت رفك كارت بعد يش 834 1 افع زا ناته 
ل ل ل ل ا 
دكوارج يرد ندارد بهشت است ابدى و مانند آن, فرمود: (مَا حَلَفْنَا السَماوَاتٍ وَالأَرْضٌ وَمَا بِتنهُمَا إن بالق وَأَجَلٍ مُسَمَى 

وَالديق كتووا عا عدوا قف رضوة) يعلد مق فرعا نيد: اقل أرَأيْتم), فرمود به اينها بكو (أََأَيْتُم) يعنى «أخبرونى» به من كزارش 
بدغند نا كداز عادك كحو مشزت لدمديد عبر عدا رو زرديه دللان حسة ا أرَأَكُم ما تَدَعُونَ من دُونٍ الله و 
يعنى «أخبرونى» (مَادًا حَلَقُوا من الَْوْض) اين معبودان شما خالق اند كه بر اساس خلقت استحقاق عبادت داشته باشند؟ نه (أَمْ 
لَه شوك فى السَّماوَاتِ) اينها جيزى را آفريدند؟ نه شريكك الخالق اند؟ نهر يس بيكاره اند اككر بيكاره اند جرا اينها را مى 
برستيد (اتنُونى بكتراب من قَوِلى هذًا أو أَنَارَه مِنْ عِلْم إن كشُمْ صَادِقِينَ) آخر يكك دليل بياوريد يا عقلى يا نقلى يا بكوييد در 
ون دسا وراك امف كو نجل بشد ١‏ الت عد تيد كرون العو كر كو كان لبان ا 
دليل عقلى هم نداريد آخر جرا به دنبال اينها راه افتاديد (اُْونِى بكتَاب من قبل هدًا) مى شود دليل نقلى, (أَو أَنَارَِ) يعنى اثر 
علق از رباد نس شود ونان لقح باعفا لفقل لكر 2 برل ل عملي : سل نفدو ل تفلي السام ددرا قا بار 
مى افنند دن دليل:قر قبال كناب آن (أكازه من علم) هم من تؤائد جامع بين القسمين باشدا يغتى'هم براه "كلق وشهود وه راد 
وهان عذل امم ا#زيق بهل كفا يفام يدا كانه كسد سد ] لعفت 5 ب كرا قت شورمق نا ركاف لاسي اسن 
كه مسئله ى علم رااز مسئله ى هدايت از مسئله ى دليل نقلى كاملا جدا كرده كه فرمود: (بغَير عِلم وَل هُدى ولا كتاب مُنيٍ) 
فرمود اين كروه قصدشان متكصبرانه راه رفتن اب إن امننت كه مرعهبوا ازإراة ذا كبراء سه خب مائجه كان بكيم دويازه ادن 


كروه فرمود: (لَهُ فى الدَّنَْا خَرْىٌ) اين آبروريزى دنيا را به همراه دارد اين يكك, (وَتذِيقَه و الَِْامَهِ عَدَابَ الْحَرِيقِ) آن عذاب 


كرم و سوزنده رادر قيامت به همراه دارد دوه اين كسى كه مُتبوع است و محترم است واز مردم حرمت مى كيرد جون اين 
احترام كاذبانه است نمى شود كه هم احترام و حرمت كاذب باشد و هم مقابلش كه اهانت و رسوايى است او هم كاذب باشد 
اين جنين نيست وقتى احترام كاذب شد اهانت مى شود صادق, اين كاذب دوام نخواهد داشت روزى نوبت آن صادق فرا مى 
رسد رسوايى صادق به دنبال حرمت كاذب است فرمود: (لَهُ فى الدَّنْيَا خرْىٌ) اين مى ماند ديكر در قيامت هم نسبت به همين 
كروه فرمود: (نرَوْنَ عََدَابٍ الهونٍ) يكك, (عودَابٌ مُهِينٌّ) دو, غير از آن (حَدَّابَ الْكَريق) غير از آن (كُلّمَا نَضِدحجَتْ جَلودُهُم 
رَدَكْناهُغْ جُلوداً غَبرَمَ1) كه در سورهى مباركهى «نساء» كذشت فرمود غير از آن سوخت و سوز جهنم رسوايى هم هست كه 
يكك عذاب رويى است اينها جيزى دامنكيرشان مى شود كه مُهين است به اينها اهانت مى شود هون و رسوايى و خارى است 
براى اينكه اككر عرِّت اينها در دنيا دروغ بود روز قيامت كه ظرف ظهور صٍّدق است آن ذلتشان ظهور مى كند اكر اين احترام 
كاذب بود آن احترام صادق كه قيامت ظرف ظهور صدآدق است ظهور مى كند لذا درباره ى همين كروه در جاهاى ديكر مى 
فرمايد: (لَّهُعْ عَذَابٌ 00 (تَجِرّوْنَ عَذَابَ الّْهون) و مانئد آن كه أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا. 


ص: هحار 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ تا ١‏ سوره حج 49/١١/١9‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(ذلِك بمَا قَدّمَتْ دَدَاكَ وَأَنَّ الل لَِسَ بطَلَام للعبيِدٍ )٠١(‏ وَنَ النّاس مَن يعمد الله عَلَى حَوْفٍ فَِنْ أَضَ ابَهُ حر اَن به وَإِنّْ 
أضداتة فقة اقلت علق وحود كيدو الفا واا عزه 3لكه فق القدواة القية (01اوذغزا فين كون الله الات قونلا فده 
ذلك هُوَ الصَّلَالُ اليد )1١(‏ رَدْعُوا لمن ضَدوٌهُ أَقْربُ من نَفْعِهِ أبئْس الْمَؤْلى وَلَبِنْسَ الْعَيِديرُ 09 إِنّ الله يَدْخِلٌ الَّذِينَ آمنّوا 
تغملراالقالعاث خلاف تخرى بزن تفنها الأنهاة إن اللا جل مار درط 


در اين بخش از سورهى مباركه ى «حج) تتمّه اصناف و كروههاى بشر را ذكر فرمود بشر بالأخره يا ملحد است يا موتحد يا 
منافق آنهايى كه موحدند به حسب ظاهر و مسلمان اند يا ضعيف الإيمان اند يا متوسط الإيمان اند يا قوى الإيمان يا تابع اند يا 


متبوع همه ى اين اصناف را در اين بخش از سوره ى مباركه ى «حج) ذكر فرمود. تاكنون ينج اصل را از اين آيات استفاده 


كرديم: 
اصل اول اين بود كه قرآن كريم ميزان است يعنى ترازوست و خداى سبحان اين ترازو را نازل كرده است. 


اصل دوم آن است كه هر ترازو يكك وزنى دارد كه با آن واحد سنجش كلا را مى سنجند وزنٍ ترازوى قرآنى حق است منتها 
فرقائك امن مطل رنوهة ار من توكو كز ونيا جراى كوافن: روش اسك 86 لوالو رن ويف الك ) وو اكه 'ثرااوسة بعفى 
ميزان آن وقت ما بايد عقايدمان» اخلاقمان؛ اعمالمان را كه كالاى ماست به عنوان موزون در يكك كقّه قرار بدهيم حق كه 
وزن است در كفّه ى ديكر قرار بككيرد با ترازوى قرآن بسنجيم يس اصل اول اين است كه قرآن ميزان است اصل دوم اين بود 
كةوزن حق اسث سيكه و حوب و فس و امثال ذلكك نبسث: 


ص: انا 


اصل سوم آن است كه خطوط كلى را قرآن كريم مشخص كرد دربارهى عقايدء درباره ى اخلاق» درباره ى فقه. درباره ى 
حقوق آنجه را كه در جهان حق است جه از نظر معرفتى جه از نظر عملى بيان كرد. 


اصل جهارم آن است كه افرادى را كه با قرآن يا قبول يا نكول دركيرند آنها را مشخص كرد بعضى كافرند بعضى مسلمان اند 


بعضى ضعيف اند بعضى متوسط اند بعضى قوى اند اينها را طى كرد. 


امير(سلام الله عليهما) آمده كه «زنوا قبل أن توزنوا»» «حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا» ناظر به همين اصل ينجم است. 


در تحف العقول از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) رسيده است كه مؤمن بايد خود را عرض بر كتاب خدا بكند ناظر به 


اصل ينجم است ما بايد عرضه كنيم خود را بر قرآن» توزين كنيم وزن كنيم خود را. اين اصول ينج كانه كاملاً تا حدودى 
مكرّر بازكو شد. در قرآن كريم براى اينكه همه ى افراد موظف اند خود را بر قرآن عرضه كنند تنها به كليات اكتفا نشده 
مصاديق هم ذكر شده تنها خطوط كلى عقايد و اخلاق و امثال اينها ذكر نشده اصناف و كروههايى هم كه در دامنه ى اسلام 
اند يا در برابر اسلام اند وضع آنها را ذكر كرده. اكر انسان تابع است خود را با آيه سه مى سنجند اككر متبوع است خود را با 
آيه هشت مى سنجند و اكر جزء كروههاى ديككر است كه خود را با آيات ديكر مى سنجد. دراين بخش فرمود اكر كسى 
خواست درباره ى خدا سخنى بكويد بايد محمّقانه و عالمانه باشد يا راه برهانى داشته باشد كه مى شود فلسفه و كلام يا راه 
أويس قَوَن و سلمان فارسى و ابوذر غفارى و مقداد و رُشيد حجرى را طى كند كه مى شود راه تقوا و راه دل و آن راه اصلى 
هم كه راه انبياست كه در اختيار كسى نيست يا بايد دليل نقلى استفاده كند كه راه فقيهان و محدّثان و امثال اينهاست (بغَثِر 
عِلْم وَل مْدىٌ ولا كتَاب مُنِيٍ) بالأخره بايد كه عالمانه باشد اين راهِ استدلال» اكر تابع بود تقليدش بايد تحقيقى باشد و اكر 
متبوع بود متبوع بوديش بايد به احد انحاى ثلاثه باشد يا علم يا هدايت يا كتاب منير. اما درباره ى افراد ديكر فرمود بعضيها 


هستند كه. 


ص: ا 


ياسخ: بله» آن فاعلى است مقام آنهاست نه هدف نه اينكه اكر كسى عبادت بكند به آن مقام مى رسد اينها موهبتى است 
كني بيقع كد كدق رثا نوك كن رقو يعي كن عقت كقن يتوه امام ادن مو سك اذامرفيى نيك عه رالله 
فتكت كم ا انققهه رسال انابقه ولاه سلا ناهد آنه د فرك كط نسية رظنف 4ع دن زيند كان اياتب 1# 
البته عبادت بكنند خب. 


خداى سبحان مى داند كه به جه كسى سمت بدهد كه هيج حادثه اى او را منقلب نكند اين را الله اعلم است لذا هيج ييامبرى 
و هيج مؤمنى در طول تاريخ از زمان وجود مباركك حضرت آدم(سلام الله عليه) تا انقراض آدم كه ظهور وجود مباركك 
حضرت حبجت(سلام الله عليهم اجمعين) است هيج كدام از اينها تخلفى ندارند آنهايى كه بيّستها و بتمتهاى كليدى دارند اما 
افراد ديكر نظير بلعم باعوره نظير سامرى اينها بله ممكن است منحرف بشوند ولى جون خدا مى داند كه اين افراد جكونه 
هستند از دزون اينها باخبر است به اينها يتمتهاى كليدى نخواهد اد امامت را رسالت را نبت را خلافت راء اينها را (اللَهُ أَغْلَمُ 


مطلب ديكر اينكه افرادى را كه در برابر ذات اقدس الهى خاضع اند اينها خضوعشان تام است برابر آيه جهارده همين سوره ى 
شار كه اع كه فووا وراك سد ابنها اقل مات اتل "اهل بيت اله روز اغرت اتدكرم اوناع الو شه تماق اما 
كران ا كن كافر باامتافق انل كة اسان جداسة ول سارف اق افزاف اقناتوارنتووهدا رااعادكمى كتثن اما دده 
صراط مستقيم نيستند در اين يباده رو و حاشيه اند كه كمى اكر حادثه بيش بيايد فوراً خودشان را يَرت مى كنند بيرون از اصلٍ 
جاده فاصله مى كيرند. آنهابى كه (عَلَى مِدَرَاطٍ مُثِمَقِيم) هستند هيج حادثه اى اينها را نمى لرزاند براى ايتكه در سَرَاء و ضرّاء 
ابنها صابرند (وَالصَابرِينَ فى الْبْسَاءِ وَلضَّرَاِ) نه تنها در سرّاء شاكرند در ضراء هم صابرند و حين البأس هم صابرند (وَالصَابينَ 
فى الأضاء) مكل انها كد رطفاع مقندين ككف و كردق كرون عقاف بااارلباى الب بانس انها ضابران بودن مها 
بعضيها يشت جبهه بودند بعضى در وسط جبهه بودند بعضى در خاكريز اول اينها كه در خاكريز اول هم بودند دو قسم بودند 
بعضيها در خاكريز بودند كه اكر بيكانه حمله كرد اينها دفاع كنند بعضيها در خط آتش بودند اينهايى كه در خط آتش بودند 
مى كويند (حِينَّ الْبَأس) يعنى حين حمله» حين آتش خب اينها اجرشان ب و د 
اند اما (وَمِنَ النّاس من يَعْيَدُ الله عَلَى حَوفٍ) حرف يعنى طرفء حاشيه وقتى كفتند اين مطلب را تحريف كرد يعنى از وسط 
جاده از صراط مستقيم اين را كم كم كنار كشيدء كنار كشيد به آن بخش خاكى رساند به آن لبه رساند مى كويند تحريف 
كردند. فلان شخص منحرف شد يعنى از وسط جاده كم كم كنار رفت به آن جاده خاكى رسيد به آن لبه رسيد كه حالا دارد 
مق افع انتدراتم سعرويفت نان سبي ووه الست كردوة يعقييها (ووق اللاسن فو 3 اللاعنى غرف) ابن كان امينادة اسك دز 
حاشيه راه است نه در متن صراطءاكر خيرى از اسلام به او رسيده است خب مى ماند و احياناً نزديكك تر مى شود و اكر خيرى 
از اسلام به او نرسيده است اين فوراً خودش را كنار مى كشد و نسبت به اسلام بدبين مى شود. روح اين كونه از افراد روح 
الحاد و شرك است نه روح ايمان. 


ص: ارا 


در بخشهاى بايانى سوره ى «يوسف» (سلام الله عليه) آنجا اين آيه مطرح شد كه (وَمَا يُؤِنٌ أَكتَرَهُم باللّهِإَا وَهُم مُثْركونَ) كه 
اكثر مردم اهل ايمان مشرك اند براى اينكه آنها نه تحقيق عالمانه كردند كه برهانى داشته باشند نه راه أويس قَرن را رفتند كه 
عدادك در وب كوانكنة شه قاذ [تأكووروز ا شور د عاق بوانية قد كنايا سر طاد رف اتلد وكا ابا ا 1 
مادر شنيدند بدون استقرار قلبى لذا در حاشيه ى دين راه مى روند (وَمَا يؤْمِنٌ أَكَتَرَهُم بالل إلا وَهُم مُمْرِكُونَ) يعنى اكثر اين 
مؤمنين مشرك اند البته ايمانشان به حسب ظاهر مقبول است و احكام اسلام و ايمان برايشان جارى است در ذيل همين آيه آن 
رواياتى بود كه ملا-حظه فرموديد وقتى از معصوم(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه جكونه مؤمن» مشركك مى شود فرمود 
همين كه مى كويند «لولا فلان لهلكتٌ) اكر فلان شخص نبود ما از بين رفته بوديم؛ فلان طبيب نبود ما از بين رفته بوديمء فلان 
شخص نبود مشكل ما حل نمى شد اين كار را به غير خدا سيردن است مؤمن اين طور حرف نمى زند مؤمن مى كويد خدا را 
شكر كه به وسيله ى فلاان شخص مشكل ما را حل كرد خدا را سياس كه رزق ما رااز آن راه تأمين كرده است كه آن مى 


شود وسيله و ابزار نمى شود مبدأ فاعلى مؤمن آن طور حرف نمى زند خب. 
ياسخ: بله ديكر در مقام طاعت اين شرك عملى هستند مشكل دارند خب. 


اينكه فرمود: (وَمَا يُؤْمِنٌ ُ أَكترُهُم باللّهِ إِنَاوَهُم مُشْرِكونٌ) اين تعبيرات ناروايى هم كه كم و بيش ما داريم اول فلان شخص دوم 
خداء اول خدا دوم فلان شخص اين هم مشمول همين تعبير است خدا اوَّلى است كه همان اوّل آخر است ديككر دوم ندارد بر 
لفان (كا كن تن تتم توق اللذ) راكد كن عدار سكع كن كه لانن لالز وسيدع كلاه شحمن مفكل امار اذ 
كرد مااز فلان شخص هم قدردانى مى كنيم اين دستور رسمى اسلام است عين اين كلمه شايد نباشد ولى مضمون اين در 
تعبيرات روايى ما هست كه خيلى ازا ين جمله ها به عينه در روايات هست «مَن لم يشكر المخلوق لم يشكر الخالق» خب 

الع لضاني د كز حي متايه ملا رد سكل ايل جز اين كنيع ان بابد تر ازا 
خوبى است خداى سبحان بر اساس (ما يكم مّن مهن لل به وسيله ى فلان شخص مشكل ما را حل كرد نكوييم اول خدا 
دوم فلان شخص يا الولا فلان لهلكتٌ» اينها رواياتى است كه در ذيل يه ى (وَمَا يون أكتَوهُم بالل ا وَهُم مُشْرٍكون) مطرح 
شده. مطلب سومى كه در ذيل اين آيه مى توان طرح كرد همين آيه ى سوره ى «حج؛ است كه (وَمِنَ النَّاس من يَعْبْدُ الله عَلَى 


حوق) اين شخص مؤمنى است كه در درونش شركك نهادينه شده. 


ص: ووم 


بيان ذلكك اين است كه اين شخص در لبه ى دين حركت مى كند آن بقيه كه خالى است آن را يالا مذهبى ير كرده» بى 
تفاوتى يا شركك هر كدام كه باشد آسيب رسان است اين شخص كه در لبه ى صراط حركت مى كند وقتى تحليل بكنيد مى 
معنن ارو عبات مدل مر كانو وقي :و ستعمها كو يراق اددكه متعم و وان يم وك اورسك عورا يدها الع ارسعك: لح 
منظور بت را ستايش مى كنند مى كويند (قرا تَعْتْدٌهُعْ إلا لِيقَرَُونَا إِلَى اللَِّ زُلمَى) يككء (هِؤْلآءِ شّفَعَاوَْا عند اللَّو) دو اين دو 
جيك راق رآن كريم: امش ر كين نقل كرة. 


منظور مشركان از تقدّب إلى الله يا منظور مش ركان از شفاعت عندالله بهره هاى مادّى و دنيايى است براى اينكه مشركك كه به 
برزخ و قيامت معتقد نيست به بهشت و جهنم معتقد نيست اينكه بكويد (ِبَُربُونا إِلَى الل زُلْمَى) جون الله كه رب الأرباب است 
وهنديركل است اين ازبات رت .را هديريتمى كند إله الآلهه است دستور.مئ دذهذد ززق-ما زاازياد مى كند.فرزندان رابراق 
ما حفظ مى كند بيماران ما را شفا مى دهد همينء اينها كه به قيامت و بهشت و جهنم و عرض اعمال و موقف حساب و تطاير 
كنب و شفاعت يوم القيامه معتقد نبستند وقتق مى كويند كه (موّْلآءِ سْمَعَاوْنَا عند اللّه) يعنى شفاغت دنيايى ابن بتها براى مائرد 
خدا شفاعت بكنند كه دام ماء كشاورزى ما زياد بشود مال ما زياد بشود فرزندان ما مثلا رشد بكنند همين» يس روح عبادت 
مدق وواق يهمين قا بوني كروك أن متلعار كه رنيال حو سرج تن كلك رونا باستير كك نيك ياست اومن الاين 
من يَعْوْدُ الله عَلَى حروفٍ فَِنْ أَصَابَهُ خَيَ اطْمَأنَّ به) اين ديكر فكر نمى كند كه حالا من الآن خسارت ديدم بالأخره در قيامت 
ياداش به من مى دهند كه اين همان كارى كه منافقان دارند اينها انفاق را غرامت مى دانند وقتى قرآن كريم جه در سوره ى 
مباركهى «توبه» جه در ساير سوّر منطقٍ اهل نفاق را ذكر مى كند دارد كه (وَمِنَ الْأَعْرَابِ من يَتّدَدٌَ مَا يُنْفِق مَغْرَما) مى كويند 
اين غرامت:است جكنعذه معنم من دانيد. مى كويند بر اناس (من جاه بالعد كو قله عد أكالها) يك عده بر اسان غراهت مى 
دانند مى كويند اين جه خسارتى است كه براى ما تحميل مى كنى خبء اين فكر نفاق در كسى كه در حاشيه ى دين دارد 
نر كحامى كنل هيت كر رق بهاو رسيد هساة اشام السند' اكز خيندنيايئ يه او ترشيد فور من رود كنار يس (وَمِن 
لنّاس من يَعمدُ الله عَلَى ححوْضٍ) و على طرف اين در لبه ى دين است كه فوراً بيفتد آن طرفء اكر فرمود: (قرا يُؤْمِنُأَكُكَرْهُم 
باللِّ إلا وَهُم مُشْرِكونَ) در قبال آن دو وجهى كه در ذيل آيه مطرح شد اين وجه سوم هم قابل طرح است كه اين كونه از افراد 
مؤمن روحاً وثنى و صنمى اند اكر به ما كفتند خدا را با اخلاص عبادت كنيد تنها نهى از ريا و امثال ريا نيست يكك وقت است 
به ما فرمودند خدا را مخلصاً عبادت كنيد يعنى ريا نكنيد اين درست است يكك وقت هم مى فرمايد خدا را مخلصاً عبادت كنيد 
يعنى به اين فكر نباشيد كه حالا نفع مادّى به شما برسد شما مسافريد اين جنين نيست كه تمام منافع را در همين محدوده ى 
دنيايى به شما بدهند شما اين اعمال را انجام بدهيد سود و زيانش را در جمع حساب مى كنند يوم الحسابى هست اين يوم 
الحساب بررسى مى كنند وظيفه ى ما هم | ين است كه ديككران را دريابيم انق ظو رست كهاهر جه به دست ما رسيد براق ها 
باشد به ما مى دهند تا ديكران را دريابيم اين آزمون الهى است تمليكك نكرده كرجه اصل مالكيت را نسبت به يكديكر دين 
امضا كرده مى فرمايد: (مَلَكُتْ أَبْمَائْكْ)» (لِلجَالٍ نيب يما توا وَلِدَءِ نَصِيبٌ مما اْتسَِنَ) اصلٍ مالكيت را امضا كرده 
اما وقتى نسبت به خدا مى سنجيم مى فرمايد: (وَآنُوهم من مَالٍ الله اذى تاكم) بنابراء يق اك كسى كس كرد (للجال. نصيت 
مما اكتسَ ة بوا) كر إزنق كسب كرد (للنساء تيت ها اكتستق ) ملكة طلق انهاست اها وقت شت به عد مطرج :شد كس ثم 
تواند بويد ملكك من است خدا جه كار دارد _ معاذ الله _ نسبت به من اين مى شود حرف قارون لذا فرمود: (وَ1توهّم مّن مَّالٍ 
الله الى تاك )ابن مال داسك به شعادادة همان خدابى كه مال عودش راابة نكما داده مى قرماسد شنم فقراارا دريابيد 


سمي اك كنس رفير ادرشراين 3< فعاة اند ا لكف ويذانن ]دع نكف دوه ادا مكد كو الك انيشمو ا سكاو ] كردت 
را ابزار دنيا بداند اين روحاً با صنمى و وثنى يكى است آنها هم براى همين بود منتها معبودها فرق مى كند ولى عبادتها يكى 
است اكر انحوه ىق عبادت بكى شذد.مى شؤاد :شرك ركز تخالا اكر كسى.._ معاة الله ٠.‏ عدا وا ين اماس همين سمهت قبل داشته 
باشد كه اكر يكك وقت خداى سبحان به عنوان آزمون مقدارى بيمارى يا امثال ذلكك را براى او روا داشت كه فرمود: (بَلَوْنَاهُم 
بِالْحَسَِماتِ وَالصَيئَاتِ) يككء (وَنَبْلُوكم بالشَّرَ وَالْجَِرِ تنه دو الكر بر اساس اين آزمونها با كسى رفتار كرد اين فوراً از جادّه كنار 
بزند بشود لامذهب خب اين روحاً همان عبادت وثنيها را دارد ديكر يس بنابراين وجه سوم از وجوهى كه مى تواند محملى 
باشد براى آيه ى (وَمَا يُؤْمِنُ أَكترَهُم بالل إلا وَهُم مُشْرِكُونَ) همين است. برابر آن ينج مطلب ما در مطلب بنجم قرار مى كيريم 
يعنى خودمان را بايد عرضه كنيم بر كتاب خدا و بسنجيم كه جزء كدام يكك از اين كروه هاييم اككر _ معاذ الله _ جزء كروه 
نازليم بر كرديم توبه كنيم به كروه متوسّط كم كم به كروه عادى برسيم اكر جزء كروه متوسّطيم خود را به عاليم برسانيم اكر 
در كروه عالى هستيم شاكر باشيم و از خداى سبحان استقامت و دوام را طلب بكنيم. اما اينكه در آن آيه ى ده فرمود: (ذلِكك 
با قَدّعَتْ وَدَاك وَأَنَ الله لق بِطَلَام للعِيِد) يعنى .در صحنهى قيامت آثار تلخ تبهكاري تبهكاران را به آنها مى جشائند مى 
كرعةاان اتجري اده كد هما باو شيف ترنتعائف ازع نادو مسقن ورسعاد يعت تام كاوها عدون فق تربق او را 
انسان با دست انجام مى دهد با دو دستت ستت فرستادى و هر كارى را كه انسان انجام مى دهد اين كار بيشابيش قبل از اينكه انسان 
به مضل برسد فى رود وو آنجاامستقر مى شود در تعبيرات” مدت دازد (للأنقتهع يعهدوت) خب اكرامتنافرى قبلا مى راهن 
زوه جايا 6 كبن كد قال كارواق زا هتدايك اح كد ره فد كلد ساف خاتتىا ابادسدي كدفرف انيوس كندنا 
ابن ببايد اين (َلأنفيتهع يَعْهَدُونٌ) يعنى مُمَهدَ است آماده ات اين براى افراد برهي زكارء تبهكارها نهم (بما قَدَّمْتْ تذاكة) ات 
ف نهد هوا انا متو ها دل من ووه حو انطو بدك انناف رد تعن حو واو طن قوق عوما عه اليف ند 
كه (تِنهمْ يَعَدُوتَ) اكر بد بود هم به ما مى كويد (بما تّمت بَردَاك) تو اينها را اينجا فرستادى ما كه اينجا ين اعمال 
كرا اتداسيما ين آثار زشت را نداشتيم عمده آن ذيل است كه فرمود: (وَأَنَّ لله َس بطَلَام َعييِ) در سوره ى مباركه ى 
«كهف») كذشت كه به صورت نكره در سياق نفى آمده است كه (وَلآ يظلِمُ لك كلتمن وو ياي قرف فقيس لفن 
مظلوم نيست كه خخدا نسبت به او ظلم بكند اين راجع به شخص. در بخشهاى ديكر هم دارد كه (شَيْتًَ) اين راجع به نحوه ى 
عذاب يس ذرّه اى عذاب نسبت به احدى ذات اقدس الهى ندارد اين دو مطلبء نه كسى مظلوم مى شود نه ذرّه اى ظلم مى 
شود هر دو هم نكره در سياق نفى بود هم (قَيًَِ)» هم (أعوداً) اما اينجا كه دارد (وَأَنَّ الله َس بِطََّام للْعِبِيدِ) بيانى در كتابهاى 


تفصيلى از زمخشرى و غير زمخشرى هست. 


ص: لين 


يكك بيان لطيف از سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارند آنكه آن آقايان دارند مى كويند كه اكر صفتى براى ذات اقدس الهى 
ثابت باشد بايد كامل ترينش ثابت باشد مثل اينكه او اهل مغفرت است به او مى كوييم غفَارء او يرده يوشى دارد رازيوشى 
دارد مى كوييم سنّاره او حنين و عاطفه و كرايش و مهر دارد مى كوييم حَنّان اين كونه از اوصاف را به نحو مبالغه براى ذات 
اقدس الهى ثابت مى كنيم اكر صفتى براى خمدا باشد بايد به نحو فال باشد از اين جهت كفته شد (وَمَا رَبُكك بطَلام للْعبيد) 
لكن آنا بيات لطبفقى كه سيد :االاستاد(رضواك الله عليه) دارثد'ايق اسك كهذات اقدسن الهى اككر يكك ذرّه ظلم به عالّم بكند اين 
ذرّه مى شود ظلم كثير جرا؟ جون كل عالّم از عرش تا فرش همه جيز سر جاى خودش است هيج فطورى, هيج شكافى, هيج 
خلاى :عبج غلاى تبث (كل تزى وق فطور) و هملاع ,مونداسى ده انك عد (إذا كل طق كله بتر هرجه كدان 
سبحان انجام مى دهد بر اساس هندسه و معمارى و قَدْر و قَدَر و اندازه است يس تمام اشياء و تمام اشخاص سر جايشان هستند 
جا خالى نيست (هَلُ تَرَى من فطور) اكر _ معاذ الله _ يكك ذرّه ظلم بخواهد بشود يعنى بايد فشار بيايد به يكى از اينها كه اين 
يا جلوتر برود يا دنبال تر برود اكر كل اين نظام بسته است يكك كوشه اش را شما بخواهيد فشار بياوريد كل اين سلسله بايد 
تكان بخورد براى اينكه جاى خالى نيست شما جيزى را مى خواهيد برداريد خب برداريد كل نظام آسيب مى بيند يا علت را 
برمى داريد به معلول ستم مى شود يا معلول را برمى داريد علت مى شود معطل جه جيزى را مى خواهيد برداريد جه جيزى را 
مى خواهيد كم بكنيد جه جيزى را مى خواهيد زياد بكنيد, هر جه را بخواهيد كم و زياد كنيد در كل نظام اثر كرده است لذا 
اكر يكك ذرّه ظلم در عالّم رخنه كند مى شود ظَلَام اين بيان لطيف ايشان است خب به هر تقدير ذات اقدس الهى طبق آن دو 
اصل نه به احدى ظلم مى كند (وَلآ يظلمُ رَبُكك أحداً) نه ذرّه اى ظلم مى كند (إنَّ الله لا بطم النّاسَ شت اينها اصل جامع است 
ابن (طَلّام) هم با بهااين دو وجه تعبير مى شود ينا وجوه ذيكرئ .به هر تقندير برابر اضل ينجم كه ما مَوظفِيم خود را بر قرآن 
كرب عر مدتكق غو واقو نيراف بهانه تار ها دوعر طسق كراشيم توا 1ن :متسب ذات اتنس اله ١‏ مد نال كرد تاي 
باشيم, متبوع باشيم, مؤمن باشيم, كافر باشيم ._ معاذ الله _ آيه نازل كرده (وَمِنَ النّاس من بَعْبدُ الله عَلَى ححوفٍ فَإِنْ أَصَابَه تير 
اطْمَأَنَّ به) به وسيله اين خير مى ماند (وَإِنْ أَصَابَتهُ فِيِنهُ) اككر رنج و دردى به او برسد فوراً منقلب مى شود صورت برمى كردائد 
(نقَلَتَ عَلَى وَجْهِهِ) راه خودش راطى مى كند جنين افرادى (حَيدَرَ الذَّنْيَا) براى اينكه (انقَلْتَ عَلَى وَجْهِهِ) كجا مى خواهد برود 
رانك شوو ركع الا عر براض ا مكدر وده كر اولاسق داك ابم لور وق كه خالا كر به غير دا مر اسن كلد 


واه باد كه لذ قرموده (أثق كذهيوة). 


ص: ا.ءع 


روه .وف 


نْ أَصَ ابه نه اكر مضيقه اى, زحمتى, رنج و دردى به او برسد فوراً رو برمى كرداند جون در لبه است 
مرك زوفميق. كبرو ار كركاته هافن فار سكاكوى فرك تمن يك" الأحره مامت الا رما قرده امك ابن وما رم أَككْرهُم 
باللِّ ِل وَهُم مُشْرِكونَ) آن ايمان را ذات اقدس الهى حفظ كرده و بر اساس (خَلَطوا عا صَالِحاً وَآخََرَ َي خداى سبحان با او 
غما:نى كناد ابنهاً (مُوجَوْنَ لأثر اللّه) هستند اككر به همان اندازه ى ضعيف ايمان داشت به همان اندازه ى ضعيف ياداش هم 


مى بيند ديككر خب. 


(ححدَرَ الدَّنْيَا وَالْآخْرَّ) يكك وقت است كه انسان سرمايه را مى بازد وقتى سرمايه را باخت ديكر جا براى ترميم نيست وقتى كه 
سرمايه را باخت يعنى عمر رااز دست داد جيزى نيست كه در برابر او عطا بكند و مقابل را دريافت بكند لذا مى شود (حُحثدرًا 
الْمُبِينٌ) وغالب انسانها هم در معرض اين ن خخسارت اند (وَالْعَضر رِ 0 إِنَّ الْإنسَانَ لَفى خُشرٍ) غالباً عمر مى دهند و جيزى در برابر 
إن عو كفي كولة اتكدكى رذ اننان مار موجطو اند واس عت نهار من شر للد ولى بادرس وطاق فى القاا وات 
حرف مى زند وخسته نمى شود براى همين جهت است خب بالأخره اين هم حرف زدن است ديكر خب اين حرف زدن اكر 
خسته مى كند آن نماز هم جهارتا كلمه حرف زدن كه بيشتر نيست خسته مى كند ولى نشستن با دوست دو ساعت حرف زدن 
خسته نمى كند براى اينكه خداى سبحان محبوب ما يست اين رما با كلفت داريم انجام مى دهيم اين تكليف است براى ما 


ص: 507 


وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) وقتى كه موقع نماز مى شد به بلالل(رضوان الله عليه) مى فرمود: «أرحنا يا 
بلال» اذان بكو ما خستكى مان رفع بشود «أرخنار أرحنا) ركز دمستؤن وشم عضرت بود وأربحنا يا بلال) اذان بك تا حستكي 
ما رفع بشود انسان با محبوب خود دارد حرف مى زند ديكر لذا خحستكى ندارد اينها كه (يَعْبْدُ الله عَلَى ححوفٍ) جون اين جنين 
اند يس واقعاً معلوم مى شود خدا را براى دنياى خودش قبول كرده نظير بت يرست اين عمر را داده جيزى در برابر عمر نكرفته 
آخرت هم كه براى آخرت هيج كارى هم نكرده اين مى شود خسران مُبين (َدُعُوا) حالا-اين نسبت به مشركان يس تابع 
مشخص شد, مُتبوع مشخص شد, ضعيف الإيمان مشخص شد, در يايان مؤمنان خالص را هم ذكر مى كند, اما اينجا مشركان 
راء بت يرستان را به مناسبت همين (وَمِنَ النّاس مَن يَعمْدُ الله ذكر مى كند فرمود اين كسى كه (انقَلْتِ عَلَى وَجْههِ) اين كروه 
كه حالا, نه (اطْمَأنَّ بهِ) اينكه (انقَلْبَ عَلَى وَحهِهِ) اينكه (حَحدرَ ادا وَالآخِرَة) به دنبال غير خدا مى رود ديكر (رَدُعُوا مِن دون 
الوم الا وك فقاو لأ يلق ارات امكدساف وتعام مسيكياء لتب انكو ررب دبك اواسية الالتلكرة موباولا 


حَيَاةٌ وَلا نُشُوراً) هيج كاره اند خب. 


بت يرستى ضرر دارد نه بت اين جوبى را كه انسان تراشيد هيج كاره است حالا جمله ى بعد هم خواهد آمد كه بت يرستى 
ضرر مى رساند نه بت اين بت هيج كاره است هيج قدرتى ندارد نه نفع دارد نه ضرر دارد نه حيات به دست اوست نه موت به 
وت 30 ال كاين قوق الها موا فة راب دون لالسنقة ااو سي فيالذل عد ابقيراي' كنات عقيده م دعد 
اخلاق و اعمالش را تقديم مى كند براى هيج اين مى شود (قَدِمْنَا إلى ما عَمِلوا مِنْ عَمَلٍ فَجعَلَا هَبَاءٌ مَنقُوراً) در بحثهاى قبل 
هم در سورهى مباركه ى «رعد) و اينها بود كه فرمود: تين إل ااه سر ها أ وآبالك) فزمواة شما كه مى كويد إله 
اين لة انراق كروفد رك زب السريك وها دا ورور لكن اين معنا زيرش خالى است اين اسمى است بى مَسما (إِنّْ هى 


ف 


إِنَا أ قاة ف كشترا اد و نار ك االشيا من كووفة رت :ان وم رتك الفظ انيرك درشت افقو فا كارن دوست اسع مانن 
معنا را شما تطبيق مى كنيد بر بت ما هر جه اين معنا را در دست بككيريم به سراغ خارج برويم مى بينيم اين مفهوم زيرش خالى 
است جيزى در خارج نيست كه به نام رب باشد كه آنكه رب العالمين است كه شما او را عبادت نمى كنيد اين جوبهايى كه 
(أنَْبِدُونَ ما تَْحِنُونَّ) اين نه اله است نه رب اين يكك اسم بى مساست اسم بى مسا هم كه «لا يضرٌ ولا ينفع؛ اما به دنبال اسم 
لى بسع رفن فدرونها دساو كينها فون ذاريه تذ عورا بق دون الله ال : بَعُذة وقاالا سقفة )ارم :(ذلك قز الغلال الععيد ادر 
دسترسى كسى نيست تا هدايتش بكند آن قدر دور است كه (ِيُنَادَوْنَ مِن مَكَانِ بَعِيدِ) در سورهى مباركه ى «هود) جند جا 
ذات اقدس الهى نسبت به قوم عاد و امثال عاد فرمود: (على بعد لقوم هود), (على بعد لقوم هاد), (على بعد لعاد) اينها دورند 
ديكر در صراط مستقيم فاصله زياد است اما (2 دُحُوا لمن مَددَةُ أَقْربُ من نّفْعهِ) اين اثبات و نفى به يكك جا برنمى كرد تا به 
كاتف شدروة روجا وو اديه أرنها: مجر ذا ره بجلا جره انبا تكؤي كاردى وكين ان مهوت عالنا عانه] يراقة فى 
رود تمام عبادت خود را صرف مى كند براى يوج بنابراين اين ضررش اقرب از نفع اوست اين اقرب هم افعل تعيينى است نه 
تفضيلى يعنى نفع موهومى كه شما داريد اين ضررش نقد است و بيشتر هم هست نفعى در كار نيست تا اينكه ضررش بيشتر از 
تلع اه نامع ليكول بدك زموه [زم/ سلفة) كن ارش موكير كن كسان بجداوية در يران عور قلف د 
قابل قياس نيست (لبِنْسَ الْمَوْلَى) كه آنها هستند (وَلَبنْسَ الْعَتْدِيرُ) كه شما معاشر با آنهاييد آ نها را معاشر خود مى دانيد عشيره 
ا 0 
ولاى آنها بخواهيد باشيد شين الْمَوْلَى) است براى اينكه برستش آنها, تقرّب آنها ضررآور است يس مشرك و ضعيف 


الإيمان و تابع و متبوع همه ى اين كروهها مشخص شد مانده مؤمنان خالص درباره ى آنها فرمود: (إِنَّ الله يَدْخل الَذِينَ آمَنُوا 
وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ جَنّاتِ تجرى من تَحْيهًا الْأنْهَارُ إن الله يفْعَلَ مَا يُرِيدُ) درباره ى همه ى اينها تصميمات حكيمانه مى كيرند. 


ص: ارين 


بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در دعاى «عرفه» در دعاى صحيفه ى سجاديه يكك اصل كلى است كه «يا من لا تبدّل 
حكمته الوسائل» خداى سبحان اراده ى او حكيمانه است هر كارى انسان بكند كه بخواهد مسير اراده ى خدا را عوض بكند _ 
معاذ الله _ كارى, اراده اى بر خلاف حكمت بكند اين شدنى نيست (إِنَّ الله يفْعَلُ مَا يُرِيدٌ) ارادةٌ حكيماً و اين بنج كروه هر 


كدام ازاينها به سرنوشت خاصٌ خودشان محكوم اند. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١١‏ قا 1 سوره حج 49/11/9٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط الا0لا. 


(وَيِنَ النّاس مَن يَعْيَدُ الله عَلَى حو فَِنْ أَصَابَُ حَِرٌ اطمَأنّ به وَإنْ أَصَابَئهُ ونه اقلت عَلَى وَجْهِهِ حدر الدّنْيا وَالآخْرَهَ ذلك هُوَ 
اهران القين )1١[‏ ي_ذقوايق ون ]لله ها ليث ونا لأعرقلة ذلكه غو الفلال اليد (19) يذغرا لمن 42 انوت من للد 
لبمس الْمَوْلَى وَلَبنْسَ الَْشِْيرٌ 1 إِنَّ الله يدُخِلَ الَّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِكَاتٍ جَنّاتٍ تَجْرى من نتيا الْأنْكَارُ إن الله يَفْعَلٌ مَا 
ايه 


جون قرآن كريم ميزانٍ قسط است و وزنٍ او هم حق است و جامعه ى بشرى مأمور به توزين است يعنى خود را از نظر عقيده و 
خُلق و عمل بايد با قرآن بسنجد لذا در قرآن كريم هم خطوط كلى معارف و اخلاق و احكام فقهى و حقوقى بيان شده هم 
نمونه هايى از مصاديق اين عناوين يادشده هم ياداش و كيفر افرادى كه با اين عناوين مَعَنُونَ اند ذكر شده آن كاه اكر كسى 
بخواهد خود را بر قرآن عرضه كند و با قرآن بسنجد كار آسانى خواهد بود ما همان طورى كه موظفيم اخبار را بر قرآن عرضه 
كنيم خودمان را هم بايد بر قرآن عرضه كنيم در اين قسمت هم جريان كفار و مشركان و ملحدان و امثال ذلكك بيان شدهء هم 
جريان منافقان بيان شده. هم افراد مؤمن نظير اوايل سوره ى مباركه ى «بقره) كه اين سه كروه جداكانه تبيين شدند كرجه در 
سورهى مباركه ى «توبه) افراد به ينج قسم تقسيم شدند اما جامع آن اقسام ينج كانه همين سه قسم اند اينكه فرمود: (وَمِنَ 
النّاس من بَعْبدُ اله عَلَى ححوضٍ) اكر واقعاً ايمان ندارند فقط به نفع و سود خود مى انديشند اين جزء منافقان واقعى است و تعبير 
اينكه فرمود: (فَإِنْ أَصَابَهُ حَيْرٌ اطْمَأَنّ به وَإِنْ أَصَابَْهُ فته انقَبَ عَلَى وَجْهِهِ) اين انقلاب به معناى ارتداد قلبى نيست بلكه به معناى 
ارتداد لسانى است زيرا قلباً او اسلام نياورده و اما اكر نه. واقعاً مؤمن بود منتها ضعيف الإيمان اين (انقَلْتَ على وَجْهِه) به ارتداد 
وس كردة تكن قبل آه كدروارد (خيوة الذنا والكحم) نسان من كهه كدان كربارى منافقاة اسك له درباردف انزاد 
ضعيف الإيمان. خب فرمود: (وَمِنَ النّاس مَن يَعْوْدٌ لل عَلَى حبوٍ) مستحضريد در اين شأن نزولها جه فخررازى جه ديكران 
اين قصّه را نقل كردند كه كسى به طمع سود دنيايى وارد حوزه ى اسلامى شد و جيزى نصيب او نشد مثا فرزندى يبدا كندء 


مال او فراوان بشود نشد و آمده محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض كرد: 
ص: 5.05 


اأقات وي :قال كن إقاله يتن يسن داذ قو مس كزقتى اك قبي معاملة أن 'كرقه و تماق شده ابم كال واعى كت اهل بس 


بدهد اين را مى كويند إقاله اين شخص استقاله مى كند و آن فروشنده هم اقاله مى كند اين استقاله كرده به حضرت عرض 


كرده اسلام را مى خواهم يس بدهم حضرت فرمود: «الإسلام لا يُقال» اين «لا يُقال)» يعنى إقاله نمى شود اين فعل مجهول باب 
افعال است «الإسلام و لا يقال» اين يس دادن و يس كرفتن و امثال ذلكك نيست خب يس اكر اين (مِنَ النّاس) ناظر به منافق 
باشد با ذيل آيه كه (حَحدَرَ الدَنْيَا وَالْآخْرَّ) سازكار است و اكر افراد ضعيف الإيمان را شامل بشود آن (انقَلتِ عَلَى وَحههِ) بايد 
هتاف اركداد بأشكن كاحت أن ديا و اخوت اا ف مما فيك باشد. ظاهراً اين (وَمِنَ النّاس) درباره ى افراد منافق است جون 
مككانة ان «ذن شو وس مما ر كتدئع تماة! آيه ى 15 ككلذشت كه اين كروه (إِنَّ الْمَمَافِقِينَ بحدَادِعُونَ اللَهَ وَهْوَ حَادِعُهُمْ) در آيه 
بعد دارد (مُدَجْدَبِينَ بين ذتكك لأ إلى هؤُلاءٍ وَلا إِلَى طوالاى) ني كزورة كنياق اند كد كر وب لجاتها بور من كيتيا من 
كفتند ما هم سهمى از غنيمت جنكى داريم با شما بوديم و مانند آن» و اككر مسلمانها خداى ناكرده شكست مى خوردند مى 
كفتند كه خوب شد كه ما نرفتيم جبهه. 


در سورهى مباركه ى «نساء) آيه ى 1 به اين صورت آمده است (الَِّينَ ََبصُونَ بك) اينها فرصت طلب اند (كَإِن كان لَكمْ 
َع َِ ال اككر شما بيروز مى شديد و غنايمى نصيب شما مى شد (قَالُوا ألم كن مَعَكم) مكر ما با شما نبوديم در اين غنيمت 
سهمى دازيم (وَإن اق للك افرين نْصيتٌ قَالُوا لع كد وذ عليكع وكفتغكم من الْمَؤْمِنِينَ) به كفار مى كفشد كهاما تخيلى به 
كمك شما كوشش كرديم اقدام كرديم قدرت مؤمنين را در برابر شما كم كرديم سلطه ى شما را نسبت به مؤمنين اضافه 
كرديم شما ييروز شديد ماهم سهمى داريم خب يس اكر كفار ييروز مى شدند اينها از كفار سهم طلب مى كردند اكر 
مؤمنين يبيروز مى شدند از مؤمنين سهم طلب مى كردند درباره ى اينهاست كه همان سورهى مباركه ى «نساء) آيه ى ١57‏ مى 
فرمايد: (مُدَبدَيينَ بين ذلكك) يس اين (وَمِنَ النّاس من يَعْيدُ الله عَلَى حَوْضٍ) ظاهرش درباره ى منافقين است اولآًء بر فرض افراد 
ضعيف الإيمان را بكيرد آن (انقَلْتَ عَلَى وَجْهِهِ) به معناى ركد احضو عد يرف وق اركذ اد مده نمت كيده لد ا وال فا من 
شود هماهنكك. 


ص: 6ع 


تطلب تلاق أن امسق 6ن نك روه :و تكو رع ذون اللذها لذعت ذه وها لايففة) ابيا كاوض يكس كانه سرد داردكد 
ضررى براى اينكه «الضارٌ والنافع» از اسماى حُسناى خداى سبحان است كه در دعاى نورانى «جوشن كبيرا ملاحظه مى فرماييد 
وهيج كسى ضرر نمى رساند مكر به اذن خداء هيج كسى نفع نمى رساند مكر به اذن خداء اكر ضارٌ و نافع بر اساس توحيد 
بالذّات فقط خحداى سبحان است از بتها كارى ساخته نيست لذا فرمود: (رََدُتُوا مِن دُونِ اللّه) اين (مِن دُونٍ اللّما اعم از وَئن و 
صنم جسمى و جرمى و انسان باشد اين كلمهى (م]) كرجه براى غير ذوى العقول است لكن در اين كونه از موارد ذوى 
العقول را هم شامل مى شود به قرينه ى مقام جه اينكه از اين بتها با جمع مذكر سالم ياد مى شود كه مخصوص ذوى العقول 
است براى اينكه بتها كرجه عقل و ادراكك و شعورى ندارند ولى نزد عابدانشان اينها سهمى از ادراكك و شهود دارند لذا در 
سوره ى مباركه ى «اعراف» از اينها تخي ك رده نرفو ارد( اسؤوفيق بعنعاركة ف بواعرافته الل ابس (ألقه اذك اتقفوة 
بها أَمْ لَه ثب يبط نَ بها أم لَهُمْ أَعْينُ ينص رُونَ بها أ لَهُعْ آذَانٌ يَشِمَعُونَ بهَا قُلِ اذْعُوا شرَكاءكع ثم كيدون قَلَا تنظرون) اين 
تقريباً عفت) هقت :قمر عتم ملد كر سالم امتده يرا ابن ينها (الهع أدخل تعشوة) ابن دو فسمير جيم نذكر (أه لَه أثن 
يَنِطِشُونَ) اين جهارء (أغ لَهُعْ أَعينٌ ينص رُونَ) اين شش» (أَمْ َهُمْ آذَانَ يَسْمَعُونَ بهَا) اين هشتء خب با اينكه اينها اصنام و اوثان 
اند براى اينها هشت ضمير جمع مذكر سالم آوردن براى آن است كه نزد بت يرستها اينها يتمتى دارند لذا كاهى از اينها به 
ضمير جمع مذكر سالم ياد مى شود و اين زمينه است براى اينكه اككر در آيه ى محل بحث فرمود: (يَدْعُوا لَمَن ضَرُّ) از بت به 


عنوان «مَن) ياد كرده است اين اختصاصى به معبودهاى انسانى نظير فرعون و نمرود وامثال ذلكك ندارد خب. 


ص: ...8 


يرسش:.؟ ياسخ: نه نخير اين مشركان است اين درباره ى بت يرستهاست جون اصلش اين بود كه اين كروه تابع اين طورى 
اند متبوع اين طورى اندء (وَمِنَ النّاس) اين طورى اند اين (رَدُعُوا مِن دُونٍ الله) براى مشركان است نه براى منافقان تا حكم 


برسش:.؟ ياسخ: نهء ادامه خيلى از آيات يشت سر هم هست تا آخرء اما اين براى مشركك است (وَمِنَ النّاس من بَعْبدُ الل يعنى 
١لا‏ يَعبد الصنم و لا الثمن' منافق كه ظاهراً وثن و صنم را نمى يرستد منافق كافر است و كافر هيج جيزى را نمى يرستد ملحد 
اسيت حك بتابراين ابن معبودى تدارد ابنكة فرهود (مذعوا من دون اللد ما لأ بض 2) آن (بع د الله) است معها (على عزق) اين 
«لا يَعبد الله) بلكه «يعبد من دون الله). از بت كاهى به «ما» ياد شده است كاهى به ١‏ مَن) يس اين هشت ضمير جمع مذكر سالمى 
ل ل ل 
در قرآن كريم از آنها باضمير جمع مذكر سالم ياد شد اكر از آنها به ( ميات فود !قن لتقت جك لنت تويك بر قفاوت 
اتكانى العلل 1ن اناك اسك نا كرحم ين دو النالك نه بق لف3303 وا بق :قوق لواف ليت يفون لا نتم انه نكر كل 
نفع و ضرر را از اين معبودها سلب كرد بعد در آيه ى سيزده فرمود: (يَدُحُوا لَمَن ضَدٌُ أقْربُ مِن تّفْعِهِ) نفع دارد» ضرر دارد منتها 
ضررش بيشتر از نفع اوست خب اككر موجودى نه ضارٌ است نه نافع جكونه ضررش بيش از نفع است؟ وجود متعدّدى براى 
جمع بين اين نفى و اثبات كفته شد يكى از آن وجوه آن است كه در آنجا ناظر به معبود است در اينجا ناظر به عبادت معبودها 
كار انخاء تم تنك ار :عزلذتها كفشعة ناز انتكة سود ى لنذاره وباننان اسك وذغوا لمق ضؤة أفرك اين لمن دوقت اق 
سؤال مطرح است كه جككونه ضرر را به معبود اسناد دادند؟ مى فرمايند در اسناد و اضافه ادنا ملابسه كافى است در سوره ى 
مباركه ى «ابراهيم» آيه ى 8" وجود مباركك ابراهيم اضلال و كمراه كردن را به بتها اسناد مى دهد عرض كرد خدايا! فرزندان 
مرا از بت يرستى نجات بده زيرا (رَبٌ إِنَهُنَّ أَضْكَلْنَ كثيراً مِنّ النّاس) اين بتها خيليها را كمراه كردند خب بتها كه منحوت و 
تر تود سه وكدرف عراف سود يك رونتك الذاتكه | لدو 3 4 ابرق )كوه ينها( باارقة اروس رساك با كتدر اق 
كنند اما در اسناد و در اضافه ادنا ملابسه كافى است همينها منشأ كمراهى اند اككر وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) دست 
به تبر كرد اينها را (فَجَعَلَهُمْ جذَاذاً) براى اينكه به همين مقدار اينها منشأ كمراه كردن مردم بودند كه فرمود: (رَبٌ إِنَهُنّ أَضْكَلْنَ 
كيرا ب لالض )سد 


ص: /ار.ع 


وجه اول اين شد كه نفى سود و زيان به لحاظ معبود است اثبات ضرر به لحاظ عبادت است اين يككء و از اين جهت به اينها 


مى شود نسبت داد. 


وجه دوم مطلب ديكر آنكه ودحنها ختو ا سعد يكر قد ها دا مَن) معبودهاى انسانى است اين فرعون و امثال فرعون اطاعت آنها 
زيانبارتر از نفع موهومى است كه شما خيال مى كنيد از عبادت آنها نصيبتان مى شود يس معبودهاى صنمى و وثنى و جمادى 


ضارٌ و نافع نب نيستند معبودهاى انسانى اكر هم نفعى به شما برسانند مثل فرعون ضررش بيش از نفع است. 


وجه سوم آن است كه آن نفى به لحاظ واقع است يعنى واقعاً معبودهاى به هيج وجه نفع و ضرر نمى رسانند كارى از آنها 
ساخته نيست اين اثبات به لحاظ عقيده ى بت يرستهاست براى اينكه بت يرستها معتقد بودند كه اينها نافع اند و ضارٌ مى 
فرمايند بنا بر عقيده ى شما كه اينها نافع و ضارٌ باشند ضرر اينها بيشتر از نفع اينهاست اينها نه تنها مقرّب إلى الله نيستند (يكك), 
نه تنها شفيع عندالله نيستند (دو), بلكه وسيله ى اضلال و كمراهى شما هستند و شما در قيامت تهمتها را به همين بتها اسناد مى 
دهيد و مى كويبد اينها باعث كمراهى ما شدند اين سهو يس ضرر اينها بيش از نفع اينهاست نمونه اى از اين توجيه در سوره 
ى مباركه ى «يونس» و امثال «يونس» آمده در سوره ى «يونس» آيه ى ٠١8‏ دارد كه (وَلآ نََدْحٌ مِن دُونٍ الله ما لآ يَنمَعَُك وَل 
يط وك فَإِن فلت فنك إذا ِنَ الطَالِمينَ) در بخشهاى ديكر همان سور ه فرمود آيه ى هيجده سوره ى «يونس» اين است كه 
2 عدون مِن دُونٍ الله مرا لآ يَف وُمُعْ و لا يَنفَعْهُمْ) اين بالقول المطلق است يعنى از اين معبودهاى دروغين كارى ساخته نيست 
حب شر بعزنا امونااى معرهرا من برسفتة انها خوففاة اين انك كوناية مهاف ذا شهداف ا ميسن عند الها ويف لون 
هؤّلآءِ شفَعَاوْنَا عِندَ اللَّ) يعنى «هؤلاء ينفعون» و اكر عبادت نكنيم «يضرّون' و اينكه به حضرت شعيب يا بعضى از انبياى ديكر 
كفتند كه اينكه تواز مسير ما فاصله كرفتى و نسبت به ما اعتراضى دارى ما حرفى نداريم كمانى نداريم مكر (إنَ اباك 
بَعْض آلِهَتَنَا بِسْوءِ) جون تو نسبت به بت يرستى اعتراضى كردى اين بتهاى ما در تواثر كذاشتند آن فكر مستقيم را از تو 
كرفتند (إن تَقُولَ إلا اغتراك بَعْضٌ آلِهينَا بِسّوءِ) بنابراين نفى ضرر به لحاظ واقع است كه اينها واقعاً نه نافع اند نه ضارّ, اثبات 
ضرر به لحاظ عقيده ى بت برستهاست براى ايتكه در همين قرآن بين اين دو مطلب جمع كرده فرموه: (يبدُونَ ين دُونٍ الل ما 
لا يَف رّهُعْ وَل يَنمَعْهُغْ) اين صدر آيه, بعد در ذيلش فرمود: تدر لوق كدر لكو لد مفاز باحك الله): قن ار مرسودف كه وافما ذه 
نافع است نه ضار به كمان اينها نافع و ضَارّند كه اكر عبادت بكنند نفع مى برند و اكر عبادت نكنند متضرّر مى شوند يس 


ضرر به لحاظ عقيده ى اينهاست و اثبات ضرر و نفع به لحاظ عقيده ى اينهاست و نفى ضرر و نفع به لحاظ واقع است. 


ص: مع 


يرسش:.؟ ياسخ: خب خيلى فرق دارد ديكر, در هر دو حال در وجه اول معبودها هيج ضررى ندارند كلام, كلام خداست و 
هيج نفعى ندارند كلام, كلام خداست عبادت اينها ضرر دارد كلام, كلام خداست مطلب هم مطلب حق است يس وجه اول 
اين است كه معبودها نه نافع اند نه ضار ا ين كلام, كلام خداست عبادت اينها ضرر دارد اين هم كلام, كلام خداست اما وجه 
بور ام وري ا ا ا و ار 
در سورهى ١يونس»‏ فرمود در صدر آيه (يَعْبْدُونَ مِن دُونٍ الله مَا لا يَف رُهُمْ وَلا يَنفْعَهُمْ) همين كروه مى كويند (هؤُلاءِ سفَعَاوْنا 
عِندَ اللّه) يس اثبات نفع و ضرر به عقيده ى مش ركان است نفى نفع و ضرر به لحاظ واقع و همه ى اين تقادير سه كانه بر اساس 
واقعيّت است نه بر اساس تسامحات عرفى, در تسامحات عرفى جايى براى تسامحات عرفى در آيات قرآن كريم نيست قرآ ن 
كريم حرف كنار را نقل مى كند اين نقل حق است كرجه منقول بِبِن الغى, قرآن حرفٍ تسامحى ندارد تمام قول قرآن حق 
است منتها كاهى نقل كفر است كاهى نقل نفاق است كاهى نقل شرك است كاهى نقل الحاد است كاهى نقل توحيد است, 
آن منقولها كاهى حقٌّ اند كاهى باطل, اما قرآن بخواهد تسامحى حرف بزند يا در نقلش مسامحه كند اين جنين نيست در 
سورهى مباركه ى «نساء) هم كه بين حسنه و سييئه فرق كذاشته آن هم بر اساس واقعيت است در سوره ى مباركه ى «نساءا 
العا فريوة كر سرون انها ترمد لها عن كرا جذاس وك ري اوستري كودة اتويت ب يأب بي سور 
قار كد قات الور ا و ذ كم الْهؤث وَلَو حك فى يزوج دده وَإن تبه حص بَفُوُوا هه بن عند لله 
َإن نص بْهُمْ مَريئَةُ يَُولُوا هذِهِ من عِندِك) فرمود جواب اينها ا بن است لل كل مِْ عند اللا هم حسنات (ينْ عند اللا هم 
سيئات (مِنْ عِند اللّه) هيج كدام تسامح نيست منتها (فَمَالٍ هؤْلآءِ الْقَوْم لآ يَكَادُونَ يَفْقَهُونَ حَدِيئً) فرق اين است كه (مَا أَصَابَِكك 
وَن كشك ه افون الله) سه هم (ين الله) انيت عم :[فن عند الل) مه رق عفد الله) عت :ول (ين الله) بت فرق اين امور 
جها ركانه در طيّ جند روز بحث در همان سوره ى مباركه ى «نساء؛ ككذشت كه جه فرق است بين (مِنْ عِندٍ اللّه) و (مِنَ الله) 
كه حسنه, كار خير, اطاعتها همه (مِنْ عِندٍ اللّه) است يكك, (مِنَ الله) است دو, اما سيئات, معاصى (مِنْ عِندٍ اللّه) هست ولى (مِنَّ 
اللّه) نيست اين امور جهاركانه كه عهده دار فرق بين جبر و تفويض و ساير مصالح است به نحو دقيق در قرآن بيان شده نه به 
نحو تسامح. خب, فرمود (يَدُعُوا من دٌُونٍ الل مَا لآ يَف ده وَمَا لآ يَنفَعهُ ذلك هُوَ الضَّلَالُ الْبِعِيدٌُ ( يَدْعُوا لمن ضَددٌة أَقْربُ من تفع 
لبس الْمَوْلَى وَلَبِنْسَ الْعَيدِيُ) اين درباره ى كفار آن هم دربارهى منافقان اما درباره ى مؤمنين فرمود: (إنَّ الله ِدْحلُ الَّذِينَ 
آمَنُواوَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ جنات تَجْرى من نَحْها اْنّْهَارُ إِنَّ الله يفعَلَ مَا يُرِيدٌ) اين شامل همه ى مؤمنين مى شود جه مؤمنينى كه 
اسانقا نمست احا هه مومتتن كه بماتشاف سوط شوح لوست كه أكنا نق ان قو ”اتنا ننه وبي 25 كيهان فو 
باشد (وَلِمَنْ تاف مَقَامَ رَّه) باشد (جَنَنَانِ) است هم اين كونه از جنّتها نصيبش مى شود هم (جَنَاتُ عََدْنْ) و جنّات بالاتر در 
سوره ى مباركه ى «قمرا كه به خواست خدا خواهد آمد آنجا دارد (إنَّ اْمُتَقِينَ فى جَنّاتٍ وَنَهَرِ لا فى مَفْعَدٍ صِدْقٍ عِندّ مَلِيِكِ 
وقد انها رحن ال ينعن اقلده موق داكا الى مدق دا لا ا لبت امير 0 
زندكى ظاهرى اين (يكك) هم عنداللهى اند كه منزّه از همه ى اين امور است اين (دو), آنها در عين حالى كه جسم دارند 
(عِندَ مَلِيككِ مُقَتَدِر) هستند مثل اينكه الآن ما اينجا در مسجد اعظم نشستيم جسم داريم, حرف مى زنيم, مطالبى هم مى فهميم 
به اذن خدا, اين جسم ما اين بدن ما در مسجد اعظم است و ثواب ورود و ماندن در مكانٍ بيت الهى را دارد اما اين حرفها كه 
ديكر در مسجد اعظم نيست كفتنها و شنيدنها در مسجد اعظم است اما اين مطالب كه در مسجد اعظم نيست اين مطالب را 
عقل مجرّد ما مى فهمد اينهايى هم كه عندالله اند در عين حال كه بدن دارند بدن عندالله نيست جانشان عندالله است مثل اينكه 


ما الآن بدن داريم ولى آنجا كه طرح اين مطالب است 7 نجا جاى بدن نيست (إِنَّ الْمُتَقِينَ فى جَنّاتِ وَثَهَر فى مَفْعَدِ مدَدْقٍ 


46 


عن م مَلنكك م مَقَتَدر). 


جمله اى هم در اين زمينه ذكر كنيم به خواست خدا كه بركتى باشد براى همه ى ماو همه ى ما __ان شاءالله _ در مراسم 
مدي ل نطبو سر كص من قدا اماج راذا راع الع زور كرا رو اولاق > القدو ماو دجا كك عبر ولي مله 
آناست كه وجود مباركك يكور متشوعلن:] ل الات القنمه و الننات) رقن كه كاناناو وير ها لعويت كس لط شف و مكنا 
فتح كردند و بعد به حتجهالوداع رفتند. 


سخنان نورانى در آن حيجهالوداع داشتند فرمودند حالا كه نظام اسلامى مستقر شد همه ى آثار جاهليّت «تحت قَدَّمى موضوعٌ) 
يعنى آن احكام جاهلى قوانين جاهلى آداب و سنن و رسوم و رسوبات جاهلى زير ياى من است ما روى همه ى اينها يا 
كذاشتيم همه ى آثار جاهليت «تحت قدمى موضوعة) اينها زير ياى من است بعد هم فرمود دماء جاهلت موضوع است و روى 

اينها خط بطلان بايد كشيد بعد فرمود: «ربى الجاهليه موضوع)» در جاهلتت يكى از بهترين راه براى تقويت اقتصادى شان همين 

مسئله ى ربا بود فرمود ربا كرفتن و ربا دادن در اسلام بالكل قدغن است و ما روى ربا دادن و ربا كرفتن يا كذاشتيم «و ربى 

الجاهليه موضوعٌ تحت قدمى و إِنّ ربانا؛ اول فرمود از خانواده ى خودمان شروع بكنيم «أوّل ربانا» از بستكان ما وقوم و 

خويشان ما و خانواده هاى ما و بنى أعمام ما و أعمام ما هر كدام از اينها رباخوارند و مال رَتَوى دارند همه ى اينها را بايد باطل 

كنيم «و أوّل ربانا ربى عباس بن عبدالمطلب تحت قدمى هذاه اين عموى رباخوار من عباس كه وضع مالى اش خوب بود و ربا 
مى خورد تمام طلبهاى رَبَوى او زير ياى من است كسى حق ندارد ربا بككيرد و عموى من هم مجاز نيست از اين به بعد طلبهاى 
ربوى بككيرد اين «تحت قدمى هذاه بعد ساير احكام و حكم را هم بيان فرمودند. ما اكر بخواهيم _ ان شاءالله _ اين نظام 
يربركت را سالماً در اختيار وجود مبارك ولي عصر قرار بدهيم كه بايد هم اين كار را بكنيم به هر وسيله است اين را حفظ 
بكنيم هر جه _ خداى ناكرده _ به اين نظام آسيب مى رساند, به وحدت آسيب مى رساند, به اسلام آسيب مى رساند, به 
عظمت و جلال و شكوه اسلام آسيب مى رساند جدّاً بايد يرهيز كنيم بايد احكام الهى را جكم الهى را فقه الهى را حقوق الهى 
راء كاملا رعايت بكنيم اكر اين رعايت شد خداى سبحان ما را يارى مى كند الآن بركاتش هم شما مى بينيد كه در مصر ظاهر 


شده, تونس ظاهر شده, الجزاد بر ظاهر شد, د يمن ظاهر شده, اردن ظاهر شده, اين كشورها دين را به اسارت كرفته بودند. 


ص: ٠ع‏ 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در عهدنامه ى مالك هست كه قبلا هم ملاحظه فرموديد در آن نامه كه در نهج 
البلاغه است وجود مباركك حضرت امير فرمود: اَإِنَّ هذا الدَّيْنَ قَدْ كان أبديراً فى أَيِدى الْأَهْرَارِ يُعْمَلَ فيه بالْهوى وَ تُطْلَبُ به 
لذ فاه كزموة تالكه قر قر ورد كها وسماعت رود ما يمه روه كان عو كان ذو يرف ما همه امسر بود تدك يعن قر 31 
اسير بود عترت اسير بود نماز اسير بود حج اسير بود و من كه روى كار آمدم قرآن را آزاد كردم «قَإِنَّ هذا الدَّيِنَ قَدْ كان أَسِيرا 
فى أندى الأشرا ر يعمل فيه بالقوى و تلت يه الدّناة اينها ديكر تاريخ بيهقى واتمى:داتم تاريخ تاسخ التواريخ :و ابنها كه يست 
كه اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است در آن رسمى ترين عهدنامه كه شيعه نقل كرد سنّى نقل كرد فرمود من 
قيام كردم كه دين را آزاد كنم و قرآن را آزاد كنم و كردم الآن آزادى قرآن به بركت همين حفظ و مفاهيم و اينها تنها نيمست 
بالأخره معارف قرآن آزاد شد عمل به قرآن آزاد شد واين اسلام در دست اين اردنيها در دست مصريها در دست تونسيها در 
دست الجزايريها در دست يمنيها, واقعاً اسير بود و امام را خخدا با انبيا محشور كند شهدا را با انبيا و اوليا محشور كند اين 
جانبازانمان را اجر دنيا و آخرت بدهد اينكه امام(رضوان الله عليه) فرمود سربازان ما يا آنهايى كه حرفهاى مرا كوش مى دهند 
در كهواره اند كهواره هاى ايران را نككفت كهواره هاى ايران هست, كهواره مصر هست اينها همه يكى كهواره هاى زمان 
بيان نورانى امام(رضوان الله عليه) بودند ديكر الآدن اين جوانهاى مصرى كه در ميدان التحرير جمع مى شوند اينها همان 
فرزندان كهواره اى امام بودند آن وقتى كه ايشان فرمود كسانى كه سربازان من هستند يا حرفهايم را مى شنوند الآن در 
كهواره اند اين مخصوص ايران نبود تنها جوانهاى ايران(حفظهم الله) را در نظر نداشت آن كسى كه مى كويد من از فرودكاه 
تافرودكاه مى روم و حرفم را مى زنم آن ييرو وجود مبارك سيّدالشهداء است وجود مباركك سيّدالشهداء وقتى كه ديد به 
حضرت عرض كردند كه عراق آشفته است, حجاز آشفته است شما قيام كرديد دست زن و بجه را كرفتيد كجا مى خواهيد 
برويد؟ فرمود ابن حنفيه «لو لم يكن لى فى الدنيا ل ا نما يأتوا يزيدبن معاويه) تو كه مى كويى عراق شلوغ است 
حان شاوة اسك من كزن اكرادو عام كره ى نتروا عاض امو براق نخكية: بق على تباشتائبن بان قناع كنم فيان حرفا 
شما مى بينيد بعد از هزار سال و هزار و اندى سال فرزندش وجود مبارك امام اين حرف را زده خب اين حرف همان حرف 
است لكن اينكه فرمود فرزندان من يا سربازان من در كهواره هستند هم كهواره هاى ايران زمين را فرمود هم كهواره هاى 
مصر راو تونس را مى بينيند اينها بعد از نماز جماعت اين حرفها را مى زنند عدّه اى خواستند _ خداى ناكرده _ قيام مردمى 
مصر را آلوده كنند, تونس را آلوده كنند, اردن را آلوده كنند, اينها از نماز جماعت و از مسجد شروع كردند به حرف زدن 
اينها نه اهل مصالحه اند نه اهل معامله اند اينها اهل ادهان نيستند اهل ايهان نيستند, اهل سازش نيستند اهل سازشكارى هم 


٠. يسنك‎ : 


ص: ١١؟‏ 


بيان نورانى حضرت امير است كه فرمود: «مَا عَلَىَ مِنْ قَتَالٍ مَنْ حَالَفَ اليَنَّ وَ حَابَط الْعَّ مِنْ إِذْهَانِ وَ لآ إيهان» من اهل مداهنه 
و مباهنه نيستم اين ديديد بعضى از كارها روغن مالى كردن است ماست مالى كردن است اينها مى خواهند اسلام مالى كنند 
فرمود ما اسلام مالى نكرديم ما اسلام ناب آورديم إدهان, دهن كارى, روغن كارى, روغن مالى كردن فرمود من على نه اهل 
إدهانم نه اهل ايهان, نه اهل وَهن و سستى ام نه اهل روغن مالى, شيرمالى و ماست مالى و اسلام مالى اينها نيست حرفم جد 
است قولٍ فصل است (مرا عَلَىَ مِنْ قِتَالٍ مَنْ حَالَفَ الحَنّ وَ حَابَط الْعّىَ مِنْ إِذْهَانٍ وَ لآ إيهان» الآن اينها دومين هفته است كه در 
ميدان التحرير مصر جمع شدند كه ما از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم به حرمت قرآن و عترت همه ى اين كشورها و همه 
ى مسلمانها و همه ى انقلابيون و همه ى آزاديخواهان را مشمول ادعيه ى ذاكيه ولىّ عصر قرار بدهد! همه ى اينها را در سايه 
ى لطف امام زمان كامياب بفرمايد! و كشورهاى اسلامى را از كزند ابرقدرتها مخصوصاً استكبار و صهيونيسم نجات بدهد! و 


«غفر الله لنا و لكم والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته) 


آيات 18 تا /ا١‏ سوره حج 49/١١/١6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(مَن كان يَظَنٌّ أن أن يَنضرَه اللَّهُ فى الدَّنيا وَالْآخِرَهِ قليِمْدُدْ بترمب إِلَى السماء ثُمَ ليفْطغْ ينظو هَلْ ي ذْهِبِنٌ كدٍدة ما بَغِيظٌ )1١(‏ 


أشْركوا إِنَّ الله يَفْصِل بَينهُمْ يَوْمَ الْقيَامَهِ إن الله عَلَى كل شَئ ءِ شَهِيدٌ (1) 
ص: 5١١‏ 


سوره ى مباركه ى «حج)» آياتى درباره ى توحيد, آياتى درباره ى نبوّت و آياتى درباره ى معاد كذشت. طبق برخى از روايات 
وجود مبارك بيغمبر(عليه و على آله آلالف التحته و الثناء) فرمود ذات اقدس الهى او را يارى مى كند در دنيا ودر آخرت, 
كاهى آن ناصر هم در روايات مشخص شده است كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است كه بخشى از اين 
روايات در كنزالدقائق هم آمده و اين باعث خشم و غضب عدّه اى شد و غيظ كردند به اصطلاح, آيه نازل شد كه اكر كسى 
فكر مى كند, كمان مى كند كه خداوند ييامبرش را در دنيا و آخرت يارى نمى دهد و عصبانى است اين غضب و خشم خود 
را مى تواند با انتحار, با حلق آويز كردن, اينها حل كند ببيند مشكلش با اينها حل مى شود يا نه, بالأخره شما از دست جه 
كسي بد سضوة املق ايخ اراففى ذاك القدش الين انيت كدذيه خوه زر وامير كوو اتنداى اجاتشيو ياب راحنظ كدشنا 
اكر غيظ كرديد عصبانى شديد جه كار از دستتان برمى آيد شما اكر دست به خود كشى هم بزنيد سودى ندارد اين يكك وجه 
رايجى است كه بسيارى از مفسّ ران اين راه را يذيرفتند. اين كروه معتقدند كه ضمير (يَنضرَهُ) ضمير مفعول به وجود مباركك 
بيغمبر(صَى الله عليه و آله و سلّم) برمى كردد كسى كه فكر مى كرد كمان مى كرد خدا ييامبرش را يارى نمى كند حالا به 
وسيله ى فرشته ها يا به وسيله ى وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) اين اكر خيلى غضبناك و عصبانى شد دست به 


عو كقى يزئك بالأخرواهر كاري ذلس عن ختواهد يكلد بيتذ مشكلقن خل عى شود باثه نظير اتبحه دن سورة ع مبا ركهءى «آل 


عمران» ككذشت ت كه آبه ى 115 (قلُ مُونوا يعَيتلكم) شما با آن غِيظ و خشمتان بميريد كارى از بيش نمى بريد آيه ى 115 
سوره ى مباركه ى «آل عمران» إين بود كه (ما أت أل ونه وَل يُُوئَكمٍ) شما كفار را دوست داريد ولى آنها دوست 
شما نيستند (وَتؤْمنُونَ بالْكتََابِ كله وَإِدًا لَُوكمْ قاُوا آمنا وَإِذَا حَلَوا عَضُوا عَلَيكمْ اْأَالَ مِنَ العَظِ) اين منافقان وقنى شما را 
مبقد جور باتجهره تولك فى كريندتها لفوليم ولى للها بشولنا لكوي سد ةورذ دلقي كذاوالر الكقت من كرلة بن اتابن 
شدت غيظ اقل مُونُا طم إن لل عَلِيم بذَّاتِ الضّدُورِ) بر اساس | ين معنا ضمير (يَنضْرَهُ) به حضرت برمى كردد و منظور آيه 
اين است كه شما هر كارى از دستتان برمى آيد بكنيد (إنَّ الله َفْعلّ مَا يُرِيدٌُ) برخيها معتقدند كه جون نام مباركك يبغمبر(صلى 
اليد الةجوسلم) ذؤابن افتسيك ذ كر نقد إن يتحول (بنك زة) باحسان (ق) برع كزداد لقن ]ان يط أن أن 
يَنضرَهُ) هر كس خيال كند كه بالأخره بايد به سراغ بتها برود خدا نمى تواند مشكل او را حل كند يا خدا حل مشكل او را به 
بتها واكذار كرده است خدا ناصر نيست بتها ضار و نافع اند و ناصرند اكر كسى جنين كمانى را دارد دست به انتحار بزند كه 
مى تواند آيا اين غيظ و خشم خود را در برابر مكتب توحيدى فرو بنشاند يا نه, اين كروه كه ضمير (يَنْضرَةُ) را به (مَن) برمى 
كردانند وجه شان اين است, توجيهشان اين است كه جون نام مباركك ييامبر ذكر نشده ضمير نمى تواند بدون مرجع در آيه اى 
مطرح باشد مرجع مى خواهد مرجع ضمير (يَنضرَةُ) همان (مَن) است منتها اينها به دو كروه تقسيم شدند يكك كروه منظور از 
اين نصرت را مطلقٍ يارى دانستند, كروه سوم كسانى اند كه, كه دوم اين كروه اند و سوم در اصل مسئله منظور از اين نّصر را 


رزق دانستند زمين باران ديده اى كه آماده براى تأفين ررق امت فى كويية: 


ص: 5 


ارض مُنصوره يعنى ارضى كه نصرت رزق به او داده شده است خب يس اين سه وجه شد وجه اول اين است كه ضمير به 
حضرت برمى كردد وجه دوم واسوم آن است كه ضمير به «مَن) برمى كردد فرق وجه دوم و سوم اين است كه نّصر در وجه 
دوم مطلق است در وجه سوم خصوص رزق. برخى از مفسّ ران فقط به ذكر وجوه سه كانه يرداختند برخيها به ترجيح همان 
وجه اول عنايت كردند مثل سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) وجه دوم و سوم را رد كردند برخيها وجه دوم و سوم را يذيرفتند و 


وجه اول را رد كردند آنها كه وجه اول را رد كردند كفتند كه ضمير مرجع مى خواهد (من كان يَظْنٌ أن لن يَنضْرَةُ) اكر ضمير 


مفعولٍ (يَنصّرَهُ) به حضرت بركّردد ضمير مرجع ندارد. 


نكته قابل توجه اينكه البته ضمير بايد داراى مرجع باشد لكن در فضاى قرآن اكر ضميرى بخواهد به الله بركردد يا ضميرى 
بخواهد به رسولٍ اللهارضوان الله عليه) بركردد نيازى به تصريح نيست جون فضا, فضاى خدا و ييامبر است جه اينكه اكر فضاى 
سوره اى درباره ى يكك مطلب بود و معلوم است كه دربارهى آن مطلب هست نيازى به ذكر آن مرجع نيست الآن در سوره 
ى مباركه ى «شمس» كه كفته مى شود (وَالشَّمْس وَضَحَاهًا) خب ضمير (وَالسَّمْس وَضحَاهَا) به شمس برمى كردد مشخص 
است (وَالْقَمرِ إذ تَلاهَا) اين هم ضمير به شمس برمى كردد مشخص است (وَالنَّهَارِ إِذَا جَلهَا) اين ضمير (جَلهَا) به جه جيزى 
برمى كردد؟ روز, آفتاب را روشن مى كند؟ اينكه نيست آفتاب روز را روشن مى كند, روز ماه را روشن مى كند اينكه نيست 
بر فرض هم باشد ضمير مؤنث نيست ضمير (جَلاهَا) به امور برمى كرد به اشياء برمى كردد, اككر ضمير به اشياء برمى كردد و 
در اين فضا معلوم است كه روز جه جيزى را روشن مى كند لازم نيست كه ما قبلا الأشياء يا الأمور داشته باشيم لذا هيج كسى 
اشكال نكرده كه (وَالَّهَار إذَا جَلاهَا) شما كه مرجع نداريد به جه جيزى برمى كردد وقتى كفتيد روز روشن مى كند معلوم 
است جه جيزى را روشن مى كند ديكر اشياء را اشخاص را امور راو روز روش مى كند بنابراين جون در فضاى وحى نام 
مباركك الله, نام مباركك رسول خدا(صكَى الله عليه و آله و سلّم) مشخص است نيازى به تصريح نيست اين يكك مطلب, يس اين 
اشكال نمى شود و زمينه را براى قول دوم و سوم فراهم نمى كند كذشته از اين, رواياتى كه در ذيل اين آيه هست همان معنا 
را تأييد مى كند كه بسيارى از مفسّ ران كفتند و سيدناالاستاد هم همان را يذيرفته كه ضمير به رسول خدا برمى كردد و عدّه 
اف ازاين يباك توواق أن خضرت خشمكين 'شدثل كه حطور وجوه ماركف خضرت امن ناافركته ها و.ماشك أن 'تاصر يياهيزتد 
و به خشم افتادند واز آن جهت كه اين سورهى مباركه ى «حج» در مدينه نازل شد و قبل از جريان فتح مكه بود هنوز 
مشركين سر يا بودند هنوز درصدد توطئه و جنكك بودند هنوز آن خشمشان فرو ننشست و به حسب ظاهر تسليم نشدند اينها 
ديدند كه وجود مباركك حضرت كه از مكه به مدينه مهاجرت كرده حكومت تشكيل داده عدّه اى به او ايمان آوردند و 
سازمان نظامى بيدا كرده نيروى نظامى بيدا كرده آماده ى تجهيزات جنككى است و در بعضى ازاين صحنه ها هم بيروز شد اين 
باعث خشم آنها شد جون شنيدند كه خداى سبحان وعدهى نصرت داد كه ييامبر را يارى مى كند و اينها به خشم افتادند. 


ص: لاع 


فك يتلق اشرظ يو افهنا نئل خو افد رود براى اكه معز كان عيبلا مشملته ا عر ترذ نينا كرشن كتهن 4 
بيامبرش را در آخرت يارى مى كند باعث خشم ماست آنها مى كويند انسان كه مُرد تمام شد و مركك يوسيدن است و انسان 
با حيوان هيج فرقى ندارد همان طورى كه يكك ك ركك را بعد از مركك محاكمه نمى كنند كسى كه صدّامى فكر مى كند يا 
هذل اريت وا راابعتد ره كل بجندا كوه عجن هنا رذ ون لنغنا ا ارد قا هري و هما ) لبنيانية ضوف به امنا همل 
ى برزخ و قيامت است و حساب و كتاب و تطاير كتب و انطاق جوارح و اينها معتقد نيستند بنابراين جون در خود روايت از 
وجود مباركك حضرت رسيده است كه خدا به من وعده داد كه در دنيا و آخرت مرا يارى كند در برخى از اين نصوص نام 
مبارك حضرت امير هست كه وجود مبارك حضرت امير در دنيا و آخرت ناصر من هست كلمهى آخرت جون دراين 
روايات آمده و واقعت هم اين جنين است همين را خدا نقل كرد و باعث خشم آنها شد نه براى اينكه اينها درباره ى آخرت 
هم جنين عقيده اى دارند آنها از نتصرت حضرت در دنيا خشمكين اند. واكر ضمير به (مَن) بركردد درست است كه مرجع 
ضمير نزديكك است ولى با فضاى سور ه, با سياق سور ه, با سواق سوره هماهنكك نيست آيه دراين نيست يا سوره در اين 
نيست كه كسى كمان بكند خدا او را يارى مى كند يا يارى نمى كند سوره در بخش توحيد است و نفى شركك است و امثال 
ذلكك, بنابراين ظاهر هم همين است كه ما به نقل سه وجه اكتفا نكنيم و ضمير به وجود مباركك ييغمبر برمى كردد و در فضاى 
قرآن اكر ضميرى بخواهد به الله يا رسول الله بركردد نيازى به تصريح نام مباركك آنها نيست جون فضاء فضاى خدا و ييامبر 
است جه اينكه اكر در جايى فضا روشن بود كه مرجع ضمير جيست نيازى به ذكر مرجع نيست نظير (وَالنَهَار إِذَا جََاقَ) 
بنابراين ضمير به وجود مباركك رسول خدا برمى كردد كذشته ازاينكه اين (مَن كانَ) به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) 
نشان مى دهد كه بعضى سنّت و سيره ى سيئه آنها اين بود كه اصلا فكرشان فكر توحيدى نبود يكك وقت است كه مى فرمايد: 
ال ا ا ل ا ل ل ا ا 
است كسى كه در درازمدّت فكر مى كرد كه وجود مباركك يبامبر منصور الهى نيست, اكر ضمير به حضرت برنكٌردد ضمير به 
(مَن) بركردد بايد مى فرمود «مَن يَظنّ أن لن ينصره الله) ديكر «كان» نمى خواهد كه, اينها تأبيد مى كند كه ضمير به وجود 
مباركك حضرت برمى كردد (من كَانَ يَُنّ أن لّن ينص ره الله فى الدَّْيا وَالآخِرَ) اين حلق آويز بكند خودش را بكشد (فَليمدُة 
بسَدِيِبٍ إِلَى السَّماءِ) سبب را بر مصاديقى حمل كردند كه يكى از مصاديق آن جريان طناب است كه طناب را مى كويند سبب, 
حل شين امرك وماق ١‏ مووي لاص شين لد اليه اعنام ماري رشق وكا دكا )اوركف رلند] بذك ناميه 617 رد 
تر و سقفهاى وسيع تراست كه (إِلَى السّماءِ) يعنى به طرف بالا, به وسيله ى طنابى كه جاى بلندى آويزان مى كنند اين را 
امتداد بدهند (ثُمَ لَِقْطَمْ) خود كشى كنند, قطع كنند نمس خود را يا نه, از همان بالا خود را يّرت كند كه از هما ن جا (تَهُوِى 
به الوّيحُ فى مَكانٍ سَحيقٍ) نظير (من يُشْرك بالل فكأنّمَا حَوٌ مِنَ السَماء فَتَْطَفُهُ الطيرُ أؤ تَْوى به الرّيحَ فى مَكانٍ سَحيق) 


ص: خض 


صَهيق يعنى دور, كسى كه مشركك است مثل اينكه در همان فضا يرتاب شده, رها شده يا كركسها و شاهين او را در همان فضا 
اختتاف مى كنند مى ربايند يا تندباد او را به نه درّه يرت مى كتند اين را (تَهْوى به الرّيحُ فى مَكانٍ مرحيق», (فَلنظُوْ هَلْ يدجن 
كته ما يَِِظْ) كيد او و حيله ى او دست به انتحار بزند مى بيند خشمش فرو مى نشاند جه كار مى خواهد بكند هر كارى از 
دست شما برمى آيد بكن شما كه فكر مى كنى خدا او را يارى نمى كند در حالى كه اين جنين هست در براير اراده ى خداى 
سبحان هر كارى كه مقدور شماست انجام بدهيد آيهى قبل هم اين است كه (إنَّ الله يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ) شما بخواهيد عصبانى 
بشويد سودى ندارد و هر كارى از دستتان بربيايد بخواهيد آن غضبتان را فرو بنشانيد هم مقدورتان نيست يس (إِنَّ الله يفْعَلُ ما 
يُرِيدُ) (اولاآ) غيظ شما سودى ندارد (ثانيً) براى حلّ اين غيظ هر كيدى بخواهيد إعمال كنيد بى اثر است (ثالتا. 


تريش كرات كيذه ها كفيط ) انمض حت عا راناز من ردنا الآن ضباق شيش سارو وهر كاوق از ديهان درم 
آيد بكنيد و ببينيد مى توانيد جلوى اين خشمتان را بككيريد يا نه, شما بايد راضى باشيد به قضاى الهى, خداى سبحان بيامبرش 
زاتناري يق كتذ عا شتذ :و يرهق (إن الله ينيل ما زرية) ارو هفان ذل قروا يتطكع) ايددى 15 سورد ى سار كا ى:#آن 
عمران» است ديكر شما كه الآن غضب كرديد, غيظ كرديد, خشمكين شديد, عصبانى شديد, جه كار مى خواهيد بكنيد قطع 
كنيد يعنى وقتى كه خودتان را با طناب بستيد حلق آويز كنيد كه مى شود قطع نفس يا طناب را قطع كنيد از همان بالا مى 
افتيد نظير (تَهُوى به الي فى مَكانٍ سَحيق) همان جا سقوط مى كنيد خلاصه انتحار كنيد كارى از دست شما ساخته نيست. 


ص: لاع 


برهان مسئله اين است اككر برهانى است كه جهان را كسى اداره مى كند كه آفريد از اين بتها كه نه ضَارٌند نه نافع كارى 
طاعقة تيطع ( إن لل عا ا ريل ) عا قوع تش نيا اه كن انك الونن زان كر قرا روات ةلو كذ لكا اناه 
آدَاتٍ يَِنَاتٍِ وَأَنَّ الله يْدِى مَن يرِيدُ) ما آيات توحيد را ذكر كرديم, آيات وحى و نبوّت را ذكر كرديم, آيات معاد را ذكر 
كرديم ازاين طرف اثباتى, آيات نفى شرك را ذكر كرديم. ضرر داشتن بت يرستى را ذكر كرديم كارى از بتها و بت يرستى 
ساخته نيست آن را هم ذكر كرديم اينها آيات الهى است كه به صورت شفاف خدا بيان مى كند منتها قرآن كه (مُدىٌ لِلنّاس) 
افق انق اد لدو او اسسعدلال يز الخ مانها خنا عب اليلق كن رخدي النادن) القن كر قبت كرك تتخو خشف لناوقف 
جند قدم به همراه اولياى الهى حركت كرد از آن به بعد هدايتٍ ياداشى نصيبش مى شود از آن به بعد كرايش بيدا مى كند, 
علا.قه بيدا مى كند به انجام دادن فرايض و انجام دادن نوافل كه «إِنَّ للقلوب إقبالا و ادبارا» اين كرايشهار اين علاقه هار اين 
مَنشها فيض خداست اين را خدا به همه نمى دهد آن اصلٍ فطرت را به همه على السوا داده است كه نصاب لازم براى تكليف 
اليك لنذاابزانو أ وافزموادة (قيدئ للناس ) اماناكر كو عى اعقناق كره ركه باذ فار: يدش تازه صن بازية او ميلة م :ده واه 
توبه را هم باز مى كند از آن به بعد او را به حال خود رها مى كند مى كويد توو راه خودت كه وجود مباركك حضرت بارها 
عوضق كرت اليزج لا تكلس إلى تفي رن هين ذال :قروا كذاوئ اتبتاة ابعال عروس ردن كر اسكبرراف انتكة انسائق 
وطن معط لسك ارقن امنسلالة سرف و كنا دسق تيوق ابرط فى راف كرون عمل ملاريك ار كر ا ف 
است او مقلب القلوب است قلبش را نرم مى كند كرايش مى دهد مى بينيد خيليها هستند كه به زحمت به طرف مسجد و 
زيارت مى روند بعضيها اصائً مشتاقانه مى روند مثل اينكه خانه ى دوستشان مى خواهند بروند حرم رفتن براى آنها يكك جيز 
لمتدص بنك مقينييا اث ب كلف هنج نون ندج اكه كز ايك ذاوتقي لوقه مع ررنقو | نطو دازو ف تله رض تا سكا الو نا اد 


هيه تمى هد فرعوةة :(أن الله تقرغ )هر كساتق كذ تخواهة: 


ص: /ااع 


سورهى مباركه ى «مؤمنون» و «نور) اينها هم هست كه (إن تَطِيعُوةٌ نَهَْدُوا). (مَن يُؤْمِن الله يَهْدِ قَلَبَهُ) خب اينها كه هدايت 
تشريى لست كه هتدارك عدا كد لنت رنود كر “تحن جد اسان عاورة عددا ولق ارا سرف د كتد حبب اخ 
فكوا دك تقرس .قدا نك اكدا اكز تاشن ان اسان تم آووى كرش ان لفق لنادن اول اسك ان مدن امات آروة 
(اولاآ) (ممدى لِلنّاس) ثانياً, اين (مَن يؤْمِن بالل يد قَبَهُ) اين (يَهْد) مرحله ى ياداشى است (ثالثاً). آن هدايت عمومى است كه 
(مدىٌ لِلنّاس) عدّه اى قبول عدّه اى نكول آنها كه قبول كردند مى شود (يُؤْمِنَّ بالله) مرحلهى ثانى, آنهايى كه مرحله ى ثانى 
را كذراندند (مَن يؤْمِن بالل يَهْدِ قله اينجا هم همين طور است (أَنَّ الله يَهْدِى مَن يُرِيدٌ). خب, صحنه ى معاد كه ترسيم شد 
كيفيت معاد را مشخص فرمود كه جكونه در آن واسطهالعقد در آن بيت الغزل در وسط سير خلقت انسان فرمود: (ليِنَ لكع) 
اين جمله كه در آيه قبل خوانده شد آيه ى ينج سوره ى مباركه ى «حج) خوانده شد اين را كاملا در نظر شريف داشته باشيد 
كوس قطنة ف طوف لقان 361 )"ارق اقااية فول موقيف امج لد يه رغد ريطا ابي انا 07ااعندف أت فسان اولفل ابره 
بعد نطفه بود بعد عَلقَه بود بعد مضغه بود بعد كم كم حالا عِظام شد بعد حالا طفل مى شود بعد از رَحِم به دامن مى آيد بعد 
نوجوان مى شود بعد جوان مى شود بعد ميانسال مى شود بعد فرتوت و كهنسال مى شود بعد مى ميرد اين سير را كه ذكر كرده 
وسط يكك بيت الغزلى هست يكك واسطهالهقدى هست فرمود: (ليِنَ لكع) اين خيلى قيمتى است خيلى يعنى خيلى قيمتى است 
كه جرا اينجا آمده نه به كذشته رابطه دارد نه به آينده رابطه دارد مى خواهد بفرمايد ما الآن نمى خواهيم كيفيت بشرسازى را 
براى شما بككُوييم كه ما مى خواهيم مسئله ى معاد را طرح كنيم كه شما درباره ى معاد جه مشكل داريد شما كه مى بينيد ديكر 
اين دليل را هر روز داريد مى بينيد اين هر روز ما داريم مُرده را زنده مى كنيم اين خاكك مُرده را ما هر روز داريم زنده مى 
كني آنوقت شعائى كوينذا جكونه عدا مرده زاازند» م كند أبن يكك فك ه تخاكف امت بعد فى آيد:در مزرعة يعن مى شود 
ميوه بعد مى آيد بازار بعد مى آيد نطفه بعد مى شود علقه بعد مى شود انسان الآن اكر كسى برود يشت بام اين نظام مى بينيد 
همين هفت ميليارد دويست سال قبل در اين باغها بودند بعد هم اكر اهل بصر باشد مى بيند همين هفت ميليارد دويست سال 
بعد در باغها هستند اين طور نيست كه از جاى ديكر آمده باشند كه اما آن (نَفَحْتٌ فيه من رُوحى) حساب خاصٌ خودش را 
دارد تا دوباره در قيامت همينها را بركرداند سر جاى اوؤّليش فرمود ما هر روز داريم مُرده را زنده مى كنيم شما مشكلتان 
جح ون انو لسلس ليقع لكم) كرانيظا كداز وش قار كز عن الآفاس تابثالا كتدسطايق قاذ شنو 


همه زنده شدنك. 


ص: لمن 


بشر شش كروه است ديكر كروه هفتمى هم هستند منتها حالا آنها را اينجا ذكر نكردند. فرمود: (إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا) آنهايى كه 
مؤمن اند, مسلمان اند كه تابع قرآن و عترت اند (وَالَِينَ مَادُوا) آنهايى كه تابع حضرت موساى كليم اند (وَالضَايئِينَ) كه حالا 
يا ستاره يرستان اند يا برخيها مى كويند اينها شعبه اى از مسيحيها هستند ترسائيان اند (وَالنّصَارى) آن شعبه ى اصلى مسيحتت 
(والفك ونو) ورقفهعها (والورق اشر كوا كروه هنعم ع ملحدين قد ملحدرين [تيتانى كد نى كريئة لو ا#ولكنا الأ اند 
كمونيست اند و الحادى اند مبدأ و معاد را نمى يذيرند خب آنها جون كم بودند در حجاز آياتى كه مربوط به الحاد باشد كم 
اب ريل اذا لتقن ناتاه[ عدت دوق اناما سين قبت ونان انك وعرة مارك تفارك با حفر اذ وقد 
يهوديها بود و مسيحيها بود واهل كتاب بالأخره, فرمود ما اين شش كروه را در صحنه ى قيامت همه حاضر مى كنيم (إنَّ الله 
يَفْص ل بَينهُخْ) او جون خيرالفاصلين است قولش فصل الخطاب است, خير الحاكمين است قضاى او هم خيرالقضاست بين همه 
ى انها داؤترق مئ كنك موؤدبها وانبا كتايشاة: سسيها واانا كاهاذ, مهومن :را با كتاينان: و هكد وتمكنا ومكةا هم ايها 
رااز هم جدا مى كند يكك, اين جدايى برون مرزى هم در داخله ى اينها, اينها را با حساب و كتاب خودشان از يكديكر جدا 
مى كند اين فصل الخطاب درون مرزى اينها را هم از هم جدا مى كنند برابر كتابشان, اعمال خودشان اعمال آنها را مى 
سنجند (إنَّ الله يَفْصِلٌ بَنّهُمْ يَوْمَ الْقََامَ) جرا؟ جون (إنَّ الله عَلَى كل شَئ ءٍِ شَهِيدٌ). 


يرسش:.؟ ياسخ: (إِنَّ الله يَفْصِل بَتِنَهُغْ) جمله در محل خبر است ديكر. خب, خداى سبحان جون قولش فصل است خيرالفاصلين 
است, خيرالحاكمين است بين اين شش كروه جدايى مى اندازد از بيرون و حق و باطل اينها را هم از درون اينها جدا مى كند 


خب 


ص: عضن 


جل طايه يكن ١‏ نكة الى اوساطى) ب انط سور جار كد اقوو) داوف يس ال سور قر او ا 
وَالَّذِينَ هَادُوا وَالنَصَ ارى وَالصَايئِينَ مَنْ آمَنَّ بالل وَاليوم الآخر وَعَيدَلَ صَالِحاً قَلَهُْ أَخْرَهُمْ عِندَ رَبهمْ وَل ححؤفٌ عَليِهمْ وَل مُمْ 
1061 قاف 1ل سف كه إبوا تادر دواع ور لعو هر كدام: بوارنا جى قرول كانه "ماديا رضيو دا رقا تنه 
مسلمانها, جه يهوديها, جه مسيحيها, جه صابئين هر كسى اين سه اصل را داشته باشد اهل نجات است ايمانٍ به خداء ايمان به 
قيامت و عمل صالح برخيها خيال مى كردند كه اين يلوراليزم مذهبى و دينى را تأييد مى كند يعنى يهوديها هم اهل نجات اند 
نصارا هم اهل نجات اند صابئين هم اهل نجات اند آن طورى كه مسلمين اهل نجات اند در حالى كه اين جنين نيست در آن 
تاق سوره ىمار كد 'ريقرة» "كذشتاايخ تمى خواهد كرت كرايى دين زا دز اصل واحذ افضا بكند كترت كرا 
سياسى راو اجتماعى را كه با هم زندكى مسالمت آميز داشته باشيد امضا مى كند اما كثرت كرايى دينى و مذهبى و كلامى و 
حق بودن را هركز امضا نمى كند براى اينكه در فرهنكك قرآن اين سه اصل معتبر است توحيد كه آن هم قبول كردند, عقيده 
ى به معاد آن هم قبول كردند و عمل صالح, عمل صالح در فرهنكك قرآن عملى است كه مطابق با حجتٍ عصر باشد حيجت 
عصر در زمان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) دين آن حضرت بود, در زمان حضرت موسى همجنين, در زمان حضرت عيسى 

جنين, اليوم عمل صالح مطابق با قرآن و عترت است ديكر الآن اكر كسى به طرف بيت المقدس نماز بخواند دائماً هم نماز 
بخواند عمل صالح نيست عملى را قرآن صالح مى داند كه مطابق با حجت عصر باشد لذا در بخشهاى ديكر از قرآن فرمود: 
(فإن آمَنُوا مل مَا آمَنْتُمْ به فَقَدٍ اهنَدَّوا) يس اكر در عصر خودشان باشد بله, هر كسى در عصر خودش اين سه اصل را داشته 
باشد اهل نجات است يهوديهاى عصر خودشان, مسيحيهاى عصر خودشان, صابئان عصر خودشان اين اين طور است اما در 
عصرى كه حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آمدند و ديكر انقطع الوحى و ختم نبّت اعلام شده است تنها عملى 
صالح است كه مطابق قرآن و عترت باشد اكر مطابق نباشد كه اين ديكر عمل, عمل صالح نيست كه حالا-آن كارى كه 
رهباتيت مى كردند, كليسا مى كردند اليوم كه اين عمل, عمل صالح نيست كه بنابراين عملى صالح است در فرهنكك قرآ ن 
كه مطابق با حيجت عصر باشد اين هركز يلوراليزم مذهبى را امضا نكرده و نمى كند البته با هم زندكى كردن, زندكّى 
تسالفقت: آميو :شتوو دلا تظلفوة ولا تظلقون) :بودن ”نطلت ديكر ست خب 


5١ ص:‎ 


يرسش:؟ ياسخ: بله, اين مى كويند كروهى از مسيحيها هستند اين صابئين. خب بله آن جون احتمالى است كه مفسّران ذكر 


كردنك. 


آيه ى محل بحث سورهى مباركه ى «حج) مى فرمايد در قيامت بين همه ى اينها داورى هست و خدا هم خيرالحاكمين است 
و فصل القضا و فصل الخطاب به عهده ى خداى سبحان است در جريان مجوس مستحضريد علامه در تذكره بالصراحه مى 
كويد كه مجوسيها بايد جزيه بدهند و مانند آن, خيلى از فقها فرمودند وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه 
«سَلونى قبل أن تفقدونى» در ذيل همين آيه اين روايات آمده بعد اشعث قيام كرد عرض كرد كه يا اميرالمؤمنين جون حضرت 
فرمود: «سّلمونى قبل أن تفقدونى» به حضرت عرض كرد كه جرا از مجوس جزيه كرفته مى شود معلوم مى شود كه قرارداد 
جزيه با زرتشتيها امرى بود عملى او سؤال نكرد كه آيا از مجوس جزيه كرفته مى شود يا نه, سؤال كرد كه جرا از مجوس 
جزيه كرفته مى شود؟ معلوم مى شود اين امر يذيرفته شده بود ديكر, اكر سؤال اين بود كه آيا از مجوس از زرتشت جزيه 
كرفته مى شود يا نه؟ خب اين معلوم مى شود كه سابقه اش روشن نبود اما سؤال اشعث در آن جمع اين بود كه جرا از مجوس 
جزيه كرفته مى شود وجود مباركك حضرت هم فرمود آنها ييامبرى داشتند, كتابى داشتند منتها ييامبرشان را شهيد كردند خيلى 
از همين يهوديها بودند كه (قَثْلهُ انا بير عق) يكك, (يَفْتلُونَ النئِينَ بكثِر حقّ) دو, خب اينها هم همين طور بودند اينها 
بيامبرشان را شهيد كردند كتاب داشتند خب, اكر تاريخ, اين تاريخ خيلى رواج ندارد تاريخ اسلام در حوزه هاو اككر تاريخ انبيا 
البته كه زرتشت در جه عصرى بود با كدام يكك ازاين سلاطين ايران روبه رو بود اف هايى از او بود حرفهايى از او بود 
برخورد اين زرتشت با حكومتها جككونه بود برخورد زرتشت با مردم جككونه بود, خيلى مى توانست به ما كمكك بكند. 


ص: ”ع 


جريان حضرت موسى و حضرت عيسى واينها آيات فراوانى هست ولى اكر در اين قسمت جون اكر قرآن كريم به همان 
دليلى كه جريان انبياى آن طرف آب واين طرف آب يعنى خاوردور و باختردور را ذكر نكرده براى اينكه اكر ذكر مى كرد 
اينها مى كفتند كه _ معاذ الله _ اينها افسانه است براى اينكه مكر آن طرف آب خبرى هست يا نهو نه اقيانوس ييمايى در كار 
بود نه هواييمايى اينها خبر نداشتند كه اكر حضرت مى فرمود در خاوردور يا باختردور ييامبرى بود, مردم اين جنين بودند باور 
تعر قي تقل كذ الا تاو زساتهرا ذكر كرقه كد بعك رما مده عردو فى لدف فاختو كنك كان 12ف) 34 عافن كذا: 
جريان زرتشت را هم اككر كتابى مانده بود نظير جريان تورات و انجيل حتماً ذكر مى كرد و نبودٍ اين كتاب متأسفانه باعث شد 
كه آياتى در اين زمينه نيست ولى خب بالأخره فقهاى ما مثل علامه در تذكره و مانند آن فتوا دادند كه از زرتشتيها جزيه 
كرفته مى شود در زمان وجود مباركك حضرت كه ظهور مى كند اين طور است. خب, اين براى مجوس كه حضرت طبق اين 
روايت به اشعث جواب فرمود. مش ركين در برابر اينها هستند يس معلوم مى شود كه اين (وَالَذِينَ أشْرَكُوا) كه كروه ششم اند 
ع ا نتوين الل مكو وك كف الفط ضار تاقد كم شبريك اونا عاق وقد 6ق اتيدته. وو كديا قر كن اسان الاق 61و 
مشركك' تبسكتد خالا يرن ازابنها كه كرفتار تثليك نا ته تثنيه شدند حسابشان جداست (لَقَدْ كَفَرَ الَِّينَ كَانُوا إن الله نَالِتٌ تَكاتّه) 
يا كسانى كه (وَكَالَتِ الْيهُودٌ عُرَيِرَ ب اللّ) حسابشان جداست. بعد فرمود: (إنَّ الله عَلَى كل شي ءٍِ شَهِيدٌ) اين (إِنَّ الله عَلَى كل 
شَئْ ءِ شَّهيدٌ) غير از «ان الله بكل شىء شهيد» است اين شهيد نمى تواند به معنى شاهد باشد به معنى مشهود است در آيه ى 
(أوَلَمْ َكفٍ بك أله على كل شَئ و شيتاغ اتضا هين مطح اضنك دك وشت رت كويم (الش يكل بويعل ) ابن اسن 
اوضق كل د نفد ياو انكل شو مدوم رابكل شى + هيده إبق :ورقيت :اعت :انا اكز كفتع (على كل شرو ههية 
اين شهيد اكر به معنى عَلِيم باشد, الس حو ورم المسيوال ع حر ماروكر العلا ريني خدا رطب يرا 
اين :مدان زاعف اكلم اكق ابد كري وركل شنىء شهيد د كر نه (علن كر تدع ع ءِ شَهِيدٌ) اما اكر «علكِا» كفتيم اين 
شهيد را الآ ولابد به معنى مشهود بايد بككيريم خداى سبحان بالاى هر جيزى مشهود است يعنى شما هر جيزى را بخواهى ببينى 
أو دا رامن :شين متها مالا ناسنا عدرف ديكر اسك مشفكل غره شماست او بالاى هن حرق اسة دالا اك كن عشميني 
فقط اين زير را ديد خب بله اين ديكر بالايى را نمى بيند اين اكر نابينا بود آن رو را نديد حالا فرض كنيد كسى دستش را 
كذاشقة زوق ككاى انم تشتخصن: ترد يككارين انث وورار يك جين سكو شيك نين اشة بو وبين الوذ برموم ابرخ دست 
سروم "كقانت اتوت وق وق شعت كرروق كتودشن انك ولن وت انقط سك رارق كلت بذكن إن الل عل كز سيره 
مشهوة) كر كقعدة شن ارا مك قينا إلا ورا يك الله لد رن اسنائرى اهمو مودت اسك وك رودن نوق اشاس وال في الأقنا لا 
بالممازجه) خدا جايى حضور نداشته باشد ظهور نداشته باشد. 


ص: ؟مع 


بيان نورانى حضرت سدّدالشهداء طبق آن جمله ى ذيل نفرين نيست كور باد! خير كور است آن كه تو را نمى بيند كور ست 
ميت عينٌ لا تراكك عليها رقيبا» خدايا! آن كه تو را رقيب و حاضر و ناظر نمى بيند كور است نه كور باد اين, اين جنين است 
يس (إِنَ الله عَلى كل شي ءٍِ شَهِيدٌ) اكر مشهود بالاى هر جيز هست كسى نمى تواند در اين فِرَق شش كانه جزء آن ينج فرقه 


باشل باشد جزء فرق فى اوللا باشد: 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 10 تا ما سوره حج 45/١١/18‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
(مَن كَانّ يَظنٌّ أن أن يَنصرَهُ الله فى الدَّنيا وَالآخرَهِ َلْيرْدُدْ بتدجب إِلَى الهماء تع لْيقْطعْ لظو هَل ذبن كَدِدَهُ ما بَغِظُ (15) 


أشْرَكوا إِنَّ الله يفْصِلَ بَتنهعْ يَوْمَ الْقِيَامَهِ إنَّ الله عَلَى كل طن ءٍِ شَهِيدٌ )1١(‏ أَلَمْ ثرَ أن اللّهَ يد لَه مَن فى السَمَاوَاتِ وَمَن فى 


الْأُض وَالشَّمْسٌ وَالْقَمَوْ وَالْجُومٌ وَالْجِدَالَ وَالشَّجَرُ وَالدّوَاتٌ وَكاثِيرٌ مِنّ النّاس وقد عن غلنه ال داك وَمَن يهن الله قَمَ لَه مِن 


مُكرم إِنَ الله يفعل ما ينَاءَ (14) 


سورهى مباركه ى «حج) بعد از بيان عناصر محورى اصول دين يعنى توحيد و وحى و نبوّت, افراد را به جند كروه تقسيم كرده 
است فرمود: «ين الناس كذاء مِن الناس كذار مِن الناس كذاه بعضيها تابع اند (وَمِنَ النّاس مَن يُجَادِلٌ فى الله بغر عِلْم وَيَتبع كل 
شَيِطَانٍ مرِيدِ) بعضيها متبوع اند (وَمِنَ النّاس مَن يُجَادِلٌ فى اللّهِ بر لم وَل مُدى ولا كتاب مُنِرٍ 0 تَانِ عِطَفِهِ) بعضيها بيرو هوا 
و هوس اند فرمود: (وَمِنَ النّاس من يَعْهِدُ الله عَلَى حوؤْفٍ) اين كروهى كه در آيه ى يانزده ذكر فرمود: (مَن كان يَظَنٌّ) برخيها 
احتمال دادند كه اين دنباله ى همان (وَمِنَ النّاس مَن يَعْبَدُ الله عَلَى ححؤض) باشد لذا با «واو» عطف نشده يكك, و نفرمود: (وَمِنَ 
النّاس) دو, اين دنباله ى همان (وَمِنَ النّاس من يَعْيَدُ الله عَلَى ححضٍ) است اين يكك احتمال است. در آيه ى يازده يعنى (وَمِنَ 
لنّاسِ من يَعبِدُ اللّو) جند روايت در تفسير شريف كتزالدقائق هست اما هيج كدام از آنها دليل نيست كه اين ضعيف الإيمان را 
مى كيرد اينها كسانى اند كه يا در توحيد شكك كردند يا در نبت شكك كردند يا آنجه به منزله ى نبوّت است شكك كردند 


بنابراين ايمانى در حقيقت تازفق لل ايذكه مومع افك فسا وا ابمانشان كبعيف السك يه لل ابتك ذرذيل ذرموده (خيك الذنا 


- 


وَالْآخْرَة) آن كه ايمان دارد و ضعيف الايمان اسث هركز خسران دنيا و آخرت دامنكير او نخواهد بود. 
ص: ع 


مطلب ديكر اينكه جندين وجه كفته شد كه سه وجهش را مرحوم شيخ طوسى نقل كرد بعضيها به نقل وجوه اكتفا كردند 
بعضيها ضمن نقل وجوه يكى از اين وجوهات را ترجيح دادند مثل سيدناالاستاد كه فرمود ضمير به رسول خدا برمى كردد 
(مَن كان ين أن أن يَنصرِرَهُ) بيامبر را خدا جنين كارى بكند, برخيها بعد از نقل وجوه, ضمير را به «مَن) ارجاع دادند به تعبير 
جناب فخررازى جامع همه ى اين وجوه اين است كه خداى سبحان عالّم را آفريد براهينى هم اقامه كرد و اكر كسى در برابر 
نظام بخواهد بايستد هيج راهى ندارد اكر حلق آويز هم بكند راه همين است براى اينكه خداى سبحان جهان را به احسن وجه 


آفريد, انسان را هم به أحسن تقويم آفريد, مجموعه ى عالم و آدم و بيوند عالم و آدم يعنى اضلاع سه كانه ى مثلث را به 
الحسطن«ولعه آفرييكا بعد قرمؤد تتتديلك “ون نظام خلقت بست بءانخواثفن نين (لأ تيل لكلمات الله) ميج كشنى عوض نمق 
كد تمع لق عدا انا جد عرص انمي كتسوراي المكددو الح رع ارج دل وم علق كر عد ها قد نا تمن كد 
جون قندرت ندارئد لذا با نفى جنس فرمود: (لآ تيل للق الله). (لا تبديل لِكلِمَات اللّه) (لآ مدل لكلمات اللَهِ) حالا اكر 
كسى در برابر تكوين و تشريع سر ناسازكارى دارد برهان هم نمى يذيرد حكمت و موعظه و جدال احسن هم درباره ى او 
كارآيى ندارد جنين كسى اكر حلق آويز هم بكند نتيجه نمى كيرد اين آن معناى جامع بين اين وجوه ياد شده است اكر برهان 
مى خواهيد (قدَلّ مَرانُوا رفاك ) ابن ته ترافين جة و رارق عالم رجه زيار ى ادمرسهه دريازدى يوت عالم و آدم اين 
اضلاع مثلث به احسن وجه خلق شده و كسى هم قدرت تبديل ندارد و خداى سبحان هم كه قدرت دارد هم اين كار را نمى 
كند جون به احسن وجه آفريده, اككر خدا به احسن وجه آفريده يس تبديل نمى كند ديككران هم كه قدرت تبديل ندارند, اكر 
كسى خيال بكند كه ذات اقدس الهى ييامبر خود را يارى نمى كند يا خيال بكند كه خداى سبحان نياز او را برطرف نمى كند 
مشكلات اورا برطرف نمى كند اين ضمير (لَن يَنضرَُ) جه به حضرت رسول١صلَّى‏ الله عليه و آله و سلّم) بركردد جه به (مَن) 
ب ركرددو جوابش اين است, يايانش اين است كه اين شخصى كه جنين كمانٍ فاسدى دارد كه نه برهان يذير است نه برهان 
اقامه مى كند اين اكر آسمان برود زمين برود حكم همين است اين جامع بين اين وجوه است (مَن كان يَطنّ أن لّن يَنصرَهُ الله 
ونا )كوا عمطي (ورك امدو اق :بل اله )رمقو مقصفض امع راقو نامع اقش اروز 
طن لات د لالع نف سن لط وو مت ور ا الا 
(يك) نفى نصرت به لحاظ آخرت از باب «ليس» تامّه است جون او به آخرت معتقد نيست سالبه به انتفاع موضوع است نه 
ايتكه آخرت را قبول دارد و خدا او را در آخرت يارى نمى كند ولى اكر ضمير به حضرت رسول بركردد خب آخرت هست, 
حضرت را هم خدا همان طورى كه در دنيا يارى كرد در آخرت هم يارى مى كند ولى آنها كه آخرت يذير نيستند مى كويند 
خدا او را در آخرت يارى نمى كند _ معاذ الله _ براى اينكه آخرتى نيست يس به زعم آنها سالبه به انتفاع موضوع است به 
كمان ديكران سالبه به انتفاع محمول, به هر حال بعضيها كفتند كه اين شخص (فَلَيَمْدُدْ بِسَبب إِلَى السّماءِ) منظور از: 


ص: عع 


«سماء» سقفٍ بيت نيست همين آسمانٍ مرئى ظاهرى است يعنى سيهر به اصطلاح. (نُمَ ليمَطْغْ ) نه يعنى اين طناب را قطع بكند 
از همان بالا بيفتد بلكه (ثُمَ ليَقْطْعْ) يعنى به وسيله ى اين طناب مسافتٍ بين الأرض و السماء را طى كند قطع مسافت كند برود 
حالا آسمان, آسمان هم برود حكم همين است بر فرض آسمان هم برود نمى تواند خشمش را فرو بنشاند اين خشم از درون 
اوست اين (ان الله القوقدة) اس بابتدابا فهمناين خه وانشاتديا اعتقاذ تشاندو با وسايل بيروتى اين عق قرو تشائده نع 
شود يس جه قطع معناى بريدن و از همان بالا افتادن باشد, جه قطع به معناى قطع مسافت و بيمودن باشد, جه منظور اين باشد 
كه اين بين الأعرض و السماء نظير (تَهُوى به ارح فِى مَكانٍ سّ.حيقٍ) باشد جه معناى نظير آنجه فرعون كفته بود كه براى من 
صَوْحى و يكك قصر بلندى بسازيد (لَعَلَى أطَلِعٌ إِلَى إِلهِ مُوسى ) من بروم به آسمان ببينم كه آيا در آسمان براى موساى كليم 
خدايى هست يا نهو اين شبيه رصدخانه شايد فكر مى كرد كه من آنجا را بررسى كنم ببينم در آسمان خدايى هست غير از من 
جون اين كفت كه (مَا عَلِمْتٌ لكم يِنْ إِله غَئِرى) اكر كسى داعيه ى (أَنا رَبُكُمْ الأعْلّى) دارد يا (مَا عَلِمْتٌ لم مِنْ إِلهِ غَيِرى) 
دارد اين مى كويد رصدخانه اى بسازيد من در زمين كه خدايى غير از خود نمى بينم از آسمان خبر بككيرم ببينم كه در آسمان 
براى موساى كليم خدايى هست يا نه؟ جنين فكر مشئومى هم اكر باشد اين بايد قطع مسافت بكند برود آنجا ببيند كه مى تواند 
مشكل خودش را حل كند يا نه. يس جه ضمير به حضرت بركردد جه به «مَن) قطع جه به معناى بريدن و انقطاع آن حبل باشد 
جه به معنى قطع مسافت على جميع تقادير معنايش اين است كه هيج كارى از جنين شخص بدخشمى ساخته نيست كه خشم 
خودش را فرو بنشاند براى اينكه اين آتش از درون است حالا شما مكرّر از بيرون سطل سطل آب مى ريزيد خب وقتى از 
وزوة شخي حتفل انث !تان الله العويدة) كما يفره يروة انه بوبرية مشكل ووريق واعل قن كنك كر عن 
(فَلمْدُدْ بسبب إِلَى السّماء ثم لَيقْطغ لظ هَل يُذْهِبَن كيده ما يَخِيظ) شبيه جنين آيه اى در سوره ى مباركهى «انعام) آيه ى 80 
وسرت وناك ادس انب مشر نين مالعل قوسل الى راي (وَإن كان كبرَ عَلِيِك إِعَْرَاضْهُعْ) 
اكر روب ركرداندن آنها براى شما دشوار است و تحمل نايذير تواكر بتوانى به عمق زمين اينها را ببرى مشكل اينها حل نمى 
شود, به اوج آسمان برسانى مشكل اينها حل نمى شود (دَِنِ استطغتٌ أن تَيَِِ َفَقَاً فى الأذض ) سوراخ بكنى زمين را به عمق 
تعن بوقق: بابق روف ست انها تش كل ايها نجل بقوة حل تملا يست (أز هلما فى الكتعاء ) ترقباق :ريك كن كذ ابنها 
با نردبان بروند آسمان مشكلشان حل نمى شود آسمان بروند زمين بروند مشكل اينها جهل اينهاست تنها جيزى كه اين مشكل 
راحل مى كند علم و فرهنكك است نه نردبانى كه بالا ببرد نه آن عمقى كه, حفرى كه شما در درون زمين بكنيد. اكر آنجا 
برؤق بروق از ضمق زمين معتجزه: لى يساور ا در اوج آسماتها معجزه الى :واشنته بانى (كَاَيهُم بالله) افر خدارة'(ولو اه الله 
لجمفهة على الى :كاك تكواق وق الع فلن ) بسابراءن ههنا مشكل :انها خود ابنها مسد هن معيزه الى كه هاور ينها مق 
كويند سحر است ديكر. خب, يس بنابراين اين آيه كرجه بدون غموض نبود ولى جامعى هم دارد جه اينكه جناب فخررازى و 
برخى ديككر ذكر كردند. فرمود ما آيات الهى را به صورت بين و شفاف روشن مى كنيم حالا-اككر كسى نابينا بود تقصير 
دناست (وأن الله يَهْدِى من يُرِيدٌ 0 إن الْدِبِنٌ آمَنُوا) كه مؤمنان :اندو مسلمين (وَالَّذِينَ مّادُوا) كه بيروان مرساى 
كليم (عليه السلام) هستند (وَالصَايئِينَ) كروهى اين: 


ص: ”ع 


صابئين را بين يهود و تّرسا دانستند يعنى يكك دين تلفيقى از يهوديّت و مسيحّت است كرجه برخيها مثل جامع قرطبى و امثال 
ذلكم عانم امور اسعا زه لكان على دول 51 نارم رشك اسمن كه سكو بشي قم اننادان كرابي مر كن رار نمي 
كبرئد كبن كط اعداءوا فى سعد نه مومدوواك ا رضي حعه مونتوة إ تمتها بن اد فشر كت ءاسك بابرا بخ ضاشى حجر 3و 
قبال مش ركين اند و تفصيل قاطع شركت است منظور از صابئين نمى تواند مش ركين باشد ستاره يرست و امثال ذلكك خود اين 
صابئين هنكام تدوين قانون اساسى كه آمده بودند مجلس خب ركان تدوين قانون اساسى مى كفتند ما كروهى از مسيحييت 
هستيم حالا يا حرف فخررازى درست است كه تلفيقى از يهوديّت و مسيحيّت است يا اأعاى صابئين ايران درست است كه مى 
كويند ما كروهى از ترسائيانيم و مانند آن, ولى اين جنين نيست كه اينها ستاره يرست باشند وكرنه در برابر مشركين قرار نمى 
كر فتند (وَالصَايئِينَ وَالنصَارى وَالْمَجُوسَ) را متأسفانه فخررازى مى كويد كه مَجوس بيروان مُتَنبيَى اند در حالى كه در روايات 
ما دارد كه اينها بيروان نبي اند نه مُتتببى لذا مرحوم علامه در تذكره فقهاى ديكر اينها فتوا دادند كه از مجوس مى شود جزيه 


كرقت هل ساي اهل كنات :اند 


وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود: ١س‏ مونى قبل أن تفقِدونى» اشعث يرسيد كه جرا از مجوس جزيه كرفته مى 
شود معلوم مى شود اين كار قبلا شده بعد از فتح ايران بسيارى از اينها كه خب عاقل بودند خردمدار بودند دين را يذيرفتند 
جون مستحضريد جزيرهالعرب حيات خلوتى بود براى اميراطورى ايران و روم كسى براى عرب حسابى باز نمى كرد اين 
اميراطورى ايران به قدرى قوى بود كه مى كفتند شاهنشاهى ديكر نه كشور سلطتتى, كشورى كه از اقمار و آذناب ديكرى كه 
مجاور او هستند باج بككيرد 1 نها بايد ماليات بدهند باج بدهند اين كشور شاهنشاهى بود شاه شاهان بود نه تنها سلطنتى آن روز 
در خاورميانه يكك امبراطورى قَدّرى بود به نام ايران, يكك اميراطورى مقتدرى هم بود به نام روم اين جزيرهالعرب مثل همزه ى 
وصل بود بين اينها كسى اصللا براى جزيرهالعرب حساب باز نمى كرد اما وقتى فكر اسلام و قرآن و وحى و نبوّت, فكر و نبوغ 
عدل و توحيد آمد خب اينها ديدند حرفٍ خوبى است و يذيرفتند نه با جنكك, بسيارى از اينها هوشمندانه يذيرفتند برخى البته 
لجوجانه ايمان نياوردند حرفٍ اشعث اين بود به حضرت امير عرض كرد كه جرا از مجوس جزيه كرفته مى شود معلوم مى 
شود امر رايجى بود ديكر وجود مبارك حضرت امير هم فرمود خب اينها اهل كتاب اند بيغمبر داشتند منتها بيغمبرشان را شهيد 
كردند مثل اينكه خيلى از انبيا را يهوديها (قتْلهم اليا بر حقّ ), (بَفْلُونَ النيِينَ بر حقّ ) اكر علامه و امثال علامه فتوا دادند 
كه از مجوس مى شود جزيه كرفت معلوم مى شود اهل كتاب است منتها متأسفانه وضع تاريخ در حوزه هاى علمى آن قدر 


9 
2 


قوى نيست اكر باشد ديكر جناب فخررازى اين حرف را نمى زند كه اين مجوس بيروان مُتتبى اند نه نبي اين سخن, سخن 


درستى نيسثك. 


ص: ”ع 


برسش: در احتجاج روايتى نقل شده كه در آن زرتشت؟ 


ياسخ: بله خب حالا مى دانيد اين كّاهى اين زعم هم به معنى يقين است حالا ممكن است شخص او اين طور نباشد ولى 
زرتشتيها داراى نبي بودند واينها بيروان نبى اند و موخدند و اين جريان نور و ظلمت هم اين طور نيست كه اينها قائل باشند به 
اينكه نور اصل است .. اينها هم قائل اند كه اهرمن را يزدان آفريد نظير اينكه ما بككوييم شيطان را ذات اقدس الهى آفريد از 
آنها سؤال بكنى كه اهرمن را جه كسى آفريد مى كويند يزدان, اين جنين نيست كه اهرمنى باشد يزدانى باشد دو مبدأ باشد تا 
بشود تّنوى, اكر آن بزركوار كفت «كم قضّ لى من قال و يزدان ثم أهرمن» اين بر اساس همان شهرتى است كه تحقيق نشده 


خب 


حرفٍ حكيم سبزوارى(رضوان الله عليه) در منظومه است ديكر «و الشرّ أعدان فكم قد ضل منّ][01] قال بيزدان ثم أهرمن' البته 
اين در مسئله در توحيد ندارد در مسئله ى اينكه شد عدمى است يا نهو اينهايى كه معتقدند شد امر وجودى است منشأش اهرمن 
است اين «قد ضل» به هر تقدير مجوس نمى تواند مشركك باشد براى اينكه در برابر مشركين است جه اينكه صابئين هم نمى 
توانند مشرك باشند جون در برابر مشركين اند آن ينج كروه بالأخره به خدا معتقدند, به توحيد معتقدند, به وحى و نبوّت 
معتقدند, اين كروه ششم اند كه به اصل وجود خدا اعتقاد دارند اما مشركك اند وحى و نبوّت را هم نمى يذيرند معاد را هم 
نمى بذيرند (وَالَّذِينَ أَشْركوا إنَّ الله يَفْصِلُ بتهُع يم الْقِامَهِ إن الله علَى كل شَئ ءِ شَهِيدٌ) اك (شَهِيدٌ) به معناى. 


ص: ع 


توبات كر بالأره رن يذاوليبارى كدابره مهدا على شد تدر كه هارت انث تخداى سيدا قرا مرغي افيد 
اؤلين بشرى هم كه روى زمين هست در اين عصر بيامبر است به نام حضرت آدم توحيد را منتشر كرده شركك يكك امر عاريتى 
است اين جنين نيست كه شرك در درازمدت بوده و بعد توحيد آمده يا شركك و توحيد با هم بودند بلكه شركك يكك امر 
عارضى است اول تلط در مصداق بود كم كم, كم كم كرفتار شبهات شدند بعد اين شبهه به صورت يكك ويروس براى اينها 
حل نشد مثلاً اعتقاد باطل يبدا كردند. 


باسخ: خب از نظر درجه و رتبه معلوم است كه مؤمنين حقٌّ اند ديكر, مؤمنين حقٌّ اند بعد آنها كه حل كتاب اند بعد ديكر اين 
كروه ششم كسانى اند كه نه موحدند, نه به وحى و نبوّت معتقدند نه به قيامت, اينها فقط به اصل وجود خدا معتقدند خدا را 
به غتؤان والكيه الوجوة فول داوكت به غتوان كخالق فول دازنب :نه عتوان إله الآلهة.وبوث الآربات قل دارتل اها اربات متفاقه 
قائل اند كه براى هر كارى _ معاذ الله _ يكك ربّ جدايى است وحى و نبوّت را قبول ندارند, برزخ و معاد را قبول ندارند, 


بخشهايى از قرآن كريم آمده است كه خداى سبحان هيج ملتى را و هيج مملكتى را شهر و روستا بدون رهبري الهى رها 
نكرده است براى اينكه طبق آن آيه ى بخش يايانى سورهى مباركه ى «نساء» اكر ملتى در سرزمينى بدون رهبرى الهى خلق 
جب وا داح م را ادر مور انار كه قر عار يكاز :ايا فى ارود اراد رايع 
فرستاديم براى شير و انار رشلا محري وَمَُذِرِينَ لكلا يكوه ناس عَلَى الله حب حَسةُ بَعْدَ الرّسّل) براى اينكه اكر ما انبيا نمى 
فرستاديم در قيامت اين مردم عليه خدا احتجاج مى كردند مى كفتند خدايا! ما كه نمى دانستيم بعد از مركك جه خبر است كه, 
تو كه مى دانستى بعد از مركك ما را اينجا مى آورند جرا راهنما نفرستادى, ما براى اينكه مردم در قيامت احتجاج نكنند انبيا 
فرستاديم خب اين حبجت بالغهى الهى است جه شرق عالّم جه غرب عالم, جه ديروز, جه امروز, جه فردا, يس هيج مامتى 
نيست مكر اينكه وحي انبياى الهى به اينها رسيده يا خود بيامبر بودند يا امام بودند يا مبلغان و علما و روحانيون بودند اينكه دم 
دوطرتيه ان اككس يق اكويكه رن ا ركو قن سطاط :وى البق كد مكل موقي فاط .برك از عل يهاضي 
همين علما كه مى روند, همين طرح هجرت كه مى روند, همين سُّفرا كه مى روند اينها حرفهاى علما را دارند مى كويند 
كرو وقافك انها ووه حيكر مون شرك فالكاد نديد تعازناة حي نه الوقن كود (الم برك تررو) عكر رهاق 
نداشتيد, مكر نيامدند به شما بكويند؟ مى كويد جرا آمدند كفتند (فَكَذَبنا) براى اينكه در خانه ى هر كسى كه بيغمبر نمى 
رود كه, در خانه ى هر كسى كه امام معصوم(سلام الله عليه) نمى رود كه, در خانه ى هر كسى كه مرجع تقليد نمى رود همين 
علما و مبلغين و اهل قلم كه مى روند اينها نذيرند ديكر خب اينها حرفهاى انبيا را مى رسانند ديككر حرفهاى خودشان را كه 


ص: مرا 


اولين توبيخى كه جهدّميان مى شنوند اين است كه مالك جهنم (سلام الله عليه) مى كويد آقا مكر مسجد نداشتى, مكر حسينيه 
نداشتى, مكر اين علما نيامدند به تو بكويند؟ (قَالوا بلَى ) مى كويد بله آمدند ما نيذيرفتيم غرض اين است كه هيج كسى جهنم 
نمى رود مكر بعد از اتمام حيجت (ليَؤك مَنْ هلك عَن بَيِنَهِ) اين اصل كلى قرآن. اصل ديكر اين است كه فرمود ما قضّه ى 
بعضيها را كفتيم قضهى بعضيها را نكفتيم (مِنْهُم من قَصَصْنًا عَلَبِك وَمِنّْهُم من لَمْ نَقُصُْصْ عَلَيِك) اصل سوم اين است كه جرا 
فقنه هابا كقهه؟ إرى وجوه دازه كد يان كرس وحد اين ابدكه كد ا كر متاخ ام فرمؤة آة طرف دونادنا اونظرق اك أن 
خاوردور يا اين باختردور قومى بودند ييامبرى آمد اينها جنين كردند جنان كردند اينها باور نمى كردند جايى را بايد ييامبر 
نقل بكند كه بعد به دنبالش بفرمايد: (فَيدِيرُوا فى الأْض فَانْظوُوا كتِفٌ كان عَاقِبَهُ) كذا, عاقبه كذا, عاقبه كذا. اين سه اصل 
قبلا كذشت اما درباره ى كفتن يكك سلسله مطالبى كه بشر آن روز نمى فهميد بشر امروز مى فهمد اينها قواعد كلى است ما 
نمى توانيم بككُوييم كه بشر امروز يكك جيز مى فهمد و بشر ديروز نمى فهميد خيلى از جيزهاست كه بشرهاى ديروز كشف 
كرده بودند و براى بشر امروز حل نشده هنوز و همان طورى كه از نظر زمينى اكر بشر به جايى دسترسى نداشته باشد قرآن 
قضّه ى او را نقل نمى كند از نظر زمينه هم بشرح ايضاًء اكر مطلبى باشد كه بشر به او دسترسى ندارد او را قرآن فقط به وسيله 
ى باطن قرآن, تأويل قرآن به خاندان عصمت و طهارت بيان مى كند مثل حقيقتٍ روح, وقتى كه كفته شد (وَيسأنُونَك عَن 
الرّوح) فرمود: (مّ] أوتِيكم من الْعِلم إلا قَليلا) شماجه كار داريد كه حقيقت روح را بفهميد با جه جيزى مى خواهيد بفهميد 
قا كوهد اله رع جرع ل عد امف 1ك جيه نسحت كرا با لجان ليو مر عراف وجيت 1 بق 
كويد ما نمى دانيم. از خواب واضح تر شما جه مى خواهيد اين روح در عالّم خواب كجا مى رود؟ اين در عين حال كه خواب 
مى بيند در مشهد رفته. در حرم رفته, در كربلا رفته, نجف رفته يا غرب رفته يا شرق رفته, در عين حال كه آنجا هم مى رود 
كَاهى خواب صادق دارد كاهى اين شخص خواب مى بيند كه حرم رضوى(سلام الله عليه) مشرّف شده يا كربلا مشرّف شده 
يا عتبات مشرّف شده يا غرب عالم رفته شرق عالم رفيا كرناخدانيت خواب مى بيند كه در اقيانوس كبير دارد كشتيرانى 
مى كند و خوابش هم حق است كاهى رؤياى صادقه نصيبش مى شود اما همين كه زنكك ساعت براى صبح زد يكك نك كرد 
اين بيدار مى شود خب اول مى شنود بعد بيدار مى شود يا بيدار مى شود بعد مى شنود اين روح بالاى سر او هست در دريار 
در اقيانوس كبير هم هست آنجا هم دارد مى بيند اينجا هم بالاى سر اوست او را دارد تأمين مى كند همين روحى كه بالاى سر 
او هست مى شنود بعد از شنيدن او را بيدار مى كند نه اينكه او بيدار بشود بعد بشنود اصللًا حقيقت روح جه مى شود در عالّم 
خواب با اينكه هر شب ما مى خوابيم لذا خيلى از مطالب است فرمود آخر شما جه جيزى را مى خواهيد بفهميد آن راهى را 
كه بايد بفهميد كه راه حارثهبن زيد و آن راه را كه نرفتيد راه حوزه و دانشكاه هم كه يكك باريكك راه بيشتر نيست شما با يكك 
سلسله مفاهيم كار داريد بله, او كه مفهوم بست آنا راه اوس فرق .را ك ترد را سحارتهيق ريه را كه ترفيدة راءاوشيد 
حجرى را كه نرفتيد راه درس و بحث را رفتيد همين مقدار كيرتان مى آيد (وما أُوتِتّم من الِْلْم إلا قليلاً) اما وقتى شما مى 


سشيك. 


ص: اع 


وجود مبارك حضرت امير دارد حرف مى زند مى فرمايد: «َكأنَا طرق السّمَاءِ أَعلَمُ مِنّى بطَرْقٍ الْأّرْض» به حضرت امير كه ديكر 
نفرمود (وَمرا أُوتِيّّم من الْعِلّم إلا قَليلا) كه اين فرمود مشرق عالم برويد مغرب عالم برويد جيزى نيست الآ اينكه ما مى دانيم, 
كر الل فى اانه , ابس لفن ديه لحعط ادي اقل لاقي | قرو كم شيك شو انناو مر 
ديكر. خب اينها مربوط به آن بحثها حالا برويم به سراغ (ألَمِ تي) اين (ألَمِ تَرَ) كه آيه ى هيجده سورهى مباركه ى «حج) 
است فرمود همه دارند سجده مى كنند همه دارند نماز جماعت مى خوانند تو كه دارى مى بينى هيج موجودى نيست كه 
سجده نكند جه آسمانى جه زمينى, به انسان كه رسيديم انسان مى شود دو قسم آسمان و آسمانى, زمين و زمينى, تحت 
الأرض, فوق الأرض, جماد و كياه و نبات و حيوان كلا به نحو موجبه ى كليه ساجد و خاضع و خاشع اند به انسان كه رسيديم 
مى شود دو قسم (ألعْ تَوَ أَنَّ الله يَشِيحدُ لَهُ من فِى السّمَاوَاتِ وَمَن فِى الْأّرْض) جون اينها كار عاقلانه مى كند از اينها تعبير به 
متخ تكن اسع نع متام كيا مانو كساء تمادات ‏ كناء جيواتات تنام امات (والشقس والقمر والتهوع والبال والشكيز 
وَالَدَُوَات هتنا اينينا كاه نسار وراداام واد كاه نماز جماعت به سلسله ى كوه فرمود وقتى كه امام جماعتتان 
داود(سلام الله عليه) يا سليمان(سلام الله عليه) مشغول نماز است (وَمحَونَا م كَاودَ الْجالَ), يا جبَالٌ أَوّبى معة) انا :او :تماة 
جماعت بخوانيد اين بارها اين عرض شد هم مرحوم شيخ طوسى در تبيان نقل كرد هم جناب زمخشرى در كشّاف نقل كرد 
در ذيل آيه (وَإِنَّ منهَا لَمَا يَهْبط مِنْ حَشْيَه الله). 


ص: بكرن 


وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود سنككى است كه قبل از اينكه من به مقام نبّت برسم هر وقت مرا مى 
ديد سلام مى كرد «و إِنْى لأعرفه الآن» الآن هم آن سنكك را من مى شناسم خب اين قبل از اينكه من بيغمبر بشوم هر وقت مرا 
مى ديد سلام مى كرد ستككها هم فرق مى كنند درختها هم فرق مى كنند, بنابراين فرمود تو كه مى بينى ما به سلسله ى جبال 
دستور داديم كه نماز جماعتشان را با داود بخوانند (يَا جبَالٌ أَوّبى مَعَهُ) بعد (مَعَهُ يس بحن بِالْعَشىّ وَالِْشْرَاقِ) اين طور, 0-0 
أنَّ الله يَِيجدُ لَه مَن فى السّمَاوَاتِ وَمَن فى الْأَدْض وَالشَّمْسٌ وَالْقَمَرُ وَاْجومُ وَالْجبَالَ وَالمَّجرُ وَالدَّوَابُ) اينها به نحو موجبه ى 
كليه است اما به انسان كه رسيده فرمود: (وَكثِيرٌ مِنّ النّاس وَكثيرٌ حَقَّ عَلَيِهِ الْعَذَابُ) خيلى از مردم اند كه آنها هم تشريحشان با 
تكوين هماهنكك است خيليها هم هستند كه اين كار را نمى كنند تكويناً تابع اند اما تشريعاً (حقّ عَلَِه الْعَذَّابُ) اينها كسانى اند 
535 واف سنيحاة :دن وود ى «قتى اأشدر قن قر مواد : (لَقَدْ كرّمْنَا ينَى آ5مَ) در بحثهاى قبل هم داشتيم در ذيل همان آيه ى 
سورهى مباركه ى «اسراء» كه كرامتٍ او حرفٍ آخر نيست (لْقَدُ كَرّمْنَا يَنى 51) يكك سؤال و جوابى دارد خب جرا انسان 
مُكرَّم است؟ كرامت او به استناد خلافت اوست كه (إِنَى جَاعِل ففى الأض خَلِيفَهَ]) وقتى به خلافت رسيديم باز هم حرفٍ آخر 
نيست جرا خليفه ى خدا مُكوّم است؟ براى اينكه خليفه ى خدا حرف مُستخلف عنه را مى زند و مستخلف عنه كريم است خب 
خليفه ى او مى شود كريم حالا-اكر كسى __معاذ الله _ به جاى خليفه نشسته و حرفٍ خودش را زده اين خلافت را مصادره 
كرده, غارت كرده مى شود (أُوليكك كالأنعام بل ك1 امل )لضن عار مى شود (لَمَدْ كَرَمْنَا بَنى آ5) براى همه نيست براى 
وله انك شاقت عرراى ماضن كي مهريس نيك كر كب قناك نقاه كك مدر كل يرك ساف اوري ةر 
داشت محترم بود بايد حرف مدي ركل را بزند نه حرف خودش راو اكر كسى به جاى زيد نشسته و احترام زيد را مى برد بايد 
حرف زيد را بزند نه حرف خودش را اين دعا شايد دهها بار كفته شد از قوى ترين و غنى ترين دعاهاى ماست كه در عصر 


غيبت باشد بخوانيم: 


ا 


وجود مبارك امام صادق به زراره فرمود وظيفه ى شما در عصر غيبت اين است عرض كرد ما جه بكنيم؟ فرمود بكوييد: لاللهُمَ 
عَرَفى نَفْدَك فَإائْك إن لم تُعَرَفى نَفْدك لَمْ أغرئ رَسْولَك اللَهُمَ عَرَفَى رَسُولَك فَإِنّك إِنْ لَمْ تُعَرَفى رَسُولَك لَمْ أغرف 
بدك اللْوُعَ عَرَفى تبتك فَإائْك إن أمم تُعزفى بتك م للك عَنْ دينى» خب اين ذيلش مشخص است كه اكر كسى 
حيجت خدا را نشناخت «ماتٌ ميته جاهليه) اين مشخص است اما جرا اككر رسول را نشناخت حبجت را نمى شناسد و جرا اكّر 
خدا را نشناخت رسول را نمى شناسد؟ براى اينكه بين سقيفه و غدير فرق است حيجت آن نيست كه ساخته ى سقيفه باشد 
جمدت 1 افد كر شب ااه شور بعد تقس تررق فى ودوك انوع سان في ست رتل1 اتتنايياة فهر تس 
شناسد آن وقت سر از سقيفه در مى آورد رسول خدا هم خليفهالله هست تا كسى الله را نشناسد رسول الله را نمى شناسد تا 
كيين مر ع ف تنإ قطنا تكاس تقض مهي :شتا تقلت عرق الع مين راق الرستفاده كاقرنية ]درا لقجا سد سول زا نه 
شناسد, تا مستخلف عنه را نشناسد خليفه را نمى شناسد خب, بنابراين اين شخص بهترين دعا در زمان غيبت همين دستور 
وجود مبارك امام صادق به زراره است كه زراره عرض كرد در عصر غيبت جه بككوييم؟ اين كار را بكنيم, اككر اين كار را 
كرد باور بود آن وقت مى شود موتديٍ خوب به عنايت الهى, مى شود ييغمبرشناس خوب, مى شود امام شناس خوب آمد در 
اين مسير, بنابراين همه دارند سجده مى كنند فرمود اكر كسى اين كرامتٍ ما را حفظ نكرده است كرامت او مى شود دروغ, 
اكر خود كفت من انسانم هر انسانى كريم است اين كرامت مى شود كاذب, كرامتٍ كاذب يكك اهانتٍ صادق را به دنبال دارد 
جون ممكن نيست كه هم كرامت كاذب باشد هم اهانت كاذب باشد كه, اككر عرّت كسى كاذب بود ذلّت او صادق است لذا 
فرمود اينها كه كريم بى جهت اند عزيز بى جهت اند, موهون باجهت اند اينها كه عزيز به عزّتِ باطل اند ذليل به ذلت حق و 
صادق اند (وََن يهن الله ما لَهُ من مُكرم) شما مى خواهيد كرامت رااز كجا در بياوريد خود انسان كه نطفه اى بود اين كريم 
است ايتكه نيست, اككر خمدا فرمود: (لَقَّدُ كنا يَنى 51م) سببش هم ذكر كرد (إنّى يال فى الأزض َلِيفَة) و كر خليفه بما 
نه خليفه كريم است بايد كار مستخلف عنه را بكند نه كار خودش را اككر كسى (أَرَأَيْتَ مَن اَل إِلهَهُ هوَاةُ) اين جنين شد 
اين خلاافت را غصب كرد اكر خلاافت را غصب كرد جا براى (أولقك “الأقراء ) ست رك :بسن اكز كراميك درو دوه 
اهانت مى شود حق اككر اهانت حق بود ديكر در برابر اهانت الهى هيج كرامتى مطرح نيست (وَمَن يهن الله ما لَهُ من مُكِم إِنَّ 
اليتق ماعن ): َ 


ص: إفرفا 


أعلانا الله عق شروى اتقبننا و سفات اعمالنا: 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١77‏ تا مما سوره حج 49/١١/١2‏ 


0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


00 0 00 كاذنا لضاني َه ارى لخي 0 دا ع الاق إن اله على كر 
َي ين اناس وتثير عي ل م 


عناصر محورى اصول دين بعد از اينكه در اين سورهى مبار كه روشن شد و خطوط كلى احكام هم بيان شد فرمود اين حرفى 
است كه همه ى انبيا آوردند اختصاصى به وجود مباركك حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) ندارد مردم هم شش 
كروه شدند برخيها به رسول خدا ايمان آوردند كه در زمان حضرت بودند آنها كه در زمان موساى كليم بودند به آن حضرت 
ايمان آوردند برخيها هم در زمان حضرت يحيى به او ايمان آوردند برخيها هم به حضرت عيسى ايمان آوردند برخيها هم به 
دين مجوس معتقد بودند بعضيها هم مشرلك بودند و خداى سبحان همه ى اينها راو همه ى اين ملل و نل را و عقايد و 
افكارشان را مى داند و بين اينها هم در يوم القيامه فصل و داورى را به عهده دارد جون (إنَّ الله عَلَى كل شََ ءٍ شَهِيدٌ). در 
ترتيب اين مليتهاى شش كانه جون با «واوا عطف شده است هيج تقدّم و تأتحر رتبه اى يا زمانى ملحوظ نيست اكر عطف به 
«فاء) يا به «نُم) بود معلوم مى شد كه ترتيب رعايت شده بايد حفظ مى شد ترتيب ملحوظ بود بايد حفظ مى شد ولى جون با 
«واو؛ عطئف شده مطلق شركت مراد است اين نكته اوّل. 


ص : 5107 


نكته ى دوم اينكه كاهى نصارا قبل از صابئين است كاهى صابئين قبل از نصارا در آيه ى 87 سوره ى مباركه ى «بقره) كه قبل 
بحث شد اين بود (إنَّ الَِّينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ كادُوا وَالنصَ ارى وَالصَايئِينَ) اما در آيه ى محلّ بحث فرمود (وَالصَايئِينَ وَالنَضَارى) 
ضنافيق راقبل از تضارا ذكر كرة در حالى كدر آيدى ##سورةى مباركةى «بقرة) تصارا راقبل ال صابئين ذكر كرد معياز 
اين فرق آن مطلبى است كه در ذيل آيهى 87 آمده يعنى هيج كدام از اينها معيار حمّيت و حقائيت نيست هر كس در هر 
عصرق كه زند كئ هن كلد اكر اين سه اصل را رغايت كنل اهل سعادت است: 


اصل اول: ايمان به خحدا, اصل دوم: ايمان به قيامت, اصل سوم: عمل صالح. در قبل هم به عرض رسيد كه در فرهنكك قرآن 
عملى صالح است كه مطابق با حيّجتٍ عصر باشد اكر عملى مطابق با حتجت عصر نبود مطابق با دين منسوخ بود آن عمل, عمل 
صالح نيست و اكر عمل صالح بود و منظور عمل صالح اين #اأشيك سوط ل ا شر فق وفع | قفد زوف يفا وافين أن 


عصر راهم اين شخص قبول كرده كه طبق دستور او عمل مى كند. 


جهار ركن اساسى كه باعث ورود در بهشت است حاصل است اول توحيد, بعد معاد, سوم وحى و نبوّت, جهارم عمل به 
دستوراينها. اين سومى و جهارمى با يكك تعبير بيان شده و آن اين است كه (وَعَمِلَ صَالِحاً) زيرا عملى در فرهنكك قرآن صالح 
است كه مطابق با حّمت عصر باشد نه مطابق با دين منسوخ, اكر عمل صالح بود يعنى مطابق با حيّمت عصر بود اين شخص 
عامل, صاحب آن حيجت را يعنى آن ولي را آ ن بيغمبر راء آن امام را به نبّت و امامت يذيرفته است (يكك) برابر دستور او 
عمل مى كند (دو), اين سومى و جهارمى با يكك جمله بيان شده اوَّلى و دومى هم هر كدام با يكك جمله ى مستقل. براى 
سعادتمند شدن و ورود در بهشت غير از اين جهار امر جيز ديكر لا-زم نيست. ايمان به مبدأ, ايمان به خحدار ايمان به قيامت, 
ايمان به وحى و نبوّت و عمل طبق دستور اينهاء اين معيار است لذا در يايان آيه 857 جمع بندى كرده فرمود عناوين و امثال 
ذلك :دخيل تست هر كسى :در هر زماتى در هر زميئ كه زتند كى مى كندنا وق شعاد تكد است كه ابن جهار امر:زا داشته 


باشد كه سه امر مربوط به اصول است و يكك امر هم مربوط به فروع. 


وام 


برسش:.؟ ياسخ: خب البته ديكر, آن ديكر منسوخ نيست ديكر, آنهايى كه منسوخ نيست حمجت است و سعادت آوراست. 


يرسش:؟ياسخ: بله, براى اينكه بعضى از امورى را كه بايد انجام بدهد انجام نداد ديكر, مقدارى منسوخ شده نماز به طرف 
بيت المقدس نسخ شده, روزه ى در غير ماه مباركك رمضان نسخ شده اين شخص نماز مى خواند اما به طرف قدس, روزه مى 
كيرد اما در غير ماه مباركك رمضان خب اين اهل سعادت نيست ديكر. 


رتبه جون با «واوا؛ عطف شده. 


مطلب بعدى آن است كه جريان مجوس غير از جريان زرتشت است ممكن است زرتشت شناخته شده نباشد تاريخ ولادت 
آنهار شخصيت او مشخص نباشد برخى او را نبي بدانند برخى او را مُتتى بدانند اما مجوس يكك نحله ى يذيرفته شده ى اهل 
كتاب است بنابراين كسى كه يزوهشكر است بايد بين عنوان مجوس كه در فقه به عنوان اهل كتاب شناخته شدند و تعبير 
علا-مه در تذكره و بسيارى از فقهاى ما در كتابهايشان از مجوس جزيه كرفته مى شود مانند يهود و مسيحيت, بين عنوان 
مجوس و بين شخص زرتشت بايد فرق كذاشت (يكك), و درباره ى زرتشت هم بايد بحث كرد كه آيا زرتشت يكك نفر بود يا 
جكد تقر كاف غنوان براق يكاحت رقيت اسك نكل أيكه لسلاطين ايزان راس كفسد كسراء فزماتزوايان مض را نمق 
كفتند فرعون, فرمانروايان جين را مى كفتند خاقان, فرمانروايان روم را مى كفتند قيصر, بخشى كه نمرود زندكى مى كرد هم 
آن را هم احتمال دادند كه فرمانروايان آ ن منطقه را بككويند نمرود اينها لقب عام است نه شخص خاص, بنابراين دو مطلب 
بايد روشن بشود يكى اينكه مجوس غير از عنوان زرتشت است كه اكر در احتجاج مرحوم طبرسى و مانند آن درباره ى 
شخص زرتشت آمده كه او مُتتى است نه نبي با عنوان مجوس كه تذكره علا.مه و ساير كتابهاى فقهى اينها را به عنوان اهل 
كتاب مى دانند اين بايد فرق كذاشت يكك, دوم اينكه آيا زرتشت يكك شخص معين است يا عنوانى است براى رهبران مذهبى 


آن عصرايران. 


ص: ممع 


مطلب بعدى آن است كه فرمود خمدا فاص لى است (إنَّ الله فصلل يَتِنَّهُغْ) جرا او فاصل است؟ خب اككر او قاضى است او داور 
ابلك عدرل له قباد ادق 11 فود اعيان عا مداو اوت خاعه رون انك درن اللق فلن كل شي ماين كنا بر 


اينكه شهيد به معنى شاهد باشد. 


بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه فرمود: (إنَّهُوا مَعَاصِى اللّهِ فى الَْلَوَاتِ فَإنَ الشّامَدَ هُوَ الْحَاكمٌ) در خلوت 
كناه نكنيد براى اينكه آن كس كه امروز مى بيند فردا داور هم اوست و هيج نمى شود كفت كه كسى نيست وما در خفا 
سبش كيو و عاق تعن هن كنبنع كبو كنك هذا ني دان فرضؤة (واغلقو أل اللموكلة خاو التيدكة فالعدؤو له 
اول با (وَاعْلَْمُوا) شروع شده فرمود در درون درون شما خاطره اى باشد خدا مى بيند. 


فطلب يعن لامك كدخن اذ معاي كدر انان عفن :اسك بر اسان" كازهاق تيعس لدنوينانتك تحت ىد 
سر مويو الست اذنقى كذاود اسان كارن خوين باكة دوهووة سات خرف توادية هده اسك اسان ان عاذ امت 
اين مى شود اخفا, بالاتر از خفى كه بالاتر از جهر است فرمود: (إن تَجهَنْ بالْقَولِ فَإِنَهُ َل لق اخ سوه رادا دان 
اكر كفتارى علنى داشته باشيد كه خب خدا مى داند اين روشن است علنى نباشد مخفى باشد خدا مى داند بالاتر از مخفى 
حتى براى خود شما هم اككر مستور باشد او مى داند. خب, اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) اين است كه (إنّقُوا 
مَعَاصِدىَ الله نى الْكَلَوَاتِ فَِنَّ الشَّاهَدَ هُوَ الحاكمُ» آن كس كه امروز مى بيند فردا داور اوست اين يكك, بعد براى اينكه روشن 
شود كه محنهئقيافت عندل محص اسث شنهوه قزاوانى وا ذكرن كند كه اصيل اسان مهؤفوت به شهوة اك هر جدادر 
اطراف او هست شاهد است لذا جنين كناهى انكار يذير نيست. از اعضا و جوارح خود انسان شروع كرهده تا به در و ديوار, 
أغضا وجوازح اتسان شهود مى دهن كه يو كَدَهَدُ علبيع أله وأنديهع وَأَرْجْلَهُم نما كاثوا يَعملون) بعذااننها اعتراض مى 
كتند (قَانُوا لِجَلُودِهِعْ لِم شهدنم عَلَينا قَلُوا أنطمَنا الله الى أَنطقٌ كلَّ شَئْ ءِ) يس همه ى اعضا و جوارح ما شاهدند اين (يكث), 
در و ديوارى هم كه ما در آ نجا زندكَى مى كرديم هم شاهدند به دليل اينكه اينها ساجدند فرمان خدا را مى برند و جيزى از 
يادشان نمى رود و درست دركك مى كنند و كناه نمى كنند بس (إنَّ الله يَفْصِلٌ) ترسيم دادكاءٍ قضايى معاد را دارد بيان مى 
كلم عر فاخي افك قن قن نجه كي 0ك خا اشاهن اشتو ناميا واتجرارح عرد ملم وترم شاهة امنك بودن وزرناة دهم 
شاهدند. آسمان و زمين هم شاهدند لذا انسان نمى تواند جيزى را انكار كند بس (إنَّ الله يَفْصِلٌ ينه يَوَْ الْقِيَامِ) سؤال: 


ص: ومع 


اول خود خدا, جواب: (إنَّ الله عَلَى كل شي ءٍ شَهِيدٌ) بعد جه كسانى شهادت مى دهند؟ آسمان و زمين همه, براى اينكه همه 
ى اينها مطيع خدايند اين جزء غرر آيات ماست كه موجودات آسمانى درك مى كنند اين ينج طايفه از آيات است كه دلالت 
مى كند بر اينكه همه ى اجرام جيز مى فهمند. برخى از آيات يا روايات را انسان مى تواند تأويل ببرد و توجيه بكند اما بسيارى 
ال اق دنه قا ره توح سيك 1نم رو اماق كد اذاوه ومس متتد ا ة لبان صطات 20 كمنم اناوه الرعدف انا بيك اموه اانا 
بيت الوحشه, أنا بيت الدود؛ خب برخيها آمدند بككويند اين حرفها تمثيل است يعنى كُويا زمين به انسان مى كويد «أنا بيت 
الوحشه) به دليل اينكه حقيقت اين جنين نيست اينها به زحمت قابل تأويل است ما كه يقين نداريم كه اينها حرف نمى زنند و 
درك نمى كنند كه, جرا توجيه بكنيم بككوييم اين تشبيه و تمثيل است حالا اينها قابل تشبيه و تمثيل باشد اين روايات فراوانى 
كه دارد كه مسجد شهادت مى دهد براى عدّه اى, شفاعت مى كند براى عدّه ى ديكرى, شكايت مى كند براى همسايه هايى 
كه با او رابطه ندارند اينها را جطور تشبيه بكنيم اين در قيامت شهادت مى دهد, شفاعت مى كند, شكايت هم مى كند, از 
كسائق كه هسايه ئ مسج دثد مرك "دن :مسجد ثماز مى خخوانتل حرمت مسيجد رااحفظ كزين اكز لغرشق .داشته باشند مسحجد 
شفاعت مى كند كسى كه همسايه مسجد است اعتنا به مسجد ندارد مسجد هم شهادت مى دهد هم شكايت مى كند ما اينها را 
جطور توجيه بكنيم اينجا كه ديكر قابل كويا نيست كه آن مسئله ى «أنا بيت الوحده» و «أنا بيت الغربه) مثلاً قابل توجيه هست 
ولى دليلى براين توجيه نداريم واقعاً حرف مى زنند حالا ما نتوانستيم بشنويم يكك مطلب ديكر است اما اين ادلّه و روايات 
فراوان شفاعت و شكايت و شهادت را جه بكنيم و اكر اينها در قيامت شهادت مى دهند, شكايت مى كنند, شفاعت مى كنند 
قيامت ظرفٍ أداى شهادت است اين (يكك) وهر ادايى مسبوق به تحمّلى است اين (دو) اكر اينها امروز نفهمند فردا جكونه 
شهادت مى دهند؟ اكر امروز واقعاً نفهمند و خداى سبحان فردا اينها را آكاه كند فردا يوم الإحتجاج است همين متّهمان و 
مجرمان مى كويند خدايا تو به اينها ياد دادى وكرنه اينها جه شهادتى دارند بككويند اككر اعضا و جوارح ما نفهمند ولى آن روز 
حرف بزنند انسان به خدا عرض مى كند خدايا تو به اينها كفتى اينها جه مى دانند و از اينكه انسان هيج حرفى ندارد براى 
كفتن معلوم مى شود اينها امروز مى بينند و مى فهمند و همان طورى كه ديدند شهادت مى دهند بنابراين اين ينج طايفه از 
آيات طايفه ى اسلام, طايفه ى تسبيح, طايفه ى سجود, طايفه ى تحميد, طايفه ى طوع و رغبت و اطاعت اين ينج طايفه از 
آبات كه قابل توجيه نيست (لَهُ أَسِلَمَ مَنْ فى السَكَاوَاتِ وَالأؤْض) يعنى «إنقاد همه شان مسلمان اند (للَِّ يَنِحجَدٌ مّن فى 
السَّماوَاتِ وَالأرْض) يعنى با شعور و ادراكك, (مسبّحُ لد كاهى با فعل ماضى كاهى با فعل مضارع كاهى با مصدر كاهى با امر 
كاهى (سيِحَانَ اللّم) . كَاهى سبح لله و كاغْقن جع لله . كَاهى (سَبْحْ باشم رَككك) به عتاوون :مكتلك آمده درباره ى آسمان 
اوضق ادارة (ترقة للواماءقن الكتماؤات), تريح لله ا فى السّماوَاتِ) اين سه, درباره ى طوع و رغبت هم كه در سوره ى 
«فصلت» فرمود: 8 اسْمَوَى إِلَى السّماءِ وَهِى دُنَعَانٌ َقَالَ لها وَلِأوْضِ انا طؤعاً أو كزهاً الا نين طَائِعِينَ) خخدا غريق رحمت 
كند مرحوم آقا ستدعبدالحسين را در آن رسالهى اللقاء والرؤيه ايشان متأسفانه اينها را حمل بر تمثيل كرده كه كفتن نيست 
سؤال و جواب حقيقى نيست كويا آسمان و زمين به خندا عرض مى كنند كه ما آمديم در حال طوع و رغبت, جرا كويا؟! ما 
اكر نتوانستيم حرضٍ آسمان و زمين را دركث كنيم نشان آن است كه 1 نها هم اهل درك نيستند؟ آنها حقيقتاً اهل دركك اند 
حقيقتاً مى فهمند حقيقتاً هم حرف مى زنند (قَالََا نينا طَائِعِينَ) نه «طائء ئُعَين) اينها تثنيه اند ولى در جواب كه به خدا عرض مى 


لير 


م اا 


ص: خرفرا 


جامع ترين آيه در بين اين طوايف خمسه همان آيه سورهى مباركه ى «اسراء؛ است كه (إن مِن شَئْ ءِ إل يُسِيْحُ بخؤدو) 
تسبيحش با تحميد آميخته است يس تحميدٍ عمومى, تسبيح عمومى, سجده ى عمومى, طوع عمومى, اصلاح عمومى و هيج 
ررح ع رح ا ا ود وار ا سا ربا اي ارسي لا اي 

مَعَهُ) اين است و سلسلهى جبال نماز جماعت را به امامت داود(سلام الله عليه) اقامه مى كردند اين بود (يت م بحن عدي 
لاسي وعم | راح لود ا ا ا ةا ا ا ا 
لاجد كه ست لامع حدايبم اوّلين شاهد خداست, شهود بعدى هم در و ديوار عالم اند اين مى شود محكمه ى 
قيامت. (ألَع : 7)اكالا خطات | كد نطوو آل انوك شور كاف قلي ووو قلت انه محموسن كنم (صلي اللماعللة ين الفرق 
سلّم) واهل بيت(عليهم السلام) است كه اينها نور واحدند و كسانى كه دست يرورده هاى خصوصى اينها هستند مثل أويس 
قرن: خار هبق وبل شبد خجرىئ :و امال ذلكك: اكر'متظوو از ابق وؤنك وروت عل باشل عب همداى كياتق كدان توانتد 
با انديشه و فكر اين مطلب را دركك كتند (أَلَعْ ؛ دان الله تمع لك قوق القنياذلت) مسمس نادوقي داق شيعاق بخرافه ا 
ظرف و مظروف با هم خبر بدهد كاهى از ظرف سخن به ميان مى آورد كاهى از مظروف, كاهى هم ممكن است از هر دور 
اح ا وا ا لاا ا 
ماهد ميم انق د يعنى اهل سماء و سماءو اهل ارض و ارض. فرمود: (ألَم تو أَنَّ لَه ب نفد للفو 'فن الشماواك) سهاء و اهل 
سماء (وَمَن فِى الرْض) يعنى زمين و اهل زمين يس اينجا (مَن فِى الْأَرْض) از اين فرق شش كانه هر كه باشد ساجد است يعنى 


در 


ص: كرفا 


نظام تكوين, درست است به نظام تشريع ما شش كروه و نحله را شمرديم ولى در نظام تكوين همه مُنقاد و مطيع اند تابع قضا و 
قدو اليو نتن توانيد غي انا ين بكنند همه شان مختارند در نظام تشريع ولى در نظام تكوين همه شان در تحت فرمان الهى 


اند و منقادنك. 


يرسش:.؟ياسخ: بله خب به داورى تماق قاره د كر ا كردرقافت محكمه ائ نباشد درجات مشخص نمى شود دركات 
مشخص نمى شود يكك محكمه و ميزان عدلى هست كه برابر آن ميزان (ونزع الموازين ليوم القيام), (وَالْوَرْنَْ يَوْمَئِذٍ الحَق) برابر 
آن موازين اعمال سنجيده مى شوند بعد به محكمه مى روند بعد فصل _ خطاب مى شوند خب. 


0 َو أن الله يد لَهُ مَن فى السَماوَاتٍ ومن فِى الَرْض) يس كرجه از نظر تشريع مردم شش كروه شدند از نظر تكوين بيش 
از يكك كروه نيستند (من فِى الْأَرْض) هر كس مى خواهد باشد. در قبال (مَن فى السَّماوَاتِ ومن فِى الْأَرْض) اين موجودات را 
هم شمردند شمس و قمر كه موجودات سمايى اند و نجوم, جبال و شجر و دواب كه موجودات ارضى اند خب تا اينجا ناظر به 
نظام تكوين كه همه ى موجودات برابر آن طوايف ينج كانه ى آيات منقاد و مطيع ذات اقدس الهى هستند اينكه خداى 
ستحان كافى دسقور مى هذا بهاذ (س وها علروخ هم قيال وكمائية أكام) شت ب#امومتان سيم ياش السبت به كقان سونامى و 
لقال لكك وانته عو شيف 3 > نف الأ كرما اناد كه البق كارع باووط كناتنم كا لسيقادية كيك ‏ لار للخل 
اوك ا لزاروقاف كانس لثم لمعك بن قار انعدو دا شدي ونين اكد )هوا ارسق ردروا دمن كاه برا 
اين آبها مى كويد شما جند دقيقه بايستيد مى كويند ججشم, اينها اطاعت مى كنند درك مى كنند فرمان مى دهند خب آب 
رفته, رفته آب نيامده ايستاده يكك سد آبى تشكيل داد يشت سر هم ايستادند شما جند لحظه صبر بكنيد, يَشْم. اينها دركك 
است ابنها فهم آست اولياق الهى هم هين را ذارئد دركر خب:فرمود تا اينجا براق نظام تكوين (آلَم قر أن الله سد لَهُ من فى 
السَّماوَاتِ) سماء و اهلش (وَمَن فِى الَوْض) ارض و اهلش, شمس و قمر و نجوم و جبال و شجر و دواب اين تمام شد (وَكثيرٌ 
مِنَّ النّاس) جون عطف به منزله ى تكرار آن فعل است اين جنين مى شود كه «يسجدٌ له كثيرٌ من الناس» جناب زمخشرى به 
زحمت افتاده, جناب فخررازى به زحمت افتاده كه استعمال لفظ در عكس از معنا جايز نيست بايد راه حل بيدا كرد در حالى 
كه هيج زحمتى نيست استعمال لفظ در عكس از معنا كاملاً جايز است آنجاهايى كه جاى عقلى است كه دست اين آقايان 
الي أميك ]انج عد اسعغالذاى عقلى "واه عي استعبال لفقل دو شكين ]زر متنا هاي اسع ولى أرق منارق يه ان تتدارى اخ 
عطف است يكك (يَسْيجْدٌ) ديكر در كار است نظام تكوين تمام شد. 


نا 


نظام تشريع رسيديم فرمود در نظام تكوين هر كه روى زمين است ساجد است از اين فرق شش كانه جه بجه جه غير بجه همه 
تابع اند جه بالغ جه غير بالغ. جه مكلف جه غير مكلف ولى در نظام تشريع مردم دو قسم اند (وَكَثِيرٌ من النّاس) بر اساس نظام 
تشريع اينها سجده مى كنند (وَكثيرٌ حَقَّ عَلَيِهِ الْعَدَّابُ) اينها سجده نمى كنند و عذاب مستحقٌ اند منتها همين سجده نكردن 
سبب معذدّب شدن اينهاست خب. كلمه ى (كثيرٌ) جند جا كاربرد دارد يك وقت كثير لفظى است اينها را در لمعه ملاحظه 
فرموديد كه دماء كثير يا آب كثير در برابر آب قليل, كثير كّاهى كثير نفسى است يعنى اين آب فى نفسه كثير است يا آن 
خون فى نفسه كثير است اين مقابل ندارد مقابلش هم ممكن است كثير باشد جون در برابر جيزى نيست اين شىء فى حدٌّ نفسه 
كثير است يكك وقت است كه كثرت نسبى است و نه نفسى اينجا سنجش معيار است اككر الف را نسبت به باء سنجيديم كفتيم 
الف كثير است الآ ولابد باء بايد قليل باشد ديكر ما ديكر دوتا كثير نداريم كه, اكر اين زياد است آن باء كم است ديكر يس 
كثير يكك كثرتٍ نفسى است يكك كثرت نسبى, كثرت نفسى قياسى نيست ممكن است كه ينج شش امر همه كثير باشند يكك 
جمعدّت فراوانى نظرشان اين است يكك جمعتّت فراوانى نظرشان آن است يكك جمعيّت فراوانى نظرشان آن است ممكن است 
اين شش نحله اى كه ذكر شده همه شان كثير باشند يكك كثرت نسبى است كه ما شيثى را به غير مى سنجيم اككر اين الف را به 
غير سنجيديم احدهما كثير شد الآ ولابد ديكرى قليل است اين يكك مطلب, مطلب ديكر اين است كه بين كثير و اكثر جه فرق 
اعجق كو اس ريق انض خالا مع ان با يجان اسسد موورط ا ااطووك ووس شر اذا الول لا 
الأزحام بَعْضٌّ هُمْ أَوْلَى ببغض) و اكر رجحان بود مى شود افعل تفضيلى ولى بالأخره نسبى است اكر شيثى اكثر بود مقابلش الآ 
اسار ارق الك كدر نو انك فى نميه كير بامدي ونه كدر براك ديعاي حووان باس لك مط اريت 
كك امر كثيرى باشد ولى از نظر مقايسه و سنجش وقتى با الف سنجيده شد الا ولابد بايد قليل باشد ديكر معنا ندارد كه الف 


أكتو ااباء باشد و ياء هم تماق القاباشه ابق: حون توكس كث ”الا ولابد تسن اسنت كلهم تس امت هن انقدي: 


ص: رض 


مطلب سوم آن است كه در فقه ملاحظه مى كنيد مخصوصاً در جواهر و اينها براى اينكه معلوم بشود كدام قول طرفدار بيشترى 
وق تعبيو | ب وار كان ادق ايوق 8د أطي اد افق ول المكتديوو: عميو و بالاتر ا أسهر اسع كن كنهند ال كوال اشدير اسك 
يعنى مقابل او هم درست است به اين حد نيست ولى ممكن است فى نفسه شهرت داشته باشد قول اول را صد نفر كفتند قول 
دوم را هشتاد نفر كفتند, هفتاد نفر كفتند. خب, أشهر مقابلش غير أشهر است ولى مشهور مقابلش قليل است شاد نادر است 
«دع الشادذً النادر حَُدْ بما اشتهر بين اصحابكك» جون مشهور بالاتر از أشهر است اين بزركان در كتاب فقهى اول مى كويند 
انير نانب الستديور هو كدا مي ابنج اكد الزموودة كدس) كل نفس قوع له كن شي على اراد سعدو ب كد 
عدّهوى زيادى از سجده ابا دارند اين نظام تشريع است ديكر نفرمود عدّهى زيادى إبا دارند فرمود عدّه ى زيادى استحقاق 
طبار لعا اه برو با بو قاو ايك زر ور و او بعر رارم راك اي لع شيعا 
(وكية) اهز سحدة سكين كه لخن قَّ عَلَيِهِ الْعَذَابُ) وهر كسى كه عذاب بر او سزاوار شد بايد بداند اين به تعذيب الهى است 
اين خودبه خود نيست درست است كه اكر كسى نايرهيزى كرد بيمار مى شود اما اين جنين نيست كه اين غذاى مسموم 
خودبه خود بشود فاعل مستقل و دستكاه كوارش را از كار بيندازد و هيج عاملى مافوق نباشد اين طور نيست همه ى اينها علل 
مُعذّه اند به اصطلاح فاعل مابه اند آنكه فاعل ما منه است ديككرى است كه (إِذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يََفِين) اما او ١يُمِرِصَنى‏ و يُشفين) 
امراض به اوست, شفا به دست اوست اينها علل مُعدَّه اند, علل معدّه هركز كار علت فاعلى را نمى كند اينها ابزارند, اينها 
وسايل اند اينها فاعل .مايه الك نه فاعل ما مها كار :از اينها ساخته نيسث كاز از ديكرى شاخته اسث لذا فرهود اكز كسى سجدة 
كرد درست است كه (عيّ عَله الَْذَّابُ) اما اين به تعذيب الهى و به اهانت الهى است كه نمدا اهانت مى كند (وَمَن يهن الله 
تا لَهُ بن مكرم) جرا؟ براى اينكه (إنَ الل َفْكِلُ ترا تقَا) آن آيه ى شانزده هم كه فرمود: (وَأَنَ الله يَدِى مَن يُرِيدٌ) ضمير 
(يرِيدُ) الآ ولابد به الله بر مى كردد اينجا هم (يَفْعَلُ) ضمير (يَفْعَلٌ) به (اللّه) برمى كردد. 


ممم 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 19 قا 76 سوره حجج 49/1١/9٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(هدَانٍ خط مان اص موا فى بهم َال كفو مُث لهم ياب من نر يصب من فَوْقِ موه بع الحوم 050 يشهز اماي 
ونه #الخلرة 1 ٠‏ وَلَهُم مقا من حَدِيدٍ (11) كلما ُو أن يووا نا من عَم عدوا فيه وَذونُوا داب الحريقٍ 150 
إِنَ الله يُدْخْلُ الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَّالِحَاتِ جَنّاتِ تَجْرى من نَشتها الْأنْهَارُ يلون فيا مِنْ ع أَسَاورَ مِن ذَهَبِ وَلؤْلَوَا وَلَِاشْ جم فيهًا 
حَرِيرٌ (1) وَهُدُوا َك العليب من الْقَولٍ وَهُدُوا ا عواط الععيد 9 ْ 


بعد از بيان عناصر محورى سور ه حج ب ا ا ا ا ا ال ال ل 1 ل 
برابر وحى از نظر قبول و نكول شش طايفه اند اين طوايف شش كانه رادر آيه ى هفده بيان كرد (ِنَ الَِينَ آمنُوا وَالَّذِينَ 
قدادُوا وَالصَايئِينَ وَالنّصِ ارى وَالْمَجُوِسٌ وَالَذِينَ أَشْرَكوا) بعد از اينكه اسامى اين شش طايفه را مشخص كرد فرمود: (إنَّ الله 
يَفْصِلْ بَتنهُْ يَومَ لْقيَامَه) يوم الفصل كه بين حق و باطل» صدق و كذبء خير و شرّء حَسّن و قبيح و بالأخره ايمان و كفر جدايى 
انداخته مى شود آن روز بين اين فرقه هاى شش كانه فاصله و امتياز برقرار مى شود اين ييام آيه ى هفده. بعد از اينكه اين 
اقسام و فِرّق شش كانه را بيان فرمود اينها را جمع بندى كرد به دو فرقه در آورد در آيه ى هيجده به اين صورت ذكر كرد 
فرمود در نظام تكوين همه در ييشكاه خداى سبحان ساجد و خاضع و طائع آند جه موجودات آسمانى جه موجودات زمينى, 
ولى درباره ى نظام تشريع انسانها دو كروه اند (وَكَثِيرٌ مِنَ النّاسِ) اينها اهل اطاعت و سجده اند (وكة عن عليه العذات) اينها 
اهل كفرند. خب, يس اول فِرَّق شش كانه بعد اينها را جمع بندى كرد فرمود بعضيها حق اند بعضى باطل بية بيش از دو فرقه ما 
نداريم يكك عدّه حق اند يكك عدّه باطل. بعد از اينكه فرمود اينها كرجه از نظر طوايف كلامى شش كروه اند از نظر حق و 
باطل بيش از دو كروه نيستند بعد از اينكه فرمود اينها دو كروه اند آن كاه به صورت تثنيه ذكر كرد در آيه ى نوزده (هِدَان 


حَصْمانٍ اخْتَص خَتَصَمّوا) يس اينجا دو مطلب است: 


ص: ؟عع 


اول به لحاظ تفصيل فرمود اينها شش كروه اندء دوّم به لحاظ جمع بندى و اجمال فرمود اينها دو كروه اند كاهى به لحاظ اين 
جمع بندى فعل يا ضمير يا اشاره را تثنيه مى آورد مى فرمايد: (هدَان حَصْمانٍ اخْتَضُ خْتَصَمُوا) كاهى به لحاظ آن تفصيل شش كانه 
فعل را جمع مى آورد يا ضمير را جمع مى آورد مى فرمايد: (اختَصٍ ممُوا) لذا در اول تثنيه است بعد جمع (هذدَانٍ حَضِ مان 
احْتَضَِ مُوا) به لحاظ آن فِرَق شش كانه جمع, به لحاظ اينكه جمع بندى شده بيش از اين دو فرقه نيستند تثنيه (هذدَانِ حَصْ مان 
لَص موا) مشابه اين هم در تعبيرات ديكر هست كه دارد (وَمِنّْهُم من يَسَْمعٌ إلَيِكك عَتَّى إِذَا) كذا كه كاهى ضمير مفرد است و 
كلد صب حو ويا كدر تاد كرجه جمط تا وراراد ارود يه لسعو وود قل يا معي مار أريت يه عاط كتريت 
جمع درباره ى باطل هم بشرح ايضاً آن (وَمِنْهُم مَن يَشتَيِعٌ إليعك) ازاين قبيل است (هذَانٍ حَصْمانٍ اخْتَصَمُوا فى رَبّهِمْ) درباره 
ى يرورد كارشان در اصل وجود وعدم _معاذ الله _ اختلاف كردند در وحدت و كثرت اختلاف كردند در جسميّت و غير 


حستكت اخدلاق كردتد.ذر تواحيد و تثليث اغتالاق كردنك در توحيد ونتنيه الاق كزدنده أن كه كفت غرير ابو اللهانت 
كرفتار تثنيه شد آن كه كفت مسيح ابن الله است كرفتار تثليث شد. 


اختلاف درباره ى ذات اقدس الهى كردند و جمع بندى اش اين است كه بعضى حق اند بعضى باطل خب حالا خداى سبحان 
كه فصل خصومت مى كند بين اين فِرَق شش كانه نحوه ى داورى اش جيست؟ به جه كسى ياداش مى دهد به جه كسى 
كر ناذا سكرصنانيت قي كرف أن ةاابدينا رشطم من مد دوعود (دالديك كنزو ا) قن إفطاا رفول مضهول 221 
مى كند نمى فرمايد ما اينها را به جهنم مى بريم, ما براى اينها جامه ى عذاب مى دوزيم, ما براى اينها (مُقَامِم مِنْ حَدِيدٍ) فراهم 
مى كنيم همه ى فعلها را به صورت مجهول ذكر مى كند مى فرمايد: (كَالَدِينَ كفَُوا قطَعَتْ لَه بْيِابٌ من َارِ) جامه اى از آتش 
براى اينها ساخته مى شود برش مى شود يكك خياط بُرش مى كند بعد مى دوزد ما براى اينها يعنى براى اينها بيراهنى از تش 
تقطيع مى شوه قطخه قطعه ل نواه آسعيدش جد اء سيد اش هام بت مرش جذاء دأمنئن جد ومانيد آن'(فطعت له قات 
من نَارِ) خبء اين براى بدن آنها (يَصَبِّ من فَؤْقٍ رُدُوسِآَهمٌْ الْحَمِيمُ) آن آب داغ كداخته را بالاى سر اينها مى ريزد خبء آثار 
آن بيراهن آتش و اين نار و حميم و آبٍ ككداخته اين است كه (يَط ير به مَا فى بوبه وَالْجلُودُ) آن قدر اين كداختكى آن 
آبى كه بالاى سر اينها ريخته مى شود و آن قدر حرارت اين بيراهنى كه اينها در بّر كرده اند زياد است كه هم ظاهر اينها را 
مى سوزاند هم باطن اينها راء (بْط َرُ) يعنى كداخته مى شود» كداخته مى شود از شدّت حرارت آن بيراهن نارى و اين حميم 
آنجه در بطن اينهاست و آنجه به نام يوست است يعنى ظاهر و باطن ككداخته مى شود (يُضْدِهَرُ به مَا فى بُطُونِهم وَالْجلُوةٌ) يعنى 
«يُصهرٌ الجلود) خبء اين براى يبرهن آن هم براى آب داغ اين هم براى درجه ى حرارت بعد كوبه اى از آهن بالاى سر اينها 
مرتب اينها را مى كوبد (وَلَهُم مَقَامُعُ مِنْ حَدٍيدِ): 


م 


مَقَمَعه همان كوبه است كوبه ى آهنى بر بالاى سر اينها يتك كونه اينها سرشان را مى كوبد خب يس بيراهن نارى دارند» 
حميمى از بالااى سر اينها ريخته مى شود آنجه در درون اينهاست دستكاه كوارشى اينها كداخته مى شود يوست بيرون اينها 
ع كلكا حرا لجراي روزت ارو بير اد الب قي بطري صمي حر وا وهال رو روا ابي اه 
(كُلّمَا أَرَادُوا أن يَخْرجُوا مِنْهَا مِنْ غَمّ) از ابن سوك وتر امك حر قن راتوو وق كفي حو الر كلك اقذوم وك اوعدا يلوا 


فيهًا) اينها دوباره بكو ةاتدوى شوتل: 


تفسير كنزالدقائق و امثال اين تفسير روايات فراوانى است كه اين دو فريق جه كسانى هستند البته مصداق بارزشان در نظام 
اسلامى اهل بيت(عليهم السلام) از يكك طرفء اموى و مروانى و عباسى از طرف ديككرء بر اينها تطبيق شده است در روايات ما 
كم نه نت ]اق بروابناك إزى مداق الا ز فاق امااتخيرى كه دو كوالفائق وانعال اواهست ابن ابيع كه ركلما أراذوا أن 
بكوك نتن ع عزو لع وكيا وجيف ببروة ا بناند اهارا ديار تكن كزنا كه بحي بر كانه فى 
شوند. استدلال ايشان اين است كه اعاده بعد از خروج است وقتى مى كويند بركرداندند يعنى اينها از جهنم به در آمدند بعد 
اينها را دوباره برمى كردانند اين استدلال ناصواب است براى اينكه آيه دارد هر وقت خواستند بيايند بيرون نه هر وقت بيرون 
آمدند (كُلّمَا 3 اما اينكه ايشان از كلمه ى اعاده استفاده كردند كه بايد بيرون آمده باشند اين هم ناتمام است براى اينكه 
لي ا ا ل ل 
الاسلام و ساير مفسّرين(رضوان الله عليهم) هم فرمودند كه (اللَهُ وَلِيُ الَّذِينَ مون رجهم مِنَ الظَمَاتٍ إِلَى النُور) معنايش ١‏ ين 
نيست كه هر مؤمنى اول در ظلمتٍ كفر و عصيان و امثال ابففانيود يعد كاد اوقد ينها وانا لحت هرون اررق [اللة ولي الذين 
آمَنُوا تخرعهم من الطلمات إلَى الثُورِ) اين است كه آن مؤمنانى كه به فطرتٍ اصلى شان باقى بودند انبياء اولي مؤمنين خالص» 
اينجا اخراج به معناى دفع است نه به معناى رفع يعنى نمى كذارد كه اينها به طرف ظلمت بروند ساير مؤمنين اكر احياناً 
لغزيدند اشتباهى كردند توفيق توبه و مانند آن را نصيبشان مى كند اينها را از ظلمت بيرون مى آورد كه به معنى رفع است. بعد 
استشهاد مى كند مى فرمايد شما در فضاى عُرف هم مى بينيد اكر يكك همايش خاصًّى يكك كردهمايى مخصوصى باشد براى 
يكك نسل خاصضٌّدى كروه دانشمند مخصوصىء افراد عادى اكر بخواهند بروند آنجا راه نمى دهند و اين افراد عادى اكر تجربه 
كردند به يكديكر مى كويند كه نرويد كه بيرون مى كنند» بيرون مى كنند يكك تعبير عرفى است معنايش اين نيست كه به شما 


اجازة من .ذهتك اوأل ؤاود اتن شالق يشوند بعد بير وتان"مى كنتد كه وقد مى. كو ند نيرون مى كندنا بعتن زآه تمي هيل 


ض عم 


استدلال جناب امين الاسلام و ساير مفسّرين اين است كه تعبير عرفى است وقتى خدا مى فرمايد مؤمنان را خدا از ظلمت خارج 
مى كند اين اعم از دفع و رفع است يس بنابراين دفع را هم شامل مى شود اينجا خصوصاً قرينه است كسى از جهنم بيرون نمى 
آيد اولاً اين جهئّميها در جهنم هم كه هستند در فضاى بسته هستند اين طور نيست كه يكك فضاى بازى به اينها بدهند بكويند 
اينجا بسوز اينها همان طورى كه خودشان در دنيا بستند (يكك) دست و بال ديككران را هم بستند آنها را كرفتار كردند (دو) در 
جهنم هم كه هستند اينها (وَآحَرِينَ مُفَرينَ فى الَْصْفَادِ) اينهاء جهئّميها در صَفَّد و در زنجير وغل بسته اند با دست و بال و ياى 
بسع سوؤثك ف أبسكه بابشاق باز باشد كه عايشاق هم بنك ات (الْثُوا ينها مكاناً حَعِقا) عمان طورئ كه ينها جاق د كران 
را تنكك كردند جاى اينها هم در جهنم تنكك است همان طورى كه اينها مانع آزادى مردم بودند دست و ياى مردم را بستند 
فد غلم كنت ويا انهه واس :قله صابر ارق قالارية زو قداوزة" كذ ون قلدرنت ريزوق امداق اقلاارة كه ( كلما أراذوا) بعتو هر 
وقت بر اساس اينكه فطرتشان مى خواهد از اين آتش نجات بالاتيه مين 5د راد ار كا روزي وا مان ايفان جيم 
عن وو كاذنا موقن ١‏ مدي نكري ل كنا راكوا أن يعر رتوارون 18 عدوا يها )حي انو دنار 
كيفيت عذاب اينهاء جامه ى اينها (من نَار) استء آنجه بر بالاى سر اينها ريخته مى شود حميم استء آنجه بر سر اينها كوبيده 


ص: معع 


آثار كرانبار و تلخ اين امور كداخته آن است كه (يَضَِرٌ به مَا فى بُطْونِهم وَالْجلُودُ) اما حرفهاى تلخى را هم از مسئولان جهنم 
ف فاو زو قوق ذاث تدروو عدا هانمي كريد إدن را عه دن وشفيهانن ذلك رهم هيت كار 3 كم أنك العو 
الْكرِيمٌ) تودر دنيا يكك عزيز بى جهتى بودى؛ يكك كرامت بى جهتى داشتى حالا اهانتِ باجهت داشته باشء ذلّت باجهت 
داشته باش (ذُوقُوا عَذَابَ الْحَريق) اين عناوين وقتى درباره ى كفار ملاحظه شد قرينه ى تقابل اقتضا مى كند كه درباره ى 


مؤمنان مشابه اين را هم ما داشته باشيم. 


يرسش:.؟ياسخ: جون آخر با «واو؛ عطف كرده النادن يق ميت ك4 كن نلو ا كرون برخيزد (ثَارُ الله العوقدة عي اول از 
درون مى سوزد بعد از بيرونء اككر نار از بيرون باشد اول يوست مى سوزد بعد جلود. ولى جون «واوا هست نشانه ى ترتيب 
«فاء) و «ثتم) را ندارد البته اكر (ثَارٌ الله الْمُوقَدَمُ) بود خب معلوم است اين (نَارٌ الله الْمُوقَدَهُ) اول درون را مى سوزاند از درون به 


بيرون سرايت مى كند ديككر خب. 


فرمود اين فريقانِ خصمان كروه اول اين طورند اما كروه دوم كه حق اند خداى سبحان عهده دار ياداش اينهاست اؤّلِين تفاوت 
آن استء در 1 نجا به صورت فعل مجهول ذكر كرده فرمود: (قَطْعَتُ لَهُمْ بيِابٌ من نَّارِ) اما اينجا كه كروه حق اندء فريق حق اند 
اول به نام ذات اقدس الهى شروع شده كه خداى سبحان عهده دار ياداش اينهاست (إنَّ لمك الرين دوا مانا 
القتالقات فاق )تالا اث جتاكا درا رفني كد :زان اللمنكل لزنن مثا وغيلر] القالعاك شاف ) عدا رتدرى ووانهها 
الْأنْهَارُ) كه اين جمله در آيات و سُوّر فراوان كذشت. اين مؤمنان كه در جنين فضايى به سر مى برند (يَُلَوْنَ فيهَا مِنْ أَسَاوِرَ من 
ذهب وَلَؤْلَواً) اينها اكر جامه اى دارندء اككر زيورى دارندء اككر زينتى دارند از اين قبيل است تّحليه مى شوندء محلا مى شوندء 
عله و زيفكه دا دق لوقو ية ازج انوج اتشاوة هاوه أمارز ون كن )لايق وار هاف ارابلا بعالا ارم الكنم بعدتة 
وعدن حك كوه عركت هين لاروك تصن ل العو( واكك )لون ل لوا أ وقوه اليك عطق الست دل 
(أسناوز) نه بر (ذه )جحو دست وارد ىالولؤيى يست فتلت واردى ظلاليج أفست اما وضنك وار هنائ لولؤايى: نيشت لمكن 
است آن دست اران لول ةرمع قد وان قسّت وارفى لولوين نسك ذا انق لز لوا را كقسد متصوي :ايت عظق النبدث 
بر محل (أَسَاورَ) كه منصوب است نه اينكه بر (ذَهَبِ) باشد كه أساور از ذهب باشد و از لؤلؤ. دست واره از طلا هست ولى از 
لواو نيتبح عاضر انرا يدك اتسامدق اللوااخوو ايك عرزي بعاد بوذ و بارج كا كار م خا ار 


ابريشمء يرده ى ابريشمء بيراهن و جامه ى ابريشم بهترين يارجه اى است كه بشر در روى زمين مى شناسد. 


ص: وعع 


سورهى مباركه ى «الرحمن' فرمود: (مُتَكِئِينَ عَلَى فرش بَطائئهَا مِنْ إِش مَبرَق)» (إِسْمَبرَقِ) همين يّرنيان و ابريشم و حرير است 
فزموةبيسكها روئ فركنهاي 7 كس كاك ار ابيا ران قد ردي زواجت اد باتعو ابا 
است به آن آستر يارجه مى كويند بطانه «از ظهاره آبره دان و البطانه آستر» به تعبير نصاب بطائن اين فرّش يرنيان است يعنى 
ا ش ابريشم است يقيناً ابره اش بالاتر از آستر و بهتر از آستر است اما ابره اش جيست خمدا مى داند اينكه فرمود: (فَا تلم 
نَفْسٌ ما أَحْفِى لَه من قر أَين) يا (فيهَا) جيزى است كه (ما تَْتَهَى امك شيك )ادها ل اعروعر وان لاسكا ار 
جور دل كلذ دريو ارد قم وها حور الي ارج وى ترا ١‏ ايا برقا كبيط لاتايا] ميري رانيد وو لذي يزخ ولا 
ال اانغترق اسبة يز قال كفاو كه حرفهاى تلخ كدازنده اى هم مى شنيدند كه به آنها كفته مى شد (ذُوقُوا عَذَاب الْحَِيقِ) اينها 
حرفهاى شيوا و شيرين مى شنوند (وَهُمدُوا إِلَى الطَيْبٍ مِنّ الْقَوْلِ) به اين هدايت مى شوند به اين سرمت و سو حرفهاى خوب 
بلع وات لطر لجار عار عدار وو جبال فى ور ريق ما نكاد ووزوة ازاعوا روت با بقن من 
كردند (النوة تتوَقَاهُمُ الْمَلانَكهُ مرييك امن كوينك (سلام عَلَيكُم) دن بخشهائ ديكر دارة (طْبِتَمْ فَادْجُلُوهًَا حَالِدِينَ) در اينجا هم 
حرفهاى طيبء كرامتهاء اجلالهايى را از فرشتكان دريافت مى كنند (وَمُدُوا إِلَى الطب مِنَ الْقَلِ) (اين يكك) (وَمردُوا 8 
وتؤاط :لين قو بق تراط دق كز مسوعا لاسا عه روك نفلك سخ ما حون لي ) افنت دان اانه 
مطلب بايد بيان بشود هم با آنها حرفهاى خوب مى زنند (يكك)» هم ا 5 ليم 
تركو عوى اماي اعرف رظي راق عرق خرن وطه رد الج نوا كنس عرد هناك 21د ملك فك 
َادْحَلُوهَا حَالِدِينَ) مانند آن استء اما آنجه اينها ياد مى كيرند و به يكديكر مى كويند در سورهى مباركه ى «يونس» آيه ى 
اله نُوا الصَّالِكَاتِ يَودِيهمْ رَبُّهُم يإيت انهم تجرى من تَختهم الْأنْكَارٌ فى جَدَّاتِ النّعِيمِ [] 
دَعْوَاهُمْ فعا ش بحاتك اللّهُمَ وب َحِيْتَهُمْ فيهًا سَلَامٌ وَآخِرُ دَعْوَامُعْ أن الخفر د للوا ورك العامة ل 000 
ل تالوجو و ا ل ا 
اللَّهُمَ) و اككر از آن استفاده كردند (دَعْوَاهُمْ فيها سبحائَك اللَّهُمَ وَتَحِتُهُمْ فيهَا سَلَامٌ) برخوردى كه با يكديكر دارند سلام است 
(وَحِردَعْوَامُع أن الود لله رب الْعَالْمِينَ) وقتى ان تعمتهاى بهشت بهرء برذند مى كويد حمد براق عدانست» جه اينكه وف 
وى محيوم ووسكرس سركي كويف ]الك 4 ادق طن لا قف وك 4351 نا ف كو او الف بحي انا 
(دو)» اينها با حمد, با تسبيح با تكبير» با تسليم اينها همراه اند اينها (هدُوا إِلَى الطَيْب مِنَ الّْْلِ) هم با اينها حرفهاى خوب كفته 
مى شود يعنى فرشته ها با ادب با اينها سخن مى كويند با تكريم» هم خود اينها هدايت شده اند كه جكونه با يكديكر حرف 
بزنند» جككونه با خدا سخن بكويند» جككونه با نكم بهشت حرف بزنند» جككونه بعد از تنم از نعم بهشت حرف بزنند اينها 
عصاره ى كلام دربارهى مطلب اول كه (هدُوا إِلَى الطَيْب مِنَ الْقَول) است. 


ص: اع 


برسش:.؟ ياسخ: نه ديكرء براى اينكه فضا آن است در دنيا هم اين جنين هست اما در فضاى آخرت است در آنجا دارد كه 
نسبت به كقّار كفته شد (ذُوقُوا عَذَّابَ الْتريق) در قبال (ذُوقُوا عَذَّابَ الْتريقٍ) كه براى كقّار است اينجا (هُدُوا إِلَى العيب مِنّ 
الْقَوْلِ) هست اينجا (مُِدُوا إِلَى صِدَرَاطٍ الَْمِيدِ) كه مقام ثانى است خب (مُدُوا إِلَى الطَيِب مِنَ الْقَوْلِ) براى بخش اول اما (هدُوا 
إِلَى 2 ا ا 
عدت خب معد أست (وَِنَ ذونهعا حتكان) دوقا وشت است كتار ابن دونا بهشت يا غير ا اين ذوتا بشت دوا بشت دبكر 
است كه جمعش مى شود (حَنّاتٌ تَجرى من تَحْيهَا الْنَْارُ) اين يكك معناست كه اينها دوتا جنّت دارند بعد (وَمِن دُونِهمَا جنَانِ) 
كه جمعاً جات متعدّد خواهد بود. اما معناى ديكرى براى (وَلِمَنْ ناف مَقَامَ رَيّهِ جنَنَان) هست اين است كه اينها هم جِنْتِ 


جسمانى دارند هم جِنّت روحانى. 


جِنْت جسمانى روحشان آنجا حضور و اشراف دارد ولى در جِنْت روحانى در عين حال كه جسم دارند جسم حضور ندارد 
بيان ذلكك اين است كه اينها اين مراحل را كذراندند بعد مى فرمايد: (وَهُردُوا إِلَى صدَرَاطٍ الْحَمِيدِ) به طرف تخدايى كه حميد 
است راهنمايى مى شوند كه آنجا بروند آنجا ديككر سخن از جسم نيست» سخن از درخت و عجر و شجر نيست در سوره ى 
مباركه ى «قمر» به اين صورت آمده كه (إِنَّ الْمُتَِّينَ فى جَنَّاتِ وَنَهَر لا فى مَفّْعَدِ ص دق عِندّ مَلِيكك مُفَمَدِر) مردان باتقوا يكك 
بهشت دارند كه بدنشان هست جسم هست درخت هست و ميوه ها هست و مانند آن» يكك مرحلهى بهشت است كه نزد 
خداى سبحان اند نه اين است كه وقتى مى خواهند نزد خدا بروند بدن ندارند هيج وقت مؤمن بى بدن نخواهد بود بى جسم 
نخواهد بود در همه ى موارد جسم دارد در همه ى موارد بدن دارد ولى آنجا جاى بدن نيست الآن ما در مسجد اعظم نشسته 
جسمانى است اما اين معارف واب بين مطالب كه در مسجد اعظم نيست ما در عين حال كه جسم داريم مرحله اى داريم كه آنجا 
ديكر جسمانى نيست نه معنايش اين است كه ما جسم نداريم ما جسم داريم ولى جسم ما آنجا حضور ندارد (إِنَّ الْمتَقِينَ فى 
جَنَاتٍ وَنَهَّر) جسم حضور دارد جه اينكه جان حضور دارد اما (فى مَفْعَدٍ صدِدُقٍ عِندّ مَلِيكِ مُقَمَدِر) فقط جان حضور دارد نه 
جسم زيرا ذات اقدس الهى جا ندارد تا جسم 1 نجا بيايد مثل اينكه اين مطالبى كه الآن طرح مى شود در اين مطالب جشم و 
كوش كار نمى كند فقط عقل كار مى كند كه منرّه از جسم است. خبء اكر بهشتيها اب ين دو مرحله را دارند و يكى از 
محتملات آيهى (وَلِمَنْ حَافٌ مَقَامَ رَبّهِ جََنَانِ) همان معناى آيهى يايانى سوره ى «قمر باشد كه (إنَّ الْمَُِّينَ فى جَنَّاتِ وَنَهَرِ [] 
فى مَفْعَدِ صِدْقٍ عِندَ مَلِيِكِ مُفْتَدِرِ) اين بز ركوارانى كه اين نعمتها را ادراك كردند راهنمايى مى شوند (إِلَى صدَرَاطٍ الْحَمِيدِ) به 
بيشكاه ذات اقدس الهى راهنمايى مى شوند كه آنجا بروند معلوم مى شود هنوز فاصله هست هنوز اينها عند الحميد نيستندء 
(عِندَ مَلِيِك مُفْتَدِر) نيستند بخش يايانى سوره ى مباركه ى «فجر) نشان مى دهد كه رسيدن به مقام قرب الهى نه كار همه است 


نه يه آسائى تضين كسى فى شود اكر كسى والجك انق سنة' عنصن بود 


ص: معع 


يعنى داراى نفس مطمئنّه بود (يكك)» داراى نفسى بود كه راضى به قضاى الهى است (دو»» داراى نفسى بود كه ذات اقدس 
الى كتايد اعلدق و اعنال وز اق عبنت اداه ١|‏ عع سا فى كرد مقاطب من اوه 1ن 1ه الشيك 
القميكة ذا ازجعى مى إِلَى رَبَكِ) در حالى كه (رَاضِدِيَهَ مَوْضِدَيَهٌ) يعنى «مطمئنْهٌ راض مرضية) وقتى اين سه صفت را داشتى حالا بيا 
بالا (ازْجعى إِلَى رَبِ) آن وقت آن مقام برتر نصيبش مى شود در عين حال كه جسم دارد جسم بالا نمى رود مثل اينكه الآن 
ما اينجا حرف مى زنيم جسم نمى فهمد تا بيايد بالا عقل مى فهمد از اين به بعد فرمود: (وَهّدُوا إِلَى صِرَاطٍ الْحَمِيدِ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 15 تا 8؟ سوره حج 49/١١/٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


١هدَانٍ‏ تحط مان اص موا فى وهم فَاَِينَ كََُوا طعت لَهُْ بياب من نَارِ يصب من قَؤقٍ روم الْحِيمْ (14) يُصهَرٌ به ما نى 
ونه والقارة 1 ١‏ وَلَهُم مُقَايٌ من حَدِيدٍ (21) كلما ُو أن يجو نه من عَم عدوا فيه وَدوقُوا داب اريت 17 
إِنَّ الله يَدَخْلٌ الّذِينَ آمنُوا وَءِ موا الصَلَِاتٍ جنَّاتٍ تَرى ِن تَخيتها انار يلون فيه من أسَاورَ من ذهب وَلوْلوَوَلِامهُمْ فيهَا 
عَرِيرٌ (0 وَهُرِدُوا إِلَى الطيِب مِنَ الْقَوْلِ وَمُرْدُوا إِلَى صِدَوَاطٍ الْحَمِيِدٍ (16) إِنَّ الَّذِينَ كُفَرُوا وَيَض دَّونَ عن سَبيل الل وَالْمَدِجدٍ 
الْحَرَام الى جَعَلْناهُ ناس شواء العا كف فيه والماد ومن يذ فيه بإْحادٍ بظلم تذِقة مِنْ عَذَابٍ أليم (5؟) 


رءوم مع 


عناصر محورى اصول دين و خطوط كلى فقه و اخلاق و حقوق, افرادى را كه در برابر دين قرار كرفته اند به دو كروه تقسيم 
شدند كرجه شش فرقه از فرّقى كه داراى نحله هاى كوناكون اند در آيه ى هفده بيان شده لكن جامع اين فِرّق شش كانه 
همان ايمان و كفر و حقٌّ و باطل و دق و كذب و حُسن و قبح است لذا بعد از بيان آن شش فرقه اينها را فرمود: (كثِيرٌ مِنَّ 
النّاس) سجده مى كنند (وَكثيرٌ عن غلءة العذاة ادال كد داقن در ابن يكقن ال آناتك هانده يا ]مطل كد عدا كائة 


مربوط به آيه اى كه امروز تلاوت شده بايد طرح بشود. 


ص: 584 
يرسش: أيه ى #7 سوره ى (بقره)؟ 


ياسخ: نه, فرق آن با اين خيلى مشخص شد آنجا اصللا صحبت از مشركين و امثال ذلكك نيست فقط از جند فرقه اى كه اهل 
دين اند مطرح شد و جامع آنها هم همان جهار مطلب است كه سه اصل به اصول دين برمى كردد يكك اصل به مسثئله عمل كه 
فرمود: (مَنْ آمَنَ الله وَاليَوْم اْآخر وَعَمِلَ صَالِحاً) كه اين (عَمِلَ صَالِحاً) دو مطلب را داشت يكى اعتقاد به وحى و نبوّت, يكى 
هم عمل طبق او كه كاملا مرز آيه ى 8 سورهى مباركه ى «بقره) و آيه ى هفده سورهى مباركه ى «حج) از هم جدا شد 


3 


جمع بندى شش فرقه در آيه ى هيجده به اين صورت شد كه (وَكَثِيرٌ مِنَ النّاس) يعنى «يسجد لله كثيرٌ من الناس», (وَكث 5 حق 


عَلَيِهِ الَعَذَابُ) يس انسانها دو قسم شدند يكك عدّه مطيع اند يكك عدّه عاصى, يكك عدّه مؤمن اند يكك عدّه كافر, همان شش 
فرقه جامع آنها اين دو عنوان است لذا فرمود: (هِذَانٍ خض مان) برخيها خواستند بكويند كه اقل جمع دوتاست براى اينكه در 
بخشى از آيات قرآن كريم بعد از اينكه تثنيه را ذكر كرده از تثنيه به جمع ياد كرده معلوم مى شود اقل جمع دوتاست يكى از 
مواردى كه به آن استشهاد كردند همين آيه است مشابه اين هم آيات ديككرى است كه اول تثنيه است بعد جمع. اين استدلال 
درست نيست براى اينكه اين (هذدَانِ) راجع به دو شخص نيست راجع به دو كروه است جون دو كروه است بالأسخره جمع اند 
ديككر خب يس, اين استدلال را جناب فخررازى نقل كرده (هذَانٍ خض مان) اين (هذَان) راجع به اين دو كثير است كه كثير 


نفس است نه كثير نسبى (اخْتَصَمُوا) راجع به جمع همين شش فرقه است. 


ص: ل شك 


جند نكته در اين آيات آمده كه بعضيها مربوط به كفّار است بعضيها مربوط به مؤمنين, جرا درباره ى كفار به فعل ماضى ياد 
شده است (قُطْعَتُ) فرمود, جرا به ثُياب ياد شده است جرا نفرمود لباس ولى درباره ى مؤمنين فرمود: (لِيَاسْهُمْ فيهَا خريرٌ) آيا 
بين ثياب و لباس فرق است يا نه؟ جرا نفرمود «عليهم مقامحٌ من حديد) فرمود: (لَهُّم مّمَامِتعٌ مِنْ حَدِيدٍ) جرا با اينكه اينها (مُمَرَنِينَ 
فى الْأَصْفَادِ) هستند فرمود: (كُلَمَا أَرَادُوا أن يَرْجُوا مِنّْهَا مِنْ َمُ) جرا دخول رادرباره ى كفار به خود اسناد نداد نفرمود ما آنها 
را داخل مى كنيم ولى درباره ى مؤمنين به آنها اسناد داد جرا در بخشى از آيات اين أساور اين دست واره ها كاهى از ذَهَبِ 
است كاهى از فضّه در بعضى آيات دارد كه (يكلؤة فبها من أساورَ من :ذهب) مثل آبه مكل بحك د بعضى از آيات دارد 
)أ 


بدهك: 


سماورٌ مِن فِضَّه) كه در سورهى مباركه ى «انسان» و مانند آن آمده است. آيات قرآن كريم بايد به اين نكات ادبى ياسخ 


نكتهى اول اين است كه جريان فريقان را كه از آنها به جمع ياد كرده است اين نشان آن نيست كه اقلّ جمع دو نفر است بلكه 
براى آن است كه اينها جون دو كروه اند جمعتتشان زياد است از اينها به جمع تعبير كرده. درباره ى ثياب و لباس اين تفدّن در 
تعبير است كاهى درباره ى مؤمنان و اهل بهشت هم تعبير به ثياب شده است اين طور نيست كه ثياب اختصاص داشته باشد به 
كفار. از اينكه فرمود: (لَهُم مَقَامِعُ مِنْ حَدِيدٍ) اين «لام) للإختصاص است نه «لام) منفعت, «لام) منفعت در برابر «علظِم) است اما 
«لام» اختصاص در برابر «على» نيست اين عمل مختصٌ عامل است جه حخسنه باشد جه سبيئه در سوره ى مباركه ى «اسراء» اين 
ايل ك3 شلك كه تعدا رموه (إنْ أختد حم أخسحع لأنفيكم َإِنْ أَسَأَنع قلَّها) اين (قَلَهَا) از باب مشاكله نيست بلكه از باب اينكه 
عمل مختصٌ عامل است جه خوب جه بد, جه خير جه شرّ, جه حسن جه قبيح و از اين جهت كه مستقبل محقّق الوقوع در 
حكم ماضى است از اينها به فعل ماضى ياد كرده است فرمود: (قُطْعَتٌ لَهُمْ) و از آن جهت كه بعد از انداختن اين جامه در بدن 
آنها بعد ازاين آن درون و بيرون مى سوزد و كداخته مى شود از آنجا به فعل مضارع ياد كرده است جون آن فعل مضارع 
بعد از يوشاندن اين جامه ى عذاب و بعد از ريختن اين آب داغ است جون اين جنين است (بْط جَرٌ به ما فى بُطونِهغ وَالْجَلوةُ) 
كلمه ى «دخول» همان طورى كه دربارهى بهشتيها هست دربارهى جهنّميها هم هست در سوره ى مباركه ى «آل عمران) 
دادر 3ك كمه ستل لكان مقنك ا خا ) بواو اروس اويا كنتؤودوة رن دوا إل لطي نكر ابن (فدرا) فضت لزه 
آمَنُوا) باشد اين مربوط به دنياست لكن جون فاصله زياد است اين مربوط به دنيا نيست بلكه مربوط به ياداشهاى قيامت است 
كه در قيامت ياداشى كه داده مى شود دو قسم است يكى اينكه اينها هدايت مى شوند به حرفهاى خوب نظير آنجه در آيه ى 
ده سورهى مباركه ى «يونس» است كه باز قرائت مى شود و نظير آياتى كه در سوره ى مباركه ى «زمر) و مانند آن است كه 
بوشيها مرب خدا رشك رمن كنذ (الحمة للّه اذى صدكنا وعد4) مى كويند, (وأووكا الأَوَف كبوأ رن لكر عوك قا من 
كوه وعانتة انو كه انق رقدوا الى العلييم و القول) "انيت ور انف دزاى "قر ياتنه كدقاين سوه ينوا ناسعد انهو هديك منى 
شوند به قولٍ طتبى كه قائل فرشتكان اند كه فرشتكان (يَدْحُنُونَ عَلئِهِم من كل باب ا سَلامٌ عَليكم) اين (مدُوا) كه فعل مجهول 
است به قولٍ خوب هدايت مى شوند يا قائل خود 0000 «يونس» يا قائل فرشتككان اند كه درباره ى 
انها فاق ليه و طاهز:« وقد :نظي رآيوى :2 لام عليك) بعالا ابن نات كن بسن اوت كرى تقظا:ترانتك كليم قا ابه رن 
نكات ادبى هم ياسخ داده شده باشد. 


ص: اهارا 


ع هسردم 


سوره ى مباركه ى «آل عمران» آيه ى 1917 اين است (رَبنَا نك من تُدْخِلٍ النَارَ فمَد أخْرَِهُ وَمَا لِْظَالِمِينَ مِنْ أَنْصَارِ) اين خزى 
قبل از آن عذاب است جون مهم تر از عذاب بدن, عذاب روح است كه رسوايى او را به همراه دارد يس ادخال در نار مثل 
ادخال در جَنه هر دو به ذات اقدس الهى اسناد داده شد, اما در جريان اينكه از مؤمنان و كافران از اين به تثنيه ياد شده است 
نظير آيه ى ١‏ سورهى مباركهى «انعام؛ است (وَكَيِفَ أَحَافُ ما أَشْرَكْتُمْ وَل تَحَاقُونَ أنَكم أَشْرَكْتُم باللّهِ مال يتَزلْ به عَلَيِكمْ 
ا ا ا ل ا ل 
(ََىُ الْمَيمنِ أَعنَ اَن إن كسم تَعْلمُونَ) آبا مؤمنان احقّ به امن اند يا شما؟ بعد فرمود: (الَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ يلْبِسُوا إِيمَائهُم 
ْم لتك لَهمْ لمن بس مؤمنان اند و كافران اين كروه در قبال آن كروه از | ين دو كروه تعبير به تثنيه شده است نه جون 
اقلّ جمع دو نفر است. ا الواج ةا لي اناك ارا ويك زا مطر متي اكاداد كوكرك ورور عو انه 
شد (دَعْوَاهُمْ فيهًا شر باتك اللَّهُمَ وب نَحِيّتَهُمْ فيهَا سَ ملام وَآخِم َعَْاهعْ أن الْحَفد ِل رب الْلّمِينَ) در سوره ى مباركهى «يونس» 
انق كه از سبة ا الاسكاد كقدفت دي 15001 حي را لتراه بت دي ب اك ا ا 1 
اقدس الهى جون منرّه از نياز است نياز مارا برطرف مى كند با تسبيح خواسته ى خود را بيان مى كنند اينكه در سوره ى 
مباركه ى «اسراء؛ دارد كه (إن ون شََ ء إِلَا يبح بحَمردِو) براى همين جهت است انسان نيازمند است جه در دنيا جه در 
اخرك نا رن زا بانن كس ا ورك كلق كددن انا راقن جو نار مد امعان كين ماحد م كين كني نار باشو اند 
تسبيح است آن بى نياز نياز اين نيازمند را برطرف مى كند اين نيازمندى كه حاجتش برآورده شده بايد حق شناسى كند مى 
ورد دو ند ديع عدا تحمل لون طمراء اليك (لجمو نك ىلالا قرو ور ره اي هرسفي ان 
همراه است بهشتى اكر جيزى بخواهد مى كويد: (شربحاتك اللَّهُم) دعوايش اين است نسبت به يكديكر هم با سلام برخورد 
تن كمه وق كوا تند رداك اقدن الوى بامميت بازنشان ا ورده شك مى كر رشده انض 3 زه وك الع المين )ب( انيد 
دَعْوَامُعْ أن الْحَمدُ لله رَبٌ الْعَالَمِينَ) يس اؤلين دعوا و خواستهى آنها (شبحائك اللّْهُّمَ) است, آخرين دعواى آنها (الْحَمْد لله 
رَبّ الْعَالَمِينَّ) است بهشتى نمى كويد خدايا به من فلان ميوه را بذه مى كويد: (سبجائك اللّهُمَ) آن معلوم است كه اين نيازمند 
است نيازمند به منزّه از نياز مراجعه مى كند آن منرّه از نياز حاجت اين را برآورده مى كند لذا اؤلش تسبيح است آخرش 
تحميد با يكديكر هم كه برخورد دارند برخورد سلامت هست كه ١تَحِينّهُمْ‏ فيهَا سَلَامُ). 


ص: "مع 


بخشهايى مربوط به ساير نكات كه در سورهى مباركه ى «هودا كوشه اى از اين برداشتهايى كه مربوط به همين دو كروه 
است ياد شدهاست جه كروه حق جه كروه باطل آيه ى 7 سورهى مباركه ى «هود) اين است بعد از اينكه در آيات قبل 
فو إن اذى موا وعلو| الطالخاك) تكنهان آن اسست فبلشن نهم قفرمو (أوليك الذي خيتروا ألذق يه ) كنان تكس 
آن است مؤمنين حكمش اين است بعد فرمود: (مَثَلَ الْقَرِقَِن) در اين كونه از موارد كه تثنيه مى آورد نه براى اينكه اقلّ جمع 
دو نفر است براى اينكه فريق اند يكك كروه آنها هستند يكك كروه اينها, در همه ى موارد جه «هذان' بويد جه «فريقان) 
بكويد از يكك قبيل است. خب, در جريان (مُدُوا إِلَى الطيّب مِنَ الْقَوْلِ) دوتا احتمال بود كه در جامع استعمال شده باشد يعنى 
هم بهشتيها حرفهاى خوب مى زنند هم فرشتكان با بهشتيها حرفهاى خوب مى زنند حرفٍ خوب بهشتيان در آيه ى ده سوره ى 
«يونس» بيان شده حرف خوب فرشته ها درباره ى بهشتيها در آيه ى 7 سوره ى مباركه ى «رعد) بيان شده كه فرمود: (جَنَّاتٌ 
عَدْنِ يَدْخُلُوتَهَا ومن كح مِنْ آبَائهغ وَأَرَْاجهْ وَدرَياتِه) بعد فرمود: (وَالْمَلائِكةُيَدْخُنُونَ لهم ون كُلَّ تاب 0 سر لام عَلَيكُم) 
دربارهى بهشتيها (فْتحَتُ أَبوَابَا) آن بهشتيهاى كامل تمام اين درها به روى آنها بازاست مى فرمايند از هر درى كه خواستيد 
وارد بشويد فرشته ها هم از هر درى كه بخواهند وارد مى شوند و سلام عرض مى كنند (رَدْخُلُونَ عَلَتهِم من كل بَاب) مى 
كوس (نرلاء ملكو مضتو قلق قنى الذار نهولا بل اين ادع شور سار كاي ازعو دو تيا رواب :مااع اذ 
كه از: 


ص: ؟مع 


وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است كه شايد اهل سدّت هم همين را داشته باشند ولى از طريق ما 
آمده كه وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) بقيع مشرّف مى شدند تشريف مى بردند و به شهداى بقيع مى 
كننتة: (إعلام عليكم نا سوك فيفع خف الدّار) خالا خذاقل سالى يك جارازا بقيثن بود بيقكر مطلب ديك ر آنست: 

مطلب ديكر كه مربوط به كيفيت تعذيب كفّار است در آيات 54 به بعد سورهى مباركه ى «ابراهيم» به اين صورت آمده 
(وَتَرَى الْمُجْرِمِينَ يَوْمَيَذٍ مُقَونِينَ فى الْأَطْ فَادِ) ابنها بسته اندى در ونجيرئد اين طون ثيست كه مكان وسيع باشد منتها اراده دارند 
كه خارج بشوند ميل خروج دارند همان حركتٍ جزئى كه دارند سعى مى كنند خودشان را به در جهنم برسانند كه بعد 
(أعيدُوافيهًا) له [رنكه كان تمى خورتد حر كيهان ندا الست بايشان بسع ات آين جين تبنت عه رك قضاق بازئ در احتبار 
آنها قرار بدهند بكويند اينجا بسوز آنجا نه آزادند نه باز. هم بسته اند هم برده جون در دنيا هم دست ديكران را بستند هم ياى 
ديكران را. (تَرَى الْمُجْرِمِينَ يَْمَيَفٍ مُقََنِينَ فى الْأطْدِكَادٍ لا م رَابِيلَهُم من قَطرَانٍ وَتَغَْى وُجُوَهَهُمُ النَارُ 0 ليزي الله كل نَفْس ما 
كَسَمَتٌ) نه «بما كسبت» يعنى خود اين عمل به آن صورت در مى آيد لذا در هيج جاى از قرآن ندارد كه اينها مثلاً اعتراض 
بكنند بككويند خدايا! اين جيست كه بر ما تحميل كردى جون اينها باطن اين عمل را مى بينند كه جيست, باطن كناه جيست 
آنجا كاملا برايشان مشهود است لذا هيج اعتراض نمى كنند. 


ص: مع 


يرسش: در آيهى 55 با آ ن نظر بعضى از فلاسفه در مورد خلود؟ 
ياسخ: خلود هست ديكر خلودٍ نوعى نداريم كه خب. 


درَابيلّهُم من قَطرَانٍ وى وُجوهَهُمْ الاو يري الله كل َفْس ما كسبث إِنَّ الله ريع الْجسَاب 13 هذا با لِداسٍ وَلِتدَرُوا 
به وَليعْلمُوا نما هو إِله وَاحدِكٌ وَلدّكرَ أَولُوا الِْاب) در سوره ى مباركه ى ١‏ «كهف» باز هم جريان كيفيت إنعام و تعبير به فريقين 
اداه الل ا د لاسي دكهن» اين است كه (إنَّ الِّينَ آمَنُوا 
مِنُوا الصَّالِحَاتٍ إن لا نُضِيعٌ أَخرَ مَنْ أَحْمَنَ من عملا 0 أوليك لَهُمْ جنات عَدْنٍ تَجرى بن تخبهم انار يلون فيه من أَسَاوَِِين 
م يي ل بود (وَيَلتونٌ تاباً) معلوم مى شود ثياب 
التما في تان او را 1 بكويند لباس, 6 ثياب, بلكه ثياب براى هر دو كروه به كار 
مى رود (وَيَلبِسُونَ ثياباً حضراً من سُندّس وَإِسْتَبرَقٍ متَكنِينَ فيها عَلَى الْرَائِِ َعم النَوَابُ وَحَسْنَتْ مُرْتَفَقَا) در جريان (متَكِئِينَ - 
ف لك دن ناه لخر اه اف ررد لك اناق وو مق ري ول لجالا وا سراد وي ليق لني 
همه روبه روى هم اند هركز در غياب يكديكر نيستند ما جه مكانى داريم كه همه ى اينها در آن مكان جمع اند و همه روبه 
روى هم اند در دنيا جنين مكانى براى ما قابل فرض نيست براى اينكه صفٍ طولا-نى اكر باشد بعضيها روبه روى هم اندر 
مستطيل اكر بنشينند هم بعضى روبه روى هم اند اين طورى كه همه روبه روى هم باشند اين تصوّرش احتياج به دليل دارد در 
ذيل آن آيه بعضى از روايات اين جنين آمده كه اينها وقتى به محضر ذات اقدس الهى مى رسند آنجاست كه همه روبه روى 
هم اند يعنى (إِنَّ الْمَتّقِينَ فى جَنّاتٍ وَنَهَر) آنجا شايد بعضيها روبه روى يكديكر باشند نه همه, اما (فى مَفْعَدٍ صِدْقٍ عِندَ ملي 
مُقدَدِر) به آن مقام كه رسيدند همه روبه روى هم اند آنجا ديكر هيج حجابى, هيج غفلتى و امثال ذلك در كار نيست. خب, 
فرمود اينجا (متكِئِينَ فيهَا عَلَى الَََائكِ نِعم النوَاتُ وَحَسْرِنَتْ مُوْتَفْقاً) در سوره ى مباركه ى «مريم) باز به صورت ديكرى از اين 
دو فريق ياد شده است واز حت نات و سييئات خاصٌ اينها جداكانه مطرح شده كه اين دو كروه آيهى *لا سوره ى مباركه ى 
«مريم؛ اين است 9وَإِذَا َلَى عَلَيِهِمْ آبَانَا بيِنَاتِ قَالَ الَّذِينَ كمَرُوا لِلَذِينَ آمَنوا أَىُ الْمَرِيفَن حير اين تثنيه آوردن به لحاظ خود 
فريق است با اينكه جمع اند بنابراين دو فريق را مى شود كفت «هذان اين نه براى آن است كه اقل جمع دو نفر است خب 
معزي ارات كه دل روي ان ١‏ امك اما !كي كدير روص نه بعد واي اع السك ردقا سورودي 
مباركه ى «نمل» اين است كه (وَلَقَد أَرْسَلنا إِلَى كَمُو د أَحَاهُمْ صَالِحاً أن اغْبِدُوا الله ذا هُمْ فَرِيقَانِ يَحْتَصِمُونَ) كرجه اين تعبيرها 
با تثنيه شروع شده ولى با جمع ختم شده نفرمود «فريقان يختصمان» بلكه به لحاظ لفظ تثنيه است و به لحاظ معنا كه كروه 


ص: م6 


سوره اى كه به نام مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است آنجا بخشى از عذابهايى كه دامنكير تبهكاران مى شود در 
قبال نعمتهايى كه بهره ى متنتّهمان مى شود ذكر شده آيه ى يانزده به بعد سوره ى مبار كه اى كه به نام حضرت است اين 
است (مَكَلُ الجن الى وُعِتدَ الْمَتَقُونَ وصف بهشت اهل تقوا اين است (فيها أنّهَارٌ مِنْ ماء غَثِر آسن) نهرهايى از آب وواك اسنث 
كه هركز متخير نمى شود حالا ميليونها سال هم بماند اين نظير آب دنيا يست كه كر مداتى بماد بو مى يد اين طور نييست 
آسين يعنى متخير (وَأَْهارٌ ِْ لبن ل تكد طَعْمَهُ) نهرهايى از شير جارى است كه ه ركز مزه ى آنها عوض نخواهد شد (َأَنْهارٌ 


مِنْ حمر لَذَّهِ لِلشَّارِيينَ) نهرهايى از حمر است كه فقط لذت دارد هيج تلخى و خمار ندارد. 


خسان راذر ابن مقاسسن ملاحظه فرموديك دن مقاييش ابن قاس و ساير لغوييق من كويت ل خسان ذا الخمر ابت اين مرف 
است كه انسان بعد از خوردن حمر به خمار مبتلا مى شود اين مرض در خمر بهشت نيست خب (وَأَنْهارٌ مِنْ تمر لَذَِّ لِلشَّارِيينَ 
ا مِنْ عَسَه ل مض هَى) بعد فرمود: (وَلَهُمْ فيكَا مِن كل الَتمَرَاتِ وَمَغْفْرَهٌ مِن رَبّهِمْ) فرمود جريان آنها آيا (كمَنْ هُوَ حَالِدٌ فى 
النّار وَسِهُوا ماءَ حمِيماً فَقَطَْ أَمْعَاءَهُع) اينكه فرمود در آيه ى محل بحث سورهى مباركه ى «حج)» كه فرمود: (يزيل عَلَيهَا با 
ريخته مى شود حميم (يُصَبَّ من فَؤقٍ رمسا هم الْحَمِيٌ) كاهى هم همين حميم را به آنها مى جشانند (وَسقوا مَاءَ حميماً فَقَملَ 

أَمْعَاءَهُمْ) بعد يكى از شواهدى كه كاهى به لحاظ معنا جمع است به لحاظ لفظ مفرد فرمود: (وَمِنْهُم مَن يَسِتَمعٌ إلَيِك عََّى إِذَا 
تَرَجُوا مِنْ عن دِكك) به لحاظ لفظ فرمود: (من يْشِتَمعٌ) به لحاظ معنا فرمود: (خَرَجُوا) خب اكر «مَن) هست بايد بفرمايد اخحرَج) 


نه (حَرَجُوا) جون شامل كروه زياد مى شود, افراد زياد مى شود از اين جهت به (حَرَجُوا) ياد شده است. 


ص: م 


أساور كاهى ذهب است كاهى فضّه اين در سوره ى مباركه ى «انسان» مشخص شد (مل أنَى عَلَى الإنتمانٍ ين من الدِّ) در 
انجا آيه ى العريعه سور يسارك ا السادنا بو السعامم ياب سدس خُضْرٌ وَ! كدق )كينها ايان ريه كان رقف 
نه ثياب (وَحُلُوا أ شاو فق فكو )نالا انا انزون اشاس اتفسي :انيت كد يعض ,دمت رذ عاق دهي دا ركد حفس سكا تازه 
هاى فِضّه يا هر دو كروه است يا موقفهاى اينها در بهشت فرق مى كند ولى بالأخره هم آساور نقره است هم دست واره هاى 
طلا( أماو ريق فصو وَسِفَاهُةْ ره مايا طهُوراً) كد ينها آن روانت"ثوزانىراعرحوم امي الاسلام ثقل كرك هإننت كه 


وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) ذيل اين (سَفَاهُمْ رَبُهُعْ سَرَاباً طهُوراً) فرمود ساقى اينها خداست و خداى اينها شرابى به 
اتياعطا مى كند كه «يطهّرهم عن كل ما سوى الله آنجه غير خحداست از ياد اينها مى رود كه ظاهراً هيج مقامى براى بهشتى 
بالاتر از اين نيست آن از غرر روايات ماست كه مرحوم امين الاسلام ذيل اين نقل مى كند (وَمَ ماهم رب َوَاباً طهُوراً) خب 
(إنَّ هذا كان لَكمْ جا وَكَانَ سخيكم مشْكورا) اينها شواهدى براى تأمين آن نكات ادبي اين جند آيه اى كه بحث شده است. 
ل 0 (نَّ الَّذِينَ كفَرُوا وَيَصُدَُونَ عَن سَبِيلٍ الل وَالْمَسْجدٍ الْحَوَام الدق هنا لِلنّاس 

سوا + المااكثُ فيه لاد ومن برذ فيه يلاد لم ِف مِنْ عَذَابٍ أَلِي) وقتى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از 
كاله اد زازمها دزف كردق مات كير :ادنك اسلطاتها بد الحكا م لسع ]كنا لالد بو خو اسفن مكه وولف ماف مشر كان 
حجاز مانع اينها بودند جون فريضه ى حج در مدينه نازل شده است نه در مكه, وقتى كه مى خواستند بروند آنها جلويشان را 
ع كرشيد تمق ك3 اليرت كواب توا ناواو قي :4 مكه ا زرون 1 بانازل بعد ووسوره وسار كدى بعه كه كنار وا كنا كه 


راه بندى ايجاد مى كنند: 


ص: /ام؟ 


سَدّ يعنى صرف هم «يسدون انفسهم عن سبيل الله بالإنسداد أو الإنصراف» هم «يسدّون غيرهم عن سبيل الله بالسدّ و الصرف'» 
جلوى ديكران را مى كيرند (وَيَصُدُونَ عن سَبِيلٍ اللّ) يكث, «و يصدّون عن المسجد الحرام؛ نمى كذارند مردم بروند قبله شان 
رااز نزديكك زيارت كنند دور قبله طواف بكنند و مانند آن, وظيفه ى حج عمره را انجام بدهند اينها كه كافر ند «و صَادٌوا» 
صارف عن سبيل الله اند «و صادّواه صارف از مسجد حرام اند كسانى هستند كه به عذاب اليم كرفتار مى شوند خب, 
مسج الحرام را مشخص فرمود كه (حَعَلاة داس سَواة) دز مسئلهى اينكه فرمود: (إنّ وَل يت وضع للناس للْذى يبك مبازكا) 
آن براى همه است كه قبله همه است و مطاف همه هم است كه قبلا هم اين بحث كذشت كه اصلا زندكى و مركك ما با كعبه 
روبه روست يعنى ما شبانه روز با كعبه داريم زندكى مى كنيم نمازهاى ما كه الا ولابد بايد به طرف ععبه باشد, كارهايى كه 
قبيح است و اهانت است حتماً يشت به كعبه نباشد رو به كعبه هم نباشد در نشستنهاى عادى ما هم كه «خير المجالس 
الإستقبال» در ذبيحهاى ما هم كه بايد به طرف ععبه باشد اصلا ما با كعبه داريم زندكى مى كنيم ممككن نيست كسى در يكك 
روز جند بار با كعبه ارتباط نداشته باشد خب, يا واجب است يا مستحب است يا حرام, اينكه در روايات در دعاى عديه و غير 
عديله كفته مى شود «والكعبه قبلتى» اين همين است با ارتباط با كعبه هم داريم مى ميريم همين كه حالا احتضار شد ارتباط ما 
بايد با كعبه باشد كه جطور بايد ما را رو به قبله بكنند بعد از اينكه مرديم بين مركك و بين غسل دادن جطور بايد رو به كعبه 
باشيم, بعد از غسل و تحنيت و تُكفين و قبل از دفن جكونه بايد رو به كعبه باشيم هم مشخص است هنكام نماز بر ما جكونه 
بايد به طرف كعبه باشيم مشخص است بعد وقتى كه بخواهند دفن كنند جكونه با كعبه ارتباط داشته باشيم مشخص است 
زندكى ما و مركك مابا بيت الله است «والكعبه قبلتى» در دعاهاى ماست اين طور نيست كه سالى يكك بار كسى برود مكه كه 
ماييم و كعبه, تمام شئون ما شب و روز با كعبه وابسته است حالا- يا حرمت است يا استحباب است يا وجوب, مركك ما و 
زندكى مار ماييم و كعبه. فرمود ما اين كعبه را براى همه مردم قرار داديم آنهايى كه مى خواهند از نزديكك بيايند وظيفه شان 
يا لاقام تسد عماكى طباك تطروت توماو ادق متف براض تمي على العافت زو لماكت كنا كت كداهل مح امت 
در آ نجا عاكف است و مقيم است يا نه, بادى است از راه بَدُوه رَدُو غير از ابتداست اينكه مى كويند بدواً اين يكك تعبير 
الدزدق مما 1ن .هيو اننة الكديدر «اردديعى زويعا: رقاك بكر كن البذو يدا تسسات أ كنا اعرف تمدرها دار واو 
خب ما بايد از اينها از كسانى كه از بدو مى آيند از بادى يعنى از روستاها و منطقه هاى دور مى آيند همه يكسان اند (سَوَاءً 
الْعَاكثُ فيه وَالْهادِ) فتوايى جناب ابوحنيفه مى دهد فتوابى جناب شافعى مى دهد اين فتواها مقدارى با ظاهر آيه هماهنكك 
نيست برخى از اينها فتوا دادند كه خريد و فروش دور مكه يعنى خانه ها و دار, اجاره ى دور مكه يعنى هتلها اينها حرام است 


جرا؟ براى اينكه خدا فرمود عاكف و بادى در آن مساوى اند شافعى مى كويد نه اين طور نيست حرمتى در كار نيست. 


ص: 6 


مرحوم شيخ طوسى در تبيان بعد از بيان اين دو كروه يكك اشاره ى اجمالى دارد اما تفصيلش به فقه برمى كردد و آن اجمالش 
اق ليع 6ه و حسمو يصعي لمشزاة بويع هلالد وكوف اضر ليق أرا رايد قا يار فر ا قا وظااي كا بارا 
اق وص قرو غلم شا عر جر سرام والضة امنا زوق ينا تعر بدا بدو كد يدا 18 تدرموه وكات سدم راف همه 
يكسان است كه فرمود مسجدالحرام براى همه يكسان است حالا ببينيم روايات اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) جكونه 
است اين ديكر به بحث فقه برمى كردد از آيه نمى شود حرمت خريد و فروش حرم, خانه هاى حرم, اجاره ى هتلهاى حرم را 
ااتفاده كه (تواء الغا كن قن واكاد) بعد قرزمرة: (إنَّ الَّذِينَ كُفَرُوا وَيَض دُونَ عَن سَبيل اللو) هنوز خبر نيامده اين يكك كروه, 
ارو لاحي صو لد ورف انر اندر اين سرزمين قدم بردارد (يدِْهُ مِنْ عَذَابٍ أليم) جه آن كروه جه 
(كفَرُوا ويَصُدَُونَ) جه اين كروه كه ليرد فيه باد بِلم) بعضى از تعبيراتى كه بى لطافة يونت او اسسف واف با 
امعان ارادم كيس را عثتات لمن تددر اسان اكواء بن كا عيابي فى "كل اكد في كد اإن قرطت تدر ان 
خحَُبث سريره را به همراه دارد كسى رفته معصيت بكند ولى نشد اين از عدالت ساقط نمى شود عدالتِ صغرا لكن آن خبث 
سريره سر جايش محفوظ است اهتمام به حَسّنه ثواب را به همراه دارد اما اهتمام به سييئه مادامى كه به عمل نرسد معصيت 
نيست ولى در اين كريمه اكر اين استنباطى كه اين شخص كرد درباره ى خصوص مكه درست باشد مى تواند مقئّد اطلاقات 
قبلى يا مخصّ ص عمومات قبلى باشد كه درباره ى خصوص مكه اين طور است كه اككر كسى اراده ى ظلم بكند ولو دستش به 
ظلم نرسد از عذاب الهى نجات بيدا نمى كند كرفتار عذاب الهى مى شود, اكر منظور از (مَن يُرِدُ) خصوص اراده هم باشد ولو 
به عمل نرسد اين مى تواند مقيّد آن اطلاقات يا مخض ص 1 ن عمومات باشد درباره ى خصوص مكه, فرمود: (مَن يرد فيه 
بإِلْحادٍ طلم َذِقهُ مِنْ عَذَابٍ أليم). أعاذنا الله من شرون أتفسنا و.سيتات أعمالنا. 


ص: 61 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7 قا /1؟ سوره حج 45/11/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


ععلياة للناسش و المي د أن لاجم كان ايت أن 


لشركة , ا يتن للطائفين وَالْقَائْمِيقَ وَالوكع الود (*2) وَأَذّن فى الَّاسِ بالْحجٌ بوك رجالا وَعَلَى كل ضار يَأتِيَ 
من كل فَجٌّ ميق (/) 


سوره ى مباركه ى «حج) كه در مدينه نازل شد بعد از بيان خطوط كلى اصول دين و همجنين فقه و اخلاق و حقوقء فرمود 
افراد جه در زمان انبياى كذشته جه در زمان وجود مباركك ييامبر اسلام(عليهم السلام) به شش كروه تقسيم شدند كه جامع 
آنها دو كروه است. جريان مؤمنين و يهوديها و مسيحيها و صابئين و مجوس و مشركين واينها را ذكر فرمود بعد فرمود اينها 
الأخرهوو كروة انتل اكه كسنييدة كردق اطافت مي كقدابماة اوردند وى اورف( وكدة عن عليه العذات ) كد اين 
كثير نفسى است و نه نسبى» يس دو كروه. بعد از اينكه آن شش كروه را جمع بندى كردند فرمودند دو كروه اند بعضى حقّ 
اند بعضى باطلء فرمود: ( هذَانِ خض مانٍ انض موا ) آن كاه كيفر كمّار را ذكر فرمود» ياداش مؤمنان را هم ذكر كرد اين 
عذابهاى سخت و تلخ براى هر معصيتكار نيست براى كافران و ملحدان و منافقان است وكرنه افراد موخحدى كه معصيت بكنند 


به اين (لَّهُم مَقَامِعٌ مِنْ حَدِيدٍِ) و ( كلما أَرَادُوا أن بَخْرْجُوا ) و مانند آن معذّب ن 02 
ص: 682٠‏ 


فطلي ذيكر افااشت كدارم عةانياف سكف ددر مدقت باطن مين اعتقاداك باطل بو كر و فاق اسك اك كسى غيذا ا 
كه ظاهرش شيرين است ولى باطنش سمْ است حرفٍ كسى را هم كوش نداد و فريب ظاهر او را وادار كرد به خوردن سم 
بالأأخره سم او را به هلادكت كرفتار مى كند باطن كفر همين است لذا در بخشهاى وسيعى از قرآن فرمود: ( تَجِرّوْنَ مَا كم 
تفعلون )ءا(ق] كشع تكيضيرة) (ما كف كسيف ) ذركر شرق :ايامو كال ذلك ناور فرفوه خعيق اغتطال مانت ةيه ايخ 
مورك ةدو امشداتار ادو انه انكواق > و عسو اده عه دماص متك با رديت البى كر كماسكةه ورين ابد 
خداى سبحان ارحم الرحمين است «فى موضع العفو والرحمه و «أشدّ المعاقبين» است «فى موضع النكال والنقمه؛ و اين «أشدّ 
المعاقبين» او هم بر اساس «و يَعفوا عن كثير) است فرمود ما آنجه را كه به شما مى رسد هر مصيبتى كه دامنكيرتان مى شود ( 
قبمَا كتريَتُ أَندِيكُمْ وَيَعْقُوا تن كثير ) اين دعاى معروف «يا قن قبل التتسير و يَعفوا عن كثير؛ هم از آن كريمه اخذ شده است 
با اينكه ( يَعْهُوا َن كثيرٍ ) است مع ذلكك همين (لَهُم مَقَاوُ مِنْ حديدٍ)» ( يُطْدهَمُ به ما فى بُطونهع وَالجَُودَ ) اينهاست باطن كناء 
قوبرائر ذاك التدس البى ان افك اناافو ا ردي 06 كداقرسر: ( وَهَدُوا إِلَى الطَيْب مِنّ الْقَوْلِ ؛ جون معلوم نيست كه قائلٍ اين 

قوم جه كسى است كاهى قول سلام و رحمت و تحت را از فرشتكان نازل تلقّى مى كند مردان بهشت اين طورند بهشتيان و 
مؤمنان كاهى سلام رااز فرشتكان نازل تلقّى مى كنند كاهى از حَمّله ى عرش تلقّى مى كنند مثل جبرئيل» ميكائيل» 


. 5 از ذات اقدس الهى. 


ص: امع 


تفصيل سه ضلعى در سوره ى مباركه ى «انعام» كشت در سورهى مباركه ى «انعام) خداى سبحان به ييامبر فرمود مخاطبان 
حجاز دو قسم اند يكك عدّه مى آيند در حضور شما با شما كفتكو كنند نه براى اينكه حرفٍ شما را بشنوند بلكه براى اينكه 
حرف خودشان را بزنند ( وَيَعْلمَ الّذِينَ يُجَادِلُونَ فى آياتِنَا ) اين كروه براى ينديذيرى و استدلال يذيرى و اينها كه نمى آيند 
اينها مى آيند فقط حرفهاى خودشان را بزنند اينها هيج ( وََعْلَم الَّذِينَ يجادِلُونَ فى آيَاتنَا ) إينها حساب خاص دارند اما ( وَإِذَا 
ججاء كك الَّذِينَ يؤْمِنُونَ بآياا فقُلْ سَلامٌ عَلِكمْ كنب رَبُكمْ عَلَى نَفْسِهِ الرّحْمّة ) آنهابى كه مى آيند در مجلستان» مسجدتان براى 
ايتكه (يثلوا عليه ازايه) تصييشاة بشوى (مُعلَمَهُم الككات والحكمة) تصيبهاة بطودة ( ويركبهغ )بهره خات بود اينها كه 
ذي] و ستو كزان وفع مكسسسعب اك ان حم تناد كدزا رفاظ قل وام سر ون 
كردند در سابق اول سؤال مى كردند به مخاطبان بركرفته از همين آيه سورهى مباركه ى «انعام» است در ذيل آن آيه بحث 
شد كه: 


إحاه رب سير سد لكر ا الس 1 و ل ار 


ود 0 


ع عي ا ا ما را به آنها برسان لا ل ا 
تلقّى مى كنند كه دسلام الله عليه؛ آنهابى كه قدرى هيانى اند سلام را از فرشته ها و آنها كه ضعيف ترند از فرشته هاى ضعيف 
تر دركك مى كنند و هر كسى سلام راااز وجود مباركك بيغمبر تلقَى بكند آن طور نيست كه از مقام رسالتش تلقّى بكند جون 
حضرت يكك سلام و برخوردى دارد «بما أنه بشرٌ مثلنا سلامى هم و برخوردى هم با مخاطبان دارد «بما أنه رسول الله كه ( 
بُوى إِلَىّ ) آنها كه مى آيند در مسجد محضر ييامبر سلام را از حضرت تلقّى مى كنند آن ضعافشان سلام را از حضرت «بما 
يشخ بار لقي عي كعد ولي رحد لبان ستلام را الارسول خبدا زيما آله بون إلن تلقى مو كد بير مخاطان دين 
درجه دارند سلام هم جندين درجه دارد اين ( وَمدُوا إِلَى المَيْبِ م من الْقَوْل) جندين مرتبه دارذ مبسوظش دن ذيل آيه ى سوزه 
ى مباركهى «انعام؛ كذشت و آنجه در سورهى مباركه ى «يس» مى آيد كه ( تلام قلا من رب رَحِيمٍ ) هم در ذيل همين 
مسئله قابل طرح است . خب ( وَمُدُوا إِلَى الطيِب مِنَ الْقَوْلِ وَمُدُوا إِلَى صِرَاطٍ الْحَمِيدٍ ): 


0 


صراطٍ عزيز حميد هم در اول سوره ى مباركه ى «ابراهيم) آنجا مشخص شد كه ذات اقدس الهى به رسولش(صلَى الله عليه و 
آله وسلم) وهمجنين به حضرت موساى كليم آنجا مى فرمايد مردم را از ظلمت به نور خارج كنيد و به صراطٍ عزيز حميد 
دعوت كنيد اوّلِين آيه سوره ى مباركهى «ابراهيم» اين است كه ( وَهُدُوا إِلَى اليب مِنَ الْمَوْلٍ وَهْدُوا إِلَى مَرَاطٍ الْحَمِيدٍ )» 
كاهى عزيز حميد است» كاهى حميد است» كاهى عزيز است اين اسماى سنا از تناكح اينها و ازدواج اينها و تركب آنها يكك 
فيض بهره مى شود. از انفراد آنها هم يكك فيض مخصوص از عزيز وحده يكك بركت,ء از حميد وحده يكك بركتء از جمع بين 
عزيز و حميد بركتهاى خاص در مقام ما فرمود: ( إِلَى م مذواط الوبق )"نه هن لين :ينها به طرف ذات اقدس الهى اى حركت 
مى كندد كه هم محمود است بالذّات» هم خودش را حمد مى كند و هم اينكه جام سجداما براق خداي سحاو استرجول 
حمد در برابر نعمت است بر اساس آن آيه اى كه فرمود: ( ما بكم من لَعْمَهِ َم الل ا محمودٍ حقيقى و حميد به معنلى محمود 
حقيقى خداى سبحان است ديككران را كه حمد مى كنيم به دستور الهى است اولا و اينها جون وسايل ايصال نعمت اند ما 
مأمور حق شناسى هستيم ثاياً وكرنه ( ا بكم ) هم در برابر نعمت است يكنا يك كن لقو فين الله )دو بين «فالحمد 
فزخ العالتسونة واف افو سند مشي مدت عر اق مسد و مره ودمكة و بكريو الها راأفارية كران كبلك ا د13 در 
تعظيم اين سرزمين واقع شده است.يرسش:.؟ ياسخ: صراطٍ اوست ديكر. صراطى كه يايانش خداى حميد است انسان به مقام 


حمد مى رسك. 


ص: انوع 


سوره ى مباركه ى «اسراء» آنجا هم مشخص شد كه خداى سبحان به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: ( 
وَمِنَ اله فتهجَدْ به نَفِلهَ لُك عَسَدى أن يَنِعدّك رَبك مَقَاماً مَحمُوداً ) مقام محمود اين است كه انسان به جايى مى رسد كه 
مجلاى فيض الهى است جون حمد در برابر نعمت است اكر كسى مظهر هو المنعم شد مظهور هوالمحمود هم مى شود اين مى 
شود مقام حمد, در ذيل همان سورهى مباركه ى «اسراء» هم كذشت كه درباره ى وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و 
لجلا مقا د ]رك ود البرك ردك مدعا مود عد ابلك رود لوا امسن كدوام شكرها بيرقت 1 ناقيرف امك 
جل يدور كع اا عورت انة يه دوقن عالم جور عر بعال موحد شدند يس او در حقيقت محمود است مظهر خداي 
عبد العا لواى معد ونع حمسن اسك ارسكيو كران ازا شاو قت دديث ارود ردي أن سك ريه 
مََاماً تَحمُوداً ) و خود اين محمودٍ بالعرض به آن محمودٍ بالدّات مى رسدء, محمود بالتع به محمود بالأصاله مى رسد محمودٍ 
مجازى به محمودٍ حقيقى مى رسد و مانند آنء بعد فرمود: ( إنَّالّذِينَ كفَرُوا وَيَض دونَ عن سَبيِلٍ اللَِّ ؛ مش ركان مكه يكك 
بحثهاى نظامى و جنككهاى خونريزيها واينها داشتند كه در آيات جداكانه مطرح شد يكك سلسله مسائل تبليغى و اجتماعى و 
سياسى هم داشتند. فرمود اينها كه كفر ورزيدند و ايمان نياوردند از نظر اعتقاد و كارشكنى هاى همه جانبه دارند هم ( 
يض دُونَ عن سَبِيل الله ) نمى كذارند از نظر تبليغات سوء كسى ايمان بباورد و هم آنها كه ايمان آوردند نمى كذارند كه آنها 
وظايف دينى شان را درباره ى حج و عمره انجام بدهند هم «ليس) تامّه «ليس» ناقصه.ء «كان» تامّه «كان» ناقصه خطرات 
اينهاست نمى كذارند كه يكك عدّه ايمان بياورند (يك)» نمى كذارند آنهايى كه ايمان آوردند به وظايفشان از نظر احترام 
كعبه و حج و زيارت عمره وظيفه شان را انجام بدهند (دو) ( إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا ) كه براى خودشان است (وَيَصُدَّونَ ) كه فعل 
مضارع است و دلالت بر استمرار دارد اينها دوتا كار زشت انجام مى دهند يكى اينكه ( يض دَُونَ عن سَبِيلٍ اللِّ ) نمى كذارند 
عدّه اى مسلمان بشوند دوم اينكه «يصدّون عن المسجد الحرام» نمى كذارند آنهايى كه اسلام آوردند وظيفه شان را انجام 
بدهند اينجا عطف فعل مضارع بر فعل ماضى نظير آيه ى 78 سورهى مباركه ى «رعد) بود كه قبلا كذشت در آيه ى 78 سوره 
ى «رعد دارد كه ( الَّذِينَ آمَنُوا وَتَطْمَئِنُ فُلَوبُهُم بكر الله ؛ كه يكك فعل مضارع بر ماضى عطف شده متك دز يعقن'اثنات 
اينجا در بخش منفى و زشتى و كفر و الحاد است آنها ايمان آوردند (يكك»» در مقام بقا و استمرار دلشان مستمرّاً به ياد خحدا 
مطمئن است اين (دو)» اينها در بخش منفى اند ( إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا ) كه فعل ماضى است (وَيَضّ دُونَ ) كه فعل مضارع است در 
بخش منفى و كار الحادى و كفر ( عَن سَبِيلٍ الله ؛ كه راجع به اصل ايمانء ( وَالْمَثِ جد الْكَرَام ) راجع به اينكه مؤمنان وظيفه 


ص: عنوع 


مسجد الحرام جه خصيصه اى دارد؟ فرمود اين مسجدالحرام ( الَّذِى جَعَلَنَاة ناس سَوَاءَ ؛ براى همه ى مردم ما اين را قبله قرار 
داديم» مطاف قرار داديم, مزار قرار داديم, مُستّجار قرار داديم براى همه ى مردم ( جَعَلَنَاه لِلنّاس مَروَاءً الَْاكفٌ فيه وَالَْادٍ ) 
حاضر و بادى» داخل و خارج» حاضر و مسافر درباره ى اين مسجدالحرام على السواى اند هيج كسى حقٌ تقدّم ندارد هيج 
كسى حق ندارد ديكرى را منع كند. عاكف يعنى مقيم» كسى كه در همان سرزمين زندكى مى كند. بادى كسى كه از خارج 
مى آيد كه اين اشاره شد از بَدُوْ است نه از بدأ و نه از بدُوء بُدُو يعنى ظهورء تدأ كه مهموز است و از اين باب نيست اصلا از 
باب ناقصه يا واوى نيست آن به معنى ابتداست رد أء يُدُو به معنى ظهور است رَدُو يعنى بيابان» باديه در سوره ى مباركه ى 
«يوسف» اين مضمون كذشت كه وجود مباركك يوسف(سلام الله عليه) برابر آيه ى صد سوره ى مباركه ى «يوسف» اين جنين 
فرمود: ( وَرَقَعْ أَبَوَيْهِ علَى الَْوش وَحَوُوا لَهُ سيجَدا وَكَالَ يرا أَبتِ هذا تَأَوِيلٌ رُؤْياىَ من قَبلٌ قَدْ جَعَلَهَا رَبَى عقا وَكَدْ أَحْمَن بى إِذْ 
أرق مِنَ السّجْن وَجَاءَ 7 منَ لبدو ) شما را از راه دور آورد اينجا خب مصر جاى حضارت بود و آن منطقه اى كه وجود 
مباركك يعقوب و فرزندانش زندكى مى كردند بادى بود فرمود شما از باديه آمديد به اين سرزمينء اين بَدُو يعنى همان. در 
سورهى مباركه ى «احزاب» هم از همين كلمه استفاده شده فرمود عدّه اى در زمان جنكك اينها حاضر نيستند كه در مدينه 
باشند و از اعزام نيرو به جبهه ها باخبر بشوند يا خبر رسمى از جبهه به شهر مى آيد اينها باخبر باشند اينها دلشان مى خواهد 
وقتى مدينه ناامن است زمانٍ اعزام نيرو به جبهه هاست اينها در باديه ها به سر ببرند بعد از اينكه غذايشان را خوردند و 
خوابيدند و استراحت كردند از ديكران سؤال مى كنند جبهه جه خبر» مدينه جه خبر» فرمود بعضيها اين طورند آيه ى بيست 
سورهى مباركه ى «احزاب» اين است ( يَحسربُونَ اَْخرّاتٍ لَمْ يَذَْبُوا وَن يأتِ الَْحْرَابُ يوَدُوا لو أَنّهُْ بَادُونَ فى الْأعْرَاب يَسَألُونَ 
6ق م اكه ) وك كد كرو روم راع ال في بعد ل دك العاف لقال ران رون قاد راح لباو لخاة .فى 
خواهد كه اى كاش در اطراف مدينه زندكى مى كردند و همان جا سؤال مى كردند مدينه جه خبر» جبهه جه خبر» جه كسى 
كلف ناص كم شود قد جه كيس املد وحاولة ا( كران ويلك ورد كاذو موي اسم( لو انقة ودر قن 
الَْرَاب ) اى كاش در باديه بودند در اعراب زندكى مى كردند نه در عَرَبِء اعراب آن افراد باديه نشين اند ( لَْ أنه بَادُونَ 
فى الَْعْرَاب يَسَأَلُونَ عَنْ أنبانكم ) همان جا بودند از ديكران سؤال مى كردند كه جبهه جه خبر جه كسى كشته شد جه كسى 
شهيد شد جه كسى آمد جه كسى رفت. 


ص: مع؟ 


غرض اين است كه بايد يعنى اهل باديه ( سَوَاءُ لَْاكفٌ فيه وَالْبَادِ ) يعنى جه كسانى كه در مكه مقيم اند اهل آن سرزمين اند 
جه كسانى كه از خارج و از بَوَادى و باديه ها وارد اين سرزمين مى شوند اينجا مساوى اند با همه كسى حق ندارد مانع ديكرى 
بشود خب ابن خصوصيت مكه است و خصوصيت حرم است كه اين دو قبول شد. مي دو ل ار 
لِلنّاس َوَء ااكفٌ فيه وَالبَاد ومن برد فيه يلاد طلم دقْهُ مِنْعَدَابٍ أليم ) اينجا خصيصه اى دارد همان طورى كه ماههاى 
حرام از نظر زمان حصيصه أى دارد كه ساير أزمنه فاقّد آن خصيصه است حرم الهىء سرزمين مككه در جوار مسج الحرام | ين 


زمين خصيصه اى دارد كه ساير زمينها فاقد آن خصيصه اند كه حالا بخشى از آن خصيصه ذكر مى شود. 


در اينجا كه در نوبت روز قبل اشاره شد برخيها مثل ابوحنيفه و بيروانشان فتوا دادند كه خريد و فروش زمين مكه يا اجاره دادن 
ماسرو بحت واف مك كد و شيعن دودر جا كايو جارىئ اراي كسان إتد افا حاير ا بددرياره يي خضرعن 
يفده لكر اسن دوي مق كد را متطقة ل تور زمري ( وَالْمَسْجِدٍ الْحَرَام اذ تتعتناة تاثا تشقواء العا كف افيد واناد ) كه 
مكه نه حرم. برخبيا انعد يكركن كددبه فى () قوذ لقاكق ووو ناد ) سطرن ا ومسي نورام كل كه يحو أشيق 
نظير ( سُبِحانَ الى أشْرى بِعَبِده لَئِلا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحَرَام ) خب آنجا كه حضرت از مسجدالحرام اسراء شروع نشد در انه ى َم 
هانى بود بالأخره در محدوده ى مكه بود يس مى شود كَاهى مسجدالحرام كفت المسجدالحرام يا مسجدٍ حرام كه ديكر نمى 
شود مسجد بى الف و لام باشد الحرام با الف و لام باشد به او اضافه بشود نمى شود كفت حجرالأسود؛ اكر فارسى حرف مى 
امامت السو عا اج ومس قد ود مر واي ل 
بخ ويس كشي يس د الف ول ناض شد عرست يست 00 كوا ,الغا فى قد 
وقت آن قول جه ١‏ ل ا 


ص: ومع 


مطلب بعدى آن است كه روايات فراوانى كه بخشى از آنها را مرحوم صاحب كنزالدقائق نقل كرده در نامه ى رسمى كه 
وجود مباركك حضرت امير براى ابن عتباس مرقوم فرمودند كه يكك وقت هم بحث شد كه ائمه(عليهم السلام) به اقامه ى نماز 
موفق بودند اما به اقامه ى حج موفق نبودند هيج كس به اقامه ى حج موفق نشد مكر اينكه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله 
عليه) در صدر اسلام و در عصر ما شاكرد او وجود مبارك امام(رضوان الله تعالى عليه) كه حج را اقامه كرد وجود مباركك 
حضرت امير نامه اى كه براى مسلم بن عباس والى رسمى حضرت در مكه بود نوشته بود كه «وأمّرا بعد فأقم الحجٌ للناس 
والجلس العصرينء أفتى المُستفتى؛ عَلم الجاهلى, ذاكر العالم» وظيفه ى بعثه را مشخص كرد بعثه يكك مناسكك خاص دارد غير 
از مناسكى كه ساير روحانيون كاروان بايد بلد باشند بعثه يكك مناسكك خاص دارند اميرالحاج جه موقع بايد سخترانى كندء 
كجا بايد سخنرانى كند» جطور بايد سخنرانى كند اينها در مسئله ى اقامه يعنى اقامه. اقامه ى حج مطرح است نه مردم حاجيان 
و زائران را به مكه بردن فرمود: «فأقم الحي للناس والجلس العصرين» در مكه آنجا از آن جهت كه منطقه ى كرمسير است و 
نزديكك استواست وسط روز تشكيل جلسه دادن و سخنرانى كردن و اينها دشوار است حضرت فرمود طرف صبح كه هوا خنكك 
است و طرف عصر كه هوا خنكك شد در اين دو طرف روز بنشين نيازهاى زائران را در وادى كوناكون ارزيابى كن و برآورده 
كن اكز كسبئ استفتا دارد.جوات بده اكز كن مشكل علمى دارد كه غير ال استفتاست جواتب بذهه اكريا داتشمتدان روية رو 
شدى با آنها مذاكره ى علمى بكن «أفتى المستفتى و علم الجاهل و ذاكر العالم واجلس العصرين» اينها دستورات اقامه ى حج 
است بعد فرمود: «و مر أهل مكه) به مردم مكه به سرزمين مكه بكو از كسى اجاره نككيرند. خبء اين بايد در فقه بحث بشود 


روايات ديكرى هم هست. 


ص: انع 


از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) هم نل شد آيا أجرت الأرض حرام است اول اين حكم فقهى است يا حكم 
حكومتى» آيا أجرت الأعرض حرام است يا أجرت الأعرض و البنا حرام است؟ اكر كسى بخواهد 5-6 وهتل هر دو را 
بكيرد طبق اين مى شود حرام؛ اما اكر بخواهد حقّ الأعيان بكيرد نه حقٌّ الأرض أجرت زمين نككيرد جون اينجا زمين كران تر 
است اجرت هتل كران تر باشد جايز نيست مكر اينكه آن هتل بهتر و مرغوب تر از جاى ديكّر ساخته شده باشد اين را بايد فقه 
معتّن كند در روايات هم هست كه حقٌّ كرفتن أجرت نيستء حقٌّ كرفتن مُزد نيست شافعى به اين فتوا نداده؛ ابوحنيفه به اين 


فتوا داده» روايات ما هم دو دسته است. 


يان تؤرافي صصدرك ان دو توم ابلق هي داوق كددنة عامل تمق ان مرو واد كو نه عردم مكد كر شرف اها كرد 
آيا اين مخصوص حج است يا حجٌ عمره را شامل مى شود آيا عمرهى تمبّع معيار است يا كل سال معيار است اينها را فقه 
بايد به عهده بكيرد ولى به حسب ظاهر از آيه بيش از اين برنمى آيد كه ضمير به المسجد الحرام برمى كردد نه به حرم نه به 
سرزمين دكويعي كبن يق الدازة جلوى مردم را بككيرد كه بيايند كنار مطافشان كنار قبله شان نماز بخوانند زيارت بكنند 
كسى حق ندارد؛ اما كسى حق ندارد از مردم أجرت بككيرد استفاده اش آسان نيست نعمء حق ندارد كه ورود افراد را منع كند 
اما حالا حق دارد كه افرادى كه آمدند از آنها اجاره بككيرد از اين آيه بيش از حرمت منع استفاده نمى شود نه حرمت اجاره؛ نه 
حرمت بيع» كسى حق ندارد مُعتمران و حاجيان را ممنوع الورود كند همين بايد بيايند» حالا بيايند رايكان بيايند ممكن است 
جيزى بر انسان واجب باشد اما أجرت كرفتن حرام نباشد اما همين شئون نظاميه همين طور است ديكر شئون نظاميه به تعبير 
مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) آن شغلهايى است كه نظام به آنها نيازمند است همين كارهايى كه جه طبابت باشد 
جه معمارى باشد جه بِنّاى باشد جه نيجار باشد جه صنعت كرى باشدء اينها شئون نظاميه است يعنى نظام يكك مملكت بدون 
اينها نمى شود اينها مى شود واجب كفايى» اكر كسى به يكى از اين رشته ها قيام نكرده در يكك رشته ى خاصّدىء فقط يكك 
نفر بلد بود براو مى شود واجب عينى» اكر جند نفر بلد بودند مى شود واجب كفايى خب با اينكه واجب كفايى است كرفتن 
اجرت جايز است ديكرء اين طور نيست كه اكر جيزى واجب شد أجرت كرفتن ممنوع باشد كه. در اينجا واجب است كه 
موافقت كنند افراد بيايند يا ممانعت حرام است يعنى كسى حق ندارد جلوى حاجيان و معتمران را بكيرد بله اين درست است 
اما برآ نها واجب باشد كه در خانه شان را باز بكذارند تا هر كسى مى خواهد بيايد بيايد اين استفاده نمى شود در حالى كه 
فوسشضى لوو انها لمر م اكد اول كنج لسرا ا كبك 67 تسد كيت معان (علسففي سو ون ا 1 اي 
مكه بايد باز باشد آن هم در حقيقت براى اينكه جلوى ورود را نكيرند. غرض اين است كه آيا اين ضمير به مسجدالحرام 
برمى كردد كما هو الظاهر يا نه» به حرم برمى كردد به قرينه ى ( سَوَاءً الَْاكفٌ فيه وَالْبَادِ 4 خب حالا جرا ما ( سَوَاءً العاكفٌ فيه 
وَالْمَادِ ) را به حرم بزنيم تا بكوييم به قرينه ى اين ( الْمَسْجِدٍ الْحَرَام ) يعنى مكه يا الحرم» خود مسجدالحرام را مى كويد بنابراين 
اتدطاقة فى معد رذن بر عله رزو قاف عه اعرد ماق لزاني سسدتروة امراف ابن انبتك كقابه عردم كدان كن كه لجا + 
نكيرند اين هم بايد ثابت بشود كه حكم حكومتى است كه بعئهى امام موظف است جنين كارى بكند يا نهه حكم فقهى است 


خب 


ص: مع 


يرسش: از اين روايت استفاده مى شود كه مسجدالحرام آن مسجدالحرام نيست؟ 
ياسخ: بله» از آيه بيش از اين استفاده نمى شود. 

يرسش:. معلوم مى شود كه يس آيه فقط؟ 

ياسخ: خود روايت هم يكسان نيست روايت هم متعارض است خب. 


فووا اقوزة العا كت افنه و الا )ان متنا سكن حمين أت بعد فرموة ( ومن برذ فيه بإِلْحَادٍ بطم ) اين ( يلاد ) باء آن 
ملادبسه است ( بِظَلْم ) باء تيه انيع اران ايها نهد اد ادك اوري حدق زرافن اذ لى سك امير لا هر كرقه طلم مدن كه 

العا م الفدك كن ركعي ور تع درا اين هم شايد تأبيد كند كه منظور از اين مسجدالحرام 
خصوص حرم است جون اين ضمير به مسجدالحرام برمى كردد حالا در مسجدالحرام اين كار را بكنند يا درباره ى اوه خب 
اينها درباره ى مسجدالحرام الحاد مى ورزيدند نمى كذاشتند كسى بيايد زيارت كند حيجش را انجام بدهد عمره اش را انجام 
بدهد. اين كار اراده بكند ملحد اراده ى الحاد و ظلم بكند اين از عذاب آليم برخوردار است كه خدا فرمود ما او را عذاب اليم 
مى جشانيم. اين جمله در محلّ رفع است تا خبر باشد براى ١إن‏ در ( إِنَّ الَذِينَ كَرُوا )» ان لقي كدو اورف ورن عن سك 
الحرام» خبرش ابن جمله است ( وَمَن يُرِذ فيه يالْكدادٍ بعلم ته مِئْ عَذَابٍ أَليم ) مشكل اين ( يِذ ) ين است كه بر اساس 
صرف اراده ذات اقدس الهى عذاب بار كرده كه قبلا هم كذشت اراده ى كناه» كناه نيست ولى اراده ى ثواب» ثواب است 
يعنى اكر كسى قصد كرده حَسّنه اى را انجام بدهد ولى وسيله اش فراهم نشده خداى سبحان به او ياداش عطا مى كند اما اكر 


قصد كرده سيّئه اى را انجام بدهد وسيله اش فراهم نشده خدا عفو مى كند. 


ص: امع 


مسئله ى تجرّى و حُبث سريره كه مسئله ى كلامى است حكم خاصٌ خودش را دارد ولى در فقه حكم اين است كه اكر كسى 
نبت كناه كرد بعد تركك كرد و اين تركك اكر با توبه همراه بود كه ثواب دارد؛ اكر با توبه همراه نبود ولى جون وسيله فراهم 
نشد او كناه نكرد عِقَاب ندارد يس صدرف همت به معصيت عصيان نيست (يكك»» اكر ازاين هئْت صرف نظر كرد به عنوان 
توبه ثواب دارد (دو)» اكر به اين همّت ترتيب اثر نداد جون وسيله فراهم نشد عِقَاب ندارد (سه)» اين حالات مختلفش است 
ولى بالأخره اكر كسى اراده ى معصيت كرد و معصيت نكرد عذابى ندارد لكن ظاهر آيه درباره ى خصوص مكه اين است كه 
اين خصيصه براى اين سرزمين استء اككر كسى اراده ى معصيت بكند كه فقط حكم كلامى است نه حكم فقهى كرفتار عذاب 
مى شود خب اين منافاتى هم ندارد اين وز ؤكنان وكير على الل عله لدو ميل )برف زازعا جرد مباركك امام 
فادق متاق اشعلنه) بود #عييها شع عن دكن و ومك رن كن الكيدار اف كارن كطراكترااداود اذاو هاس قز 
شده است كه همين ابن عباس رفت جون وضع تجارت را به عهده داشت و بى ميل نبود احتكار كند و در خصوص احتكار 
كران ره كدهع رموه مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آن نهى را كرد اين شخص كرجه احتكار فعل است غير از 


اراده است اين شخص يعنى ابن عباس از مكه حركت كرد رفته طائف زندكى مى كرد براى اينكه كرفتار اين آيه نشود به 
جاى اينكه مُتَعظ بشود دست از احتكار بردارد دست از مكه برداشت بعضيها هم سعى مى كردند كه در مكه زند كى نكنند 
براى اينكه اين خطر دامنكيرشان نشود در روايات ما هم هست كه بخشى از اين روايات را در تفسير شريف كنزالدقائق 
ملاحظه مى كنيد كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) هم مشابه همان ييام وجود مباركك بيغمبر(صلوات الله عليهما) را 


بيان كرد كه اين جنين است در همان بخشهاى روايى آمده است. 


ص: لآ 


از وجود مبارك امام صادق سؤال كردند كه يكك صيدٍ شكارى هست مثل باز شكارىء» شاهين شكارى» ك ركس اينها كاهى 
كر موق دك ويد الم تدان كبوكزه كد كر عند اتززالكى كيه إزاى القت عوو كت ينها راشكا واس كلما د 
كار بكنيم؟ فرمود: «أقتلوه) با اينكه كشتن حيوان در حرم ممنوع است فرمود اين را بكشيد اينكه مزاحم كبوترهاست مى 
ذاتسعتد كه كشتن اين بان شكار .با شاهيق يا كر كس :انها تجايز نيست اما از امام ناد ق(سلام اللاعليه) سوال كرذفد انها 
مزاحم كبوتران حرم اند فرمود اين ياغى كتعمد ابن جزئيات را هم از حضرت سؤال كردند خصوص مكه اين اهميت را 
دارد برخيها خواستند بكويند كه آنجه در قلب يديد مى آيد اول مرحله ى ضعيف است به نام حاجس بعد مى شود اراده؛ بعد 
مى شود هم بعد مى شود عزمء بعد مى شود تتِت» فاصله ى بين توبجه به فعل و خود فعل را مى كويند قصد اين امور شش 
كانه را كفتند بعضها فوق بعض است البته اثبات اين به اصطلاح نزديكك تر است تا به برهان. خبء ( وَمَن يرد فيه بإلْحَادٍ بظلّم 


24 


دِقهُ مِنْ عَذَابٍ أليم ) البته دركات عذاب هم در آ ن دركات و افعالى كه اين شخص مرتكب شد وابسته است. 
برسش:؟ياسخ: اين جمله خودش مستقل استء همين جمله خبر است براى ١‏ إِنَّ الَّذِينَ ). 

يرسش: اينكه «واو) عطف دارد؟ 

ياسخ: بله خب داشته باشد مككر «واو) استينافيه كجا عطف است «واوا استينافيه مى تواند روى جمله خبريه در بيايد ديكر خب. 


( وَإِد بوأنَا رايم مَكانَ الِْيتِ أن ل تف رك بى ينا وَطَهَرْ تت ِطَئِفِينَ وَلْقَائِمِينَ وَالْكُع الشبْجودٍ ) در جريان حرمت كعبه و 
احترام كعبه از همان اول جريان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) و كيفيت ساختن اين را با عظمت و جلال ذكر مى كند مى 
فرمايد به اين وضع خانه بساز و اين خانه را از لوثهاى ديكران تطهير بكن و اعلان عمومى بده كه بيايند مكه آنها هم حرف تو 
را مى شنوند و اطاعت مى كنند و مى روند و حتجٍشان را انجام مى دهند ما تَبِوئه كرديم يعنى مكانٍ بيت را براى حضرت 
ابراهيم آماده كرديم معلوم مى شود اين بيت قبلا بوده كه مى كويند از عهد آدم(سلام الله عليه) بوده انبياى قبل از حضرت 
ابراهيم هم دور او طواف كردند و اينهاء حالا در زمان طوفان يا غير طوفان حوادثى رخ داد واين بيت اثرش برطرف شد فرمود 
ما باوَ يعنى در مكانى ( تَبَوّءَوا الدَّارَ ) يعنى در مكان مشخصى جا كرفت ما مكانٍ اين بيت را براى حضرت ابراهيم آماده 
كرديم به او نشان داديم كه اينجا بيت است درست است كه بايد كعبه بسازى اما همان جاى اصلى اش بايد بسازى ( وَإِدْ بون 


ِإبْرَاهِيمَ مَكانّ الْبعِتِ ) خب البته علم غيب است از راه فرشته هاست. 


ص: لاع 


زمخشرى در كشّاف يكك وجه ظاهرى را هم نقل مى كند مى كويد به دستور الهى نسيمى آمدء بادى آمد يكك جاى معن اين 
خاكها را كنار بُرد مسطح كرد به حضرت ابراهيم هم اعلام شد كه اينجا جاى اصلى كعبه است اين خبر بر فرض صدورش 
دليلى بر ردّش نيست قابل قبول است اما عمده از راههاى علم غيب وجود مبارك ابراهيم باخبر شد ( وَإِذ 0 ِإِبْرَاهِيمَ مَكانَ 
افيك. 7 ايت )هم كد با الفا و للم است وق معهود اس تخب أبن بيت ترا براق جه بسازلا به او كفتيم كه ( أن لأ تفرك 
بى شَهَْاً ) اين بيت» بيت توحيد است نه تو شرك بورز جيزى راء نه كسانى كه اهل اين بيت اند مجاز به شركك اند اين فقط 
براى بيت الله است و فقط براى عبادت است و لاغير. در بخشهايى در سوره ى مباركه ى «مؤمنون» يا غير «مؤمنون)» كه خواهد 
آمد آنجا دارد كه اينها كه مشمول عهدٍ الهى اند ما آن وعده را نسبت به اينها إنجاز مى كنيم كه ( يَعْبْدُوتَى لا يش ركُونَ بى 
فنا )مي :دز كا سولق زا مدو عطشمة كر فرهر د 1 ع دوين )عه الله الديق آعنواوكه وَغَيلوا الشالكات 
لس تَخْلِفََّهُمْ ) اين است كه جه؟ ( يَعْدُويَنِى لأ يُشْ ركُونَ بى شَيِناً » نه «ولا- بشركون» دو جيز نيست نفى شرك همان عبادتٍ 
محض است ( يَعْْدُوَى لآ يش رِكُونَ بى شين ) كاهى هر دو ذكر مى شود بدون عطف؛ كاهى احدهما ذكر مى شود يدون 
ديكرى كه در حقيقت همان توحيد ناب را مى خواهد بفهماند اينجا فرمود: ( أن لا مُمْرِكك ب ف نشم تسرف | تويك مم دزا 
ندهيادة عينه خودة وظفة لك اوق اسك وار حفاته زا اأصاده كن يراق موك داق اتات( قط تفن ) كد ايف اخياقةة أضافة ىن 
تشريفى است ( لِلطَائِفِينَ )) كسانى كه مى خواهند طواف كنند دور او ( وَالْقَائِمِينَ ) كسانى كه مى خواهند نماز بخواتند به 
سوى او ( وَالوْكع الشْجُودٍ ) براى اينها كه حالا باز هم بايد نكته باشد كه جرا اينجا سجود بدون «واوا آمده. فرمود خودت كه 
موب نابى؛ بيروانت هم كه مود ناب اند اين خانه» خانه ى توحيدٍ ناب بايد باشد و نكذار ( طَهوْ بتتبى ) هم دفع است و هم 
رفع» نكذار آلوده بشود و اككر يكك وقت آلوده شد بايد از لوث صّ نم و وثن تطهير كنى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) وقتى در فتح مكه وارد مكه شد و حضرت امير در داخل مجلس بودند ديدند بالاى خانه ى كعبه بتها آويخته استء 
اطراف >عبه بتها هستء در درونش بتها هست حتى مجسمه ى وجود مبارك ابراهيم و اسماعيل(سلام الله عليهما) كه بنيان 
1" بن خانه ى توحيد بودند مجسمه ى اينها در درون كعبه (وبايديهم الأزلام) همان اسباب قمار و بت يرستى در دست اينها 
بود اين خانه اى كه خانه ى توحيد است و به دست موخدان ناب ساخته شد و براى توحيدٍ تام ساخته شد به جايى رسيد كه در 
درون اين خانه مجيّد.مه ى وجود مبارك ابراهيم و اسماعيل(سلام الله عليهما) بود (وبايدهما الأزلام) بشر را رها كنى به اين 


صورت در مى آيد. 


ص: اع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" 3 /؟ سوره حج 49/١1/٠6‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(إنَّ الَِينَ فووا وَيَضه دَُونَ عن سبل اللّهِوَالْمَشِجدٍ الْحوَام الى حَعَلْنهُ لِنّاسِ وا العاكث فد واثاد وق رذ فيه باد بظلم 
لجر دان لا 5ن ز ايم مكان الب أذل رك بى طيتا وهر ب فين واي ا 


فى أبام تغُوقات عَلَى ما وهم ين هيمد انعم فكوا ها واوا لياس افقو (14) 


در ضمن بيان احكام حج فرمود اينها كه در مكه به سر مى برند هم از نظر مسائل اعتقادى كفر ورزيدند و هم مائع ساير 
افرادند از اسلام آوردن وهم مانع مسلمانها هستند از انجام فريضه ى حج عمره اين كروه و همجنين هر كسى كه درباره ى 
حرم الهى, مسجدالحرام اراده ى الحاد و ظلم بكند ما او را به عذاب اليم كرفتار مى كنيم و عذاب اليم را به او مى جشانيم. 
(كنووا) كداقمل عاض اسع مقطو ف له فك ذوة) اف كه فل مفبارع اسك مسار ابن وسور ميارك ى ارعدا 
كذشت كه فعل مضارع بر ماضى عطف شد و سرّش آنجا بازكو شد كه (الَذِينَ آمنُوا وَتَطْمَيْنٌ قلوبهُم) يكى از آن نكات اين 


سدّ عن سبيل الله كه به صورت فعل مضارع بيان شده مفيد استمرار است كرجه فعلٍ مضارع مفيد استمرار است از حال و آينده 
نسبت به كذشته را شامل نمى شود ولى به قرينه ى اينكه معطوف عليه اينها فعل ماضى است اين (يَصُدَُونَ) كشف از استمرار 
اينها مى كند در سدّ عن سبيل الله يعنى بازداشتن از راه خدا هم «يصدّون أنفسهم عن سبيل الله بالإنصراف» هم «يصدّون غيرهم 
عن سبيل الله بالصرف» هم منصرف اند هم صارف جون سيره ى سيئه ى اينها بر سدّ از سبيل خداست از ديرزمان اين را داشتند 
لاسن مشرارف ير" الحافمى ططلت من ده (إنَّ الَّذِينَ كفَرُوا وَيَصُدُُونَ عن سَبِيلٍ الله خب, كه اصللا مانع «كان» تامّه اند 
نمى كذارند اسلام محّق بشود و جون مهم ترين مظهر اسلام كعبه است و اقامه ى فريضه ى حج عمره است و مانند آن, اينها 
از مسجدالحرام مردم را منصرف مى كنند يس نه مى كذارند كسى اسلام بياورد ونه مى كذارند كسانى كه مسلمان شدند 
وظيفه شان را درباره ى مسجدالحرام انجام بدهند. 


ص: إرذذرا 


مسجدالحرام جه خصيصه اى دارد؟ مسجدالحرام نظير قرآن كريم اين (مدى لِلنَّاس) است همان طورى كه دربارهى قرآن 
ميو لنية كدت 1ن للق أَنْلَ فيه العُوَآنٌ مدى لِّاس) درباره ى كعبه هم آمده است كه (جَعَلْناهُ ِلنّاس) براى قبله 
لأمردم, مطاف مردم, مَزار مردم قرار داديم و همه ى مردم در او سواى اند. خب اين (سَْوَاةُ) اكر مفعول ثانيه «جعل» باشد 
(كلناة الناس نقواك) رك (العااكت فنه والماد) خوركن مخ ةوق انزك ننه كريه ى سوام لق #العاكت والياة فر مبواءة ات افيه 
كان واسسه د ليراء ابه قن داق يديا كلاق صا ندر ررب الفسدد املق ورا ززر شه ساكل بره له ايدو كسا 


مسجد الحرام نيستند عاكف و بادى مثل اينكه مى كُويند قابل و قادم, سالف و عانف, شهرى و روستايى, نزديكك و دور در اين 


باره مساوى اند. 


دعاى نورانى سّدالشهداء(سلام الله عليه) دارد كه سانف و عانف يعنى كذشته و آينده در تعبيرات ديككر هست قابر و قادم, قابر 
يعنى كذشته, قادم يعنى آن كه قدم به ميدان مى كذارد و بعد مى آيد يا طارف و طريد كهنه و نو, جديدى و قديمى اين 
تعبيرى است هم در تازيها هم در فارسيها, اكر كفته شد عاكف و بادى مساوى اند نه يعنى عاكف در مسجدالحرام تا كفته 
بشود كسى كه در مسجدالحرام مرتّب كوف ندارد تاعدّه اى ياسخ بدهند كه يكك عدّه معتكف بودند اين (فيه) به سواء 
برمى كردد سواء است در مسجدالحرام, جه كسى؟ شهرى و روستايى, حاضر و مسافر, اكر كفتند در حرم حاضر و مسافر 
مساوى اند معنايش روشن است ديكر يعنى حاضر در اين شهر و مسافر اين شهر نسبت به حرم حقّ ورود زيارت دارند. خب 
يس (جَعَلَنَاهُ لِلنّاس سَدَوَاء) كه اين (سَوَاءً) مى شود مفعول دوم براى جعل «العاكف و الباد فيه سواء» اين «فيه» يعنى درباره ى 
مسجدالحرام نه عاكف در او بلكه در او مساوى اندو مساوى در او هستند. خب, خبر (إِنَّ لقني كدو كك امال اد بود كه 


غود جملة ى (وَمَن يرد فيه بِالْحَاد) هست, دو احتمال ذيكر وا جنات فخررازئ ذكر كردئد: 


ص: عع 


يكك اينكه (وَمَن يُرِدذ) عطف است بر (كَفّرُوا وَيَضِدُونَّ) خبر همه, جمله ى (نذِقهُ مِنْ تعَذَّابِ أليم) است (إنَّالِّينَ كََرُوا) يكث, 
(وَيَصُدَُونَ عَن سَبِيلٍ اللّو) دو, (وَمَن يِذ فيه يلاد ظُلْ) سه خبر همه جمله ى (يذقه ِنْ عَذَابٍ أليم) است. احتمال ديكرى كه 
ايشان همجنين در كتابهاى قبل از تفسير فخررازى آمده است اين است كه خبر (إِنَّالَّذِينَّ) محذوف است به قرينه ى (تُذِق), 
«إنْ الذين كفروا و يصدّون نُذقه من عذاب أليم) اين خبر جرا محذوف است؟ براى اينكه خبر (وَمَن يُرِدْ فيه بإلححادٍ بظلْم) كه 


مذكور است شاهدٍ آن محذوف است. به هر تقدير به هر يكك از أن نه كمال تنا ووش انيت كب كافراة و فا طم 


سبيل الله و مريدانٍ به الحاد كرفتار عذاب اليم اند. 


مطلب ديكر اينكه در برخى از تفاسير اهل سنّت و مانند آن آمده است كه خداوند اكر كسى اراده ى الحاد و ظلم داشته باشد 
اؤرامعدب "من كند:اثناتا ابن معنا دشوار است براق ايكه نظلقات فزاوائق.هست كه صدرق هننة يد كناة: قصدك كناه 
معصيت نيست مكر اينكه در خارج محمّق بشود نعم, درباره ى خصوص مسجدالحرام, حرم الهى و مانند آن ممكن است 
خصيصه اى داشته باشد اكر آنها عموم دارند اين مخصّص باشد, اككر اطلاق دارند اين مقريد باشد اين ممكن هست ولى از 
خود اين آيه بخواهيم اطلاق در بياوريم با اينكه دارد (فيه) ما اين (فيه) را القاى خصوصيت بكنيم آسان نيست. خب, اين 
(إلْحَادٍ بِظَلْم) هر دو حال است به تعبير برخيها حالٍ مترادف است يعنى كسى كه قصد كرده درباره ى مسجدالحرام كناهى :را 
اجام وفعت ول يارج الله الها دوع نادو رفسا ابيا لور عم يد روب اقعادة اقو عر جد كه لزه الل قدت 
يكث ظلم خاضّى است, يكث ظلم ويزه اى است اكر اين كار را بكند درباره ى مسجدالحرام (نذِقَهُ مِنْ عَذَاب أليم). 


ص: هرا 


برسش:.؟ ياسخ: آخر مجرور است ديكر, ما بايد بككوييم «باء» زائده است ديككر. خب اين معنايش اين است كه الحاد جرا, آن 
عصياناً را بكيريم «مَن يُرد فيه معصيةً» در حالى كه ملحد است در حالى كه ظلم است همه را شامل مى شود. 


يرسش:؟ياسخ: همان ديكر, مى شود عاصياً, عصياناً ديكر «مَن يُرد فيه عصياناً» در حالى كه اين اراده اش با الحاد و با ظلم 


همراه است خب. 


در جريان مسجدالحرام و حرم احكام فراوانى است كه يكى يس از ديكرى ذكر مى ين «إذ) منصوب است به آن 
الم ومسا و الك ري و اممو 
الاعورطم لداعي كدي حا ني برا رح تور بره امات اه ححا لاورز دروو يكاب واوا وجي 
كفتيم (7 وأا !ِْرَاجِيم) يعنى «أوحينا إلى إبراهيم(عليه السلام)» كه بيتِ ما را مرجع عمومى قرار بده قباء يعنى مرجع خب, 
يا دار يعنى خمانه ى خود را مرجع قرار دادند (وَإذْ بون لإِبْراِيم مان الْيِتِ) خب اين احتياج به تفسير دارد كه شما 
جكونه مكانٍ بيت را مرجع قرار داديد به حضرت ابراهيم كفتيد اين مرجع عمومى باشد؟ اين (أن) تفسير مى كند ديكر نيازى 
بادك وتاناة و فال لك كدارد ا رموةا قاد اف نا له بقع اح ضف رودن نلعن وليك ابن افك انلا ددر ركك بئ 

ين خودت بايد موحد ناب باشى ليكك) كه اين نكره در سياق نفى است به هبج وجه جيزى را شريكك دا قرار ندهى (وطهَ 
بتي لِلطَائِفِينَ وَالْقَائِمِينَ وَالْكع الجَود) مكان بيت را كه معيين كرديم يس خود بيت بايد در | ين مكان مشخص ساخته بشود و 
اين بيت بشود بيتِ توحيد نه تو و نه احدى حقّ شرك نداريد واين منطقه و اين بيت بايد طاهر باشد براى كسانى كه قدص 
طواف دار ند در حولٍ او يا قصد نماز دارند به سوى او اين دو عنصر محورى را داراست يكى اينكه مطاف است يكى اينكه 
اين قبله است مطاف طائفين است و قبله ى مُصلين از صلات به عنوان قيام و ركوع و سجود ياد شده است منتها سجود بر ركوع 
ا ا ا ل ال ل ل (للطائف )مطاف اميت 
(وَالْقَائِمِينَ) يعنى «للقائمين» قبله است (وَطَهوْ بت لِلطَائِفِينَ وَالْقَائِمِينَ اكع السّجُودِ) جند روايت ذيل اين آيه ى شريفه هست 
كه اين اضافه, اضافه ى تشريفى است همان طورى كه درباره ى خلقت آدم آمده است كه خداوند ا«خَطَقَ الله» آدم را «على 
صورته) آن دو طايفه نصوص درباره ى خلقت آدم بر صورت است يكك طايفه اين است كه برخيها خيال كردند كه _ معاذ الله 


ذات اقدس الهى صورتى دارد و آدم را بر صورت خود آفريد. 


ص: اع 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اين روايت را نقل كرده كه اينها كه «خَلق الله الآدم على صورته) كه مُستمسَّك يكك عدّه است 
اينها صدر حديث را رها كردند ذيلش را كرفتند داستان از اين قبيل است كه وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
داشتند عبور مى كردند دو نفر با هم برخوردى داشتند يكى به ديكرى كفت: ابح الله وجهّك)» جقدر زشت صورتى, وجود 
مباركك حضرت فرمود اين طور نكو «إِنَّ الله خلق آدم على صورته)» يعنى هر كسى را به صورت مناسب او آفريد كه اين ضمير 


«صورته) به آن شخص برمى كردد به آدم برمى كردد نه به الله. 


حديث ديككر از مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل شده اين است كه ذات اقدس الهى براى انسان حرمتى قائل شد و همان 
طؤورى كدهدره اانتة اسك ولى كفده زايد وه شاد داف تقركها اعتافة اضافه ى تفريى امت فزمرهة (طَهَّه ب َئِتىَ) خدا منزّه از 
صورت است ولى براى آدم كرامتى قائل شد لذا اضافه ى تشريفى به خدا ييدا كرد و خداوند «لق آدم على صورته» خب اين 
دو طايفه نصوص هر دو هم حق است در ذيل اين آيه آن روايات هست بخشى از اين روايات در همين تفسير كنزالدقائق 
ل ل ل ل ا ل ل 
رابه خودش اسناد داد (وَطَهُوْ بَهْتّى ب اللطاففية وَالََائِ ِِينَ وَالوْكع الشُِْودٍ) منتها (الَْائِِينَ) و (الوكع ال لشُجُودِ) دور و نزديكش 
يكسان است ١‏ دان تمن يان سن ال نك لد جد اراق لخد خا 1و ررد ليم د 
اند اينها قائم اند, مُصِلى اند اين اختصاصى به جريان مسجدالحرام ندارد در همه ى موارد در شرق و غرب عالّم قبله كعبه است 
كسانى كه در منطقه هاى دورند حرم باشد هركز يعنى هركز حرم قبله نيست مسجدالحرام قبله نيست >عبه قبله است براى همه 
منتها استقبالٍ دور و نزديكك فرق مى كند همه ى ما مُستقبل كعبه ايم و در تمام حالات هم مى كوييم «والكعبه قبلتى) كه در 
بحثهاى قبل هم داشتيم در دعاى عديله و غير عديله هم هست مركك ما و زندكى ما فقط يعنى فقط با كعبه است نه با 
لضي و يد ل م اس م مار سود وموم 
فرمود: : (الْقَائْمِينَ ن وام الشتبود) انها متويجه كعبه اد 


ص: ذا 


وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود وقتى اين كعبه را ساختى (طَهُْ بِتِىَ) اين كار را كردى اعلا-نٍ عمومى بكن كه 
مردم بيايند (وَأَذَنَ فى النّاسِ بِالْحجٌ) اكثر مفشرين بر اين اند كه اين خطاب متوجه حضرت ابراهيم است كه ذات اقدس الهى به 
حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود بعد از اينكه كعبه را ساختى اعلان عمومى بكن كه هر كه مى تواند بر او لازم است به 
كشاية و عي نيا رك ستعرضيت عبر نمام يومد دن يرطق اذ رولياكايها مده أقيت كل وسوه سارك بسر عدن الله 
عليه و آله و سلم) است هر دو حق است منتها آن بالاصاله بود در آن زمان بود در زمان ما يعنى در عصر وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) آن حضرت مأمور شده است كه (وَأَذْنَ فى النَّاسِ بِالْحَجّ) حضرت هم اعلان كرد و كسانى 
ف كه دن حفس 1ن حقدرت بودقة افد ندا وذو ووه كه بعضفها تحت ازا يم نمه اين ند اكد كعد و امك شرت 
شدند. (وَأَذّنْ فى النّاسِ بالف الوق كه هنما اين كارا را كردية مروع أطاعت تمن كد رانو كد) اتابن (وَأَذْن فى النّاس) 1 
عر [لالحك ا (رائر كن هوه | حوات انز امت لونك رن طدد ف تك شروم بن ١‏ ددا باتوصالا عن 1 هنكمم براجل اسك 
مثل قيام و قائم يعنى يياده يا سواره مى آيند ركنا اكع راع اسار سواره هم كه باشد (وَعَلَى كُلَّ ضَامِر) ممكن 
است كه كسى از راه دور بخواهد بيايد سوار اسب يا شتر يا استر بشود از راه دور از اين لابه لاى كوهها و درّه مى آيد اين 
مركوبش ضاير مى شود, لاغر مى شود اين مركوب ضامر راء ميان باريكك را مى كويند ضاير (وَعَلَى كل ضَامِرٍ) كه ضامر 
جو عفرف اسك نا به صورك جسن .ول عون كلمه ىكل دارد تعبير به جمع آورد عر لفن لين يأتِينَّ) براى (ضَامِر) 
است به لحاظ «كل (وَعَلَى كل ضَامِر) كه (بَأتِينَ) اين (كلَّ ضَابِرِ), (من كل فج تَِيق): 


ص: ذا 


«فسج) آن شكاف بين دو كوه است, درّهو از درّه هاى دور منطقه هاى صعب العبور مى ايند وافراد نزديك هم مى آيند اين 


مسئله ى مهم در مكه هست اين است كه حالا-از ديرزمان اين طور بود و در زمان خود ما هم همين طور است در زمان ما 
مستحضريد كه بر هر مستطيعى مكه رفتن واجب است اين يكك, مستطيعيهايى كه در منطقه هاى نزديكك اند يا منطقه هاى دور 
واز بهترين دعاهاى ماه مبارك رمضان هم درخواست زيارت كعبه است «وارزقنى حج بيتكك الحرام فى عامى هذا فى كل 
عام اين دوه يس زيارت خانه ى خدا جه به صورت حج جه به صورت عَمره جه اصل زيارت اين مطلوب شارع مقدس است 
بعضيها بالوجوب بعضيها بالندو. به قدرى مسئله ى حج مهم است كه در روايات ما هست كه اكر كسى مستطيع بود و مكه 
نرفت در حال احتضار به او مى كويند «متْ يهودياً أو نصرانيا؛ حالا يا در صف يهوديها بايست يا در صف مسيحيها اين قدر 
مسئله ى حج مهم است و اكر كسى مستطيع بود و مكه نرفت در قيامت كور محشور مى شود و اكر كسى مستطيع بود و مكه 
نرفت خداى سبحان در صحنه ى قيامت به او نظر تشريفى خاص ندارد اينها همه دليل اهميّت زيارت بيت الله است و واجب هم 


هست كه بروند. 


مطلب اول را عرض مى كنم كه شما دربارهى مناسكك فكر بكنيد كه آيا اين ديد كاهو اين منظر, اين دين, كه همه را دعوت 
كرده است جايى را بيش بينى كرده يا بيش بينى نكرده خب, يس مطلب اول آن است كه جه آيه جه روايه مسئله ى زيارت 


3 


مكه را حيّح عمره را در نهايت تأكيد قرار داد. 


ص: 4/اع 


ادي ب لعا 0 ا سي ل ا آل سعود بود, 
در اسارت حُسنى مباركها بود, در اسارت بن عليها بود, در اسارت قرّافيها بود, در اسارت بسيارى از كشورهاى خليج فارس و 
دور بود «قَإنَّ هذا الدّيِنَ قَدْ كان أسيراً فى أَبْدى الَأ عرد مسي دو د 
ل ا ل 00 ا 
است كه اكر يك سالى مردم نتوانستند مكه بروند بر امام لازم است بر حكومت اسلامى لازم است يكك عدّه را بَعْثْ كند بعثه 
داشته باشد كه هزينه اش را تأمين كند كه بروند مكه تا حرم خدا و مسجدالحرام و كعبه از زائر خالى نماند اين اهميّت نشان 
مى دهد كه مطلوب شارع مقدس است جداً يا بالوجوب يا بالطو از ديرزمان همين طور بود آن وقتى كه جمعتيت كم بود با 
لآنن كه جمعيت زياد است كرجه نسبت فرق مى كند ولى اكر كفار ١ب‏ دون تحن سول الل َاَْشِجدٍ الْحََام) نبود عدّه ى 
زيادى عازم مكه بودند. 


طبع قضنيه ين امننشة اشام كارااء بن است طبع اوّلى و ظهور اوَّلِى اين است الآن اكر هيج مالى نباشد حدّاقل ينجاه ميليون مردم 
عازم مكه اند به طور عادى يعنى جه خود مردم حجاز جه كشورهاى نزديكك جه كشورهاى دور حداقل, حالا ينجاه ميليون را 
بكوبيم جهل ميليون, سى ميليون, بيست ميليون, ده ميليون, از اين كمتر كه نمى شود كه قبللاا هم همين طور بود طبع قضيه اين 
است خب, شارع مقدس مهمانها را با اين ضرورت دعوت كرد كه اكر نيايى كور محشور مى شوى, اكر نيايى در صف 
ردس ا استوط د خافن وار مقر صالااده لوق" مانن اندوقت د وشارق سق ند زسان سفت ده هراز كر نديد 
الآن ده ميليون آمدند شما مسجدالحرام آن وقت را اكر مى ديديد «مفحص قتاد أو هو أضيّق) مَسعلِعْ را اكر مى ديديد اين 
حو ورم اتطرة راعج ود درن ماني كات ةقانا قرا زعالاسقطر تبلل الايعليه و قود اكه ليون ناما ا 
حَدَافل اقل اقل :است الا آينها امدائك وفك وار د سترومين مكدانى شونك :از همان اول ها آخرمى كويكل محسيد: تحقيد, 
ببخشيد, جا نيست, جا نيست, جا نيست, ميقات جا نيست, مسعلع جا نيست, مطاف جا نيست, مرمظٍا جا نيست, موقف جا 
نيست, مَبيت جا نيست اين مى شود دين؟! شما اين طور مهمان دعوت كردى همه جا مى كويى جا نيست يا نهو ميقات آن 


ص: لا 


مرحوم آقاى خويى راخدا غريق رحمت كند اين از لطايف فرمايش ايشان است كه ذوالحليفه اين مسجدالشجره مثل مسجد 
سليمان است آن منطقه را مى كويند ما آمديم كفتيم الا ولابد همين جا بايد إحرام ببنديم در مطاف كفتيم الا ولابد بين كعبه 
و موقف باشد كه تقريباً سيزده متراست يكك قدم آن طرف تر بروى حجٌ ات باطل است ما يكك وقت يكك استدلال فقهي 
فقيهانه داريم مى كُوييم ماييم و اين روايت اين راه استدلال نيست ماييم و اين روايت ماييم و دهها روايت ديكر, ماييم و دهها 
آيه ماييم و فضاى باز دين آن وقت ببينيم طرز فكر ابن ادريس در مى آيد يا شيخ طوسى, اكر كسى در فضاى باز فكر بكند 
هركز فتوا نمى دهد كه الا ولابد طواف بايد بين كعبه و موقف باشد همين 78 و خرده اى ذراع يعنى سيزده متر البته اين افضل 
است شما همه جا راه را بستيد مى كوييد عندالاضطرار يكك وقت است كه طبع قضيه اضطرار نيست مثل اينكه آدم وضو مى 
كيرد خب وضو مى كيرد ديككر خيلى افرادند كه با آب سرد وضو مى كيرند زمستان و تابستان حالا كسى يبرمرد بود يبرزن 
بود مريض بود بله بككوييد عندالاضطرار تيمّم بكن اما طبع قضيه شما آمديد همه راهها را بستيد مكرّر جا نيست, جا نيست, جا 
نيست خبو تا مى روند مَسَعلِاَ را توسعه بدهند جهار نفر اشغال مى كنند, تا مى روند مل را توسعه بدهند جهار نفر اشغال مى 
كنند خب شما كدام دين را مى خواهيد اجرا كنيد مكر اين دين نمى كويد اكر مستطيع نيامده كور محشور مى شود حالا اين 
مستطعها مسكند ذارتك فى ايند نما كهاهمه كا راه وا سعد كه ابن :ده ليون 1 3 حذاقل اقل است شما ابن راه يذهيك ذيكر 
خب اينكه بالضروره نيست اضطرار ثانوى نيست تا شما بككوييد حكم ثانوى اين است كه حالا جون جمعتّت زياد است بيرونٍ 
خَلف مقام هم مى شود طواف كرد اين طبع اوّليه قضيه است يكك وقت است كه خب هوا سرد شده بله, هميشه كه هوا سرد 
لد كدوقت و تدرو شنهها كم ان قراقة ارا أ متر دوه كرد يله #اللى معد سار كه ناز كن انمث جين انان 
بيفتد خب آدم تيمم مى كند اما طبع قضيه اين است وقتى طبع قضيه اين است جرا فتوا مى دهيد مى كويد الآ ولابد طواف بايد 
لقنا باذ اخي يقد( ندر اول حبق القن [كابان كه مشو ف تويلا بعة ]و تذر :وف كنا كه از ريف اخذ هاعر 
كلّ سطح مسجدالحرام ير از طايفين است هيج جا نيست خب اين طبع قضيه است طبقه دوم همين طور است, طبقه سوم همين 
طوق اامئة ردن سمعف ا عقون الأول تركف .فو جرذ” ولتوى ارين المع بط كلت كاتنت كن اس :]ذه مان زاجنا رشنت 
مردم را مى خواهيد جند ماه آنجا نكّه داريد جند ماه نككه داشتيد كه أشهر حج از بين مى رود به نوبت باشد اينها تا جه موقع 
آنجا صبر بكنند, بنابراين يكك وقت مرحوم ابن ادريس در سراير استدلال دارد كه شما مى كوييد كه اين حديث درست است 
اين حديث, اما عدلٍ اسلام را هم ببينيد البته مربوط به حج نيست فرمايش ايشان مى كويد اين با عدل اسلام سازكار نيبست 


بنابراين: 


ص: ا 


فقيه بايد دوتا عينكك داشته باشد با يكك عينكك فتوا ندهد يكك عينكك را ببيند اين روايت جه مى خواهد بككويد نطاق اين 
روايت جيست, يكك عينكك وسيع تر به جشم بزند اين روايت با همه ى روايات, اين آيه با همه ى آيات, اين دليل عقلى با همه 
ى ادله ى عقلى بعد آن وقت فتوا بدهد اكر اين شد هركز فتوا نمى دهد كه اكر مسعطا را قدرى توسعه دادند باطل است با 
طبقه ى بالا رَمْى كرديد باطل است يا طبقه ى بالا سعى كرديد باطل است الآن جون جاى مردم را كرفتند با الحاد و ظلم ما 
خيال مى كنيم حاجى همين جند نفرند اينها با الحاد و ظلم جلوى مردم را كرفتند وكرنه مردم اككر بخواهند حج بيايند بدون 
الحاد و ظلم آن اقل اقش ده ميليون است قبللاً در زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اقلّ اقلّش ده هزار نفر بودند خب اين 
ذ مهاو لق وا سنا داو تكد قد من تعرانا روفي تم ذا متنا ماك قل 3 انقللات مكه قيرف نديد معد التجر هرا 
ديديد يا نه, يكك مسجد مختصرى بود نظير مسجدهاى محلى خب اينكه نمى شود شما همه را دعوت بكنى اكر نيايى در صف 
يهودى هستى ولى از اول نا آخر, از آخر نا اول بككوييد جا نيست, بنابراين اين (يأتِينَ مِن كل قي عَيق) نشان مى دهد كه 
آنجاها كه مشخص شده است افضل مناطق است بله افضلش آنجا هست و بر ديككران هم لازم است كه مِنِعُ را توسعه بدهند, 
مَسعلِ را توسعه بدهند, مرم] را توسعه بدهند, مّبيت را توسعه بدهند, موقف را توسعه بدهند, حالا ده ميليون را شما در 
عرفات كجا مى خواهى جا بدهى بر همه واجب است يا نه. مهمان دعوت كردى از اول تا آخر نوشتى هم جا نيست خب يس 
بنايراين لحار اب وداصروت مي ميو ولصبركة بررجيها بي ال رك وز جين ابقائي بيع اند رم اما طبع اوّليه 
قضيه اين است. خب, فرمود: : (وعَلَى كل ضَامِر يَأتِينَّ) اين (كُلّ ضَامِرٍ), (من كل فج عَمِيقِ) الآن از دريا و صحرا و زمين همه 
مشتاق ععبه اند آن روزها در حدود ينجاه سال قبل بود يكى از معمرين برايم نقل مى كرد كه ما وقتى از آمل حركت كرديم 
مكه رفتيم و بركشتيم يازده ماه فاصله شد يعنى از اين شهر حركت كردند با اسب و امثال اسب رفتند خليج فارس آنجا سوار 
كني شداكك زشهد +3 1 هذا منوان تر علدلا بر فتن ندارة. خدااسواز شير عدته رقفلل ركه و عمد مراسوثرا اجام وادئدز 
دوباره با شتر آمدند جدّه و با كشتى از جدّه آمدند ايران شده يازده ماه, مردم مسلمان اند مردم فهميدند بالأخره بعد از مركك 
خبرى هست و اساس بعدالموت است مردم فهميدند انسان مركك را مى ميراند نه مركك انسان را اين حرفٍ دين است باور 
كردند كه انسان مسافر است و مهاجر است با دست خالى نمى شود سفر كرد خب شما همه ى راهها را بستيد بنابراين بعثه بايد 
يكك فكر بكند كاروان حج بايد يكك فكر بكند شما روحانيون كاروان بايد يكك فكر بكنيد كه آيا اين است اين اساس دين 
است ييا اساس دين جيز ديكر است (وَأَذْن فى النّاسِ بالج وجود مباركك بيغمبر هم همين كار :را كرد آنها يكك عد تنها 
عُمرهالقضا نبود كه (بَص دون تن سبل ال َالََشِجدٍ الَْام) كه امروز هم همين طور است ديكر امروز هم هستند (يَصه دونَ 
عن سيل اللّه) هستند ديكر خب خيلى از آقايان اند تلاش و كوشش مى كنند علاقه مندند بروند الآن كه جوان اند ثبت نام 
مى كنند تا هفده هيجده سال بعد نوبتشان مى رسد كه تمام جوانيشان از دست مى دهند قدرتش را هم از دست مى دهد. 


ص: الع 


طبع اوّلى قضيه اين است كه اين حداقل بتواند ده ميليون را جا بدهد اين طبع اوَلى قضيه است و دين بايد براى ده ميليون جا 
فراهم بكند (وَأَذْن فى النَّاس بلعب يَأتُوكك) يا (رجالا) يعنى راجلا و بياده يا سواره و از راه دور هم مى آيند جون (مِن كل قَجٌّ 


عَمِيقِ) مى آيند اين شترشان مى شود ضاير و محضور و لاغر, آن اسب و استرشان مى شود ضامر و محضور و لاغر (مِن كل 
فج تميق (| لِيَشْهَدُوا مَنَافعَ لَّهُمْ) منافع دنيا و منافع آخرت را در آنجا ببينند. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 78 416؟ سوره حج /ا٠/41/117‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(إنَ الَِّينَ كفرُوا وَيَضه دَُونَ عن سبل اللّهِوَالْمَشِجدٍ الْحوَام الذى ععلتاة لكاس هواء العاكث فيه والباد ومن رذ فيه لاد طلم 
عار لقا ات ليد أن شر بى شيا وطهز تت اين ااي ن واو الشخجود 
فى اَم تورات على ا قم ين هب لام كوا وا وهو واس القيو (18) كف ار د 


وَلَيَطوقُوا الْيِتِ الْعَتيق (9؟) 


سورهى مباركه ى «حج» بعد از بيان آن عناصر محورى, جريان اقامه ى حج را تشريح كردند نه درف حج كزارى يا عمل 
عُمره, حج كزارى و عمل عُمره وظيفه ى آحاد مكلف است اما اقامه ى حج وظيفه ى حكومت اسلامى است وجود مباركك 
ابراهيم(سلام الله عليه) حج را اقامه كرد, وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) حج را اقامه كرد, وجود مباركك 
حضرت امير(سلام الله عليه) دستور به والى اش حثم بن عباس داد كه حج را اقامه كند. زائران حرمين حج انجام مى دهند ولى 
بعئه حج را اقامه مى كند و را اقامه ى حج هم در اين بخش از آيات مشخص شد. فرمود كسانى كه مانع سَبِيلِ خدايند اصلٍ 
اسلام يا مانع حضور مردم در اطراف حرم و ععبه اند اينها در حقيقت الحاد آميخته به ظلم دارند و هر كس الحاد آميخته به 
ظلم داشته باشد كرفتار عذاب اليم مى شود مصداق بارزش هم سدّ عن سبيل الله است (يكك», سد از مسجدالحرام است (دو). 
تعاديق أفيكر عاد را كلم هم شهول حل يه كارا كو تيد از البداد به ظاي هما لضن سيل ال انيت ليك ا سيد 
از مسجدالحرام است (دو) كه در صدر اين آيه ذكر شده كه فرمود: (إنَّالِّينَ كفرُوا وَيصَدُُونَ عن سيل الل وَالْمَشِ جد الام 
اذى جَعَلْنَاهُ). 


ص: الع 


مطلب بعدى آن است كه اين جمله ى (مَرِوَاءً الَاكفٌ فِيهِ وَالَْادِ) كه عاكف و باد فاعل (سَرِوَاءً) باشد اين جمله را جناب 
زمخشرى مفعول دوم «جعلنا» مى داند خصوص «سواءً) مفعول دوم نيست جون اكر كفته بود «جعلناٌ للناس سواءً) مشخص نبود 
به اين روشنى كه بايد مشخص مى كرد اما (الْعَاكفٌ فيه وَالْمَادِ) اكر به عنوان فاعل ذكر بشود و جمله, مفعولٍ ثانى باشد 
معنايش اين است كه ما اين بيتِ حرام را براى شهرى و روستايى, مسافر و حاضر بالأخره مساوى قرار داديم و هر كس بخواهد 
ملحدانه و ظالمانه رفتار كند كرفتار عذاب اليم خواهد شد. 


يرسش:؟ياسخ: (الْعَاكفٌ) مى شود فاعل (سَوَا) ديكر, جون مصدر است «يستوى فيه المفرد و الجمع». 
خبو اين (وَإِذْ) يعنى اوأذ كر 3 َأنَا) يعلى «أَمَوْناةُ) كه «أن يَجعل البيت مباءً): 


ماح يح حي برج جاح و مرت اررطان واي اح رحا وك ار كال لكل ا بمابريي عباحية جرد بوارين و 


كامل ترين مصداق (فى يوت أَذْن الله أن تُوقَع) همين بيت الله است ما اين را براى مردم قرار داديم يعنى براى عبادتٍ مردم 


3 


قرار داديم (إن نَّ أَوَلَ ب بيت وضع داس لَلَذِى ببكة مُبارَكاً) آنجا هم مسئله ى عبادت مطرح است يس مسئله ى آسايش و امثال 
ل ا 


ارتباط اند ا 00 


ص: عع 


برسش:؟ باسخ: نهر (بَوٌأَنَا) آن تضمين است وكرنه باوَ به معناى آماده نيست مباء يعنى مرجع, (تَبَوَءُوَا الدَّارَ) يعنى جا كرفتند 
(وَإِذْ ب ونا ِإيْراهِيم مَكاتَ الْييِتِ أن لّ م تَمْرك) ما اين مكانٍ بيت را براى آماده كردن كه اينجا بايد بيايند. مستحضريد كه آنجه 
قبله است و آنجه مطاف است اين جهارديوارى نيست جند بار اين جهار ديوارى خراب شده يا با سيل يا با زلزله يا با منجنيق 
مروانيان و اينها خب آن وقتى كه كعبه به وسيله ى سيل, به وسيله ى زلزله, به وسيله ى منجنيق مروانيان خراب شد مسلمين قبله 


نداشتندك؟! 


قبله, جهارديوارى يعنى جهارديوارى نيست اين بُعد مخصوص «مِن تخوم الأرض إلى عنان السماء» قبله است يس بنابراين اكر 
يكك وقت خواستند بازسازى كنند حالا سيل و زلزله و منجنيق مروانيان نبود كعبه آسيب ديد مى خواهند بازسازى كنند اين 
دروا روا سركي او دونا ريه نت ددا لد يط د ايع كسا يقترن قن تدس ]سند ا لمعلاف اننا قله بال ا ل 
مهم است نه (الْبَيِتِ) اين سنكك و كل و اينها نيست اين مكان مَباء است, مطاف است, قبله است «كاثناً ما كان الى يوم القيامه) 


خب, (وَإِذْ بوَأَنَا ِإبْرَاهِيم مَكانَّ الْبْيِتِ) كه اين مكان قبله است اين بُعد قبله است اين بُعد مطاف است اين بُعد مقدّس است. 


تاس رود يو انا لاتراهيع: مكاة العف ) الال شقان كنانانها ده رن اسشبية متبرراي امكدار تدوى انق كازانا 

باسح وَإِذ بَوَانا ل: يُرَاهِيمَ ر ر براى ردهي ر ابراهيم - 
المت دركر 

(َإد يوا لإبرَاهيم مَكانَ الْبِيِتِ), (وَإِدْ يرقم إِبْرَا هِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنّ الْبِيِتِ وَ! 526 رَبَنَا) اين در طي اين ساليان متمادى آن آيه 


مسارء - او ون عن د سيق إن كه اسان ا سكاس 1 20 كي امقر ون در 
بودند اينها كاركرى كردند ديوار را مى جيدند (وَإِذْ يَْقُمُ إِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعَِدَ مِنَّ الت وَإِسِمَاعِيلٌ رَبْا تيل مَِا) اين يدر و يسر 
مثل كار كرهاى ديكر اد ين بنْاها وقتى مى خواهند ديوار را بجينند زير لب زمزمه اى دارند آنها كه موخدند ذكر خدا مى كويند 
آنها كه تردامن اند تصنيف مى خوانند, ترانه مى خوانند يا سوت مى كشند اين مربوط به رفع خستكى است تا آن كار كر جه 


كبن اند 


ص: “6 


أرقو مق ا ونن خو امكنة حجان اوقل زسرية ور تكن ان نود ارنا تقل ما سيكةا فى اوودكن ارس ركنن 
شرورض ارود ند وستخدمل ا ررققد كس مودق 0 شر ا نا شل هاا (وَإِذْ رُم ! إيْرَاهِيمُ يم الْقَوَاعَكَ مِنَ اميت 
لاا الي ال ا ا 1 
اين جهارديوارى به احترام آن بعد قداست دارد فرمود ما به اين معمار و مهندس فرمان داديم كه اين خانه را بسازد ولى اين 
لخاد اندم قافك انك توتخانيين سارك با "اسع الح وما نك 1 ٠‏ (َإدْ بَوَأنَا إِبْرَاهِيمَ مكاق الْقِت) ابن (أن) تفسير فى كلل 
كه جه كار بكن, رار شرك بى شَّيْئَ) يكك, خودت موحد محض باش و براى مو دان هم 


اين را آماده بكن. 


سوره ى مباركه ى «نور؛ كه اين وضع را مشخص كرده است آنجا يكك وقت عرض شد كه بدون «واوا عاطفه اين مطلب را 
ذكر كرد آيه ى 00 سورهى مباركه ى «نور) اين است (وَعَركَ الله الَِّينَ آمنُوا نكم وَعَمِنُوا الصَّالِحَاتٍ ليث تَحُلِفنّهُعْ فى الأزض 
كما اشِمَخْلَتَ الَّذِينَ مسن قَيلهسم وَليَمَكئنٌ لع دَهمهه الذى ارتضى له ولعذتهم تن تعن توفيع أسأ) ابفجا عنانت كد 
(َعبْدُوتنِى لآ يُمْرِكُونٌ بى شين اين جملهى دوم بر جمله ى اول عطف نشده نفرمود «يعبدوننى و لا يُشركون» جون عبادتى را 
مى خواهد كه منرّه از شرك باشد اين جنين نيست كه عبادت و نفى شرك دو جيز باشد يكى بر ديكرى عطف بشود جون 
عطف, تقاضاى تغاير معطوف و معطوف عليه دارد عبادت همان است كه ناب باشد (يَعْبْدُويَنِى لآ يُفْركونَ بى غَينًَ) إينجا هم 
أز همان يتل أبنت"( أن لذ كفو كا أظها) درك نلرموة«أن اعسلدوك لا عت ر كك بى يناه تق شر كف سايق سان نات 
توحيد است. توحيدٍ محض كه هست توحيد دليل نمى خواهد قبلا هم جند بار كفته شد كه «لا إله إلا الله) دو جمله يعنى دو 
جمله نيست كه نفس انسان يكك لوح نانوشته باشد ما بخواهيم شرك را ابطال كنيم توحيد را تحويل قلب بدهيم اين جنين 
نيست اين «لا- إله إلأ الله» يكك جمله است نه دو جمله اين «إلا) هم به معناى غير است يعنى مردم بدانيد غير از همين يكى كه 
دليذير و فطرت يذير است ديكران نهو «لا إله» غير همين يكى كه داريد نه اينكه صفحه ى نفس از توحيد و شركك خالى باشد 
ما يكى را نفى كنيم ديككرى را تازه بخواهيم بيذيريم اين يكى را كه فطرت يذير است انسان با فطرتٍ توحيدى خلق شد اين 
بكى راحفظ بكن ديكرى رأ نفى بك اينجا هم (أن اغةدوى) ذليل نمى عواهد جوة اورا داريد من به شما دادم شما را نا 
همان فطرتٍ توحيدى خلق كردم ديكى را راه نده ديكر نفرمود «ان اعبدنى و لا تشرك نه با «واو) نه بى «واو) اصالًا سخن از 
عبادت بكن مرا نيست براى اينكه آن را كه داريم ديكرى را راه نده خب, اين دو جمله ى بى عطف نشان مى دهد كه اينها 
تغايرى ندارند يكى عبادت خدا يكى نفى شرك, نفى شرك در متن عبادت اخذ شده است عبادت آن است كه توحيدٍ ناب 
باشد ديكر عبادت مشركانه كه ديكر عبادت نيست (ما كان لغير الله فهو لغير الله مى شود ديكر خب, 00 
به اينجا مى رسد كه (يَعْدِ عيُوَى لآ يُشْرِكونَ بى شَيئَ) در آيه ى محلّ بحث هم ديكر نفرمود «أن اعبدنى لا د؛ تش ركك) يعنى 

لومي لل اليه لس 7 د اك كر للدي 
ديكران را هم به همين توحيد ناب دعوت بكن (وَطَهو بَتِى لِلطَائِفِينَوَالْقَائِمِينَ وَالوّ كع المجَودٍ [) وَأَذّن فى النّاس بالْحج) غير از 
اي ا و و ل ا و 1 
روايات ما در روايات دارد كه حج, حج اكبر است غمره حج كبير كسى كه مُؤتمر است حاجى است منتها آن حجٌ مصطلح 
(مَن اسشمَطاع إِلَيِهِ سَبيلا) آن همجنان در ذقه اش هست حح تمّع مثلا در ذقه اش هست اينكه مى كويند حجٌ عُمره, حج عُمره 


يكك تعبير درست فقهى است روايت مى كويد كه آن حج اكبر است اين عُمره حج كبير لذا اكر سخن از عمره نيست براى آن 


است كه عمره هم جزء حج است ديكر (وَأَذْنْ فى النّاس بِالْحَجّ) خب. 


ص: ؟6 


ظاهر سياق اين است كه به وجود مباركك حضرت ابراهيم بعد از اين بنا فرمود اين كار را بكن در روايات ما هم هست كه نازل 
شده است درباره ى وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) حضرت هم (أْمَرَ المؤذْنين) همه هم حركت كردند آماده 
شدند براى حيجهالوداع هر دو هم حق است برابر اين سياق خطاب به حضرت ابراهيم است, برابر آن روايت وجود مباركك 
حضرت ت هم مأمور شده است كه اعلام بكند ودين هم از طرف حضرت اعلام عمومى كردند كه امسال بايد مكه مشوّف 
بشويد (وأَذْنَ فى النّاسِ ِالْحجّ يأبو كك) مردم, جون (مَكانَّ البِت) براى ناس اسث, (الْحَرَام الْنى اا ِلنّاس) است تاكنون از 
ناس سخن به ميان آمله بود (, َأتُوك) يا (رجالاً) و بياده يا (عَلَى كل ضَامِر) يعنى مركوب وقتى كه راه دور را طى مى كند 


لاغر مى شود مضمار يعنى لاغر كردن در ميدان مسابقه كه «اليوم مضمار» است و غداً جايزه را مى دهند. 


در روايات حضرت امير و اينها هم هست كه دنيا جاى مضمار است جاى اضافه وزن نيست جاى فربهى نيست جاى تن يرورى 
نيست جاى لاغر شدن است كه انسان د5ونده است تلاش و كوشش مى كند كه جلو بيفتد اككر (فَاسِتبِقَوا الْخيِرَاتِ) است, اكر 
(سََابِقُوا إلى مَغْفْرَه) است بالأدخره دوندكى مى خواهد ديكر انسان فرصت فربهى و تن يرورى و اضافه وزن ندارد كه خب, 
(سَارِعُوا إِلَى مَغْفِرَهِ) مى شود مضمار, مى شود ضامر (فَاشِمَِقُوا الْخَيرَاتِ) مى شود مضمار, مى شود ضامر. جايزه را فرمود غداً 
به انسانها مى دهند اليوم مضمار است بالأخره. فرمود: (وَعلى كل ضَايريَأَتِينَ مِن كل قَجّ): 


فح يعنى راهٍ باز بين دو درّه و دو كوه را مى كويند فج سبيل را هم مى كويند فج, ذ فج راهم كه ب نبق ذو دوه اسث مى كو ريد 
فج از نّه درّه ها بلند مى شوند مى آيند خب جرا مى آيند؟ اين (ليَشْهَدُوا) ترغيب مى كند كه اينها كه مى آيند تنها براى 
عبادتٍ فردى نباشد عبادتٍ اجتماعى را هم در نظر داشته باشند منافع اجتماعى را هم در نظر داشته باشند (لِيَشْهَدُوا مََاقَعَ لَهُمْ) 


رواياتى كه در ذيل اين ابه سيت 


ص: لالع 


از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند منافع الدنيا أو الآخره؟ فرمود: «الكلّ) هم منافع دنيا هم منافع آخرت 
الآن بهترين منفعتى كه نصيب اقامه ى حج نه حج كزارى اين حج كزارى قبلا هم بود اما اقامه ى حج به وسيله ى حكومت 
الات :شنا كرس :سب الآن دن مصدرو در توس در موز دن آردكة كن كوبت ودوساير كشورهائ الام و عرق نقتت 
اسلامى شده است قسمت مهم به بركت همان برائت از مسلمين است كه به وسيله ى حكومت اسلامى و بعثه انجام مى كيرد 
كشررهاض ادافين لؤسانه ها ما ناه نه وسنانا وق امعقد ف اوت انق ] خط كاوتدر فياف مكه اذوه فاتك اويا 
اند« انك سلما نها بيد امي شوتك "ابي ان تهترين بر كانقاو اثاو انوج براق ار مش ركيى اشت كه الآن دن صر و امثال معيو طهور 
كرده (يا انها المسلمون اتحدوا اتحدوا» يا «الله اك كه وني ا كفو ونان ديكر نه اينكه از تظاهرات داخل ايران اينها از 
تظاهرات ايران باخبر بودند اما صحنه ها آن قدر در مدار بسته است كه به اينها نشان نمى دهند كه اينها ببينند كه زنها و مردها 
همه شان در صحنه حاضرند قسمت مهمٌ آنجه را كه اينها توانستند ببينند همين در طىّ اين سى سال همان برائت از مشر كين 
بود كه در مكه ديدند اين معناى (ليَشْهَدُوا مَمَاقَعَ لَهُغْ) است. آن كشتار بى رحمانه كه جهارصد نفر تقريباً شربت شهادت 
نوشيدند آن ييام جهانى داشت آن دستور داد و نهضت اسلامى اين طور نيست كه اين خونها هدر رفته باشد اككر ذات اقدس 


ص: لىى6 


شال 188 كه آن حادثهى تلخ امد اين جمعه ى ححوتين ابو برخت برست الآنن بركات عون شتهداى مكه در همدي ابن 
كشورهاى اسلامى ظهور كرده طولى هم نمى كشد _ان شاءالله _ دامنكير خود عربستان خواهد شد به بركت قرآن و عترت 
اين هم هست خب كسانى كه در آن صحنه بودند از نزديكك ديدند كه جه بر زائران كذشت خب آن خون كه هدر نرفت كه 
آن زنها آن مردها آن وضعى را كه تحمّلى كردند براى رضاى خدا همه ى اينها ييام بود ديككر اين مى شود (ليشْهَدُوا مَنَاقحَ 
لَهُمْ) اما جهارتا سوغات خريدن كه منفعت نيست اين منفعتٍ بيكانه هاست وقتى فكر بالا آمد انسان ديد فرق است بين اقامه ى 
حج و حج كزارى اكر حكومت اسلامى است بعثه دارد حج را اقامه مى كند. 


و 


وجود مبارك حضرت امير نامه ى رسمى كه براى كنم بن عباس نوشته در نهج البلاغه آمده است فرمود قسّم «أقم الح 
للناس» نه حج بكن و همين اقامه ى حج جهان را بيدار كرده خب كم نيست جهارصد شهيد, جهارصد شهيد در برابر جند 
ميليون مردم كه از نزديكك شاهد بودند و همه هم رفتند به ميليونها مردم كزارش دادند اين جهان را بيدار كرد خيلى از بزركان 
كنقدة كذ اق نيلوك قاد كد )كك كم وشه فى بيدا رقن مونناق ”كل طيد 46 | هارا رمخعاية ريا امنظوو اسيك كهها 
توشع داشته باشيم امروز اكر كودكى را شهيد كردند يا جوانى را در مصر شهيد كردند فردا نهضت شروع بشود جريان 
(2َدَبْحُون أثثاء كم) همين طور .بوه بعد اعد وود مبارك موشاى كليم قيام كرد و .همه رااوبخت به دربا (كأْحَذْنَاة وجو 


فتَبَدْنَاهُمْ فى اليَمّ), (فْعَشْيَهُم مِنَ اليم مَا عْشِْيَهُمْ) اين مى شود (مَنَافعَ لَهُمْ). 


ص: 6 


از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند كه منافع دنياست يا آخرت فرمود: «الكل» در همين تفسيرات روايى 
ملاحظه مى فرمابيد كه تفقّه در دين را هم جزء همين ذكر كردند كه اينها بروند در دين مُتِفَقَه بشوند تفقّه در دين غير از فقه 
مصطلح است آن آيه ى محكمه را فهميدن, فريضه ى عادله را فهميدن, سنّت قائمه را فهميدن هر سه تفقّه در دين است آن 
مسائل سياسى مسائل اجتماعى مسائل وحدت ملى مسائل انسجام ملَى, همه ى اينها جزء تفقّه در دين است اينها هم جزء 
(ليِذْهَدُوا منَاَِ لهُمْ) است بعد درباره ى بخشهاى عبادى هم فرمود: (وَيذْكرُوا اشم الل فى يم مَعْلومَاتٍ عَلَى ما رَرَقهُم مين 
بهم الْأنْعَام) اين تُلويه بود اول تلويه يكك ياسخ مستقيمى است به تأذين و اذانٍ وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) اول و به 
اذان وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) ثانياً آنها كفتند بياييد حج ما مى كوييم لبيكك, البته اين لبيكك هم اجابت 
به دعوت بيامبران الهى است هم بالاصاله اجابت دعوت ذات اقدس الهى است كه فرمود: (ِلِْ عَلَى النّاس حجٌ الْعِيِتِ عِيت) اما 
مشركان اين تلويه را داشتند يكك لبيكك آلوده به شرك داشتند مى كفتند «لبيكك! الله لبيك! لا شريكك لكك الآ هو لكك 
لبيكك!» مى كفتند شريكى ندارى مكر آن شريكى كه آن هم براى توست _معاذ الله _ اين جزء تلويه مردم در جاهليّت بود 
اسلام آمده كفته اين شرك است با توحيد مخلوط نكنيد بككوييد «لبيكك! الله لبيك! لا شريك لكك لبيك! إِنّ الحمد و 
املك لكك لبيكك!» ديكر نكوييد «لا شريكك لكك الآ هو لكك تُملكه و ما مَلّكك» اين تلويه ى رسمى جاهاتِت بود در انجام 
مناسكك حج اسلام آمده اين را باطل كرده فرمود اين الفاظ را بكوييد و مثل «لا إله الا الله؛ جيزى را مخلوطش نكنيد بككذاريد 
توحيدٍ ناب باشد اين (وَرَكْرُوا اشع اللَِّ فى أَيّام مَعلُومَاتِ) برخيها كفتند كه ناظر به تكبيرات يشت سر يانزده نماز است كه 
اؤلش نماز ظهر روز عيد قربان است براى كسى كه در يناست و ده نماز است براى كسى كه در غير يناست اين يكى از 
تمادو انب نك تاقلا نسي انا الوك كوو الل ع اللَِّ فى يام مَلُوترات) به قرينه ى (عَلَى ترا وَزَقَّهُم ين بَهيمه انام يعنى 
عندالذبح والحر فقط نام خمدا را ببريد آنجا ديكر براى اصنام و اضلام و امثال ذلكث قربانى تكنيد (عَلَى ما رَزَقّهُم ين هيه 
الأنُقيام) اين بايد بنابرا. ين اكر جامع هر دو را كرفتيم و هر دو مشمول اين شد عيب ندارد هم آن تكبيرات بعد از يانزده نماز 
«لِمن كان ذ فى المنلِ]» يعنى ظهر روز دهم تا ظهر روز يازده تا ظهر روز دوازده اين سه روز را كه سه ينج نماز, باتزده نه لأست 
بايد انجام بدهيم خب, اما كسانى كه در غير مِلِم هستند همان ده نماز مستحب است يشت سر ده نماز, تعقيبات ده نماز است 
(علَى ما رَرَقَّهُم من بَهِيمَهِالْأنْعام) مستحضريد كه بردن نام ذات اقدس الهى عندالذبح و النحر معنايش اين نيست كه انسان حتما 
بككويد «بسم الله الرحمن الرحيم» نام خدا را بايد ببرد بويد «سبحان الله درست است «الله اكبر) درست است «لا إله إلا الله) 
درست است «لا حول و لا قوّه الآ بالله» درست است هر كدام از اين اذكار را كه ببرد نام خداست اكر كفتند شما نماز بخوانيد 
ل ل ل ن الرحيم» است اذكار ديككر جاى «بسم الله الرحمن الرحيم) را نمى كيرد اما اكر 

كفتند «كل أمر لم يبدأ فيه بسم الله فهو كذا و كذا» اين معنايش اين نيست كه وقتى هر كارى كه مى كنيد بكوييد «بسم الله) 
بايد نام خحدا را ببريد حالا يا بكوبيد «لا حول و لا قوّه الا بالله) يا بكوييد «اللهم صل على محتّرد و آل محمّ.د) اين هم همين 
است ديككر نام مباركك ذات اقدس الهى را برديد اين «اللهتّ) نام خداضت ذركز يا الا حول و لذ قوه الآ بالشه)ديا ستيحان اللاو 
امثال ذلكك , كاهى سؤال مى شود كه جرا مثلا دعاى كميل با «بسم الله شروع نشده ادعيه, خب با «بسم الله شروع شده معناى 
«اللهم برحمتك الى اينها همه اسم خداست ما نبايد توقّع داشته باشيم كه اول دعاى كميل باشد «بسم الله الرحمن ن الرحيم) 
دعاى كميل با نام خدا شروع شده ما دعايى نداريم كه با نام خدا شروع نشده باشد ذبح يا نحر بايد به نام خدا باشد اكر كسى 
مرغ رايا كوسفند را يا كاو را يا شتر را با «لا حول و لا قوّه الا بالله» ذبح كرد يا نّحر كرد اين ذبيحه اش حلال است ديكر جون 
نام خبداتزا برد بالأختره اينتجا هم كه فرمود: (وَيلْكروا انشع اللّه) يعلى نام خدا را ببرند البته «بسم الله الرحمن الرحيم» ممكن است 


افقبل 1 كار ياشك طامظلت ترك اميك ا" زلة ]له الة “لشي كك تحويتك درك ذاشعة باهك كه ففيرنة شان ردت وا نواشقه ياشلل 
اما حالا خوردن و خوراندن واجب است يا واجب نيست اين والقساب نشخص ركد رفكو مِنّْهَا) كفتند امر, امر ترخيص 
است أكل موش را كفتند امر امر الزام است نه رها كردن, اككر اقامه ى حج است حتماً بايد تكليفٍ مِنلِا روشن بشود اين شعار 
و رها كردن و آمدن با اينكه بسيارى از فقها در كشورهاى ديكر هستند اين اقامه ى حج نيست درست است كه برابر نصوص 


ما (إِنْ الله سبحانه و تعاللِ يُحبٌ اراقه الدماء» وظيفه ى افراد تحر و ذبح است. 


ص: لجنا 


ولاق سكردك مؤت امانه يحي انك بق قررائئينا زالنافه معان هينه ان ورتين :زا رايد بد مقرها عا يقد ب 
سردخانه بككذارد يا كنسرو درست كند كارى بكند كه بالآخره هدر نرود اين مى شود اقامه ى حج كه به عهده ى حكومت 


است آن مى شود حي عمره كه وظيفه ى زائران و مؤتمران است. 


يرسش:.؟ياسخ: بله «بسم الله ديكر, اسم خداست ديكر همه ى اينها اسم خداست (للِّ الأش ماء الْحَسْنَى) آن توم هم از همين 
جا يبدا شده اين جوشن كبير هم «بسم الله؛ است ديكر (قلٍ ادْعُوا الله أو ادْتُوا الرَحْمَانَ أَيَامَا تَدْعُوا قَلَهُ الأشرماء الْحَسِتَى) اككر 
3 ما تَدْعُوا قلَهُ الأشماءً الْحَسْتَى) يا (للَهِ الأشماءً الْحْسْنَى) اول تا آخر جوشن كبير «بسم الله است اسماى الهى است اين اسماى 
حسناست ديككر, البته اين انصراف در اثر غلبه ى وجود است بالأخره, ولى حكم فقهى اش آن است حالا اكر كسى خواست 
سر مرغ :كرد يكويد كدولا حول :ولا قزمالا بالئهه خلال ست :دكن نآ دلا اله الآ اله يكرد جلال است ديك 


برسش:؟ ياسخ: نهو شركك نشود للأصنام نباشد, للأوثان نباشد آنها مى كفتند كه ما براى تقرّب مِن أصنام در جاهلت اين كار 
را مى كردند ديكر قربانى در جاهلت بود حالا بعد آيات بعد هم خواهد آمد قربانى كه مى كردند تقرباً للأصنام اين كار را 
مى كردند بخشى از خون قربانى را به ديوار كعبه مى ماليدند كه آيه در همين فضا نازل شده است كه (لَن يَنَالَ الله َحُومُهَا وَل 
دِمَاؤهَا وَلكن يَنَالَُ النَُوَى منكة) اين جه كارى است مى كنيد اين نظير دخيل بستنهاست خب جرا اينجا كه رفتى دخيل مى 
بندى آن دعاى خاص را بخوان آن زيارت خاص را بخوان نكفتند دخيل ببند يا يارجه ببند كه آنها را نككفتند كه آنها هم 
فون كه الرعد ف عدمفل كبصون افون كمد دوايفان نون كيه الذثارن سعد ارد كاو زا مكتسه رلو كال الله لفيا ل 
دِمَاؤْهَا وَلكن يِنَالَهُ النَوَى مِنكم) در همين آياتى است كه بعداً به خواست خدا مى خوانيم آيهى /ا٠‏ همين سورهى مباركه ى 
«حج)» است كه به خواست خدا خواهد آمد اما فرمود اين كار را انجام بدهيد به نام خدا ذبح كنيد و به نام خدا به فقرا اطعام 


ص: لحرا 


غرض 5 ن است كه وظيفه ى زائران و حاجيان تحر و ذبح است بله, اما وظيفه ى حكومت اسلامى اقامه ى حج است اينكه 
وجود مباركك حضرت امير براى قَسَم نوشته «أقم الحج للناس» همين است كه حكومت اسلامى بايد انجام بدهد اليوم حرمين 
در اسارت آل سعودند اككر __ ان شاءالله _ اين نهضتى كه در مصر شروع شد در تونس شروع شد در يمن شروع شد در 
كشورهاى ديكر شروع شد, همانند نهضت اسلامى مردم بزركوار اين منطقه ايران اسلامى _ان شاءالله _ آنجا هم ثمربخش 
بشود حرمين از دست آل سعود نجات يبدا كند آن وقت اقامه ى حج وضع روشنى يبدا مى كند كه حج اقامه مى شود هم 
وضع مل بهتر مى شود هم وضع ساير مواقف بهتر مى شود هم وضع حرمين بهتر مى شود به بركت قرآن و ععترت و بساط 
وهابيت هم كلا برجيده مى شود اينها اكر بفهمند كه عقل جيست, توسّل يعنى جه, توكل يعنى جه, ارادت مردم به اهل بيت 
يعنى جه, مثل ارادت مردم به قرآن است خب ما اين قرآن را مى بوسيم قرآن را بالاى سر مى كذاريم اينكه فرقى بين قرآن و 
عترت نيست خود ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود شما هم نقل كرديد فرمود: «لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض» خب 
اين قرآن را ما مى بوسيم بالاى سر مى كذاريم اين شركك نيست اككر حرم رفتيم و در و ديوار را بوسيديم اين شركك است؟! 


عقل اكر بيدا بشود اين همه حل مى شود. 
يرسش:؟. ياسخ: خب آخر براى كشت مرغ و امثال ذلك كه اسم اعظم لازم لسبددت: 
خب, (فكلوا مِنْهَا وَأَطْعِمُوا الَْائِسَ الْمَقِيَ): 


ص: "مع 


«بائس» يعنى كسى كه نيازمند است كرفتار شدّت و رنج و درد است و فقير هم به كسى مى كويند كه ستون فقراتش شكسته 
الست ستحضريل كسئ كه استوق افقزاتقن شكسته تاشد به اؤ مئ كو ينك فقير وقلارت اشسنادق تذارد كسى اكز خذاي نا كرده 
كرفتار ضعفٍ مالى باشد قدرت ايستادكى در برابر حوادث را ندارد به او مى كويند فقير وكرنه فقر و فقير آن وضع اوَّلى 
اق بن يناف ا رس النوقددا زع را نين جل قا قافن تهون روا آنا جين فمتسع ا لل راان للكنه افت ل تدرف 
ايستادن ندارد به او مى كويند فقير, جون يكك ملت بى اقتصاد, ملت بى مال قدرت ايستادكى در برابر ستم را ندارد مى كويند 
ملت فقير يا شخصى كه در اثر بى مالى توان مقاومت با حوادث را ندارد به او مى كويند فقير فرمود اينها را بايد اطعام كنيد 
تأمين مى شود ديكر نيازمند در روايات ما هم هست از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است كه ذات اقدس 
الهى مى داند كه نياز فقرا جقدر است به همان اندازه امور بريه جعل كرد اين در روايات باب زكات است ملاحظه فرموديد 
ديكر بخشى در علل و شرايع است بخشى هم در ذيل روايات باب زكات است كه حضرت فرمود خداى سبحان مى دانست 
كه نياز فقرا جيست, «جعل سبحانه» فقرا را «ش ركاء للأغنياء» اين مال خودش را كه نمى دهد مال شريكك را مى دهد بنابراين 
فرمود اككر خدا مى دانست كه بيش از اين مقدار لا-زم است نقل مى كرد منتها حج افتاده مشكل مردم را حل نمى كند 
(ليَشْهَدُوا مَنَاقِعَ لَهُمْ) نيست الآن اينها حج را انداختند, يكك وقت است >عبه را منجنيق مى زنند براى كرفتن ابن زبير ويران مى 
كنند يكك وقت حج را منجنيق زده اين آل سعود ويران كرده الآن حج ويران شده است, عُمره ويران شده است حج و عمره ى 
ويران شده (لِيشْهَدُوا مَنَاقعَ لَهُمْ) را به همراه ندارد آن حج اقامه شده است كه (لِيَشْهَدُوا مَنَافعَ لَهُمْ) را به همراه دارد خب, بعد 


مامي 


فرمود: 3 لصوا تفثهم): 


ص : #اوع 


١نَمَتْا‏ يعنى آن غبار و جركك و عرق واينها البته آن روايت ضريح محاربى هم نقل شده است در بحثهاى سابق داشتيم حالا 
هم اكر فرصت شد به مناسبتى روايت نورانى كه امام صادق(سلام الله عليه) به ضريح محاربى درباره ى تعبير (تَفَتَهُمْ) ذكر 
كرده است آن را شايد نقل بكنيم كه همين شاكردان مخصوص حضرت به يِيشكاه امام صادق رسيدند فرمود تاكنون ما جنين 
تفسيرى از شما نشنيديم اينكه به ضريح محاربى فرموديد اين جيست؟ فرمود: «مَن يحمل مثل ما يحمل ضريح) جه كسى مى 
تواند علم ما را حمل بكند اكر يكك شاكرد خوبى باشد ما بله اسرار را به او مى كوييم اما تا حال جنين كسى از ما سؤال نكرده 
اين (تَمَ لَيِقْضُوا تَفنَهُمْ) را وجود مباركك حضرت برابر تأويل قرآن به ولايت زده است خب, (ثُمَ لَيَقْضُوا تَفنَهُمْ) قضا يعنى به جا 
آوردن يعنى اين تَمَتْ و عرقها و جركها و خستكى هايشان را برطرف كنند (وَلْيُوفُوا ُذُورَمُغْ) آن تعهّداتشان راو آن نذرهايشان 
را وفا كنند (وَلْيِطَوَهُوا بالْبِِتٍ الْعَتيقٍ). 


يبان سيدناالاستاد لابد ملاحظه فرموديد فرمود اين (وَلْيِطَوهُوا بالْبِيِتِ الْعتِيقٍ) خب بله ظاهرش اين است كه به دور خانه طواف 
كمد انوغ ين 11 قالط تفي ) السك افرموه ابن حمل بدي كك وو اباك اهن بيت (عيك الساهم) متصوين طراك يناد انك 
اين يكى را اهل بيت فرمودند اين مربوط به طواف نساء است كه كلا از حالت احرام بالقول المطلق بيرون بيايد خب (وَلْيِطوفُوا 
بالبيت الْعَتيقِ) وصف اين بيت كاهى به عنوان بيتِ رفيع, كاهى به عنوان بيتِ عتيق, كاهى به عنوان مباء للناس هر كدام يبام 
خاصٌ خودش را دارد اكر كفتند قبله ى شما بيت عتيق است يعنى شما به طرق خانه يا آزادى داريد نماز مى خوانيد ديكر معنا 
ندارد برده ى كسى باشيد يا برده ى درون يا بردهى بيرون اكر كفتند: (وَلِْطوٌهُوا بِمالِيِتِ الْعَتِيقّ) داريد دور خانه ى آزاد و 


آزادئ ظواك :فى كنيد :ديكر معنا تذارد بزده :ىق كسى. باشيل: 


ص: عاوع 


بيانات نورانى حضرت امير است كه «عبد الشهوه أضلٌ مِن عبد الرق» همين است فرمود كسى كه بنده ى شهوت است ذليل تر 
از بندهى بردهى است اين كسى كه مى كويد من هر جه دلم بخواهد مى كنم اين را مى كويند ولنكار, ولنككار هم كه قبلا 
ملا-حظه فرموديد يكك كلمهى مركب است نه كلمه ى بسيط, كسى كه انككاره ى او و انككيزه ى او ول بودن است به او مى 
كويند ولنكار اينكه مى كويد من هر جه دلم بخواهد مى كويم, هر جا دلم بخواهد مى روم اين همين ولنككار است ديكر 
انككاره ى او و انككيزش او اين است كه ول است مثل كراب هراش خب اكر اين هست اين «عبد الشهوه أظضل ين عبيد الرق) 
حضرت فرمود, فرمود اين خانه شما را آزاد مى كند هم از بردكى درون هم از بردكى بيرون اين اقامه ى حج به وسيله ى بعثه 
در طىّ اين سى سال مردم را آزاد كرده است البته رسانه ها اثر خودشان را داشتند, نهضتها و راهبيمايى هاى درون مرزى اثر 
خودشان را داشتند اما مستحضريد كه بسيارى از اينها رسانه ندارند بسيارى از اينها آن شعار را ندارند كه وضع راهييمايى هاى 
ما را ببينئد اما در جريان مكه همه ديدند ديكر (وَلْيطُوهوا بالْبِِتِ الْعتِبق). دو الحمد لله ربٌ العالمين؛ 
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(وَإِذْ بون لإنراجيم كان اليتٍ أن لامرك , بى شيا وَطَهرْ بتتى لِلطائِفِينَ وَالْقَائمِينَ َلك الود (26) وَأَذْن فى الناسٍ بالتيع 
نوك رجالا وَعَلَى كل ضَابرٍ بَأنِينَ بن كل قح عَمِيقٍ 09 لِيشْهَدُوا ماع لَه يكرا اشم اللِ فى يم َعْلومَاتٍ عَلَى ما 
هم بن بهيمه الام كلو نا وَأَطِْمُو اراس الَِْير 080 كم ليفضُوا تََُْ وَيونُوا ندُورَهمْ وَْيَوكُوا ليت التي (019 
ذلك وَمَن بُعَظّمْ حْرمَاتٍ الله فهو يد لَهُ عند رَبّْهِ َأحِلّتْ لكَعْ الْنْعامُ ناما بلَى عَلَيكمْ + جْتَيبُوا الس مِنَ الأَوْنَانَ وَاجم جَتَنوا قل 
ازور (:"0 


ص: 6 


عترت از اين قبيل استء كعبه هم از اين قبيل است. درباره ى قرآن فرمود: (وَاعْتَصِ مُوا بهل اللْهِ جمِيعاً وَل تَرَقَوا) درباره ى 
عترت هم كه از قرآن جدا نيستند و آن حديث معروف نقل شده است. درباره ى كعبه هم فرمود ما اين كعبه را مرجع عمومى 


قرار داديم اينكه فرمود: (وَإِد بَوَنا لإبرَاهِيم): 


واء دو اصل دارد اين لغويها همه شان يكسان نيستند بعضيها ريشه يابى مى كنند بعضيها فقط بره ى در استعمال اند كه 
معناى اين كلمه را ذكر مى كنند خبره ى در وضع نيستند نمى دانند براى جه وضع شده در جه موردى استعمال شده را كاملل 
مى توانند تشخيص بدهند لذا لغوى خبير در آن تشخيص موارد استعمال است برخى از اين لغويها براى تشخيص حقيقت و 
مجاز هم تلاش و كوشش مى كنند مثل همان كتاب معروف جناب زمخشرىء برخيها اصل يابى هم مى كنند نظير ابن فارس 
در مقاييس ابن فارس يكك لغوى خاضّى است وقتى به يكك كلمه رسيد مى كويد اين يكك اصل دارد يا دو اصل دارد و همه ى 
اينها را از هم جدا مى كند. درباره ى باء يّبوء بواء مى كويد دو اصل دارد يكك اصل بواء به معناى سواء است يكك اصل بواء به 
معناى رجوع است اين سطح زمين كاهى مسطح و مساوى است مى كويند ارضى است بواءء كاهى برآم دكى و برجستكّى 


دارد مى كويند اين تَّبوء دارد» نبأ دارد كه نبأ همان ارتفاع خاص است با اين ماده هم بى ارتباط نيست. يس بواء كاهى در 
مقابل نبوء و امثشال ذلكك است كه در بين اعراب اين رسم بود مى كفتند آن م بواء اين دم اسث يعنى كف اين دم است اكر 
و مستعلتر ع رقصدا دل على صواسيفل ندل كتسن را كيرد ع كنسها 1نقم نواه :اودع تمق" نعل انوك" انق تست كف اق 
نتيا فللان كع ابواء أرق كم :امك بعتى كي اين وم اعد سن بواء يك امناش :د معناى: مساواك انست: صل ديكرشن ههانه 
معناى رجوع است باء بغضب يعنى رجع بغضب آن كاه به همين معناى رجوع (وَإذْ 0 إِبْرَاهِيمَ مَكانَ الْبِيِتِ) را معنا مى كند 
اين يكك. ْ ٠‏ 


ص: وى 


بوضي جارك توق لني طالاوك اده قله ارب زرا لعل ليك رارع ناكا ري تعزو قا يعن م 0 
دين مردم را به وحدت دعوت مى كند يناهكاهى بايد براى مردم باشد جايى بايد باشد كه همه يكديكر را در آنجا ببينند و با 
او هماهنكك باشند قرآن استء عترت استء كعبه است. اين كعبه مَثاب ناس است يعنى مرجع مردمى است كه مردم مرتّبٍ به 
او رجوع مى كنند جه از دور جه از نزديك اين استقبال شبانه روزى به طرف >عبه از همين قبيل است» يس مَُثاب به معناى 
مرجع است جه اينكه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) در همين (وَإِدْ بَوَأنا إبْرَاهِيم) اوّلين معنايى كه براى (يوَنَا) ذكر مى 
كند يعنى «اجعلناه مرجعاً» بعد جند قول نقل مى كند اول اين قول معناى رجوع را ذكر مى كند بعد اقوال ديكران را ذكر مى 
كند در مقطع سوم مى فرمايد: «أصل البواء هو الرجوع» خب يس يكك يناهكاه و يكك مرجع عمومى براى مردم فراهم شده 
است كه مردم با حفظ آن يناهكاه وحدتشان حفظ بكنند. همين معنا را به صورت دقيق تر و عميق تر وجود مباركك حضرت 
امير بيان فرمود و آن اين است كه كرجه انبيا آمدند تا آن دفائن عقول را إثاره كنند بشورانند شكوفا كنند «و يُثيروا لهم دفائن 


العقول» ثوره يعنى يكك انقلابء. كاو را كه ثور مى كويند براى اينكه شيار مى كند مى شوراند زمين را. 


ثوره يعنى انقلااب حضرت فرمود انبيا آمدند كه انقلاب فرهنككى كنند «و يُثيروا لهم دفائن العقول» اين دفينه ها را ثوره كنند 
اين دفينه ها را ثوره كنند» بشورانند» شكوفا كنند خب مستحضريد براى يكك نفر و دو نفر كه نيست براى همه مردم است همه 
ى مردم را اكر بخواهند دفائن عقولشان را بشورانند» ثوره كنندء اثاره كنند» شكوفا كنند» يكك ميدان عمومى مى خواهد آن 


ميدان عمومى ميدان اهل بيت است. 


ص: /اوع 


وجود مباركك حضرت امير در خطبهى ديكر فرموة: «قبادرُوا) اين «يَادِرُوا» را ذكر كرده كذاو كذاو كذاهَنْ مُشمَقَارِ الْعِلّم) 
تشغار كه إشع مكان است يتى. ميدن اثقلات'فرموه برويه به طرف اهل بيت ينها ميذان اتقلاب اند انيخا كه يرون دفائن 
عتوق تعناارا نارم كتين سوراينذه شكوفا مى كنند» شكفته مى شود تا در يكك ميدان انقلاب جمع نشويد آن انقلاب 
درهذ كن تفهاة تن قو كدان القاقت فلن :واو افش انحن كدو شرو اكلب ني بن نا دزاءة طق اد ا سورد 
مباركه ى «بقره) بيت» مَثاب و مرجع عمومى است اين 5-0 با «باء» به معناى «رجع) هماهنكك است كه «باء بغضب» يعنى 
«ارجع بغضب' نه «باء» به معناى 00 جه برسد به توطئه به معناى وطأنا ومانند آنء ونيازى هم به تقدير اأرخما عدار 
رأف انتكة وب و آنا تقسير فى كنذا عه :(3 أ يعن ,جه كار تكد (فكاق افق ) را؟ أن لا تشرك) كه مار هم ابداتقلدين بيت 
كه «قلنا له لا تشركث). 


مطلب بعدى آن است كه كرجه خطاب (لآ تُمْرِككُ) متوجه وجود مباركك حضرت ابراهيم است اما نظير خطاباتى كه مستقيماً به 
بيامبر هر عصرى مى رسد ولى مسئول و مشمول همه ى امت اند اكر دليلى بر اختصاص نبود نظير (يَ أَيَّا الَسُولَ بَلعُ ما أنْزلَ 
إلَتِكك) ساير خطاباتى كه متوجه وجود مبارك بيغمبر است شامل همه ى مردم مى شود اكر فرمود: (أَقِم الصّاقّه إَدُنُوكِ 
الس إِلَى عَسَقٍ اللّيلِ) ديكر مخصوص ببغمبر(صلّى الله عليه و آله و سلّم) نيست آنجا (ووِنَ الل هيد به نَل لكك) به قرينه 
ى (لْك) معلوم مى شود كه خاص است وكرنه اين خطاب اوَّلى عام است غالب خطابات هم همين طور است كه اكر متوجه 
بيغمبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) شد دليلى بر اختصاص نبود براى توده ى مردم است اينجا هم همين طور است ما به حضرت 
ابراهيم كفتيم اين مكانٍ بيت را مرجع عموم قرار بده و توحيدٍ ناب را حفظ بكن شركك نورز و اين منطقه را هم حفظ بكن و 
در جريان (مَكانَ الِْيِتِ) هم اشاره شده است كه در حقيقت كرجه ما مى كوييم: 


ص: انا 


«الكعبه قبلتى» اما آن قبله ى راستين و حق و حقيقى همان عد خاص است كه اين كعبه در آنجاست به دليل اينكه جندين بار 
اين كعبه ويران شده از زمان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) الى الآن جندين بار خراب شده بازسازى شده با سيل» با زلزله» با 
منجنيقء اما آن وقتى كه قبله با سيل» با زلزله» با منجنيق مروانيان خراب شده اين طور نبود كه مسلمانها بى قبله باشند كه قبله 
اين جهارديوارى نيست آن بُعدٍ مخصوص «من تخوم الأرض إلى عنان السماء» آن قبله است اين جهارديوارى در آن مكان 
است فرمود ما مكانٍ بيت را كه در حقيقت آن بُعد قبله است آن را به حضرت ابراهيم نشان داديم و اين بيت در جايى قرار 
دارد كه آنجا «ممن تخوم الأ-رض إلى عنان السماء» قبله است خب اينها كه در هتلهاى مرتفع نماز مى خوانند قلل جبال و فوق 
اينها دارند نماز مى خوانند اينها كه روبه روى اين بيت نيستند كه روبه روى قبله اند قبله «من تخوم الأرض إلى عنان السماء» 
اكر كسى در هواييما هم باشد دهها كيلومتر بالاى سر كعبه هم رد بشود بالأدخره از مسير قبله دارد مى كذرد يس اين 
جهارديوارى فعلاً كه ما مى كوييم «والكعبه قبلتى» يعنى در جاي قبله قرار دارد وكرنه آن بُعد مخصوص «مِن تخوم الأرض 
إلى عنان السماء» قبله است آنها كه در زيرزمينها دارند نماز مى خوانند آنها كه روبه كعبه نماز نمى خوانند رو به قبله دارند 
نماز مى خوانند لذا فرمود: (مَكانَ الْبِبِتِ) يس (تَبَوَّءُوَا) معنايش معلوم استء مَثاب بودن و مرجعيّت بيت معلوم است و اينها 
جلا ابت مََبَهُ ِلنّاس) منتها اكر در بخشهاى ديككر دارد كه براى مؤمنين است براى اينكه مؤمنين بهره ببرند نظير اينكه درباره 


ى قرآن فرمود: (مُدىٌ لِلنّاس) اما در بخشهاى ديككر دارد كه (هدىٌ لِلْمُتَّقِينَ) وكرنه قرآن براى هدايت همه مردم است. 


ص: 949 


كعبه. قرآنء عترت(عليهم السلام) مرجع انسجام همه ى ملل اند منتها مسلمانها دارند استفاده مى كنند لذا تعبير ناس سر جايش 
لحتل اما ردك درووه بوهم سر زموه مكودرا لزارك كنحه نا لترافةا وار مكامية كمد تراة شير راامتميك امن زد ا قاباكة 
نماكك ليوو لعت: :را تكائر واابتهنا زامتقعة تق 'داتد. كوت :زا امتمعة من .دانه يبنا بابق ادن عرقةق :و كريد كردن وا 
سوغات آمدن به اتلافٍ عمر شبيه تراست تابه حج و زيارت وعُمره انجام دادن اين يولها را به جيب ديكران ريختن است و 
اكر كسى بخواهد جيز تهيه كند خب مناسب ترش اين است كه در داخل تهيه كند ديكر اينها را قرآن منفعت نمى داند تكاثر 
راء لهو و لعب راء ريختن يول به جيب بيككانه ها را اينها جه منفعتى است براى مسلمانها آنجه منافع اينهاست و دست ساز وجود 
مبارك ابراهيم و اسماعيل (سلام الله عليهما) است جيز ديكر است. 


يرسش:؟ياسخ: اما سوغات اينها (كان يستهدى من الناس) از ماء زمزم آن حيزى كه از خود مكه باشد اينها باشد بله» جون 
بالأخره مسلمانها خودشان توليد كردند و خودشان در قبال اين» جيزهايى هم از مسلمانهاى كشورهاى ديكر مى خرند. 


حضرت؛ مهم ترين سوغاتى كه مى خواست استهداء مى كرد طلب هديه مى كرد ماء زمزم بود كالا-يى كه در كشور خود 
انسان هست اكر بهترش نباشد مثل اين است داعى ندارد اصلا اينها سوغات نيست جيزى سوغات است كه از حرم بيايد و آن 
حرمتٍ خاصّى است كه ديكران را هم حاجى و مؤتمر بكند بالأخره اينها منافع نيست اعزام اوشخصوفكا «الستصويان: 
حوزوى و دانشكاهى به حرم الهى اينها بركت است كه همينها هستند كه مردم را روشن مى كنند وكرنه در فضاى بسته ى 
جد سر ]نوا عدظلو و حدس تارايس وراك اسن كرعة وسيل عور تراك عرو سداد زسيدة امنك للد حم 
كه شما مى بينيد به لطف الهى شيعيان و مسلمانهاى بالأخره؛ فرقى بين برادران شيعه و سنّى نيست منهاى ومّابى كه در حقيقت 
او سهمى از اسلام ندارد ساير مسلمانها و شيعه ها بايد از دست ظلم كسانى كه مدّعيان توليت حرم اند بايد نجات يبدا كنند 


الآن به بركت همين رفت و آمدهاست كه اينها دارند قيام مى كنند. خب فرمود: (لِيَشْهَدُوا مَنَافِمَ لَهُغ). 


ص: لاه 


يرسش:؟ ياسخ: آنجا سخن از قبله بودن نيستء» مطاف بودن است. 
يرسش:.؟ ياسخ: مسجد هست» خب مسجد هست در آنجا ايه ى ١88‏ دارد كه بعد ما جعل كرديم؟! يا همان را ادامه داديم. 


يرسش:؟ ياسخ: نهء نه اينكه أسبق نبود اين دين حضرت ابراهيم دين سابقه دارى است بر اساس آن سنّتها هست در اين اديان 
وس كاف ندل وح نرت كن قاذ ف ليزه محل قزل فنك ادن ند لذت عد ق البوتك يو كركه وال رقا او متسر مان التعلنه 


و آله و سلّم) اول به طرف قدس نماز مى خواندند بعد به طرف كعبه منتقل شدند. 


برسش:؟ياسخ: جراء آيه ى ١55‏ سورهى مباركهى «بقره). خب بله اين همان ديكر اول مسلمانها به طرف قدس نماز مى 


خواندند بعد به طرف ععبه اين هم در روايات ما نصوصش مشخص است. 


بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) آن طورى كه برخى از مورّخان نقل كردند وقتى كه در مكه نماز مى خواندند طرزى مى 
ايستادند كه هم به كعبه رو كنند هم به قدسء بين كعبه و قدس نمى ايستادند يشت به كعبه نمى كردند طرزى نماز مى 
خواندند كه هم به كعبه رو كنند هم به قدس. در آنجا سرّش اين بود كه در جاهليت به اين بيت خيلى احترام داشتند نه احترام 
#اسيلق بذك اتاد نعطي 9 ك0 داطصي كود يا كن بعس داستو فى داق اززتظ رف داق سيعاة كه باية انق كل قباد 
باشد بر تعضّب آنها افزوده مى شد براى فروكش كردن تعضب جاهلى مردم جاهليت قبله قدس بود بعد وقتى كه نظام اسلامى 
مستحكم شد وو شرك و جاهلِت تضعيف شدند وقتى وارد مدينه شد يهوديها ازاين فرصت سوء استفاده كردند كفتند كه 
مسلمانها قبله ندارند به قبله ى ما مراجعه مى كنند آنها كرفتار تعضّب شدند در جنين فضايى دستور تغيير قبله از قدس به كعبه 
مادو قد بس ترق 5و | لتارفزلة قذدز نمت سنس انك انها كر كمع رون كب بد لسسع اخر ل اليك ديق 
اولى اين بود و اككر احياناً فرق كرد (لَكلّ جَعدًا ينك شَوْعَه وَمِنّْهَاجاً) اما مطاف بودنش همجنان محفوظ است مردم كرجه به 
طرف قبله نماز مى خوانند اما آن انسجام و وحدت در نماز نيست در آن كنكره ى حج است در كنكره ى حج مطاف همه 
يكى است آنجه همه ى مردم شرق و غرب را جمع مى كند حج عمره است در طواف است جه طواف زيارت جه طواف وداع 
جه طواف نساء مطاف همه يكى است. 


6٠١ ص:‎ 


يرسش:.؟ ياسخ: براى همين نكته است كه بيت المقدس جيزى به عنوان مطاف نبود در اوّلِين بار براى اينكه اعراب جاهلى سوء 
استتفاده تكشد واكويتد ابن كمه عون كعبة ارا بزائ خوةشان .مي «الشعد قبلهى.مسلمائهاست مسلمائها جاى تدارند حون 
ينها كليددار كعبه بودند» متولّى كعبه بودند. ايت حج به عهده ى اينها بود كه آيه نازل شد (أَجَعَكم سِدَقَايَهَ الْحَاحّ وَعِمَارَهَ 
الْمَسْجِدٍ الْحَرَامِ كمَنْ آمَنَ باللّه) اينها متولّى مسجدالحرام بودند» متولّى كعبه بودند» كليددار بودند و همين كليددارى را به تمن 
حو وعد دقن ا لتكدين الماك ا مر تلو تل مر او د مدينه شدند يهوديها سوء استفاده 
كردند از آن به بعد فرمود: (بَيَقُولٌ السُفَهَاءٌ مِنَ النّاس مرا وَلَامُعْ عَن قبلتِهمُ الى كانُوا علا بعد فرمود: (قَلْ لل الْمَْرِقٌ 
وَالْمَغْربُ) شما الله را مى خواهيد عبادت كنيد به هر سّ.متى كه خداى سبحان دستور مى دهد برابر مصالح عصر و مصر بايد 
عبادت كنيد (قَلْ لِلَّهِ الْمَذْرِقَ وَالْمَغْْبُ) كاهى به طرف ععبه كاهى به طرف قدس ولى آنكه همه ى مردم را جمع مى كند 
يله ويمطاف نيع كه واه روداو هنك الى روء التبائة عمي» زمر نا فسفاة را تامرى كلد بطل رسيديييه (فكلرا منها) كه 
اين امر براى وجوب نيست آن (أَطِْمٌوا) راهم برخيها براى وجوب كرفتند كه البته در آيهى (أَطَّهِمُوا الْمَاتِعَ وَالْمُعْيَهَ) كه به 
خواست خدا در آيه ى 78 همين سوره خواهد آمد 1 نجا ممكن است بازتر بشود كه آيا تقسيم لازم استء به هر سه كروه 


قانع و مُعْتِرٌ و فقير بايد توزيع بشود اصل توزيع واجب است ولى وظيفه ى حكومت اسلامى و كسانى كه مى خواهند حج را 
اقامه كنند اين است كه جلوى اين ضايعات را بكيرند» بعد فرمود: (ثُمَ ليِقُصُوا تَفَنَهُمْ) خب رواياتى كه در ضمن اين آيه است 
ملاحظه فرموديد كه خيلى از آن لطايف روايات اهل بي ت(عليهم السلام) است. 


ص: ذاه 


ابن محاربى در حضور وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) عرض كرد كه ( ثم [ ليقف وا تَفَنَهُغُْ) يعنى جه؟ فرمود اينها 
كو جود سي ست د لقا ف با ل شاور ا ا 
از مدينهى قبلى است براى اينكه آن روز اين طور بود اول مراسم حج را انجام مى دادند بعد مى رفتند در مدينه خدمت امام 
زمانشان وقتى كه وجود مباركك امام صادق يا امام باقر يا ساير ائمه(عليهم السلام) در مناسكك و مراسم حضور مى داشتند 
ديكران در ا ا رقي مناسكشان را انجام مى دادند به حضور امام شرفياب مى شدند «من ع الحج لقاء الإمام(عليه 
السلام)» اين در روايات ماست. امام صادق(سلام الله عليه) به ابن محاربى كه از حضرت سؤال كرده (ثُمٌ ا تََتَهُمْ) يعنى 
جه؟ فرمود: «أى لقاء الإمام(عليه السلام)» عبدالله بن سنان از شاكردان معروف وجود مبارك امام صادق است اين حديث راو 
اين تفسير را از ابن محاربى شنيده بعد آمده حضور امام صادق(سلام الله عليه) عرض كرد يابن رسول الله ما از شما كه سؤال 
مى كرديم مى فرموديد قضاى تَمَتْ همان انجام مناسكك است و بعد ...وليدكيها و كردوغباركيريهاى بعد از مناسكك است و 
اينها ديكر نفرموده بوديد لقاء الامام فرمود: ١ض‏ دَق و ص دَفَتَ) هم آنجه را كه تو مى كُويى راست مى كويى هم آنجه را كه 
ابن محاربى مى كويد راست مى كويد (إنّ للقرآن طَهْراً و بَطناً» بعد فرمود: «و مَن يَحْتَمل مثل ما يَحتّمل ابن محاربى» اين ن 
تحتمدل) همان است كه در زيارت نورانى جامعه كبير هست در زيارت جامعه كبير اين جمله. جمله ى خبريه است اما خب 
ممه ون نضا ومانيد دن نوها > سه عو به اك بموافى قاو القااي قر ااي كداتى كذاءو كلاعا دن املك العف بعلمة 
يعنى اماما! من از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنم كه بتوانم آن شايستكى را داشته باشم علم شما را تحمل كنم» كدام علم؟ 
همين علم فقه و اصول اينها؟ اينها كه علم ظاهرى و مفاهيم حصولى است شما فرموديد حديثٍ ما و امر ما و علم ما درجاتى 
ورك وان ملك حرف دفن ل مله «لا يَحْتملها + : تعد الا تتكملةة أ الا يتفهمه» لا يتعّمه الآ الحوزه و دانشكاه؛ فرمود 
ا يراض ينه كل و قار رإلخال تبي اكد تووم سحل كرانى بقارا لحو ا اوقل اواك 

قرت أر هيك | حدق ذه قله لفو وها كد رارك حا مهار اذى وا نوو سوم مظور بيه لمم ويه خر طن عى الك عتما وسييلة 
بشويد كه ما بتوانيم علم شما را حمل بكنيم يس اين جمله» جمله ى خبريه است (اولاً) به داعى انشاء القا شده (ثانيً)» منظور از 
علوم ادكلي الك كمسل ابابدره لالرميد» مقوه نانم قاطر 3ن ناتسدرك سعروف رايعاً) كد «لا يَحْتَمله 
ليق ترضل أو ملك تتزك أو عبد انعد الل عله لقو انها آعدنم كه سين غلم بر تالا كس رويد مضتهلا عقارق 
نبات بياورد اين سوغاتش همان است يكك وقت مى رود مشهد مُحْتّمل علم برمى كردد آن هم سوغاتش همين است در مسثله 
ى هجرت وجود مبارك حضرت فرمود بعضيها هجرت دارند براى غنيمت و امثال ذلكك «مَن هاجر إلى كذا فأجره كذا» جندين 
نموته را خضرت ذكز كرده زيارت مكه:ومدبنه هم همين طور ات ديكرء زيازت اعتات مقدس و ماهد مشوق هم همين 


طور است. 


ص: وله 


زيارت جامعه درس ولايت است «مُحتمل لعلمكم» يعنى خدايا! به بركت اين مزار و مَزور توفيقى بده كه من علم اينها را حمل 
بكنم امام صادق(سلام الله عليه) به عبدالله بن سنان فرمود: «مَن يَحْثَمل مثل ما يَحتّمل ابن 0 5001 دقيقى بيدا 
كنيد كه اسرار ما را حفظ بكند اين علمهاى خاص را حمل بكند ما هم جيزهايى به او مى دهيم با اينكه ابن سنان از فقهاى 
معروف بود ابن سنان براى حوزه كارآ مد بود اما نه براى اين معرفت و ولايت فرمود: «مَن يَحْتَمل مثل ما يَحتّمل ابن محاربى) 
خبء اين روايات نورانى در ذيل همين آيه 3 لَيِقْضُوا تَمنَهُ وَلَيُوقُوا َذُورَهُمْ) خبء نذرهايى هم كه كرديد انجام بدهيد كه 
آن هم ديكر نيازى به توضيح ندارد (وَلِْطَوَُوا بلْبِيِتِ الْعتبقّ) اين را همان طورى كه ملاحظه فرموديد سيدناالاستاد در الميزان 
دارد كه اين طبق روايت كه آمده مربوط به طواف نساء است البته بر غير طواف نساء هم برخيها تطبيق كردند ولى طبق روايت 
اين به طواف نساء برمى كردد براى اينكه آخرين قسمت حج است. بعد فرمود: (ذْلِكك) حالا دارد جمع بندى مى كند (ذلِكك 
ون يُعْظة خرقات الله) هر رق وا كه ذات اقدس الهن حرم شتمرةهء محتزم اكتمرده مى كويد فلان كس ر] الخترام كرة. يعن 
حريم كرفت خيلى نزديكك او نشد ما نزديكك بشويم براى ما نيست بايد از دور ادب را حفظ بكنيم و فاصله بككيريم و وظيفه 
مان را انجام بدهيم كسى حُرّمات الهى را تعظيم بكند اين برايش خير است خبء ملاحظه فرموديد اين معلوم مى شود اين 
(لِيَشْهَدُوا مَنَافحَ له اين كونه از امور را مى خواهد بككويد نه سوغات آوردن را (فَهُوَ خَهد لَهُ عِنْدَ رَيّه) جون درست است كه 
تعدا ا زسالوكه عي باق كزقه زميف زانة لقث الشعر لشومة) اما تكبو هف الناش :انق تاه هته الله نا دغر ذ مالم ر اتسنا 
سبحان خير عند الربٌ معرفى كرد يا خيرء (إنَهُ لحب الْحَير لَسّدِيدٌ) بله» كلمه ى خير بر مال اطلاق شده است. 


6٠١5 ص:‎ 


آيه ى سوره ى مباركه ى «نحل» كه فرمود: (مَا عِندَكمْ يَنقَدٌ وَمَا عِندَ اللَّهِبَاقِ) ما يكك خير نافتد و زايل داريم يكك خير باقى» 
آنكه بالقول المطلق خير است ير عند ره است كه (مَا عِندَكمْ ينقَدُ وَمَا عِندَ اللِّ بَاقِ) آن وقت جنين انسانى كه خير عند الربٌ 
را تهيه كرده است مى شود شاكرد امام زمانش در جه جيزى شاكرد حضرت مى شود؟ در بقتِه الله بودن» در نظام خلقت آن 
كه بالاصاله ذات اقدس الهى او را بقتهالله قرار داد عترت طاهرين اند خب شاكردان اينها هم مى شوند بقيهالله اكر وجود 
مارك صرت انر فرمرة«العله ]ك2 تاقوة ما بقض: الذاشوه ائنها رقفهاللي زا ان بجا كفده اكنه كران اهل للك ين بورد فل 
جون خير عندالربٌ است (وَمَرا عند الل َاقِ) اين مى شود بقيهالله لذا در بخشهاى يايانى سورهم ى مباركه ى «هود هم قبلا 
ككذشت كه فرمود: (فَلَوْلا كانَ مِنَ الْقرُونِ من قَتِلْكمْ أُولُوا َيه يَْهَْنَ عن الْقَمَادِ) جرا علمايى كه (أَُونُوا َيه هستند بقيهلله اند 
جلوى فساد را نكرفتند قرآن كريم از عالمان دين به عنوان بقتهالله ياد مى كند منتها اينها بقيهاللهى را به بركت بقيهالله بالأصل 
دارند آن كه تابع امام زمان خودش است به همان اندازه اى كه تبعت دارد بقيِه هم نصيبش مى شود اكر خدا يكك عدّه را 
اولواالألباب مى داند. يكك عدّه را اولواالأبصار مى داند يكك عدّه هم اولوابقيه مى داند مى كويند اينها بقتهالله اند به استناد اين 
آيه نورانى سورهى مباركه ى «هود؛ وجود مباركك حضرت امير در آن كلام فرمود: «الْعُلَمَاءٌ يَاقو نا فى الدط وحن كر 
كد حير عل رف راطليء كرو امك عن اوم هنا حي عهى ها كد وركرة |كر يناد موخيز و مداع إست بعت ادم جر 
بيوسد و از ياد برود فرمود اين كار را بكنيد (حَي لَه عند َب وَأَحِلْتْ لَكَمْ العام ناما يل عَلَيكمْ كا جْتيُوا الس مِنَ الأَوْنَانِ 
وَاجْتَبُوا قَوْلَ الزّور) انعام سه كانه يعنى كاو و كوسفند و شتر اينها براى شما حلال است جيزهايى هم براى شما حرام است كه 
ما بعداً خواهيم كفت جون سوره ى مباركه ى «حج) قبل از سوره ى مباركه ى «مائده» نازل شده در سوره ى مباركه ى «مائده) 
آنجا مشخص فرمود كه جه جيزى براى شما حرام است آيه ى سوم سوره ى مباركه ى «مائده؛ اين (إنَا ما بَى عَلَيكُم) را شرح 
5اذكرموة رفت عَلَيْكُمُ اميه وَالدَّمُ وََحمْ الْحتُِيرٍ مها أهَلّ عر اله به وميه وَالْمؤصُودة وعدي والح وتا أكلَ 
السَّدْهِ إَِّامَا دكين وَمَا دبج عَلَى الْنُضْب وَأن ت: َ تستفيمُوا بالأذلام تلع قدو عن سردي عنما كداقل سورك تعائنهة 
نازل شده فرمود بعضى از جيزهاست كه ما بعداً براى شما خواهيم كفت كه آنها كه حرام است جيست آنها را در سوره ى 
مباركه ى «مائده؛ كه بعد نازل شده بيان فرمود» فرمود: (وَأَحِلّتٌ لَكم انام إِلَّا را على عَلَيكعْ ماج جْتَنبُوا الخْسَّ) از يليدى 
ببرهيزيد اجتناب كنيد» اجتناب كردن يعنى يليدى در يكك جانب قرار بككيرد انسان در جانب ديككرء در كنار او نباشد اكر در 
كنار او بود ديككر اجتناب نكرد» موضع نككرفت به اصطلاحء اين موضع كرفتن معنايش اين است كه آن در يكك طرف اين در 
يكك طرفء اكر هم سو باشند هم جهت باشند ديكر اجتناب نيست معناى «اجْتَنَب زيدٌ عن عمروا اين است كه «زيد فى جانب 
عبر فى جنا عرزا ابن كه على انع 6زي طوؤيت يان «انقدال» :در مسد ةتوتى. ان بيياء باب وناتطلة» اليف جو اين 
ماده ع را دارد مثل «اختلف» اين «اختلف» كار «تخالف» را مى كند براى اينكه اختلاف بين دو نفر بايد باشد ديكر 
اين نظير «اكتسب» نيست كه اين «اختلا.ف» كرجه باب افتعال است ولى ييام باب مفاعله يا تفاعل را دارد اجتناب هم بشرح 
ايضاً اكر كفتند «اجتنب زيد» بايد بكويند ازجه كسى يا از جه جيزى. فرمود اجتناب كنيد از رجس يعنى رجس در يكك 
جانب باشد شما در جانب ديكرء اكر كنار هم باشيد در يكك مسير باشيد جلو و دنبال باشيد اين اجتناب نيست. خب» رجس را 
هم در ينكك قسمت أزااين آيةمشتخض قرمودا كة ان الْأونان) كدابيانيه امنت اما حصن نيست: دن مور هئ مبا ركةئ «ماتانءة 
موارد فراوانى را هم به عنوان رجس ذكر كرده آيه ى نود سوره ى مباركه ى «مائده) اين است كه (رّا أَبهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنّمَا 
لحر وَالْمئير وَالنْصَ اب وَالرْلامُ ِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ الشَِّطانٍ فَاجتَئبوة لَعلّكم تُفِْحُونَ) اينجا هم كه فرمود: (قَا جْتَيبُوا الجس) اين 
بعضى از مصاديقش را ذكر كرده جون محل ابتلا بوده آنها بت يرست بودند تلبيه شان هم با شركك آميخته بود كه قبلا هم 


جناب زمخشرى در كشّداف همين تلبيه را نقل كرد كه آنها در هنكام لبيكك كفتن مى كفتند: «لبيكك! لا شريكك لكك إلآ هو 
لكك تملكه و ما ملك هيج شريكى نيست مكر اينكه آن شريكك هم مخلوقٍ توست خب اينها جون در وجوب وجود كه 
مشرك نبودند در اصل خالقيت كه مشرك نبودند در اله الآلهه بودن مشركك نبودند در ربٌ الأرباب بودن كه مشركك نبودند 
در ارباب متفرّقه مشركك بودند لذا (لَيْن ماقهه 2 عل التماوات ال 1 تنه لا :1 السمفم: كنككة الل ا ل 
جزئى و اله جزئى را مملوكك خدا مى دانستند در تلبيه هم همين را مى كفتند قربانى هم براى همين اصنام و اوثان بود فرمود: 
(فاعقوو| الاخس كن الآ كان) ينها وااقه كر كلئنة :راف مد هيده قادو 3 يعم و تبر (احتهوا التحين وى الأوكاة) برائ ابتكة روا تيا 
قَوْلَ الزُورٍ) حرفٍ باطل راء غيبت راء تهمت راء هر جه باطل است كامل ترين و قطعى ترين مصداقش همان شرك در تلبيه 


مطلت ديك اينكة انها كه كفسد ارادءائ كناه دن مكه درن اث زقذاسيت آث نزم مشتوع است مرادقناق نهم ياناين اراده مخض 
است مرادشان بايد يا الحاد باشد يا ظلم يا هر دوء اراده ى كناه هاى عادى را نككفتند اكر امر اين طور بود كه اكثر كسى اراده 
ى يكك معصيت عادى بكند كيفر مى بيند ممكن بود برابر قانون اولويّت ما به الحاد و ظلم تعدّى بكنيم ولى به عكس است 
فرمود اككر كسى (مَن يُرِدْ فيه بِلْحدادٍ بظَلْم) اينها جزء معاصى كبيره است نمى شود درباره ى معاصى وُسطا و معاصى نازله 
جنع قروا كران حرت لمعو اند كد ارهد كثاء مانت منظور از اين كناه الحاد و ظلم است (اولاً)؛ كناه هاى 
وُسطا و صغير داخل نيست (ثانياً). نعم» اكر از يايين شروع مى شد و آيه مى فرمود كسى كه اراده ى معصيت صغيره بكند 
(نذِقَهُ مِنْ عَذَابِ ال )ها عا مي وسطا و معاصى كبيره تعذّى مى كرديم بالاولويّت يا اكر درباره ى معصيت وسطا نازل مى 
فنعا د نيت كو عدي اناو ار ارك رقن ونا مسيو رن اناه علي اد كه هعامس و 1 


معاصى نازله نمى شود تعدّى كرد. 


ص: 0ه 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠١‏ قا 9" سوره حج 49/١1/١3‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(ذلكك وَمَن يُعَظم حُرْمَاتٍ الله فَهُوَ حير لَهُ عند رَبّهِ وَأَحِلَتْ لَكمُْ الْأَنَْامُ إلا ما يتلَى عَلَتِكمْ فَاجْتَيْبُوا الجْس مِنَ الْأَوْئَانِ وَاجْتَبُوا 
َوْلَ الزّورٍ (0) حُتَمَاءَ لِله غَيِرَ مُشْرِكِينَ به وَمَن يُشْرك يلاله فكأنّما خَرٌ مِنَ السّماءِ فتَحْطَفَهُ الطيرٌ أؤ تَهُوى به الريحٌ فِى مَكانٍ 


سَحيق (71) ذلك وَمَن يُعَظمْ شَعَائِرَ الله فَإِنَّهَا من تَقْوَى الْقلوب (0*) 


نكات مربوط به آيات كذشته عبارت از اين است كه در آيه ى 10 فرمود هر كس اراده ى الحاد و ظلم بكند در حرم الهى يا 
درباره ى مسجدالحرام از عذاب الهى در امان نيست, كاهى بين جريان ابرهه و جريان حتجاج اين سؤال مطرح است كه هر دو 
خواست ويران كند جطور شد كه ابرهه كرفتار عذاب اليم شد و نتوانست ععبه را ويران كند لكن حيجاج با كار كزارى منجنيق 


و كوه ابوقبيس عكعبه را ويران كرد ابن زبير را از درون كعبه در آورد و اعدام كرد. 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف من لا يحضره الفقيه اين روايت را و اين بحث را نقل مى كند كه ابرهه براى 
از بين بردن كعبه آمده است كه قبله ى مسلمانها يا مطاف مسلمانها كه بعدها رسمى مى شود اين را ابطال كند ولى حتجاج 
براى ابطال كعبه و ابطال مطاف نيامده براى دستكيرى ابن زبير آمده آن وقت اين مطلب را از روايت كويا نقل مى كند مرحوم 
صدوق كه اكر كسى به امام زمان خودش رو نكند و از او رو بركرداند به درون كعبه هم متحصّن بشود خدا او را امان نمى 
دهد همين كار را ابن زبير كرد امام زمانش وجود مبارك امام ستجاد بود بايد به او ايمان مى آورد و به او معتقد مى شد و اين 
كار را نكرد و در زمان وجود مباركك سّدالشهداء هم آن وظيفه اش را انجام نداد نه به امام آن زمان نه به امام اين زمان, لذا 
به كعبه هم كه متوسلى بشود خدا او را يناه نمى دهد اين كعبه را ويران كردند او را كرفتند اعدام كردند دوباره كعبه را 
ساختند. اين كار حتجاج براى از بين بردن كعبه نبود براى دستكيرى ابن زبير بود اين مطلب را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
در كتاب شريف من لا بحضره الفقيه نقل مى كند بنابراين (مَن يُرِدْ فبه بإِلْحَادٍ بظلّم) جريان ابرهه كاملا مصداق اين است ولى 
جريان حتجاج ناظر به اين نيست كرجه كلاهما فى النَار. ا 


ص: اه 


مطلب بعدى آن است كه اين تعبيرى كه فرمود: (وَإِذْ بَوَأَنَا إِبْرَاهِيمَ كان الِيتِ أن لا تُشْرك) اين وأقا وان سيره اسك 
تفسير مى كند آن بيان قبلى را كه شما در اصل ساختن اين بيت موحد باشيد شركك نورزيد نه خود را سهيم بدانيد نه ديكرى 
رااين كار را فقط براى رضاى خدا انجام بدهيد لذا وجود مباركك ابراهيم و اسماعيل(سلام الله عليهما) در هنكام ساختن كعبه 
زمزمه ى آنها اين بود (رَيَّا نَل ما (َإذْ يرقم إِبْرَاهِيم الْقَوَاعِدَ مِنَ الْمِئِتِ وَإِسِْمَاعِيلٌ ريا تَقَبَلَ نا اين (رَبََا) را مرئّب مى 


حول اليك ابن نين ات در ضاذت إلى اليك ايع عطيع اسك يقابرايق ابق(أؤ لا لدركم) مع شيدق اتهانت ميدع 


آنها را تفسير مى كند. در آيه ى 71 كه فرمود: (وَأَذْنَ فِى النّاس بالْحَجٌْ) اين يكك امر قدسى و غيبى است از يكك سو و تشريعى 


اعلا-ن عمومى وجود مبارك ابراهيو(سلام الله عليه) كه صورت كرفت هر كسى در هر مقطعى بود اكر اصللا لبيكك نككفت 
وذن جع فردوقن لحن تون كرك بار كين كت راوسكه قن روفسيط كيار كفك يقن لايك رار كاسن ررد 
الى لكر اعت رو كو كالرا ل ) أن هلان دوست ون تليدي آنا ١‏ فيانى عد كط وساف ر لبود كراب رنتراب افق 
درباره ى وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه طبق روايت اين آيه بر آن حضرت هم تطبيق شده است آن فقط 
جربان تشريع أسث كه حضرت مؤؤنين را اعلادم كرد كه شما اغلادم كنيد كه امسال ماعازم مكه انم و عندهاى يذيرفتند و 


نك 


ص: لله 


بين اذان ابراهيم و اذانى كه به دستور يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) انجام شد خيلى فرق است رواياتى كه مربوط به تَلبيه 
ى اذان ابراهيم(سلام الله عليه) است اين شامل احيا و اموات و صغير و كبير و رجال و نساء همه مى شود اين نظير همان (أَعْتٌ 
كم فوس ام بعد فرمود: )2 اا جع حر سر يو كرد ا رو 0 
وهال رط كناف راض 1ف ادك كه نوات يياده ها از ثواب سواره ها بيشتر است خب يكك تف تفتن تفسيرى است اما برهان مسثله 


نيست صرف تقديم ذكرى اين جنين نيست. 


مرحوم نجاشى در شرح حال بعضى از فقها و محدّثين دارد كه اينها ينجاه بار حج مشرّف شدند البته براى جنوب ايران بودند 
فاصله ى اينها با مكه هم كمتر بود قدرت بدنى هم داشتند خمسين حج انجام دادن كار هر كسى نيست جزء همين محدّثين 
بودند و راويان بودند كه كاهى براى كسب يكك روايت از شهرى به شهرى وارد مدينه مى شدند بعد مى ديدند آن كسى كه 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) را ادراكك كرده است الآن در مصر است از مدينه به مصر مى رفتند تا حديثى را از او بشنوند 
اين ينج بار مكه رفتن را در رجال نجاشى از بعضى از بز ركان سوسنجردٍ سابق كه مى كفتند معرّب همين سوسنكرد است نقل 
كردند كه اهل سوسنكرد بود اين عالِم ربّانى و ينجاه بار مكه مشرّف شد اين نشان مى دهد كه در آن عالّم ينجاه بار كفت 


لبيكك. خب, يس تقديم رجال بر رُكبان نشانه ى افضل بودن يياده روى بر سوار بودن است. 


ص: 0 


برسش:؟ ياسخ: نهو دوتا حرف است جون حضرت با آن موكب همايونى كه حركت مى كرد اكر حضرت يياده مى شد خيليها 
هم بايد بياده مى رفتند اما وجود مباركك امام مجتبى بيش از بيست بار يياده رفتند و «نجائبه تقادوا معه) با اينكه امكانات داشتند 
ودر خدمت حضرت بود حضرت بباده مى رفتند ولى اكر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بياده مى رفتند عدّه اى بر اساس 
لق كان لكند ف وقول الله اكو ةاعم :)انها عن اقداص رونت وخر ها ركه وانرهه كد قلت :3 كير عن 
(ليَشْهَدُوا مَنَافعَ لَهُغْ). 


ياسخ: بله آخر در روايات دارد كه آنهايى كه يكك بار كفتند لبيك يكك بار مكه رفتند, يكك عدّه اصللا نكفتند يكك عدّه ده بار 
كفتند, وقتى ابراهيم(سلام الله عليه) عرض كرد خدايا من حككونه حرفم را به جهانيان برسانم فرمود كفتن از تو رساندن از من, 
اينها معلوم مى شود به لسان تكوين است ديكر. ظاهر آيه با قطع نظر از روايت كه نمى شود معنا كرد. خب, فرمود: (ليَشهَدُوا 
مَمَاوْعَ لَهُمْ) كه اشاره شد منافع دنيا و منافع آخرت, منافع دنيا هم در اين سوغات نيست منافع دنيا در همين برخوردهاى 
فرهنكى, مناظره هاى فرهنكى, آشنايى سياسى, آشنايى اجتماعى, روابط اقتصادى, تعامل اقتصادى نه حمل كالاى سوغات و 
مانند آن, اين اكر به سود طرفين باشد در تعامل اقتصادى اين بله, اين مى شود (لِيَشْهَدُوا مَنَافِعَ لَهُمْ) خواهد بود غرض اين است 


كه هم دنياست هم آخرت. 


ترسكقن؟ باسخ: ابنها كد لانحق اند سابق سس أبتها همة'شان جزء آديان ابراعيمى اند اينها ان وجوه مارك عصيرتك ابراهيم: 
اسماعيل و اسحاق و همجنين يعقوب فرزندٍ اسحاق و وجود مبارك يوسف فرزند يعقوب اين سلسله انبيا مى آيد و داود و 
سليمان و موسى :و غيى و آمثال ذلك انها همه اناق ابراقيمك :اند وريه معن احتزام مق كذ اشغدد. 


ص: و زلله 


يرسش:؟ياسخ: آنها حالا كعبه را تقديس مى كردند اما جون (لكل جَعَلْنا ْم فرع وَِنّْهَاجأً) براى هر ملّتى خداى سبحان 
يك شوق اران كارك زا كاده اسك ايها كلاترفروة يزائي (رططوة مقن للع اتفوى و القاتدية وَالوُككع الْجود) اين اكر عام باشاد 
قابل تخصيص است, اكر مطلق باشد قابل تقييد است لذا كاهى به طرف بيت المقدس نماز مى خوانند كاهى به طرف كعبه در 
يكك زمان و زمين خاطوى ولى بالأخره اينها جزم فروعات دين است كه (لِكل علا يتك شر وَوِئْهَاجا) اما اعنل حرمت جعبه 
وقداست ععبه واينها نزد همه ملل محفوظ است. 


(لنْهَدُوا منَاقِ لَهُمْ وَيَذّْكرُوا اسم اللّهِ فى أيّام مَعْلُومَاتِ عَلَى ما رَرَقَهُم من بَهِيمَه الأنَْام) كه كذشت, اين (كُنُوا مِنّْهَا) را حمل بر 
اتات كردن جنا دوين سات كر زياف فعاف الدع كاف م كص عذاا بق وكلواة براق استفيات بكاو 
«أطعموا» براى وجوب, اما مستحضريد كه الآن اطعام بائس فقير مقدور حاجيان نيست اين مسئوليت كسى است كه اقامه ى حج 
ماودو ةدا دقوي اسان اكات اا شاءالهت حجار اكز ازا شد حرميق ا زادشد يداير كت فران 3 
عترت حكومت جمهورى اسلامى ي أهل بيتى آنجا مستقر شد آن كاه هم (كنُوا مِنْهَا) كه مستحب است عملى مى شود, هم 
(أطعمتوا الباشسنن الوا بع عو 2 َيقَضُوا تَفَنَهُ) كه در دو نوبت اين بحث كذشت ظاهر آيه جيست, باطن آيه جيست كه 
به ضريح محاربى حضرت فرمود بعد فرمود: (وَليُوقُوا نُذُورَهُمْ وَْيِطوَُوا بالبقت الْعَتِيقِ) كه اين طبق روايت تأويل شده به طواف 
تنا 


جمع بندى مسئله اين است كه اينها را كه حرمتهاى الهى است و احكام الهى است اكر كسى كرامى بشمارد از فيض خاصٌ 
ع عر نمطا ف رار وار كا رنا لقا كا تيك يه اتقيها اخها تن فى جر إردت .وار 13 ري راون ردك 
مباركه أى وماكدهة ابن بؤند: (ها أنها ادن آعنُوا لآ تُحلُوا شَعَانَ اللهولا امور الْعوَامَ ولا الهذى ولا الملائْدَ ول 77 مين البهِتَ الْحَرَامَ 
يَبنَعُونَ) اينها كه جزء علامتهاى دينى اند زائران را محترم بشماريد, معتمران را محترم بشماريد, إينها آمين مسجدالحرام اند 
النيااكةددو عريدةاة ستشودض 13ث افديت نه ارا دو ان عطان د 'فرو د كاهها معطا تن كسداية ابن اعم انس كد كنا 
فرمود اينها كه آمين بيت الحرام اند يعنى قصد بيت الحرام دارند. قصد طواف دارند, قصد زيارت دارند, قصد حج عمره دارند 
اينها جزء شعائر الهى اند خود اين اشخاص نه تنها مشعر و مِنلِا جزء شعائر خداستو نه تنها زمزم و صفا جزء شعائر خداست, 
حاتض ‏ عدر «اشتعائر عنامت متي عدر تتعائر ععدالمت كرود اننها مدان اليئ اله ضوف الحم انن ابنها وا سيكة شما ويد 
اينها را اهانت نكنيد اينها را تحقير نكنيد آن كاه شما دلتان مى خواهد كسى بكُويد من متولى كعبه ام شعائر الهى را احترام 
نكند و مردم عربستان قيام نكنند اينكه نمى شود فرمود اينها, حاجيان مهمان من هستند, معتمران مهمان من هستند, ضيوف 
الرحمن اند آمدند خانه ى مرا زيارت بكنند اينها جزء شعائر الهى اند هيج فرقى بين يكك حاجى با موقف نيست, هيج فرقى بين 
حاجى و زمزم نيست, هيج فرقى بين حاجى و صفا نيست اكر حاجى است فرمود: (وَلا آمينَ البِيِتَ) «أم) يعنى «قضِ د), «آمين) 
يع افا غبلاء »كنك اود سمغريها داززنة لات ١‏ سعدا مي كده ع لد رفوه اننا حرم عار الوق اند ايديا رسكن 
تاجمارد ا كركر ١‏ بلاطم حمق وس د ونا هه لمن زا كرات بنداو ناد عومينة كلها زماننو رسن فبك لبلبالقبد كدر ماك 
امنحا اين زمنانه مكه, كفبه واموفقها انها نجه تتعائر اليك انند حا طم شرح انضا, ميته شري انضار رائز بيك امهم 
بشرح ايضاً, ضيوف الرحمان هم بشرح ايضاً فرمود اين انسانهاى مؤمن جزء شعائر الهى اند اينها را تحقير نكنيد اينها را اهانت 
كنيف زولا 1 مين الميِتَ الَْرَامَ). 


6١١ ص:‎ 


برسش:؟ياسخ: آنجا كفتند نزول به معناى مناسكك است بر مناسكك تطبيق كردند. 


غرض اين است كه اينكه فرمود: (ذ لكك وَمَن يُعَظُمْ رمات للم حرمت حرم خدا, حرمات الهى تنها اشياى خارجى نيستند 
اتفانيزني 1ن قذابدت بزرغوردارقة ترس غيوف انان انذ النواتسة مدر عمائز البق اند انق قاور اقنان اسك اراك ا 
دوم اصول كافى هم آمده است كه حرمت مؤمن كمتر از حرمت ععبه نيست خب اكر كسى آبروى مؤمنى را ببرد مثل آن 
اااي مره ري ري لي جر سو 1 لتواك لبا ار ارا عدم 
ترات اللّه) آن نهى است اين امرم آنجا فرمود شعائر الهى را رها نكنييد اينجا فرمود شعائر الهى و مر 

بشماريد (ذلكك وترن يُعَطَمْ ترات للفو َي لَه عند رَيّه) بعد فرمود: (وَأَجِنْتْ لَكمْ انام إِنَّا مرا بلَى عَلَتِكُمْ) برخى 
مقتدراة اهكان طورى كد وو ييحت دررؤر اشتارة ا شتدء إن (إلاه] كتلى علدكة)مطابق آيه سه سوره ى مباركه ى (مائده) معنا 
كروتد كه خنطتنا عبازك: ازيميته واد واللحم ختزي وزقا أهل لكت اللا و امتلفة وتم وقوه وستزة يدبو لطيحة وها أكل لشي ) و 
(ما دبج عَلَى النُضْب) است لكن اين شبهه مطرح است كه اكر (إِلَامَا بُْى عَلَيكُم) است و (ِيتلَى) فعل مضارع است و دلالت بر 
استقبال دارد اين سوره ى مباركه ى «مائده» تطبيقش درست است براى اينكه بعد از سوره ى «حج) نازل شده اما همين مطلب 
در سورد ى مباركه ى «انعام) اللشوييق مطلع دن سارو تنا ركنا لسن الوسر فون الياسكق لعن قن عدانهها 
كفته شد. 


ص: 01 


سوره ى مساركه ى «انعام) حرمت اين امور ببان شده سوره ى «انعام؛ آي ى 158 اين است (قل لَا أجل فى ماأوجى إِليَ مَُوّما 
لَى طَاحِمٍ يطعم إن أن يون ميثه أذ دما مش موسا أو لم جنير فإ رس أَْ ف قا أل َال به) ين آيه ى 188 سوره ى 

مباركه ى «انعام) كه مكى است مشابه اين در سورهى مباركه ى «نحل» هم آمده كه آن هم مكى است اواخر وجود مباركك 
حضرت در مكه نازل شده است آيه ى 118 سوره ى مباركه ى «نحل» اين است (إِنّما وم عَلَِكمْ المي وَالدمْ وَلّشم الْختِير 
وما أَهِلَّ عير الله به من اض ع غَِرَ بَاغ وَل عَادٍ قن لل ور رَحيم) خب اين (إلَا ما علَى عَلكع) اكر منظور اينهاست كه اينها 
الت غليت) سيدا لامعا مس فرمايد زو التلى) كه مدل ضار لضت ولالك ين شمر ارين كيد رو ]بن تمان فنها ريوط 
به سدوتية عرى كه كذقه وحال و االتدوسسهوو ايك راز كر توراه الى ملك ) تعيواض كوه دين سدق 
(يصُدونَ عَنِ الْمَتِجدٍ الْحَرَام) كه قبلا اين عطف فعل مضارع بر فعل ماضى معنا شده است آيه ى 10 همين سورهى مباركه ى 
احج اين بود (إنَّ الَّذِينَ كفَرُوا وَبَضدَُونَ تن سَبِيلٍ اللّه) شبيه آنجه در سوره ى مباركه ى «رعد» بود كه (الَذِينَ آمَُوا وب طَمَع 
قُلوبهُم) خب جكونه مضارع را بر ماضى عطف مى كنيد؟ كفتند اين (تَطْمَيْنٌّ) در مقابل ماضى نيست اين جون براى استمرار 
است كذشته و حال و آينده را در برمى كيرد اين (يَضَدُونَ عَن سَبيل اللَّو) هم در مقابل ماضى نيست اين مفيد استمرار است 
كدشعه وال و ابنده وا درييزقى: كثرة مقا ماهم بشرحأيضاً ابنكه عرموة: (إأاا تل عليكم) ين اتحد طون متمق هر 
كذشته و حال و آينده براى شما تلاوت مى شود اين توجيهى است كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارد ولى اكر ما همين 
تعبيرى كه خيليها كفتند و ايشان توجيه فرمودند معنا كنيم به يكك بيجي د كى برخورد مى كنيم كه آن بايد با تكلف معنا بشود 
(يكك) ارا جل در ارد 8 د كن فمراة انين دو 1ن يجيد كن كانت كمون أنه بعك بع ده 
ى سى سورهى مباركه ى «حج) فرمود: (وَأَجِلتَ كم انام إَِ مَا يتْلَى عَلَيكمْ) انعام اين حيواناتى كه نرم رو هستند بر اساس 
نعومت و نرمى حركت مى كنند اينها را مى كويند انعام كذشته از اينكه نعمت اند در مَشى شان هم يكك نعومت و نرمى است 
خب, انعام براى شما حرام است مكر آ نجه را كه ما بعداً خواهيم كفت, آنجه را كه بعداً فرمودند جه در سوره ى مباركه ى 
«مائده» جه در سورهى «انعام» جه در سوره ى «نحل» بعضيهايش منطبق است مثل ميته و همجنين (مَا َمِل لِعَثِر الله) و مُنخنقه و 
ووو ودر فو للف و الصَبع) و (مرا ذُبحَ عَلَى الْنُضْب) اينها هست, اما «ميتها و «دم) جطور؟ «ميته) و «دم) را كه 
نمى شود ان انعام اسعننا كرد فرمود: (أَجلّت لك الأتعاغ إلا عا يتلى عليكع) و آن (ما يتلى عليكة) اين انست كه خون براى تنما 
حرام است خب اين استثنا مى شود منقطع, خون كه اصللً داخل در انعام نيست تا شما استثنا كنيد ميته هم كه خب ممكن است 
بكوييم به علاقه ى سابق داخل در انعام باشد ولى بالأخره دم داخل در انعام نيست لذا اينها توجيه كردند فرمودند جون مهم 
تزيق فقو كاذو ابن يشافتها سان حرمت يعاق [ضدت و الوقخ بوداكه زفي آمل فيز الله اننع حبتن لامر كز القير الله 
يح وا قر كنيد تعرام سنت اكر براق بنها بح كنيد تجن منحور اضلى (ما نتلى عليكع) هن اتعامن أست يعى كاورو كوسفتد 
وامركالة وود لخر ارا سيار بباح ردج تدا يقه لعو عد كسك كبلار بز كا امو يتويج 
كه فضاى آيه فضاى إحرام و ححج و عمره و امثال ذلكك است در اين فضا فرمود: (وَيَذْكرُوا اشم اللِّ فى أََامِ مَعْلُومَاتٍِ عَلَى ما 
ركهم من بَهيمه اأنْعَام) فضاء فضاى حج و إحرام است كه تحرتان, ذبح تان بايد كه لله باشد در اين فضا فرمود انعام براى شما 
حلال است (إلَا ما تلَى عَلَيكم) اين (إنَا م بَى عَليكمْ) براى اينكه فعل مضارع محفوظ بماند و از آينده خبر بدهد و در سوره 
عاشار كداقق ماكدما كه بعلاة ازجع ازل قد الت فرموة دو بين انها آناصية يرائ شنا رام اسيك (غيز على :اليد آنها 
ع القع اذه البائه دازي تعزرايتة اللي 01ل الوان اد يوا لخي امككي اد كوايه التبااع عدار كاك الوق ابد يكت 
در رفتارهايشان داراى نعومت اند (دو), اككر ككفتيم (خَيرَ مُحِلّى الصّدٍدٍ وَأَنتَمْ ُحمٌ) اين (إنَا ما بتَى عَلَيكعْ) است ديكر نه نيازى 


است به اينكه بكوييم يس جرا دم اينجا تحريم شده تا كسى بككويد قسمت اصلى اش نظر به آن حيوانات دارد يا بكوييم كه 
فعل مضارع دلالت بر استمرار دارد كذشته را م حاتليى خرن[ اباي اكه عر وزو خياد كه اندع تعر ابت م 


مى كيرد اين وجه مى تواند جه اينكه برخى از مف ران هم به آن يرداختند اين وجه مى تواند مصداق (إنَا يا بتلّى عَليكُع) 


باشك: 


ص: 351 


ياسخ: انعام اند غالباً ديكر يعنى نعومت هست در آن, منتها انعام رايج دست ما اين است وكرنه آنها هم جزء انعام اند ديكر مى 
فرمابد: (وَمِنَ ابل اين ومن الب )و (مِنَ الضَّأنِ اثينِ) آنها كفضد وحشى و اهلى, برخيها كفتدد كه تر و ماقه, برخيها 
كفتند وحشى و اهلى, خب اكر (أَنرلَ كم مِن انام تاتب أَْوَاج) هم وحشى هم اهلى, هم مذكر هم مؤنث, همه را در سوره 
ى مباركه ى «زمر) مى توان مشمول آيه دانست. خب, اكر (مِنَّ ِل تين وَمِنّ َ الْبَقَر انتيِن) و (مِنّ الضَّأنِ اثنين) اينها (اثنين) 
رعشي واهلن هن يزامن كرخب: انها هه العام الله ركز انها حلا سد :بن (غير تبدلى الظعد) من تواند ناظر :يد إن 
بالقلا كاب انود لاعتو الظق ين لقان )انه ريعس كك رفح الت كدامن كريه السدق ركه ونث مان تن كتيد 
اين سؤال اصال مطرح نيست كفتند از: 


رجس يعنى يليدى شما يرهيز كنيد يكك وقت است با «من» بيانيه اين رجس را بيان فرمود, فرمود منظور از رجس وَئْن است 
خب وثن را كسى اجتناب نمى كند كه آنجه را كه نهى شده است عبادت وثن است ذات بما أنّه ذات كه متعلّق تحريم و 
تحليل نيست اكر كفتند آب حلال است يعنى شّربش حلال است وكرنه آب ذاتاً حلال است يعنى جه؟ اكر كفتند بت حرام 
است يعنى بت يرستى حرام است وكرنه بت حرام است يعنى جه مى شود كفت كه اين بت سبكك است يا سنكين, رنكين 
د اا اللو ا و لي ا را 1 د 
(حُرْمَث عَلَتِكمْ أ تو الكو )ا ععدايدن معلرع الدع (#لئ لك ) كذاء مايش كلع اش كر كسبه اينداي كيد اد اوتا 
معنايش معلوم است يعنى عبادت حرام است ولى اككر كسى بفرمايد (فَاجتَبُوا الرّخْسَ) و اين رجس را بيان كند بكويد (مِنَّ 
الأوناة) ب انل مت ملل و 01 انع اندع كدذا نيصن أ لكا اواك كرا نضا وبويا قاف النهاتر طني افو 4ق بير د 
رجس نيست آنكه رجس است عبادتٍ اين است, تقرّب به اين است (هِؤّْلءٍ شّفَعَاوَْا عند اللَو) كفتن است وكرنه همين جوبى 
است كه كاهى ميز مى شود كَاهى صندلى اينكه رجس نيست ولى از بس اين عبادت اين يليد است كُويا تمام كوهر و جوهر 


اين جرم آلوده است (فَاجتَيْبُوا الوّجْسٌ مِنَ الَْوْنَانِ وَاجتبُوا قَوْكَ الزّور) قولٍ باطل در كنار بت يرستى است. 


ص: ودادلة 


وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بعد از نماز صبح به مردم اعلام كرد كه شهادتٍ زور و شركك نزديكك هم اند 
بعد اين آيه را خواند براى اينكه خداى سبحان هم از شركك نهى كرده هم از قولٍ زور, قولٍ زوره «زئارًا يعنى «إنْحَرَف) زور 
يعنى انحراف اين با ماده زارَ يزور مادّه اش فرق مى كند معنايش هم فرق مى كند خب اين زارٌ با إزورار يعنى انحراف, 
إنُحرف؛ اين هر سخن باطلى زور است دروغ, غيبت, تهمت, اينها زور است اما شهادتٍ باطل كه حقّى را باطل كند, باطلى را 
حق كند در رديف شرك است لذا حضرت بعد از نماز صبح فرمود شهادتٍ زور و شرك نزديكك هم اند بعد اين آيه را 
تلاوت فرمود: (وَاجْتْبُواقَوْلَ الرُورِ) اككر كسى خخرّمات الهى را عظيم و بزركك بشمارد در حالى كه (حُتَفَاء لِلِّ غَيِرَ مُشْركينَ به) 
اين مى بينيد اينجا هم باز عطف نشده نظير (يَعْهْدُويِّى لآ يُشْرِكُونَ بى شَّيِئاً) كسى كه حَنيفٍ در دين باشد و براى اينكه اين 
نيف بودنش مستغرق در توحيدٍ ناب باشد (غَيرَ مُضْرِكينَ) را ديكر عطف نكرده (حُتَفَاَ لل غير مُْرِكِينَ بو) در بحث كنيف 
آنجا درباره ى بحث وجود مباركك حضرت ابراهيم قبلا هم كذشت مى بينيد بعضيها خط مَسى شان وقتى كه راه مى روند اين 
تله قاع كاعر عي ون تدنقييا ذو حل زوق ق عر كه ب كندل لانتو خط مراك حر كك كندن كد سات در خط 
راست يا جب اول يا دوم يا سوم اين راه را مستقيم طى مى كنند, اما برخيها يا تندرو هستند يا كاه نيستند يا به طرف راست يا 
به طرف جب, آن كسى كه مايل وسط است مى كويند «حَنّفَا, «إستَّقامً» تمام تلاش و كوشش اش اين است كه در وسط 
حك ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
خاكى برود, مكرّر كنار بك بكشد «مُتجانف لاإثم» يعنى جنيفانه با وصيت نامه عمل مى كند فرمود شما كه وصيت كردى آن 
وصيئتان بايد طورى باشد كه (غَِرَ مُتَجَانِفٍ لإِنّم) اين مكرّر به طرف راست, مكرّر به طرف جب جنيفانه به دنبال إثم و معصيت 
و كاةراقتع ناقة انوا ين كوفلة فيس راي كرجه ضعت كدق كه ام تلان و كوشلن ان ابن أدية كروي 
يزوث ترود فمود نا حتفا باشيدجتقاء تباعية: عقي باشين جنيك تناشيد:حيث كه سيد م وتخديد (عتفاء لله غود مش كين 
عاجرا تراء امار كما رو لك ادعو كر لبر داكو بي ترز م د لوليا دار الو راد واكك يسيم 
شعائر الو ترا دو اندق الايان تن كبن كدامى فزما ندا (وَمن يُعَطَمْ شََائَ الله نا من تََْى الَْلُوبٍ) اما خطر شركك را انجا 
ذكر مى كند مى فرمايد: (وَمَن يُشْرِك بالل فكأنمَا تحر مِنَ السّماءِ فَتَحْطِفُهُ الطَرُ أ تَهُوى به الرِيحَ فى مَكانٍ سَحيقٍ) جون انسان 
يكك بناهكاه بيشتر ندارد و آن خداست كاهى مى كويند شما به حبل مستحكم خدا اعتصام كنيد (وَاعْتَصِمُوا بحل اللّه), كاهى 
من كع عر وو اله الززوان اسع كما ستكرو لامعا قينا قات كز راقن كول اكه زمر ةط لالظ عر عع تكن 
هيج به نحو سالبه ى كليه سنكرى در عالّم نيست با «لن» كه نفى تأكيد است ذكر فرمود (وَلَن تَجِدّ من دُونِهِ مُلتحَداً) غير از خدا 
سنككرى نيست خبو يا دست به طناب بزن يا برو سنككر هر دو يككى است در حقيقت, اككر كسى نه اهل اعتصام به حبل الله بود 
هنع[ الفساة يه فنع الب مزه اند تبثا نتاسف كدو الأوضى"السماءز معان مائده با همان عا كز كمتها انق وامن كرديو 
مى زبابتك و لقمه مى كتندبيا تندباد اين ره درّه بودر مئ كنذ همين. (مَن شرك بالله فكانمَا من الشماء) المحزيز» ساقط 
شده, مُرور سقوط اين افتادن از بالا دارد مى افتد و هيج بناهكاهى ندارد خب, در همان بالا كه برت شد يا (تَحَطَفُهُ الطيذ) 
كركسها و لاشخورها همان جا او را اختطاف مى كنئد «تخطئ» يعنى ربودن. 
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مخاطلتم مك ريا فده ابن للاكتكزر همان جا اق راس أرباية بو لعي مى كند (أَوْ تَهُوى به الرّيحُ فى مَكانٍ س حيق) يا تندباد اين 
رائرت مى كند در يكك مكان دورى مثل ته درّه كه اين مسحوق مى شود «سَحيق)» به معنى دور است اما شما در اين داروخانه 
هاى سابق اين داروهاى يودرشده را در يكك قفسه مى نوشتند مى كفتند كه مسحوقات يعنى اينها كه يودر شده است ترم شده 
فرمود همه ى استخوانهايش را نرم مى كند بالأخره جيزى از او نمى ماند خب اين براى كسى است كه (يَثْرِكك باللّه) و نيف 
بود اما اكر كسى ححنيف بود (غَيِرَ مُشْرِكِينَ به) بود مى شود مُعظم شعائر الهى (ذلتك وَمَن يُعَظم شَعَائرَ اللِّ فنا من تَقْوَى 
التارب): 


(«(و الحمنك لله رت العالمين» 


آيات "٠١‏ تاه" سوره حج 49/١١/٠١‏ 
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(ذلكك ومن يُعَظَمْ حزتراتٍ الل َه - َيل يد ريوحت لم نوم ارا بتلى عَيكُمْ اموا لجس من انان ابا 
قَلَ الزّورٍ (60) حتَقاء لِلّهِ عي م رِكِينَ به وَمَن يُشْرِكك ك ياللِّ فَكانّما حَرٌ مِنّ الْشّماءٍ نطف الي أو تَُوى به البح فى مَكانٍ 
حيتي (01) ذلك ومن عط شَعَار لَه نان فى القُلَوبٍ (25) لم فيا ماع إلى أجل مس مى كم لها إلى ليت الْعبيقٍ 
0" وَلِكلٌ أَمَهِ جَعَلنا مني كا ليذ كدُوا ا.: شم الل علَى ما وَرَقهُْ ين بهِيمَه العام كلهم إل وَاحك قله أشلموا وَبَشَّر الْمَحْيتِينَ (8*) 
الَّذِينَ إذَا ذْكرَ الله وَجِلَتْ قُلُوبُمْ وَالصَّابرِينَ عَلَى مَا أَصَابَهُْ م وَالْمُقِيمى الصَّلاءِ وَمِمَا رَرََْاهُمْ يُنَفِقَونَ (0*) 


بعد بيان بخشى از احكام حج فرمود اينها جزء شعائر الهى اند كه خداى سبحان براى اينها حرمت قائل شد اينها را محترم شمرد 
اينها جزء رمات الله اند اين مصداق, اصل كلى را بيان فرمود كه هر كس حرمتهاى الهى را بزركك بشمارد خيرى نصيب او 
فى الود كد اين كير عاد اللدخير اسيك يعت اهم خخير اميت ورم لانت برخي از اموردد كد شيرنك ولى درام دار داه يت تير 
دنيايى اند برخى از امورند كه خير مستمزند بر اساس آنجه در سورهى «نحل» كه (مَا عندكمْ ينقد وَمَا عند اللّهِبَاقِ) جون 
بز ركداشت حرمتهاى الهى خير عند الله است (وَمَّا عِندَ الله بَاقِ) خواهد بود يس اين خير, خير جاودانه است كه هم در دنيا 
هست وهم در آخرت آن كاه در بخش بابانى آيه سى فرمود: (فَاجْتوا الإنجس من الْأَوئَانِ وَاجميبُوا قوْلَ الزور) كه مصاديقش 
دشت در بعضى از روايات قولٍ زور يا خود رجس, رجس بر شطرنج تطبيق شده است, قولٍ زور بر غنا تطبيق شده است در 
بعضى از نصوص دارد كه اكر كسى در مجلس غناي مُحرّم نشسته است آوازه خوانى آن غناى محرّم را اجرا كرد مستمع به او 


ع 


كفت «أحسنت» اين «أحسنت» او قولٍ زور است از بس اين كناه يليد است خب, البته مراتب و دركات اين كناهان هم يكسان 


نيست. 
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وريد ار روجا او جك و ب انايد راج العطاي جررريو و اتيم دار ١‏ واي كد تاي رفني كنيد 
در جند بخش از آنها به به نيكى ياد كرد يكى اينكه در آيه ى سى فرمود: (وَمَن يُعَطظُع حُرْمَاتٍ الله فهو حَيه لَهُ) در آيدى الهم 


فرمود: (وَمَن ُعَظمْ شَعَائِرٌ الله فَِنَّهَا مِن تَقْوَى الْقلُوبِ) بعد در يايان در آيه ى 8” هم به عدّه اى بشارت داد. اين كروهى كه 


تعظيم خُرُمات الهى مى كنند طبق آيه ى سى, شعائر الهى را تعظيم مى كنند طبق آيه ى 7" كه بعد خواهد آمد اينها جزء 
فاه لذ ميقت كدوم بدا زف و تاقفن :و الكوططتى اشارة ]بو انيت كو ادج عت كه حاتم باع نش لذن ابن الات 
كه از وسط جاده بيرون نرود اما كسانى كه هتكك حرمات الهى دامنكير آنها شده آنها شركك مى ورزند حالا يا شرك اعتقادى 
ياشرك عملى. (حتَقَاء لِلّه), (خَبرَ مُفْركِينَ)اند اما هتاكان حرمتهاى الهى شرك مى ورزند اككر نسبت به اصل دين هتكك 
كردند كه شرك اعتقادى است, نسبت به برخى از اعمال دين, وظايف دين و مناسكك دين هتكك عملى كردند و نه اعتقادى 
اين شركك عملى است. فرمود: (وَمَن يَشْرِك بالل فَكأنمَا حر مِنَ السَماء فَتَحْطَفُهُ الطيِرُ أؤ تَهُوى به الرّيحُ فى مَكَانٍ سَحيقٍ) كه در 
بحث ديروز كذشت. كاهى تعبير قرآن كريم اين است كه خداى سبحان انسان را در أحسن تقويم آفريد (لَقَدْ حَلَقَا الْإِنسَانَ 
فى أخسن تَفُويم) بعد (ثُمَ رَدَدْاهُ أَسْفَلَ سَافلِينَ) اكر بر اساس توحيدٍ فطرى حركت كرد مى شود (أَحْسّن تَفُويم), اككر ارتداد و 
نقاق.و كفر _ مغاذ الله ._دامتكيركن شد عى شو (أَشْكَلٌ ش افلين) اينجا كه فرمود: (وعن شرك بالله فكائما حو ون الصحاء) 
ماف نكف ( سن عاتل ١‏ إنسق اكوا كه رعتقاء زله اوردق بو اناس هفاف كفن أن نل شائل ]نمك راصنا له برد كه 
فذان؟ راك عل تافل اا در عقف عر كوا كر وا مقر كا روي كه( لماكو ون الكت د شودار شك انل اسكاد روه 
بايين مى آيد و سقوط مى كند هر كناهى هم همين طور است ولى برخى از هبوطها نظير نزول, هبوط به نحو تجلى است نه به 
نحو تجافى, وجود مباركك حضرت آدم هم هبوط كرده به زمين و وجود نحس ابليس هم هبوط كرده به زمين, هبوط حضرت 
آدم به نحو تجلى بود اينجا آمد نبّت, شريعت, وحى الهى و دين خدا نصيبش شد جه در سورهى مباركه ى ابقره) جه در 
سوره ى «طه) درباره ى هبوط حضرت آدم فرمود: (َإِمَ بتكم من هدي قن انع هُدَايَ فلا يَضِلٌ وَلايَشْقّى) با يكك تفاوت 
مختصرى كه بين آيه ى سورهى «بقره» و سوره ى «طه) هست اين هبوطٍ متجليانه است كه وحى و نبوّت و شريعت نصيب مى 
شود اما هبوطٍ شيطان خدا به او فرمود: (كالميط مِنهَا ما يكونُ لكك أَنْ كر فيها) اينجا جاى تكبر و كناه نيست برو يايين اين 
حرو تساف انلك أتكارا كديوه اديج ولاح إتتعانفة 6 افد كرا ريه لذن بفكووتهة أن شولع وعد أحديرو) 
بنابراين نظير نزول است نزول ككاهى به نحو تجافى است كاهى به نحو تجلّى آن طورى كه قرآن نزول كرده يعنى تجلّى كرده 
هبوطٍ آدم ازاين سنخ است اين طور نيست كه آن علم اسما را فراموش كرده باشد يا معلّم اسما بودن راز دست داده باشد 
الوؤيت لمان انز مدل لكا بدك كالم د اميماى الم انمق إن لقم وا ذا لكاو دو وس شتاوس برك راع درالد ا اق 
استفاده كند. خب, يس انسان يا به همان (أخصن تَقُويم) مى ماند كسى است كه (حتَفَاء لِّ) باشد يا به (أَشِكُلَ سَافِلِينَ) مى 
رهد ع (قق تشرك يالل فكائة] لخد بق الفتماء) جالاا بدك تقرط مى كنا بالان مار وا دوسناة هالا شهررها و 
كركسها مى ربايند يا تندباد او را به مكان دور يّرت مى كند كه آن مَسحوق و بَعيد و يودر مى شود باز دوباره نسبت به تعظيم 
شعائر الهى فرمود خلاصه اينكه (وَمَن يُعَظْع مَعَائِرَ اللّه) بر اساس اعتقاد: بر اساس عمل شعائر الهى را بزركك بششمارد اين كار از 
نقراق فلوج ابت نالبها أمقكاك ولاتعظة من فرمايتك ذن] دن حتار تو الت مده (ولى فطلم لهاو خدا را (فَإِنهَا) كرجه 


0 
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شعائر از تقواى خدا نيست تعظيم شعائر خدا از افعالٍ مردانى است كه داراى تقوى القلوب اند خيلى از اين مضافها حذف شده 
لبقا و اق :التكعم موف با قد وهو ناه وام نامحر كنا طيةا ب كوراة لاست كر عادو كه ميلا لكام الهين 
از يكك نظر مى لاطعا ل ءاد زر جر وال موق د تر ه هاى عمومى مثل حج و عُمره اينها جزء علامتهاى الهى 
الى "است (وَمَن يُعَظمْ شيا ْرَ اله مَإِنّها) يعنى افإن؛ تعظيم شعائر دا از افعال مردانى است كه داراى تقوى القلوب اند. 
سونتوا أصولا وس بك تاي اند توصك كال تلكد: بيك كاف حال نمقي كاه الات ادكه تلد ف مدل 
مقوّم مردان باتقواست اكر قلب متّقى بود اعمالٍ صالح از جنين انسانى صادر مى شود در حقيقت تقواى قلب است كه عمل را 
سامان مى بخشد قلب است كه اعمال را هدايت مى كند, اككر قلب نباشد عمل بى روح است يا منافقانه است يا عادت است يا 
تفاقوؤقق عمل الرءوا رد كد بوعاد لعا هلد يد فاق (فانمامى تقو القلوب) "فد دريازق اع شدرها و كويشانها و كاوهاو 
اهنا" مدن ترراكنوا موسو مبيها ناا مسعيه كه مظا راف سعد لاقع مس ركد ترمو اعنيكية اف كنا ]تيقال دف كين 
يكك حيوانٍ قُربه سالمى باشد زيرا همين ضحايا, همين أضحيه هار مَطاياى شما و مَركبهاى شما هستند در قيامت جون در آنجا 
بعضيها يابرهنه اند بعضى با كفش, بعضيها بياده اند بعضيها سواره, اينهايى كه اهل ضحاياى خوب اند داراى مركبهاى خوبى 


هم هستند در قيامت. 


شعائر الهى را شما كرامى بداريد اين شترها و امثال اينها كه در صحنه ى حج قربانى مى كنيد اينها دو بخش در قرآن كريم از 
أهها تكو مان انده كن دزناروع :اضر لفك أابنها فرموك اميا خاذل انير كات ذزآواتئ بداوقد ها زقدة اند سما فى رانك 
از اينها استفاده كنيد جه إبنكه در آيه ى ينج و ششن سورهى مبا ركه «فحل) قبلا كذشت كه فرمود: (وَالأتْعَام حَلَمَهَا لَك فيها 
دف : وَمَناهعٌ وَمِنْهَا أكون ل وَلَكَمْ فيهَا جَمَالٌ حِينَ رحن وَحِينَ تَتِرَحُونَ (] وتخمل أَْقالْكعْ إِلَى بد لم تَكوبُوا َالفيه) اينها 
تا زنده اند در خدمت شما هستند. اما در جريان شترهايى كه به عنوان هَذَى در سفر حج اعزام مى شوند و به همراه برده مى 
شوند اينها در يك مقطع محدودى مال شما هستند در همين آيه محل بحث فرمود: (لَكمْ فيا منَافْعٌ إِلَى أل مس مى) اينها تا 
آن زمانى كه ما نككفتيم نماى متّصل و منفصلش براى شماست شيرشان براى شماست, يشمشان براى شماست, بجه اى كه 
عيطي 335 اوقل لعابدك عن ر كوت دان رنواخن لور روف ا دا نمطم ل انها نائس المع قد شحنا م راي أذ 
شتر ببريد اما جه موقع (إِلَى أجل مُسَمَى) آن اجل مسا جه وقت است آن وقتى كه ديكر حق نداريد جه موقع است فرمود: (َمَ 
اواك اليك لقي ) رس رياب كه رسيا در امل باقن املد بحي ب انزع مانا قار ردول ابو قينا 
را به عنوان قربانى به همراه داريد نماهاى متّصل و منفصل براى شماست تا آن زمانى كه ما بككوييم, آن زمانى كه ما مى 
رواج موقم انعو إلى الك الفيق) انيخا رك تعلهنا) كلاب :اسم زمنان انث اله اسم مكاذ مكافض زا( إلى البيت) معدن 
كرده, زمانش را «مَجل» بيان كرده وقتى به بيت عَتيق رسيديد ديكر بايد ذبح يا نّحر كنيد مستحضريد در سوره ى مباركه ى 
اكةم ادن تفزلا كدت شت كه كرجه قرآن كريم تعبير دارد كه «بيت» اما منظور اين نيست كه اين را ببريد كنار كعبه آنجا 
مسجدالحرام است آنجا جاى ذبح و نحر نيست در سورهى مباركه ى «مائده) آيه ى 48 اين بحث كذشت كه فرمود: يا أَيّهَا 
اّينَ آمو لآ فوا الَو وَأَم حم ومن قله مدكم مُتَعمَدافَجراة) بايد كفاره بدهد ابن كقاره (مئْل اقل + ِنَ النّعم) بايد 
بالحدو اك وقيوى كه حيواي را كقيت انك معاي | ان اقل ارا فار نرف اهل روف صياضي بطو ادل ايد 
كرية] ااال اكد عقو ل وتصييكة انيت فشك مذ را اقذل بوكو يه نان لكف ساعن ابن اليك يروك كنار كه 


اين را بكشيد جون آنجا جاى خونريزى نيست يعنى وقتى به حرم رسيديد در محدوده ى مكه اين را بايد نحر يا ذبح كنيد حالا 


بعضى از ذحايا هستند كه بايد در مِنكا ذبح يا نّحر بشوند بعضيها هستند كه در همان محدوده ى مكه و حرم مثل كقّارات و 
اينها كافى است. أنتكه فرمود: (5 ها للع الوك انعدو يلاق وكل دعر ساد بشمكة كك 7ك واكم رون تي 
اين شواهد خاصّى او را همراهى مى كند. بعد مى فرمايد اين بيت از ديرزمان معبّد بود, مُحترم بود و در همه ى ملل و نحل كه 
انبياى ابراهيمى(عليهم السلام) اينها را آوردند محترم بود ما يكك اسلام داريم كه اول و آخر, آخر و اوّلش يكى است (إِنَّ 
الدَّينَ عِندَ الله الْإِشيلَامُ) دين به معناى اسلام تثنيه ندارد فضللاً از جمع نمى شود كفت اديان جون بيش از يكى نيست كه اين 
مربوط به خطوط كلى اصول دين است و خطوط كلى فقه و خطوط كلى اخلاءق و خطوط كلى حقوق و امثال ذلكك است 
ادو يار على كلاو اوقا ان اماد بو جا ميك اودر عيرق تابوت دراي لكو لع لها لاي 
جَدَيْهِ) دارد قبلى مى تواند ( م مبِشرَأً ِرَسُولٍِ) بكويد, بعدى مى كويد (مُصَدٌ تدا لما ين يَدَيْهِ) اما بخشى مربوط به شريعت و منهاج 
است كه مثلاً فلان ملت جند ركعت نماز بخوانند به كدام سّ.مت, جند روز روزه بككيرند ودر كدام ماه, اينها طبق مصلحتهاى 
الهى در هر عضر و مضرى فرق مى كنذ اينجاست كه فرمود: (لكل علا ولك ضتوغة وَمِئّْهَاجأً) اين بخش, بخش اسخ و 
منسوخ است نه بخش تصديق, آن بخش اسلام بخش تصديق است كه يكك اصول ثابتى است يكك اصول متغتيره برابر اصول 
مفو فرفوك (ولكَل أاكه اعفل تق كا)اجكر نه عيادك ده عد رزو غادف كقد ادو كلام زقاة و زعم عات بكسابران 
0 مصلحت ولايى فرق است لكن اصل اد بن مسائل كه خداى سبحان به زبان انبيا(عليهم السلام) بيان كرده مى شود 
جزء شعائر الهى در هر ملتى بايد شعائر خودشان را در آن عصر كه مطابق با حيمت آن عصر است تعظيم مى كنند و هتكك 
سرفيك دو عر مسري الا كار ا ورد 5ق ] قور وي التا رارز كن الرامفن وت كا ران بين كار را مى كنيم؟ براى 
اينكه تا نام خدا را اينها احيا كنند مستحضريد كه قرآن كريم كاهى ذكر نعمت را مطرح مى كند, كاهى ذكر مُنِعم را طرح مى 
كند همجنين كاهى ذكر اسم خدا را طرح مى كنند كاهى خود خدا را طرح مى كنند, كاهى تسبيح اسم خدا را طرح مى 
كك كار مين روا راعا ع قا كاهى (تربّخ باشم رَبكك) دا مى كوبند كاهى (تربّخ باشم ربَكك) نيست (سبع 
له اسع اميم لله است و مانند آن, كاهى (اذْكرُوا : نعمت نِغْمتى الّتى أَنْعَفتٌ عَلَيكمْ) است كاهى (فَاذْ كرُونى أَذْكوكع) است يس 
ذكرالنعمه و ذكرالمٌنعم, ذكرالله ذكر اسم الله و همجنين عبادتد كردنها و دستورهايى كه دو بخش ياد مى شود تسبيح (سَبحْ 
ياعم رلك ذا موف :1ن ]كوا در اند بدارة راد رجا دارم ول رداغيال كور ار اله «رسقبيع ون مين ال انايج 
اسماى لفظى محترم اند اسم الله را كسى نمى تواند بى وضو حتّى بيوسد بلكه بايد با وضو باشد با لَب طاهر اسم الله را بوسد 
الوك كه شو اكور فقه اصغر رق تو لالت دا ودو ان انها تيوس ناموي واكك ردهي ادي ار ان 
مصاديق خارج مظهر اسماى الهى اند كه الآن ما در فاصله ى جهار قدمى هستيم ما با اسما و اسما و اسماء الله سروكار داريم 
آن اسمى كه اككر كسى او را داشته باشد مى شود اسم اعظم با آن مُرده زنده مى شود اين الفاظ نيست (يكك) اين مفاهمى 
نيست (دو), كسى يكك مفهوم ذهنى داشته باشد بتواند مُرده زنده كند آ ن اسمايى كه شما مى بينيد. 


ص: 018 


دقاف كج واسععات» كذل عمسف رق أسياتكة الدع ماقة كن شنا ١‏ ناسين كد ا سهان زازق زان كردد ين دور كدق 
يا آن اسمى كه با آن اسم وجود موساى كليم در طور با تو مناجات كرد يا آن اسمى كه وجود مبارك عيسى با آن اسم مُرده 
ها را زنده كرده اينها اسماء الله است اينها را ذات اقدس الهى ياد حضرت ابراهيم يعنى انسانٍ كامل داد و وجود مباركك انسانٍ 
كامل كه اليوم وجود مبارك ولىّ عصر است معلّم ملائكك شدند اينها را ياد ملائكه دادند ملائكه هم كه مدبّرات عالّم اند با 
اين اسما دارند عالّم را اداره مى كنند و اليوم هم وجود مبارك حضرت معلم همه ى فرشته هاست در تعليم اين اسما كه 
«ملأّت أركان كل شىء؛ طور اككر هست اين است, احياى موتا اككر هست اين است. خب فرمود اين كار را كرديم (لددكرُوا 
اسم الله عَلَى مرا رَرَقَهُمْ مِن بَهِيمهِ الْأنَُوام) خب اينها اين اسما را بايد بككويند البته, اينها طريق است ديكر از همين راه به جايى 
رسيدن است (لمدْكرُوا اسْم الله عَلى مرا رَزَقَهُمْ من بَهِيمَهِ الأنَْام) هم مى بينيد اين تكبيراتى كه بعد از نمازها كفته مى شود 
بانزده نماز كسى كه در مناست يا ده نماز براى كسى كه در ساير بلاد است «الحمد لله على ما رزقنا من بهيمه الأنعام» و مانند 
آن. اين را حمل مى كنند براى اينكه اين در حقيقت جزء برنامه هاى عيد است وقتى كسى از عبادت و از لقاى يرورد كار 
فراغت بيدا كرد براى او عيد است ما دوتا عيد داريم و هر دو عيد بعد از شركت در مهمانى خداى سبحان است اكر كسى 
توفيقى يافت جزء ضيوف الرحمان شد مهمان خدا شد خب البته عيد است براى او ديكر ما ديكر در اسلام غير از غدير و 


ص: 01 


عيد فطرت و عيد اضحلا, در عيد فطر به مهمانى خدا رفتيم براى اينكه ماه مباركك رمضان شهرالله است و ضيوف الرحمان در 
آنجا يذيرايى مى شوند در عيد قربان هم مناسكك انجام شده است براى اينكه كسانى كه صحنه ى حج را يشت سر مى كذارند 
جرء سوق الرتهاة اتن اننها كه فهمائى دا وا ضيافت اله وا دركك كرذه اند بهترين عبد است بزاى؟ انها وتهتريق نشناط 
اين است كه بككُويند «الحمد لله الذى على ما هدانا, الحمد لله الذى على ما رزقنا من بهيمه الأنعام) و مانند آ ن, حالا بعضيها 
(من يعتصم بحبل الله) داريم, هم (مَن يَعْتَصم بالله) داريم خود حبل الله به جه كسى معتصم است اهل بيتى كه معادل حبل الله 
اند به جه كسى معتصم اند. 


وجود مباركك ابى ابراهيم امام كاظم(سلام الله عليه) رسيده است كه اين (, بسر المُخبتين نَرّلت فينا خاصّه» تنها براى ماست, خب 
نوا بزاى تاش رسن لادان نيراف مامت فكو كركه ان شاك داف ادها كه بور ا ذارتن د حي ور عقت اذ آنا 
دارد (وَاعْتَصِ مُوا بحَثِل اللّه) در بخش ديكر دارد كه (مَن يَعْتَصِم باللّه) خب آن مُعتصم بالله جه كسى است؟ خود حبل الله است 
و كسى كه قرين حبل الله است حبل الله كه ديكر به حبل الله ديكر معتصم نيست او به الله معتصم است اهل بيت كه ديكر به 
غير خدا معتصم نيستند كه اهل بيت كه معادل حبل الله اند به الله معتصم اند ديكر, بنابراين مصداق كامل اينها معلوم است كه 
جه كسانى هستند و كسانى كه با اسم خدا مأنوس اند يكك مرحله, كسانى كه با خود خداى سبحان آن مقامى كه خود اينها 
مى توانند با او ارتباط بكتند مقام ديكر است. فرمود: (ليذْكدُوا اشع اللّهِ عَلَى مَا رَرََهُمْ من بَهِيمَهِ اْنْعَام) لذا كاهى قوس صعود 
ذارة كامق قرب ازول دازةه كاهى سبب را بر مسيب تفريع مى كند به تعبير سيد الاستاد, كاهى مسيّب را بر سبب, كاهى مى 
فرمايد: الك 1174 عفترم حبنت سير كامى عن لزان (قَهُ أَشِلِمُوا) كه تفريع مسجب است بر سبب اين 
تفريع توحيد بر كذشته, تفريع سبب است بر مسب نتيجه است بر مقدّمات, اصل است بر فرع: اما تفريع (قهُ أشِلِمُوا) از سنخ 
تفريع فرع بر اصل است, از سنخ آثار توحيدى است بر خود توحيد. فرمود: (فإلفكع إله وَاعِدَ مله أحلموا) عون بيس از يكك 
خدا نيست منقاد او باشيد آ نها مشكل توحيد در الله نداشتند مشكلشان توحيد در اله بود مى كفتند اله متعدّد است ما آلهه 


متعدّد داريم وجود مباركك حضرت فرمود اله هم مثل الله بر ست از .نكي السسدت: 


ص: ليله 


يرسش:؟ ياسخ: خب بالأسخره ذكر نعمت است ديكر آن ذكر نعمت است شكر مى كنيم كه ما را به اين نعمت متنم كردى 
خب, ولى اين را در آيه ى سورهى مباركهى «نحل» نداريم با اينكه در سورهى مباركه ى «نحل') فرمود: (وَالَنْامَ حَلْقَهَا) 
يع دن ابه رق و شق يور عار كت لتحل» التو زد كه '(والأنقاء تكلتها لكه فيها وف + قاف وونها ا كلرة:0ا ولك 
ها عمال عن تريغون وندق تلزوقوم [ا وتغيل أتقالكع لى علد لع تكرتو بالفية) انبحاياءابدكه تعمتهاق فزآواى راد كراهى 
كند درك كدق اذ آنن بيت كد الحمند ل اذى على 1 رَرَقَهُمْ من بَهِيمه الأنَْام) ابن براق 1 ناشت كه اسان روز غيك 
كاك ندا عدا سوداة نيك ا بلك ينها كدر ا رفي رعو دونو فلك نوو ونه كوي برها ايك روطن ا 
تتعيانى :امدق ادل ررق غيل اناه اتضطية وائ راقو اعبات بش ادوم ديو قرهوة رنز لكو إله وإتونة قله اح فوا ودر 


الم لَمُحْبتِينَ) م مخبتير جه كسانى هستندك؟ خب جند كروه را نام مى برد كه اينها جزء مخثتي: اند. 


اخبات اين است كه آدم سر خم بكند تكان نخورد كه در بحثهاى كتابهاى اخلاقى يا منازل السائرين اين جنين معنا كردند كه 
اين قدر انسان متواضع و خاضع و تسليم باشد كه اكّر يرنده اى روى سر او نشسته است سرش را تكان ندهد كه برنده يرواز 
كند اين قدر سر به زير باشد در يبشكاه ذات اقدس الهى اين معناى اخبات است. مصاديقى كه براى مُخبتين ذكر شده اند جند 
كروه اند (بَشَّرِ لْمُحيتِينَ) مخبتين جند كروه اند جه كسانى هستند؟ يكك: (الَذِينَ إِذَا ذُكرَ الله وَجِلْتُ قَلُوبهُْ) كه اين كروه از 
ديكران برترند همين كه نام خدا را مى برند اينها دلشان مى بد اينها سالكك نيستند مجذوب اند جَذّبهِ آن كرايش خاص دارد 


كيرد و بس, اول مى تيد كم كم نزديكك مى شود سيس آرام مى كيرد. 


ص: إفريره 


سورهى مباركه ى «زمر» هست كه (الَّذِينَ إذَا ذُكرَ الله وَحِلَتُ قُلُوبُغ) يا (يَحْشَْنَ رَبَّهُمْ ُمَ تَلِينُ جَلودَهُعْ وَقُلُوبّهُْ إِلَى ذكر اللّد) 
اول لمسويرة ان قور لوقه اس فقن سل فد دان دوف كبدم اليلق 13:36 عتدفيه :ذاش اشن الب اعد 15 
(وَجِلْتْ قُُوبهُ), (يَحْنَوْنَ رهم كم لين جُلودُهُمْ وَقلُوبُم إِلَى ذِكر اللّوا اول حريم مى كيرند مبتلا به قش عريره, زلزله, لرزه مى 
شوند بعد كم كم أنس مى كيرند مُخبتين جنين كروهى اند كه (إذَا ذُكِرَ الله وَجِلَتُ قُلُوبهُ) اين يكك كروه, (يَشّرِ الْمَخْبتِينَ), 
مخبتين (الَذِينَ إِذَا ذُكرَ الله وَجِلَتْ فُلُوبهُ) يكك كروه, كروه ديكر (وَالصَابرِينَ عَلَى قرا أَضَ ابَهُمْ) در مصائب فقط حرفشان (إنا 
لله» است درست است قبل از حدوث حادثه نككران اند و تلاش و كوشش مى كنند اما وقتى كه حادثه نازل شد راضى به قضاى 
الهى اند (وَالصَابِرِينَ عَلَى قرا أَض ابَهُغْ), كروه سوم (والتقمى العنلكة) انين كنبا هيسن كد«تماق .وا اقامة'مى كتتنرازها ده 
عرضتان رسيد كه سخن از قرائت نماز نيست, خواندن نماز نيست براى اينكه نماز عمود دين است يكك, عمود را نمى خوانند 
عمود را به يا مى دارند اكر قرآن در همه ى موارد سخن از اقامه ى نماز دارد براى اينكه فرمود نماز عمود دين است يعنى دين 
كفت كه المنان عدر درك البق نقولةوااثت حخواساك متهن :1 الت فهامين كيه (و لتقي الماك دو كيه اها غانا ويبتلة ف 
اقامه ى صلات با ايتاء زكات همراه است براى اينكه فواصل آيات روشن بشود و هماهنكك بشود آيات غالباً ا جمع مذكر 
حالم نعم نع توفع إردكه بان بدي هخ ميق وو لك لفزموة ايها تون لذ كالك الروك (ووقاءر رققافه افر 5ه 
زكات واجب وزكات مستحب همه را در برمى كيرد علم را هم در برمى كيرد آن روزى كه حوزه ها رشد مى كرد براى 
اينكه هركز سخن از اين نبود كه من درس بككويم حقوق بكيرم, كتاب بنويسم حقوق بككيرم اينها نبود آن روز كه نجف, 
نجف شد الآدن كه به صورت بازاريابى و كسب و كار در آمده وضع هم به اين صورت سقوط مى كند _ معاذ الله _ فرمود 
خداى سبحان علمى كه به شما داد شما با اين علم به جشم كالا نكاه نكنيد (وَمِمًا رَرَقَاهُمْ يُنفِقُونَ) تنها سخن از مال نيست علم 
هست, كمالات ديكر هست, علوم عقلى هست, علوم نقلى هست هر جه را خداى سبحان به بندكان صالح عطا كرده آنها به 


عنوان عطته ى الهى به ديكران خواهند داد. 


ص: 677 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "3 تا /ا"؟ سوره حج /5/1١١/١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


ذلك ومن بط سَعَائرَ انها من تفوى الْقُوبٍ (25 لك فيا متاع إلى أجل مسمى كم محلها إلى الت الي (09 وَلِكلَ 
أ جنا تنسكا لو ذكُوا اشم الل على ها ررهُْ ين بهيمه العام هكم إل واد ل أش ينوا و و شر الْمَحيتِينَ (6) الّذِينَ إِذَا 
ذكر اله ولت فُلْهموَالصَاينَ عَلَى تا أص ابه م وَالْمُقِيمى الصّلاِ وَمِما ورََاهُمٍْ ينِقُونَ (50) وان عا لكُم ين شَكَائر 
اللَِّلَكُمْ فيا حير قاذ كرُوا اشم اللَِّ علا صَوَافٌ ذا وَجَبِتْ جُتوبهَ فكوا ينها وَأَطْعْمُوا الْقَانعَ وَالْمغتَمَ ك ذْلِكك مَبَْنَاهَا لَكمْ 
ل ا ل ا ل 
وَبَشْر الْفخيننيق (ب8) 


دراين بخش از آيات بعد از اينكه مقدارى از احكام حج را بيان فرمود» فرمود يكك سلسله امورى است كه جزء: 


رمات الله واين حرمت يكك حرمت در مقابل حليِت از احكام خمسه نيست كرجه حرمت تشريعى است و در شريعت حرمتٍ 
خاصّه است اما معناى مُحترم است نه به معناى حرام در مقابل حلال. فرمود حاجى جزء رمات الله است مُعتمر جزء حرمات الله 
است شمااينها را إحلال نكنيد برخى از مفسّران فكر مى كردند كه اين حرمت در مقابل حلت است در ذيل آيه ى سى سوره 
ى مباركه ى «حج) كه فرمود: (وَمَن يُعَظم حَرْمَاتٍ الله فَهُوَ حَيُْ لَهُ عند رَبِّهِ وَأْحِلتْ لَك الْأنْعَامُ) فكر مى كردند كه آن حرمت 
حالى كه اين جنين نيست همان طورى كه در اول سورهى مباركه ى «مائده)» ملاحظه فرموديد آيه ى دو سورهى مباركه ى 
«مائده) اين است كه (يَا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ل تجلوا شَّعَائِرَ اللّهِ ولا الشَّهْرَ الْحَرَامَ وَلآ الْهَدى وَلآ الْقَلائِدَ وَل آمَينَ الِْيِتَ الْحَرَامَ) اينها 
جزء شعائر الهى اند اينها را احلال نكنيد يعنى حرمت شكنى نكنيد حاجى محترم است مُعتمر محترم است زائران كعبه محترم 
اند جزء شعائر الهى اند اينها را احلال نكنيد» رها نكنيد» بى حرمتى نكنيد» بنابراين اينها حرماتى كه خداى سبحان در اين باره 
فرمود جه درباره ى زمانء جه درباره ى زمين» جه درباره ى زائر همه به معناى محترم بودن است كاهى با حرمتٍ تشريعى 
همراه است نظير «شهر الله الحرام» كه جنكك در او حرام است و ساير معاصى در اين ماه حرمت اكيد دارد اينها محفوظ است 
اما إينكه فرمود شما رمات الهى را رها نكنيد اين حرمات در قبال (أَجِلتٌ لكمٌ الأنْعَامٌُ) نيست. 


ص: إرفدة 


مطلب بعدى آن است كه در همين آيات جندين مورد سخن از تسخير الهى است خداى سبحان كل اين نظام را آفريد (يكك) 
وبه همه ى اينها دستور تكوينى داد كه طبق برنامه هاى انسان خودشان را هماهنكك كنند (دو) به انسان آن هوش و عقل و 
درايت را دارد كه از آسمان تا زمين بهره بككيرد (سه)» فرمود من همه را براى شما مسخر كردم وقتى شما ازاين مسحّرات الهى 
بهره برديد نخدا را شاكر باشيد بكوييد (مُمحَانَ اذى سَحْرَ كنا هذا وَمَا كنا لَهُ مُقْرنِينَ) الآن هم اكر كسى سوار هوابيما مى شود 


آيه را زمزمه كند (مبحَانَ الى سَخَرَ لَنَا هَذا وَمَا كنا لَه مُْنينَ) خدا را سياس كه اينها را مسبر ما كرد و اككر تسخير الهى نبود 
ما نمى توانستيم اينها را رام بكنيم حيوانات كوجكك تر و كمتر از شتر مى بينيد جمود و جموش اند انسان از آنها فاصله مى 
كيرد هراسناكك است اما د حر ىو اندوك و امسحعاضي قدو رام باحق كود فى مول كذ ا تسق راش عب لبن 
سَمت و آن سمت مى برد. در جريان ل ا ل ل ل ل ل 
آنجا فرمود سوار اسبها بشويد (لدعَوُوا عَلَى ظَهُورهِ كم تَذكرُوا نغمة رَبك ذا اسِيَوَيمُ عليه وَتَقُولُوا سرْمْحَانَ الى سَمكرَ لَنَامَذا 
وَمَا كنا لَه مُفْنينَ وَإِنَا إلى رَينَا لَمُنَقَبُونَ) فرمود وقتى سوار اسب مى شويد اين دعا را بخوانيد بعد روزى هم سوار يكك جيز 
ديكر مى شود شما را جاى ديكر هم مى برند به ياد آن هم باشيد و آن همان سوار تابوت شدن است كه ذيل آيه آن سوارى 
را مطرح مى كند (ثُمَ إِلَى رَبّهِمْ بُخْدَّرُونَ) يا (وَإنَا إِلَى رَبَنَا لَمنقِبُونَ) ذيل همان آيه اى كه فرمود ما اين انعام را اين اسب و 
أستزا و شت زرأ براق :شما وام كردم لالش وو على طَهُووه) اينها (ثم كذ كرو نكمة ركم إذا اكوتقع عليه وكف لوا شيِحَانٌ الذى 
سَكر كنا ذا وَمَا كنا لَه مُقْرِنِينَ) بعد فرمود: (وَإِنَا إلَى رَيْنا لَمَقُونٌ) اين (وَإِنًا إِلَى ربا َمفَلبُونَ) فزمود به ياد يكك سوارى ديكر 
اننيد دقن تسدير ا مس لبن نك فهك اسك ذو رع كته اق توزارا لى ا عزنا بلخيو زمرو توما راق ا بك كدت 
كنيد و به خحدا نزديكك بشويد من اين شتر بزركك را رام كردم كه شما با اين كار به خدا نزديكك بشويد اين را قربانى كنيد 
كوشتش را به مُعتر بدهيد مقدارى هم خودتان استفاده كنيد و به همين هم تعد كنيد» تقرّب كنيد و مانند آنء لذا مسئله ى 


رمات در اينجا در برابر (أَجِلتٌ لكمٌ الأنْعَامٌ) نيست. 


ص: ازفدة 


مطلب بعدى آن است كه اين تسخير را يكك بخش اش در سوره ى مباركه ى «نحل» بود كه قبلا ككذشت آيهى ينج و شش 
قوري تمل كه كزمتوذه (والأنئاء حَلمق] لكه ويه اوت #وساق ونوا نا كلوة وكوف شال عن ترك رن وق 
لوو ار كيل انقالكة ليلد لم تكرتر بَالِغِيه) بعد فرمود: (وَالْحَيِلَ وَالْبِعَالَ وَالْحَمِيرَ لِتْكبَوهًا وَزِيئَهُ وَيَخلَقُ مَا لآ تَعلَمُونَ) 
اين همين اتومبيلها و صنايع هوايى و دريايى اينها جزء (وَيَخْلَقُ ما لآ تَعلَمُونَ) است فرمود يكك سلسله جيزهايى را هم خدا بعد 
م لز كه نامثلا سق ؤافدة عدم درآبن بحنتها ترمود كد ماالين كاور) كردم برف نبا ستكر كزير الكوو او 
مانند آن. در آيه ى ديكر يعنى آيه ى 7١‏ فرمود شما حنيف باشيد مشرك نباشيد زيرا اكر كسى شركك ورزيد مثل اينكه از بالا 
يَرت شده است و به يكى از دو خطر مبتلا- شد. مطلبى كه مربوط به (تتَحْطَفُهُ الطَيرٌ أَوْ وى به الرِِحٌ) اين است كه تفصيل 
كفتند قاطع شركت است يعنى إختطاف طير در مقابل (تَهُوى بِهِ الرّيحٌ) است كسى كه از بالا رت مى شود معلوم مى شود 
مستمسكى ندارد خدا فرمود: (وَاعْتَصدِْمُوا بل اللَّهِ جمِيعاً) اين اعتصام نكرده دستكيره اى ندارد رهاست حالا كه رهاست يا 
همان بالا طعمه ى لاشخورها و كركسها مى شود يا تندباد اين را به مكان دورى بّرت مى كند و يودر مى شود. اينكه فرمود: 
(كَحْطفُُ الطَيرٌ أو تَُوى به الرّيحٌ) اين تقابل و تفصيل قاطع شركت است معنايش اين است كه يا همان بالا ربوده مى شود يا به 
بايين ته درّه رت مى شود معناى (تَحْطَفُهُ الطير) اين نيست كه لاشخورها او رامى خورند جون أكر به له درّه هم برت بشود 
الع عو الى ادرو امدق در ايخ مقط العاف 


ص: 010 


اختطاف يعنى ربودن در سه جاى قرآن كريم كه كلمه ى خَطفِه و اختطاف به كار رفت به معنى ربودن است خداى سبحان به 
مردم مكه مى فرمايد بيرون مكه ناامن است غارتكرى هست» اختطاف هست» ربودن هست» هيج كسى امنيت ندارد ولى شما 
ذو جك ات ذاوية اكه و (أطَْمَهُمٍ من جوع وَآمَنهُم ِنْ حٍَْ) همين است فرمود: (أوَلَمْ يا الا رما با 
(يتَحَطفٌ النَّاسٌ مِنْ حَوْلِهمْ َعباَاطِلٍ وو ونيقمة الله كنزو لجو اندو تام ديق 6 ارفك عار 08 آنجا آدم 
ربايى فراوان است اما اينجا خبرى نيست (آمَنَهُم مِنْ حَوْفٍ) حَطَفَهُ يعنى او را ربود. اختطاف يعنى ربودن اين آدم ربايى را مى 
كويند تحطفه و اختطاف بنابراين منظور اين نيست كه شما مورد غذاى حيوانات قرار مى كيرد جون اكر اين باشد كه ديكر 
(نَهُوى به الرّحٌ فى مَك ان سرحيق) معادل آن نيست جون آن هم كه شد بالأخره حيوانات مى خورند منظور آن است كه يا 
همان فضا مورد دستبرد حيوانات شكارى مى شويد يا به زمين يرت مى شويد البته در جاهليّت اين امر بود آن كزارش ملعون 
كه (عليه لعنه الله و الملائكه و الناس اجمعين) بعد از جريان عاشورا وقتى كه خواست كزارش بدهد به امويان كفت __معاذ الله 

جالأد كر امج خرى قت ازوارقم الاماديواار دوه نارين عكر رتنه بكم اتن زا ابن بوخايه سنن ماعن كنيين كسن 
كه مُرد بالأخره لاشخورها او را مى خورند اما اين (قتَخْطَفَهُ الطيِر) جون در قبال (تَهُوى به الرّيجَ) قرار كرفته معنايش آن است 
كه در همان فضا ربوده مى شود. خبء بعد فرمود: (مَن يُعَظُع شَعَائْرَ الل قَإِنَّهَا من تَقْوَى الْغلُوب) اصرار اين بخش از آيات براى 
شركك زدايى است فرمود ما براى هر ملتى از ملتهاى دينى جه در زمان ابراهيم(سلام الله عليه) بعد از ابراهيم تا زمان موساى 
كليم(سلام الله عليه) از موساى كليم تا زمان حضرت عيسىء از زمان حضرت عيسى تا زمان حضرت رسول(عليهم الصلاه و 
عله اناكم عدا لد قريانن ران امسو ورا ى اشر ات قرا ام ارو قرناق راد اشعه ارى سر تدرا و فين الست كه الكل 
جَعَلنًا مِنْكُمْ شِوْعَة وَمِنّْهَاجاً) قرار داديم ما «لكل جعلنا منسكاً ناسكون». 


ص: 0 


اصل قربانى و تُسميه ى ذكر نخدا و نام خحدا بر قربانى اين در هر ملتى بود منتها اين را آلوده كردند در اين زمينه فرمود مكرّر 
سخن از تقواى قلب است فرمود يكك عدّه مى كويند كه قربانى براى جه؟ خدا كه احتياج ندارد درست است خدا احتياج 
ندارد ولى شما محتاجيد كه از مالتان بككذريد براى قانع و مُعتر و به خدا نزديكك بشويد او نيازى ندارد ولى شما نيازى داريد 
كه قطع علاقه كنيد» يس شما محتاجيد به قربانى نه خداى سبحان آنجه به خداى سبحان مى رسد كوشت و خون نيست اين 
كرافتك و بوسية دواو بق انلا نع البججاي ايه كرك تاق الشيعطوة :زد يوافيك امرك د ايك مداع قرا 
شما هم نيست جون غنئ محض است (إن تَكَفُرُوا أَُمْ وَمَن فى الْأَرْض ججمِيعاً إن اهن حَمِيدٌ) ولى شما محتاجيد ككوشت و 
خون به بالا نمى رود (يكك) تقوا به بالا-.مى رود (دو) خدا از هر دو بى نياز است (سه) شما محتاجيد كه با قربانى تقوا ييدا 
كنيد (جهار) و با تقوا بالا برويد (ينج). 


دو مطلب مهم مى ماند: 


يكى اينكه در تعبيرات قرآن كريم كاهى سخن از صعود است مثل (إلَيهِ يَصْرِعَدَ الْكلمُ الطَيْبُ وَالْعَممِلُ الصَّالِحُ يَرْفَعهُ) كاهى 
سخن از نيل است كه نيل دقيق تر و عميق تر و ظريف تراز صعود است بالا رفتن غير از رسيدن است در آنجا كه دارد (إِلَيْه 
يَضْعَدٌ) از نيل سخنى به ميان نيامده اما اينجا سخن از نيل است اين يكك» دوم اينكه تقواء وصف متّقَى است و وصف قلب است 
(ين تَقْوَى الْقَُوب) است اكر تقوا صاعد است و بعد نائل» متّقى هم بشرح ايضاً اول صاعد است و بعد نائل كجا صعود مى 
كند به جه كسى مى رسد را خودش مى داند تقوا كه وصضل جداى از جان ما نيست اين را در طبقى بككذارند بالا ببرند كه 
اكر تقوا بالا-مى رود متّقى هم بالا مى رود. امر سوم آن است كه يس معلوم مى شود بين عبد و خالق راهى هست كه از دين 
به عنوان صراط مستقيم ياد مى كند مى فرمايد: (يا أَبّهَا انان نك كادِحٌ إِلَى رَبك ك دحا فَمَلَاقِيه) بس راه هستء رفتن 
هست» صعود هست و رسيدن. منتها اينهايى كه مى رسند هر كدام به درجه خاصٌ خودشان مى رسند نه به آن (دَنَا ََدَنّى) 
الآن وقتى كه باران مى آيد همه ى اين آبها و بارانها به صورت نهر تشكيل مى شود بعد به بحر مى رسند اين نهرها كه به بحر 
مى رسند اينها كه به عمق دريا نمى رسند به وسط دريا نمى رسند غالب اين آبها به همين ساحل به كناره و كرانه ى اين دريا 
كه رسيدند ساكت مى شوند آرام مى شوند كاهى يكك سيل خروشانى بعد از جندين سال بيدا مى شود آن سيل خروشان 
قدرى جلوتر مى رود تا نزديكهاى وسط خودش را مى رساند اما همه به دريا مى رسند ولى اين جنين نيست كه به عمق دريا 
برسند يا به وسط دريا برسند همه ى ما إلى الله رجوع داريم (إنَالِلِّ ونا إِلَيهِ رَاجِعُونَ) اما همه به (َنَا قَدَدَلَى) نمى رسند هر 
كدام برابر اسمى از اسماى هزاركانه جوشن كبير به آ نجا مى رسند بعضى به اغفَارا مى رسند بعضى به «سنّارا مى رسند 
بعضى به «رحمان» مى رسند بعضى به «حنان) مى رسند بعضى به «مَنَان) مى رسند و مانند آنء بنابراين نيل معنايش اين نيست 
#د_بمعاة لذت كس كواكنانة :قاف حق واه يدا كلد يدنه اضال كمدق كريد دين اسك را دنينا هبه دما 
حسناى او به همين مقدار راه ييدا مى كند. آنكه مهم است اين است كه راه هست يككء بُريده بُريده بُريده نيست اين دوء جون 
اكر بريده بريده باشد تقرّب ممكن نيست كسيخته است بايد اين راه متّصل باشد. سوم اينكه اين راه در درونٍ رَونده است 
بيرون رونده نيست يكك وقت كسى مى خواهد حرم مشرّف بشود مى كويند از فلان كوى و برزن عبور بكن به حرم مى رسى 
يا مى خواهند مكه برود» كربلا برود» مشهد مشرّف بشود مى كويند فلان راه را طى بكن نا به عتبه بوسه حضرت برسى راه 


خداى: تر رفن اسيك انا كتدوع ان رونو قرو الج اناا كا كي قار رجدو اذ قره البو اوور زه كر لذ الى الاب ارا 


طى بكو اانه هراطد را ونا نكن واشعد اهن :ارخ متراط كددريروة لجان ها سنت كر عقيده اسك دو ؤووماست احلا اسن 
ذو ذوون ماشتذ اعمال اسث :ون كؤره ى ماست نماز خواتدن انيت وتروزه كرف اليت واؤلانت داشت و معتقة بون است "و 
امثال ذلكك هيج كدام از اينها بيرون از جان رونده نيست يس راه و رونده يكى است و اككر انسان در خويشتن خويش سفر 
كرده است راهييمايى كرده است و اين تقرّب بايد توجيه بشود كه اينكه مى كوييم كار را انجام بدهيم قربه إلى الله اين 
درجات جيست؟ راه است يقيناء بُريده بريده نيست يقينء صعود ممكن است يقيناء نيل ممكن است يقيناء همه اينها را آيات قرآ 
ن كريم بيان كرده هيج كدام جداى از جان ما نيست يقيناًء اما بايد سرى به جان خودمان بزنيم ببينيم كه تكان خورديم 
نخورديم» جقدر جلو رفتيم جقدر عقب رفتيم» جقدر فاصله دارد و مانند آن» اين مى شود تقواي قلب لذا فرمود تقواى قلب را 
رعايت كنيد يكك. كوشت و يوست هيج كارى به خدا نمى رسد ل َال اله لَحُومُهَا وَلا دِمَاؤّهَا وَلكن يَنَالهُ النَفْوَى ينكم). 


ص: 7ه 


بخش ديكر كه عدّه اى از مف ران نقل كردند جه زمخشرى از آنها جه امين الاسلام يا ساير مفسران از ماء آنها كفتند كه در 
جاهلت رسم براين بود كه اكر يكك وقت قربانى مى كردند مقدارى كوشت راء مقدارى خون را به در و ديوار كعبه مى 
ماليدند يا مى آويختند كه خدا قبول كند. قرآن كريم ضمن اينكه آن فكر جاهلى را ابطال كرده است كه نخدا نيازى به 
كوشت وبوشت و:افقال ذلكك تداركانا ين كار هم جلو كيرى كرده كه شما در و ديوار كعبه را با خون و كوشت قربانى 
آلوده نكنيد اين جه كارى است مى كنيد اككر كارى را با تقوا انجام داديد قبول مى كند مشابه همين دخيل بستنهايى كه شما 
مى بينيد در بعضى از جاها راه دارد آخر اين ن يارجه ستنهاء ولحل لصحي ا كيك ردت حصيو امه كايهم تدم عزن 
ازادة كزذقة ولايت "را عرضه كر دكا يرافك از كسان را عرضية كردق (إلى محل لق سالمكهة كفن نرت يهن سارك 
كس انها توي ارو اما فل حور حول اصح وا بارخية فحن متكي راحول لعي كاد كرامج جا استووى م سياه 
لماي د روزرا انعا لقعا روتعداة اتا جامان أسجت كه يه | بن فو ريا يود كردق بنايراين اينكه فرمود: الكل كه 
جنا منت كا ل ذْكرُوا اشم اللَِّلَى تا رُم من بَهِيمه الْْام) بعد فرمود: (فَإِلهُكمْ إل وَاححَدٌ) دوباره فرمود: (لتَكيدوا اللّه) با 
راتكه لف كوا به ف ويس بارا ل سوه فا ركد فل ل لوديا زع اسان دزا لخ اتعاء حم ادي كد واتها اد 
شك ركزارى كنيد در سوره ى ديككر فرمود خود شما را جابه جا مى كنند و بر اين مركبها سوار مى شويد (لتَشِتَوُوا عَلَى ظَهُورِهِ 
ثم نَذّْكرُوا) بايد شك ركزار باشيد كاهى مى فرمايد در آيات حج كه اينها را قربانى مى كنيد بايد شاكر باشيد و سباسكزار 
باشيد كه (١لَعَلَْكمْ‏ تَشْكرُونَ) باشد ذكر نام خدا از همين قبيل است. 


ص: 01 


دربارهى يُدُنْ كه جمع بدن است جون شتر را مى كويند بدنه براى اينكه حجمش بيش از حجم كاو و كوسفند و اينهاست و 
دين است بالأخره» بدن او بيش از بدن ديكران است وجود مبارك بيغمبر(صلى ل عليه ال رين مسرن به عنوان 
هَرِدُى به همراه خود در آن حتجهالوداع بُرد خب بخش وسيعى از اينها را براى امّرت قربانى كرد وجود مبارك حضرت 
امير(سلام الله عليه) كه يمن تشريف داشتند از يمن آنجا جون نمى دانستند آيه هنوز نازل نشده بود روشن نبود كه وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سَلّم) جه تيتى كرده حضرت امير در يمن كه خواست از يمن حركت كند بيايد طرف مكه 
براى حج كفت خدايا هر نحوه اى كه ييغمبر احرام بسته است من بر همان نحوه احرام مى بندم و لبيكك مى كويم «أحرموا كما 
أحرم رسول الله أهلّوا كما أهل رسول الله) إهلال همان تّلويه كفتن حال إحرام است «كما أهل زسول الله(ضِلن الله عليه آله 
سلّم) حالا اين صحنه بيدا شد. 


وجود مباركك حضرت امير كه آمد ديد بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) صد شتر را به عنوان مَدَى به همراه آورده بخشى را 
به حضرت امير بخشى را براى خودش و بخشى را هم براى امت و در همان جاست كه اهل سنّت و ديكران نقل كردند كه 
ديككران فرمود: «أجود الأجواد الله جل جلاله و أنا أجود وُلد آدم) فرمود در تمام روى زمين بخشنده تراز من خدا خلق نكرده 
است سخن از حاتم و امثال حاتم نيست آنها يكك مقدار نان و كوشت مى دادند ما هم نان مى دهيم هم كوشت مى دهيم هم 
علم مى دهيم هم معرفت مى دهيم هم عقل مى دهيم هم عدل مى دهيم «أنا أجود وُلد آدم) از من خدا بخشنده تر خلق نكرده 
است خب اينكه صد شتر مى برد از طرف امّت هم قربانى مى كند نشانه ى آن است كه ديكران هم مى توانند جنين كارى 
بكنند اين روح, روح بلند است ديكر ساعه ى صدر همين است شرح صدر همين است فرمود: (وَالْبْدْنَ جَعَلْنَاهَا لَكُم من شَعَائْر 
اللذا أن لذ جع مدق اهسك إبتهااضو عاق لوانت ابنها امسر يسا ريد رلك وها خم اشير عدا سحا در 
اين كونه از موارد مطرح مى كند همان قسمت مهم خير اخروى است در سوره ى مباركه ى «انفال» كذشت كه شما به فكر 
منافع دنيايى هستيد اما ذات اقدس الهى به فكر منافع آخرت است شما با به آخرت دعوت مى كند آيه ى 81 سوره ى مباركه 


ف لالفال) ابن اسيك (قا كاق لفك أن تكوق له أشرى عن تنشو فى الأرمن ريدو عرص :لد نا 


ص: 0 


وض تعتى" كالا ك بعتن عروضن :است ند اعراضن ,ثتما عاض :ذتا راس ختواهيد يعتى كالاى .دنا را فى خؤاهيد 25 جمعقن 
عروض است (وَاللَهُ يُرِيدٌ الآخرَة وَاللهُ عَزِيرٌ حكيمٌ) در اين قسمت كه فرمود وقتى خدا مى فرمايد اين براى شما خير است يعنى 
منافع معنوى فراوانى را به همراه دارد درست است منافع مادّى را هم دارد اما قسمت مهم منافع اين كار به آخرت شما برمى 
كردد (وَالْوِدْنَّ جَعَلَْاَا لَكم من طعا الله َكمْ فيا خَيْدْ قاذ كرُوا اشم اللَّهِ عَلتِهَا) نام خحدا را ببريد كه مى بينيد لحظه به لحظه 
سخن از توحيد است البته در آن فضا كه اينها قربانى را براى بتها مى كردند و (لَمْ م لْكر اشْمٌ اللَهِ عَلَيهِ) بود در آن فضا يشت 


سر هم دارد قربانى را به نام خداى سبحان انجام بدهيد. فرمود: (قَاذْكرُوا اسم الله عَلَيْهَا صَوَافٌ): 


«صّواف» به معناى به صف ايستادن اينها نيست اينها اكر صاف بايستند آن بستن ياى اينها تا زانو و امثال زانو جزء سنن تحر 
است آنكه واجب است در نحر آن است كه اين منحور يعنى اين شتر رو به قبله باشد كاملام بين سينه و كردن او يكك كودى 
هست دراين كودى بايد آن كارد و مانند آن فرو برود با تسميه ى خداى سبحان خود اين شخص بايد نام خدا را ببرد, اكر 
نام خدا را بُرد واين منحور رو به قبله بود وبين صدر و عُنّقشُ كه يكك كودى دارد آنجا اين كارد را فرو برد اين مى شود 
حلال نّحر براى شتر است ذبح براى كاو و كوسفند, اككر كسى جابه جا بكند يعنى شتر را ذبح بكند كاو و كوسفند را نحر 
بكند بعيد است كه حلال باشد كفتند اين ميته است. استقبالش همين است حالا جون منحور بايد رو به قبله باشد اكر ايستاده 
باشد كه صافات است, صَواف است صحيح است, اكر در حال بُروكك باشد به زانو افتاده باشد كه هنكام بار كردن يا سوار 
كردن اينها را به زانو مى خوابانئد باز صحيح است و اكر نظير كاو و كوسفند اينها را يهلو بخوابانند باز صحيح است كه بايد 
منحور رو به قبله باشد آن شرايط خاص هم داشته باشد حالا اينكه فرمود: (صَوَافٌ) جون غالباً اين طور است كه شتر را در 
حال ايستادن كه رو به قبله است و اين شرايط را دارد نحر مى كنند وقتى كه خونش رفت نفس تمام شد مى افتد وقتى افتاد 


از اين حالت تعبير مى كند به (فَإِذَا وَجَبِتْ جَنُوبُهَا) يعنى يهلوهاى او به زمين بخورد. 


ص: لكوله 


١س‏ مط جنوب» يعنى يهلوهاى اين حيوانات اين شترها اين بدن اينكه جمع بدن است, وقتى به زمين خورد كنايه از آن است كه 
فيط مام ادي قو نين قارل إبفظ امالك مكل ينها كها]ر موقن دو قرفم ترق بجدر اله عون كو جاعايت ان كاربنا 
نمى كردند و از قربانى هيج بهره اى نمى بردند اين امر در مقابل آن توهّم حذر است كه نخوردن از او جايز است اما نسبت به 
(وَأَطِْمُوا الَْاِعَ وَالْمغتَم) مشابه (أَطّْعِمُوا) كه در آيه ى 8؟ همين سور ه ككذشت كه فرمود: (وَأَطْهِمُوا الَْائْس الَْقِير) برخيها فتوا 


به وجوب دادند برخيها فتوا به استحباب. 


واما والذى ينبغى أن يقال آن است كه حكومتى كه دارد حج را اقامه مى كند بايد اين را به مصرف صحيح برساند ولى 
حاجى و معتمر مكلف نيست كه اين را توزيع كند حتماً بين فقرا (وَأَطْهِمُوا الْقَاعَ وَالْمَغََْ) فرق قانع و مُعترْ آن است كه قانع آن 
است كه در عين حال كه نيازمند است سؤال نمى كند مُعترٌ نيازندى است كه سائل است يا نهو قانع آن نيازمندى است كه 
خود را نشان نمى دهد در معرض قرار نمى دهد مُعترٌ آن نيازمندى است كه خود را در معرض هم قرار مى دهد اينها فرقشان 
است البته قرآن كريم همه ى ما را مكلف كرده كه از فقرايى كه قانع اند و مُعتر نيستند كه «يحسبهم الجاهل أغنياء من التَُقْف» 
5 نها را دريابيم كسانى كه از وضع داخلى آنها باخبر نيستند به اوضاع اينها جاهل اند جون مى بينند اينها سر و وضع تمييزى 
دارند خيال مى كنند كه وضع مالى اينها خوب است (يحسبهم الجاهل” اغا ون عنس رمد انها ولاو اناده خم بن 


ووز قاو دوو لق اليش مها مومع طن لد ديا ع دروكلا متي ا لاا مات 


ص: إفورده 


وجود مباركك امام باقر هم نقل شده از ساير ائمه(عليهم السلام) نقل شده كه جيدن ميوه در شب مكروه است, قربانى كردن هم 
در شب مكروه است, تذحيه, اجتناح فواكه اينها در شب مكروه است براى اينكه نه قانع حضور دارد نه مُعترٌه نه قانعى عبور مى 
كند نه كسى كه سؤال مى كند يا در معرض قرار مى دهد خيليها مى بينند كه اين درخت يرميوه است فردا كه ازاين كوى مى 
كدذوتك مى ينك شاخه ها سر بالاسث و هيوه هايكن كرقته شده ابق ووانبست قرهود ميوة وا درووز ينيد كلابةاين. كروة 
برسد قربانى را در روز انجام بدهيد كه به مستحقّين برسد (لن يكال الله لْحومُهَا وَل دِمَاوْهَا وَلكن يَنَالهُ لَقُوَى نك ك ذلك 
سَصَرَهَا لَكةْ) مى بينيد اين (سَكرَهَا) هم در آيه ى 8 هست هم در آيهى /ادر آيات قبل هم بود (لَِكترُوا الله على ما هَدَاكُمْ 
قشر التكييية): 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1"؟ قا٠؟‏ سوره حج 49/١1/١6‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(ن يََالَ ال مها ولا ِمَاوهَا وَلكن َه لْوَى بدك كذلكك مها لم لكيرُوا لله علَى ما هَدَاكمْ وب 0 نشر المخمينيق (/) 
إِنَّ الله دل عن لين مثا هلابي عل حوانٍ حور (00) أن إن ون تم موا ود له على تضرهع قدي 
(59) الَذِينَ أخريجوا من دِبَارِهم بير عق إن أن فووا ربا الله ولؤْلا دق لل اناس بَضَهُم يبغض لَهُدْمَتْ صَوَاوعُ وبع وصَلَوَاتْ 
وَمَسَاجِدُ يذْكَرٌ فيهَا اسم اللَِّ كثيرا وَلََنضرَنَ الله من يَنضُرْه إنَّ الله َقَوىُ عَِيرٌ (60) 1 


بعد از اينكه جريان حج را ذكر فرمود به صبغه ى بين المللى بودن اين عبادت هم اشاره كردء فرمود: 


ص: م 


جريان حج يكك جريان بين المللى است بخشى از عبادتها مخصوص يكك ملت است اما برخى از عبادتها براى همه ملل الهى و 
اسلامى است هيج ملتى نيست كه مَنسكك و جريان قربانى و اينها را نداشته باشد فرمود: (تلكلٌ أكد عفتنا عند كا) عابراين در 
هر مل نيك منهنا خالا ونان و زيعقن .سدكن اليك نرق كعد بن اننائ (ذا نما أولؤا 6ك فيخة اللو) فكاع كه ونان تزنانى: 
فصن قربا كود قيىء ااقركا فرق كنب وك عر ملف بالتخره دارا قرماتن ووه و غبت آن كاه فرمود مُحْبتِين را 
بشارت بدهيد در عين حال كه جند كروهى كه اهل بشارت اند مطرح اند نام مُخبتين را به اختصار ذكر فرمود براى اينكه اينها 
برجسته ترين آنها هستند يعنى در بين (الصَّابِرِينَ) همه مُخبت نيستند برخى مخبت اند برخى غير مخبتء در بين (مُقِيِمِينَ 


الصّلاة) همه فكت تسشدة دمن (الْمُوْتَوقَ الزكاة) همه يكبت تسسد, 


مخبتين يكك كروه خاضّى اند كه آن قدر سر در برابر ذات اقدس الهى خم مى كنند كه حتّى برخيها كفتند اككر يرنده اى بالاى 
سر اينها باشد تكان نمى خورند كه آن برنده حركت كند اين قدر خضوع و تلم در برابر ذات اقدس الهى اندء بنابراين آن 
كروه ها يعنى (الصَابِرِينَ ) و (مُقِيِمِينَ الصَّلاة) و (الْمَؤْتُونَ الرّكاة) آنها هم اهل بشارت هستند لكن مُخبتين از يكك بشارت ويزه 
اى برخوردارند. به دنبال آن فرمود جريان قربانى كه براى هر ملتى هست سه مسئله مطرح است: 


(يكك) ابنكه كوشت و خوك وامثال :ذلك كوجكة ثرو كمثر از آن:هستئد كدانه طرق خدا ضعوة كنند: 
(دو) اينكه تقوا با خدا رابطه دارد. 


ص: م 


(سه) اينكه تقوا به خدا مى رسد نه اينكه خدا به تقوا برسد خدا از كفر و ايمان جهانيان بى نياز است در سوره ى مباركه ى 
«ابراهيم) كذشت (إن تكفرُوا فَإِنَ لِلْهِ مَا فى السَّماوَاتِ وَمَا فى الْأَرْض وَكانَ اللَهُ بي حميداً) اين جنين نيست كه _ معاذ الله _ 
ذات اقدس الهى محتاج تقواى متّقيان باشد كه تقواى متّقيان محتاج به يذيرش الله است تقوا جون يكك عبادت خالصى است 
قن قو دم لذ روك وقول كنذا قزق لك وق لين نف قله يقن انا أصرااد اندكه لي بال الله لكين ها ولا تفارك ) براي آذ اش 
كه قبلا فرمود: (وَمِمَا رَرَقْنَاهُمْ يُنْفِقَونَ) آنجه را كه ما به آنها داديم آنها مى بخشند درست است اصل مالكتت را ذات اقدس 
الهى امضا كرده (للرَّجالٍ نَصيبٌ مما اكنّس_بوا وَلِلَِاءِ نَصدِيبٌ مما اكتَس مِنَ) اصل مالكيت را بر خلا-ف براهين شريكى و 
كمونيستى و مانند آن اثبات كرده تثبيت كرده امضا كرده؛ اما بشر در برابر الله مالكك نيست بككُويم من مالكم و حاضر نيستم 
اين كار را انجام بدهم ملكك خود او هست در جوامع بشرى نسبت به اشياء و اشخاص مى تواند بككويد من مالكم نسبت به اين 
راضيم نسبت به آن ناراضى اين حقّ مسلم اوستء اما نسبت به ذات اقدس الهى فرمود: (وَآتُوهّم مّن مّالٍ الله الَْذِى آتَاكم) اين 
طور نيست كه ذات اقدس الهى _ معاذ الله _ تفويض كرده باشد اختيار را واكذار كرده باشد به انسان تا انسان بكويد من مال 
خودم است و : نع هد غرف تروش برد كرية [رنكا أرققة َه على عِلَم عجنِى) خب بنابراين فرمود: (وَمِمًا رامع يُنفِقُونَ) 
وف اناناقن هر تن اليك كه اعون را بسسيحكةةانن اعتل: كنا توا براادق يننا بن التطي رلك الاكرزيفة ل رن العم 1د 
رعايت بكند اين تقوا آن لياقت را دارد كه به الله برسد (اين سه)» يس نخدا به تقوا نمى رسد جون او مرجع كل است او غنىٌ 
مطلق است تقوا نياز دارد كه به الله برسد و مى رسد (لَن يََالَ الله لحُومُهَا ولا دِمَاؤُهَا وَلكن يَنَالَهُ النَقوَى مِنكغ) بعد فرمود ما 
اين حيوانهايى كه مى توانست جموح باشد جه اينكه جنس ديكر اينها يا صنف ديككر اينها جموح اند و شما به آنها دسترسى 
نداريد اينها را هم مثل آنها جموح قرار مى داديم لكن ما مسخحّرتان كرديم كه همه ى بهره ها را ببريد يكى از آن فوايدى كه 
نصيبتان مى شود بهره ى عبادى است كه قربانى جد ورامك يه عدار كك قفر د قاو اسم و تكريم 
الهى انار ادل جنا يدهيه هع انر زنان آن ذكز مخصوص اله أكبر على ما اناو يادتاة نزود (لكة فك يدوا اللّهَ عَلَى مَا 
هَدَاكمْ) بعد مى فرمايد: (وَبَشْرِ الْمُحْسِنِينَ): 


ص: عم 


الحسان سه يكن دازف يكف ريخش ائن ابق أسث كه كسى كان خويامى كنيد كه ابنجا اتحينان بعت ضاحي فعل حسن د ركز 
متعدّى نيست كرجه از يكث جهت كه فعلى از فاعل صادر مى شود فعل حَسَن متعدّى است اما احسان به معناى دوم انجام كار 
خير نسبت به ديكرى مشكل مردم را حل كردنء عيادت كردن؛ قرض الحسنه دادن» رعايت حقوق ديكران كردن اين احسانٍ 
به غير است. قسم سوم آن است كه نه به معناى اول است يعنى فعل حسن نه به معناى دوم است كه احسانٍ به غير باشد احسان 
مقامى از مقامات سالكان است هم شيعه ها نقل كردند هم سنّيها نقل كردند. 


وغبوة البار كك يغير (ضكك لغيه ف آله سل )جتان # راكد عه لحان ماه وكا حطيرت قريوة: رادا تند ال كانه رد 
فإن لم تكن تراه فإنّهِ يَراك» احسان مقامى است براى عابدان و آن اين است كه شما طرزى خدا را عبادت بكنيد كه كويا خدا 
را مى بينيد با جشم جان و اكر به اينجا نرسيديد بدانيد كه خدا شما را مى بيند يس مرتبه ى قوىٌ احسان آن است كه دو ديد 
داشته بأغيلا يكن ابنكة ديد داشته باشيد در مَشهد و محضر خدابيد» يكك ديد هم داشته باشيد كه او را ببينيد «كأن) نه «أنَ آن 
«أنّ» براى حضرت امير و امثال حضرت امير(سلام الله عليه) است كه فرمود: «ما كنتٌ أعبدٌ ربا لم أره» محال نيست ديكران به 
مقام «أن)» برسند اما آنجه اوساط از مؤمنان و اولياى الهى مى رسند مقام «كأن» است «الإحسان أن تعبد الله كأئك ا اكَر 
بدانيم كه اكر ما او را نمى بينيم او ما را مى بيند خب اين مقام احسان است كسى كه معانى نماز در ذهن او هست و با حضور 
قلب دارد نماز مى خواند نماز خوبى است نماز مقبولى است ثواب خوبى مى برد اما به مقام احسان نرسيده است احسان جيز 
ديكر است اين (بَشّرِ الْمُحْمَنِينَ) يعنى به افرادى كه اهل احسان اند بشارت بدهيد شايد به معنى سوم نظر نداشتهب اشد همان 
معناى اول» كسانى كه وظايف دينى شان را انجام مى دهند مؤمن اند واجبات را انجام مى دهند محرّمات را تركك مى كنند 
اين قدر متيقّن احسان است خب به اينها جه جيزى بشارت بدهيم؟ به اينها بشارت بدهيم كه يكك حكم بين المللى خداى 
سبحان دارد كه براى اسلام است نه براى شريعت و منهاج همه ى مسلمانها اين اصل را دارند و آن اين است كه بايد در برابر 
ظلم مبارزه بكنند و خدا قادر است (يكك)» ناصر است (دو)» وعده ى نصرت مى دهد (سه)» انجاز وعده را هم به عهده دارد 
(جهار). اين بشارت محسنان است در ييروزى صحنه ى مبارزه درست است مسثله ى بهشت و نخسن خاتمت و درجات برتر 
جزء بشارتهاست اما سياقى كه در اينجا مطرح است بيروزى در مبارزه است. (وَبَشْر الْمَحْسدَنِينَ ) جرا؟ به جه جيزى بشارت 
بدهيم؟ به اين دليل كه (إِنَّ الله يدَافِعُ عن الِّينَ آمَنُوا) خب احسان هم كه به معناى اين بود كسى كه عقيده ى خوب, اخلاق 
خوبء عمل صالح داشته باشد حالا معناى دوم و سوم حالا دومى خيلى مهم نيست معناى سوم مهم است آن نشدء نشد خداى 
سبحان از مؤمنين دفاع مى كند با اينكه دفع متعدّى است از فعل مفاعله استفاده شد كه مفيد مبالغه است در اينجا خداوند از 
مؤمنين خيلى دفاع مى كند (إنَّ الله داقع تن الّذِينَ آمَنُوا) جرا؟ براى اينكه آنها كه مؤمن نيستند دو رذيلتى دارند كه از اين 
جهت منفور خدايند آنها حََوّانَ اند» خائن اند امانتى را خدا به آنها داده اينها خيانت كردند امانت دين راء امانت قرآن راء 
امانت عترت راء امانت فطرت را به اينها داد اينها خيانت كردند و همه ى اينها نعمتهاى الهى اند به جاى شكر نعمت كفران 
كردند خب خداى سبحان هم حََوَانِ كفور را دوست ندارد حالا حَوّان مستحضريد كه بحثهاى صيغهى مبالغه هم آنجا كفته 
شد كاهى انسان جندين بار كارى را انجام مى دهد مثلاً دروغ مى كويد مى كويند اين كذَابٍ است يا حرفه ى او اين است 
مى كويند كذّابٍ است يا يكك وقت يكك خبر مهمى را جعل مى كند اين شايد اوّلِين دروغ او باشد ولى جون خيلى مهم است 
مى كويند كذَّابء أفاك جريان جعفر كذَابٍ كفتند از همين قبيل است كويا آدم يردروغ نبود اما دعوه ى امامت يكك دروغ 
ورك شك واو اكه كور كن بعد أقاكه بودن هين شيل :انك دا سنوودة آذ شين فيل ايك ماررايق كلم 


انسان خيانتهاى فراوان دارد در مسائل مالى كاهى به ولايت اهل بيت خيانت مى كندء به قرآن خيانت مى كند اين مى شود 
خوّان لازم نيست كه ييشه ى اوء حرفه ى اوء سابقه ى او خيانتٍ ممتد باشد هر كسى خوّان شد يا در اثر كثرتٍ خيانت يا در اثر 
شدّت خيانت جنين كسى يقيناً محبوب خدا نيست كفور هم بشرح ايضاً كفران نعمت هم همين طور است يكك وقت نعمتهاى 
مادّى را يشت سر هم كفران مى كند يكك وقت نعمت ولايت اهل بيت راء محبت اهل بيت را كفران مى كند ولو يكك بار هم 


خداى ناكرده _ كفران بكند مى شود كفور اين جنين نيست كه حالا لازم باشد عنوان كفور. 


ص: لفلوده 


قضيه آنجا ذكر فرمود» فرمود خداى سبحان يقيناً به طور كامل از مؤمنين دفاع مى كند و يقيناً خداى سبحان خَوَانٍ كفور را 


دوست ندارد دوء اين دو مطلب را به محسنين بشارت بدهيد (وَبَشّرِ الْمُحْمدَنِينَ) به اينها بكو كار به دست خخداست خمدا از 


مؤمنين دفاع مى كند خدا كارى هم به خْوَّانٍ كفور ندارد آنها منفور نزد خدا هستند اين طليعه است براى جريان اذن مبارزه آن 
كاه در آيه ى 8" فرمود: (أَذْنَ للشي ساتلوة )أي 11 ذ "ونس اسك مك حللة حيلةى شخيزيه انك ا(ذرا ك داعي 
انشاء الها شده است (سه)ء فاعل (أَذِنَ) للتعظيم حذف شده است (جهار) آذن ذات اقدس الهى است كه «ييَده الححكم) خب» 
(أو3َ لذي ) تسج كساق ادق داده طند» بشيكناهاق كد يك عله تبمكاراق بدك ينها مى ]ينه النها كه شتروع نه عبار زه 
نكردند كه اينها مقايّل نيستند اينها مقائّل اند جون در بخشهاى ديكرى از قرآن كريم كه قبلاً. خوانده شد فرمود: (وَهُم 
6 1 مرّهِ) اينها شروع به جنكك كردند شما كه شروع به جنكك نكرديد اين (وَهُم دوك وَل مَرَّو) نشانه آن است كه 
شما حيجت بالغه داريد آنها حمله كردند نه شماء شما مقاتّليد نه مقاتل حالا كه شما مقاتليد به شما اذن داده مى شود كه مقاتل 
السك ]زخو تان داع كتندا ويهيه| ال ليها دواع اس كد ريت م هد ماكز رهطا كند (أذذ للدي باتلرة) 
غزاه راف الدكتايتينا كار ادرو عدا عات ماوعا نا نيلك ال ظافن ليق (أدق للدي ) نانيك كة اذليى داف كه مود 
مبارزه ى مسلّحانه صادر شده است به وسيله ى همين آيه است برخيها خواستند بكويند كه درست است قر مكهزا زفق 
ليا نه عازه دا ذه تعمد وراك | ينكها اكفاك قر لكو در :سنايفه لين كه اق كه تون مارؤة ا مماحانة داهم حك ادق 


سوره ى مباركه ى «بقرها است كه فرمود: (وَكَاتِلُوا فى سَبيل الله الَّذِينَ يُقَاتلُوتكم وَلآ تَعْتَدُوا إنَّ الله لآ بحب الْمُعْتَدِينَ). 


ص: 12 


اولين آيه اى كه دستور مبارزه ى مسلحانه را صادر كرد برخيها كفتند آيه ى 1١١‏ سوره ى مباركه ى «توبه؛ است كه (إنَّ اله 
اشْتَرى مِنَ الْمَؤْمِنِينَ أَنْقْس هع وَأَمْوَالهُم بأ لَهُمْ الْجنَهِ يُقَاتَلُونَ فى سَبيل الله فَِفئلُونَ وَيْفَْلُونَ وَغْداً عَلَهِ حََاً) فرمود خداى سبحان 
با مؤمنين معامله كرده جان اينها را از اينها خريده به اينها بهشت داده اين جان براى خداست و جون جان براى خداست اينها 
86 ل ل 
الدى العستيين همين انث :ديكر زاء الى وجوه تدارد فرهوة ذناين:معامله كه بها سود شياست (فاشعه تبي روا بتكم الّذِى 
اك ل ع بج لا د 3 ل و الو ل واو لور ا 
000 بهشت كرفتيد سن خاتمه كرفتيد خير دنيا و آخرت كرفتيد بايد در جانتان به اذن خدا 
تضاف كيد خدا اجازه ثم دهد كه كنما دن :جانتان غير از اين دوا اهز موك كين وا قتيا دس ها بيرؤزى (َقتلون ملو ) 
همينء يا قاتل بشويد يا مقتول» يا شهيد بشويد يا بيروز راه سومى وجود ندارد. مسئله ى اسارت يكك امر اختيارى نيست كسى 
خودش را تسليم بكند اين خلاف است اين حقّ تسليم شدن ندارد حالا يكك وقت آنها به زور تسليم مى كنند و اسير مى كيرند 
آن راه سوم نيست فرمود شما بيش از دو راه نداريد در همين آيه ى ١١١‏ سوره ى مباركه ى «توبه) فرمود شما كه معامله 
كرديد بهشت را كرفتيد (مَيَفْتلُونَ وَبَفْتَلُونَ) دوتا راه داريد (فيَفتلُونَ وَيُقَلونَ) يا شهيد يا يبروزى حالا اكر يكك وقت دستتان 
نرسيد و راه سوم را بر شما تحميل كردند ديكر كار شما نيست شما كه تسليم نشديد شما را اسير كردند (وَغْداً عَلَيهِ حَمَاً) 
فرمود: (فى لتَورَاهِ وَالْإِنْجيلٍ وَالْمَوْآنِ) اين ن يكك حكم بين المللى نيست براى اسلام است نه براى شريعت و منهاج در اينجا هم 
فرمود اكثر ما مسئله ى جهاد را لازم مى دانيم براى ايتكه دين يهود به وسيله ى جهاد محفوظ است دين مسيحيت به وسيله ى 
جهاد محفوظ است راهبانى كه از مردم جدايند صومعه و دِيْر دارند آن دير آنها هم به بركت رذم رزمنده ها محفوظ است ولو 
آنها در صحنه نيستند آن كه در زمان دفاع مقدس كارى به جنكك نداشت تسبيح دستش بود و ذكر مى كفت اين بايد بداند 
كه اكر جنكك نبود تسبيح هم در دستش نبود فرمود مككر راهبان اهل مبارزه اند» اهل اجتماع اند اينها در دامنه ى كوه مشغول 
عبادت اند اكر مبارزه ى مجاهدان نباشد رهبائيت هم جايى ندارد راهب كوشه نشين هم ويرانه نشين مى شود در همين جريان 
ال 0 
كرده بود اين نقشه ى سابق را يادتان است ديككر بخشى از آسيا را همين شوروى سابق داشت بخشى از ارويا را هم اينها داشتند 
خب در آنجا نه تنها جا براى يهوديّت نبود و مسيحيت نبود و اسلامت نبود جا براى رهباتيتٍ راهبان هم نبود به كسى اجازه 
نمى دادند كه برود كوشه اى دامنه ى غارى عبادت كند كه اين جهار كروه را كه اين سه كروه مستقيماً ربط اجتماعى با مردم 
دارند يكك كروه هم اهل زاويه و زهد و انزوا هستند به آ نها هم مى فرمايد شما هم بايد دعاكوى رزمنده ها باشيد اكر جهاد 
نباشد آن صومعه را هم سرتان خراب مى كنند خب يس بنابراين اين يكك حكم بين المللى اسلام است دين بدون مبارزه نمى 
شود اين آيه را حالا با آن آيه اى كه محل بحث است هماهنكك كنيد ملاحظه بفرماييد (وَغْداً عَلَيِهِ حَفَاً فى النَوْرَاءِ وَالْإِنْجِيل 
وَالْمَوْآنِ) اديان ابراهيمى فعللًا در خاورميانه همين سه دين است كه رسمتت دارد آن كاه در اين بخش هم مى رسيم به اين آيه 
كه اكر مسفله ى جهناه تباش (لْوٌدّعَت صَوايغ وَوَجٌ وطْوَاتٌ ومسا د) كزوعق اخيراً انعفد و غير هند آمدتد به عنوان 
عاشورايزوهى به آنها كفته شد كه اكر كسى به خدا و قيامت معتقد باشد اين مى تواند درباره ى عاشوراى سبّدالشهداء(سلام 
الله عليه) يا مَقالى يا مَقالتى داشته باشد اما جون در بين اينها يكك عدّه غير مو ةك بودند حالا كسى كه موود نيست خدا و 
ا و ل ا ا 0 


مبارزه مى كند هدفى دارد اين است كه خودش يا هم نوعانش را آزاد بكند كشورش را آزاد , كن ديكران وا به اتدل 


برساند اين يكك هدف خوبى است اين اصل اول, انسان كه مى ميرد به زعم باطل اينها معدوم مى شود ولى به بَناى حتى اكر 
كسى شربت شهادت نوشيد كاملا زنده است (يكك), زنده وارد برزخ مى شود (دو), كرجه بدن متلاشى شد كاملا از صحنه 


ع 


ص: ام 


دو هدف براى كسى كه شربت شهادت مينوشد به هر دو مى رسد يكك فيض كار خودش كه ثواب الهى است (فَرحِينَ بِمَا 
آنَاهُمُ اللَهُ), (عِنْدَ رَبِمْ يُْرَقَونَ) ثواب مى برد لدت ظاهرى مى برد لذت باطنى مى برد لذت جسمى مى برد لذت روحى مى 
برد همه ى اين لذايذ براى شهيد محفوظ است اين يكك, دو مى خواهد بفهمد كه اين مبارزه ى او و اين خونى كه ريخته شده 
است ملت آزاد شدند يا نه, كشورشان مستقل شد يا نه, اين را هم ذات اقدس الهى به اينها بشارت مى دهد اينها (يَسْتَبِتدوُونَ 
الذيق له بسنو بهو ) مركي :رهد سوال مق كنشد حل ا ما بهتحرى تر ره هدو خريت شهادف ترشيدي براق بنك 
كشورمان مستقل بشود شد يا نشد جه كسانى راه افتادند كجا هستند در جه مقعطى اند يِثُ يشت سرهم (يَسْتَئِبِدرُونَ), 
(يَسْتَئِْدرُونَ) كه فعل مضارع است و مفيد استمرار. مرتّب از خدا بشارت مى خواهند خدايا به ما بشارت بده اينهايى كه راهيان 
راه ما بودند الآن كجا هستند بعد خدا به اينها خبر مى دهد كه به بركت خون شما كشورتان آزاد شد مردمتان آزاد شدند 
كشورتان مستقل شد اين دوتا نشاط براى شهدا هست حالا اكر كسى __معاذ الله _ معتقد بود مركك يوسيدن است نه از يوست 
به در آمدن و مركك آخر خط است كه اين ملحدان بر آن اند خب انسان مى شود معدوم, وقتى معدوم شد نه خودش لذَّت 
مى برد نه از يبروزى ديكران باخبر مى شود تا لذَّت ببرد مى شود عدم صرف اين براى جه دارد مى جنكد تمام لذّتها را به 
وعوساطال كردس دروو ساد باعلاماس لدعي عرف كك ني وجري م معد جور الا نير فى الأعداة 
نه از استقلال كشورش باخبر است جون هلا ميز فى الأعسدام» بنابراين فرض عقلى ندارد كسى موعود نباشد و مبارز باشد اين 
ديكر نمى تواند درباره ى سّدالشهداء فكر بكند كه. 


ص: اذه 


يرسش: فرمود: «وكنتم لا تخافون المعاد ولكن كونوا احراراً»؟ 


ياسخ: در دنيايتان راحت باشيد تا زنده هستيد در دنيايتان تجاوز نكنيد. 


ياسخ: بله بيام دارد براى دنيايتان نه براى آخرت, اين شخص ديكر نمى خواهد كشته بشود كه مى كويد دست از زن و بجه ى 
من برداريد در دنيا آزادمرد باشيد براى اينكه شما اكر امروز به زن و بجه ى كسى فحش كفتيد فردا هم به زن و بجه ى شما 
مى كويند آبرويتان در خطر است نه اينكه اكر مُرديد بهره مى بريد اين دين براى كسانى كه كافر هم هستند ييام دارد مى 
كويد مواظب اخلاقتان, زبانتان, كفتارتان, قلمتان باشيد كه در دنيا هستيد راحت زندكى بكنيد همين, اما حضرت نفرمود شما 
شهيد بشويد كشته بشويد و بعد بهره مى بريد دستور كشته شدن نداد دستور تركك ظلم داد خب بله اين نفع دنيايى است و دين 
براى كفّار هم ييام دارد اما مبارزه عليه ظلم كه كسى عليه ظلم مبارزه بكند خودش را به كشتن بدهد اين سراب است اين 
خيال مى كند همان طورى كه خودش الآن به دنبال جنازه ى مقتولى حركت كرده براى او ير مى زنند نمى دانم دسته كل راه 
مى اندازند تشييع مى كند تشبيع خوب مى كنند بازمانده هايش را كرامى مى دارند اين خيال مى كند بعد از مركك اين كارها 
هر كسى اينها را نمى تواند جريان سئّدالشهداء(سلام الله عليه) و عاشورا و اينها را دركك بكنند خب اين مسئله كه فرمود يكك 
كار بين المللى است يعنى خداى سبحان براى هر دينى يكك مبارزه قرار داد الآن اين مسيحيت در اسارت كليساست اينكه اينها 





ص: م 


بخْش ياناتى سور ى مبا ركه ى «تصف؛ كه اضللا سوره به نام سوره ى جنكك است اوؤّلش جنكك, وسطش جنكك, آخرش 
جنكك اين سور ه, سوره ى جنكك است اوّلش اين است كه (إِنَّ اله يحب الّذِينَ يقَاتَلُونَ فى سَبيلهِ ص كا كأنّهُم بان مَوْصُوصٌ) 
مط ابن اننع كه (ا أها الذي انوا ل أالكع على يمارد سكو رين غذاك العم :0 زوق بالله ورشوله وتجامدوة فى 
فول لذ ارس ع كينا ماردا ب ومترو يه مما ان مبتعيواياك ركيد ريا لها ديق اقنوا كرا از 
اللّو كترا قَالَ عِيتدى ابْنُ ميم لِلَْوَارِيِينَ مَنْ أنصّ ارى إِلَى الل قَالَ الْحَوَارِبُونَ نَحنٌ أنضّ ار اللَِّ هَآمَنت طَائفَةٌ مِنْ يَنَى إسْرَائِيلَ 
وَكفَرَت طَائفَة كاذنا الَِّينَ آمنُوا عَلَى عَدُوَهِمْ فط بحُوا طَاهِرِينَ) به ما مسلمانها مى كويد مسلمانها مثل مسيحيها باشيد بجدكيد 
آن وقت اينها آمدند مسيحت را خلاصه كردند در كليسا و كفتند دين از سياست جداست ما كارى به جنكك نداريم ما جريان 
اسرائيل را نمى توانيم محكوم كنيم ازاين حرفها و بازيهايى كه در آوردند خب, در قرآن فرمود اين در تورات هست در 
انجيل هست در قرآن كريم هست در همه ى كتابهاى آسمانى هست در محل بحث ما هم فرمود اكر مبارزه نباشد نه صومعه 
ف نو امج ني لانن لد كقبيها ف وها تنا ذا مرج نالف نف نيع ابؤونة يان مت تما تددو لمكو قه كنا سي نجام نياع نانف ابن ممت 
جهاد است و همه ى اين كزارشها هم مرتّب روزانه به شهدا مى رسد جون اين (يَسْتَنِشْرُونَ) فعل مضارع است شهيد در برزخ 
نه مى ميرد نه به خواب مى رود مرتّب از ذات اقدس الهى سؤال مى كند و جواب بشارت آميز را هم از ذات اقدس الهى 
دريافت مى كند فرمود ما به اينها اجازه ى مبارزه داديم جرا, براى اينكه اينها مظلوم اند (يكك) و خداى سبحان كه اجازه داد 
هم قدرت داه كه يار كند (بكك)ر .هم يازى مى كند به وعد أشن عمل مى كند (دو)و :يسن بيه آينها بشارت بذه (بأنّهُمْ طلقا 
وَإنَ اله عَلَى نَض رغ لَقَدِيرٌ) قدرت هم كاهى به تجهيزات نظامى است كاهى هم به امدادهاى غيبى است كه البته همه ى اينها 
به امدادهاى غيبى برمى كردد كاهى به تَشْجيع مبارزان از يكك طرف, به ترهيب مخالفان از طرف ديكر است كه (سَمُلَقَى فى 
قلُوب الَِّينَ كَفَرُوا الوَعْتَ). 1 


ص: كرده 


حضرت امير(سلام الله عليه) عرض كردند جطور شما در همه ى جبهه ها ييروز شديد فرمود همين كه نام مرا مى شنيدند مى 
لرزيدند «تنْصدِرتٌ بالرّعب» و وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم منصور بالعب بود ين (سمُلقَى فى قُلُوبٍ 
القن ولو غك )عدا كن امك 8د كاهو انق ف ع ورمسد هن عطاك و لقتل ارا دك مرك درت ماد مة ع 
شمشير ببرد. خب اين يكك نصرت الهى است تشجيع كردن ازاين طرف است كه فرمود ما تشبيت مى كنيم قلوب اينها را 
ل ل ا ل 
نوع رأف اهام ترنتنة مرين را رخ ها راب مح اماي سند درجم شه انها اث معجره كى هين كيد لاحر 
(أَغيكم قلي وَيعَللَكمْ فى أَغْينهه لِينْضدَى الله) إرنهااهو هبك ددن اياك شوو ى مبار كه ى ااذه« بود افزموة: (إنَّ الله عَلَى 
تضرع لَقَدِيرٌ) جرا, مظلو ميك ]ننه حخينيت تاراق أفكه انها ار تميرة متكتان تعد شل تن باانة سقة تفيل شدي ايه مايه تعد 
دنه ( لفق الور ارون جنار ) رك وفك برف اميد شد ؤس اووظ وي امعان 5 يكنا بسكا رايها دعاك فاسع 
يكك وقت است نهو سخن از تبعيدٍ دينى است يكك عدّه هيج جُرمى ندارند مكر اينكه موخدانه مى خواهند به سر ببرند كفار 
بيني و كناد تلنى من كعد ابه نان زاقواوا لو هارهان شار فى كد( لزين اخرهواين دتارف بن عن ) اناده 
تبعيد شدند حالا- يه به طرف حبشه يا به طرف مدينه هيج كناهى نداشتند (إنَا أن يَقُولُوا ينا اللّه)ْ در بخشهايى هم از قرآن 
كريم آمده است كه اينها هيج ذنبى نداشتند فقط (وَمَاتَقَمُوا مهم نا أن يووا بالل الي الْحِيدٍ) در بخشهايى از قرآن كريم 
المت حا لح لال ١‏ ال ري مى كفتدد كه خمداى ما يكى است (وَمرا نموا من إن أن يؤْمُِوا بالل ايز 
الْحَمِيدِ). (إنَا أن يَقُولُوا ربا اللّهّ) تنها عامل انتقام كقّار اين بود كه اينها مى كفتند ما مؤمنيم اينجا هم فرمود: (الذِينَ أَريجوا 
من دِرَارهِم بير قّ) هيج حقّى نداشتند اين استثنا هم استثنلى تأكيدى است كه (بثَثِر حقّ إلا أن يَقُولُوا رَبنا الله خب اينها 
مأذون اند كه مبارزه بكنند خدا ناصر است و به وعده اش عمل مى كند خب جرا؟ براى اينكه سرزمينشان را حفظ بكنند براى 
همين؟ يا نه, اينها براى اينكه دينشان را حفظ بكنند دين كه حفظ باشد سرزمين هم محفوظ است اين ايران در جنكك جهانى 
اول مادامى كه روحائيت نبود ودين نبود در جنك جهانى اول دست همينها بالا رفته بود هر جه بيككانه ها خواستند بكيرند 
كرفتند در جنكك جهانى دوم هم بشرح ايضاً بيكانه آمد ارباً اربا كرد هر جه خواست بكيرد كرفت هفده شهر, هفده شهر را 
خواستند در اول و دوم تحويل بككيرند كرفتند در كودتاى ننككين 78 مرداد هم دست اينها بالا-رفت هر جه خواستند تحويل 
كرفتند كاز را دادند به شوروى و نفت را دادند به آمريكا و اينها خانه نشين شدند همه جا سخن از جمهورى ايرانى بود و هيج 


ص: فده 


جمهورى . جمهورى اسلامى شد تنها جايى بود اثر كرد كه يعنى امام شد و روحائت شد و مسجد و حسينيه شد و حوزه و 
دانشكاه شد و مردم متديّن آمدند به ميدان كفتند قرآن است و عترت اين ماند و ماند و ماند __ ان شاءالله _ تا ظهور حضرت 
مى ماند خب همين كشور بود ديكر, همين مردم ايران بودند ديكر, ديككر ما مكتب ايرانى نخواهيم داشت اككر جمهورى ايرانى 
مى داشتيم در جنكك جهانى اول بود در جنكك جهانى دوم بود در جمع شما شايد كسانى نباشد كه اين جريان ننكين كودتاى 
هرذ ادر ذر كف كرذه تناه ف وول "شرب ستتساة يكن :او فضت مال بود در حوزه ى تهران درس مى خوانديم در متن 
صحنه بوديم در ظرف جهار ساعت وضع عوض شد شعار رسمى مردم تهران در كودتاى ننككين 18 مرداد مركك بر شاه بود 
شايد اين قصّه را ما بارها كفتيم يكك طبق دارى, دست فروشى كلابيهاى نطنز و غير نطنز را جمع كرده بود در همين ميدان شاهٍ 
سابق كه الآن ميدان قيام شده در جنكك تهران خيابان مولوى نزديكك مدرسه ى حاج ابوالفضل آنجا اين دست فروش حدود 
ساعت نه بارش رااز ميدان آورد و كلا-بى را يهن كرد و داد مى زد «آى شاه ميوه, آى شاه ميوه» ريختند بساط او را به هم 
زدند كه جزا اسم شاه را مى بر ابن شاعت +7 ه ضيح .م مرداد 18809ساغت :ذه شد و آن كودتاى تكين شد ومصدق و 
همكاران و دولتيانش به زندان افتادند و داماد قا اسرةوادولك تيكل ذاد وعايه يكيل دك ونوووا تشكيل واد دوي 
بعدازظهر همين «مركك بر شاه) شده «جاويد شاه) همين جمهورى ايرانى بود ديكر, همين مكتب ايرانى بود ديكر, اما شما 
اناده يرون 1ق همد يوادت همد دشيز يور اذا هبه شيداف دوو احد راقبا نيل كداهنه كمسد ابر كفب شاه هحده 
شهريور هم كفتند «مركك بر شاه؛ دين است كه كشور را حفظ مى كند مردم آخر براى جه كشته بشوند اين دين است كه به 
انسان همين كه جشم بست دوتا بشارت را دارد هم (فْرحِينَ بمَا آتَاهُمُ اللَهُ) دارد, هم (يَسْتَِيدرُونَ) دارد ديكر جه زندكى اى 
بهتر از اين, اينجا را كه جاى زندكى نيست «دارٌ بالبلاء ممحفوفه؛ آن كه اين عالّم را ساخت قسم ياد كرد كه اينجا جاى نشاط 
نيست (لَقَدْ حَلَفنَا الْإِنسَانَ فى كبد): 


ص: زفرده 


كبد يعنى درد و رنج وغصّه در قبال كبد است كه اين عضو كوارشى است اين «لام), «لام» قسم است حرف خدا هم است آن 
كه جهان را خلق كرد دنيا را خلق كرد انسان را خلق كرد قسم خورد كه اينجا جاى نشاط نيست حواستان جمع باشد (لْمَدْ 
حَلَقَمَا الْإِنسَانَ فى كبَي) حالا يا فقر مالى است يا فقر عرضى است يا مشكل سياسى است يا مشكل اجتماعى است يا مشكل 
انراد كن اسيك كرف فمة بالالعرو ا نما حاف الباندرا “نيك لايع كد تحاف السائكة ابتك تحندة افيك كد ايان كور 
دين شربت شهادت بنوشد و كشور را او حفظ كرده, بنابراين فرمود اين يكك حرفٍ اساسى است حرفٍ خداست در تورات 
حرف خداست در انجيل حرف خداست در قرآن و خدا مدافع است و خدا ناصر است و اكر مبارزه نباشد نه صومعه اى مى 
ماند نه بيعه اى مى ماند نه كنيسه اى مى ماند نه مسجدى, در همان زمان يهلوي يليد تمام مساجدٍ شهر ما شده بود انبار حسينيه 
ها كه كللا تخريب شد سقّاخانه و حسينيه تخريب شد مسجد هم براى اينكه انبار در شهر كم بود خراب نكردند همين, انبار 
يعنى انبار, در طىّ اين قدرت جند سالهى يهلوى خب هيج خبرى نبود, اكر دين نباشد اين مسجد مى شود انبار جه اينكه 
همين كار را كردند ديكر, اثرى از دين نبود. خب, يس بنابراين مبارزه را يكك انسان موحد مى كند مككر كسى كرفتار وهم 
كارتا قدا ند هيار زه انعد كدت 5 كدت فرقناذ از ددا زح افكويمى ‏ كلله ما ركد تياد قبت مسد م قود كن بسع اذ 
مركك معتقد باشد دوم ايتكه درست است در بخشهايى از قرآن كريم فرمود: (لَوْلا دَفُعُ الله النّاسَ بَعْضَّ هم يبغض لَفَسِدَتِ 
الأقض )قوتت اندها رسو فائيه نع وه إما جر ارق فاسرلة مي توة حورن امتعلحنه رطف ا كيل لوح ره 
اش عمل نمى كند حوزه به وظيفه اش نمى رسد آن آيه معلولٍ اين آيه است يس نمى شود كفت هدف مبارزه اين است كه 
ما اصلاح بكنيم مملكت را بله مى خواهيم اصلاح بكنيم اما اصلاح مملكت به حوزه است و مسجد است و روحائتت است و 
دين است و قرآن است و عترت اينها را شما بردارى جامعه را با جه جيزى مى خواهى اصلاح كنى جامعه را دين اصلاح مى 
كند و اخلاق. خب, يس اكر در آنجا فرمود: (لَوْلا فح اللّهِ النّاسَ عض يُم يعض لْفَسَدَّتِ الوم ) لواش :اميك اما در رتبه ى 
ثانيه است اين آيه حرفٍ اصلى را مى زند كه (وَلَوْلاً دَقُُ اللِّ النّاسَ د صَوَامِعٌ ) جا براى راهبان هم نيست 
(وَييعْ) ترسايان هم جا ندارند (وَصضَلْوَاتٌّ) كه كفتند مركز عبادتهاى يهوديها را مى كفتند ضّلموسا به تعبير زمخشرى كه اين 
تَعريب اوست (وَمَسَاجِدُ) كه براى مسلمانهاست يعنى هيج ملتى مركز دينى نخواهد داشت جه اينكه در كمونيست هم همين 
طور بود وقتى مراكز دينى فتوال نباشد (ِلَقَسَدَتِ الْأَوْضُ) يس يك حلقه ى مفقوده اى بين آن مقدم و تالى يا موضوع و 
محم ل آل ا بلمشيية كدرو (لَؤْلا دف اللَّه النّاسَ بَغْضَّ هُم يبغض لَفَسِدَتِ الَْرْضُ) اينجا يكك مقدمهى مطويه كم است آن 
موقي قري و1 الى سول سيو ران نار قاع بالج تل يمن كلد زو 3ق اللد] خا ) أوال بل كويقاحيه املف ا 


وقتى مراكز تبليغى, فرهنكى, دينى ضعيف شد جامعه آلوده مى شود «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا». 


ص: 6م 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 17" قاا6 سوره حج 49/١١/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5ث/لامطط ألا0لا. 


كه كال الله لقونها ولأ وار ها ولكن جاله التق نكم كذلك حرا لَكمْ كبوا لله عَلَى ما هَدَاكمْ ور 3 شر الفعيفين (به) 

إِنَّ الله ايخ عن اين آم إن لهاب عل حَواٍ ُو 000 أ لين قاو بنع هوا ونال على تضرهع ققدي 

(4) اين أرجوا ين داهم برح إن أن يقُولُا ينا اله وَلؤلاً دف الل اناس بَعْضَهُم يبغض لَهُدّمَتْ صَوَايُ َع وصَلَوَاتٌ 

وَمَسَاجِدٌ يذْكرُ فيا اشم الله كفرا ولينك دن اللماقق ينور إن الله لَقَوِىٌ عَزِيرٌ (60) الّذِينَ إن مَكنَاهُمْ فى الْأَرْض أَقَامُوا الصَلهُ 
آنوًا الرّكاة وَأمَرُوا بالْمَعْرُوفٍ وََهَوْا ءَ عن الْمدكر وَلِلّ عاقب الأمُورٍ )6١(‏ 


مسئله ى أولِ اينكه عملى مقبول است كه متن آن عمل با تقوا همراه باشد كه تقواي در هر عمل شرط صيّحت آن عمل است 
نه تقواي عامل, اككر مالى حرام بود كسى مالٍ غصبى را انفاق كرد صدقه داد اين عمل با تقوا نيست, اككر مالى حلال بود ولى 
به عنوان ريا كه مردم ببينند يا سُمْعَه كه مردم بشنوند اين عمل با تقوا نيست معناى ريا اين نيست كه مردم ببينند اين ارائه است 
مى خواهد به مردم نشان بدهد كه براى خدا انفاق مى كند (يكك) و براى خدا نباشد (دو). اين كذب و فريب را دارد به مردم 


معتاى شّمعه اين استث كه به كوش ديكران برسائد كه براى رضاى خدا دارد انفاق مى كند در حالى كه نباشد اين فريب را يا 
نشان بدهد يا به كوش مردم برساند يكى رياست و ديكرى سّمعه اين عمل باطل است زيرا اين عمل با تقوا نيست, ولى اكر 
عمل با تقوا بود يعنى مال حلال بود (يكك», انفاق هم لوجه الله بود (دو). اين عمل صد درصد صحيح است و مقبول ولو عامل 
يكك آدم غير عادل است فاسق است اما در غير حوزه ى اين عمل در جاى ديكر معصيت مى كند ولى اينجا در اين حوزه هم 
مال حلال است هم قصد خالص است يس تقوا در متن عمل شرط صبّحت آن عمل است عمل بى تقوا باطل محض است. حالا 
عِقَاب دارد يا نه مطلب ديككر است تقواي عامل دخيل در صححت عمل نيست اين دو مطلب, ولى تقواى عامل دخيل در قبول 
عمل است اين سه مطلب. 


ص: عم 


قبول يكك مسئلهى كلامى است صححت يكك مسئله ى فقهى است اكر به اين آقا بخواهند درجه بدهند بايد آدم متّقى باشد. 
آنجه در سوره ى مباركه ى «مائده) آيه ى 71 كذشت شرح همين مطلب بود در جريان فرزندان آدم كه قربانى يكى يذيرفته 
ضد قرباتى ديك ررد شد (وَاثل عَلهم ا ابتى 1د بالق إِذ ها فزباناً تتقئل من أع بجعا وم بتقبل ين الآتخر كَالَ تك قال 
نما يبل الله م هن القتقية ١)‏ ين كلام را خداى سبحان نقل كرد و رد نكرد يس مرضي خداست يس بيان قرآن كريم اين است 
كه خداوند عمل ميان را قبول مى كند, اكر كسى متّقَى نبود عملش مقبول نيست كرجه صحيح است يعنى كسى كه متّقى 


تنود كاز عواند تمازشن 'آدانيت قها تدارة و ماتدق أن د ركز له عورد نايد قضاابددجا تاورهةته جد از موث ووققى او بانداقفنا 
به جا بياورند اما اين نماز به او به عنوان (ان المصلى يناجى ربّه) او را بالا ببرد معراج مؤمن باشد نجواى با خحدا باشد نيست 


مطلب مهم كه در اينجاها اصللً مطرح نيست اين است كه ما فقط مى كوييم «قربه إلى الله به طرف خدا نزديكك مى شويم به 
خدا صعود مى كند (إِلَيهِ يَْ عَدَ الْكلِمُ الطيّبُ) به خدا مى رسد (يَالَهُ النقُوَى) اين سه عنوان را ما در آيات مكوّر مى خوانيم 
مى كوييم يكك عدّه مقرّبين اند يكك عدّه كلماتشان ساعد يا خودشان ساعد إلى الله اند يكك عدّه تقوايشان نيل إلى الله دارد و 
از ما سؤال بكنند اين يعنى جه؟ مى كوييم يكك امر معنوى است زمانى و زمينى نيست اين درست است يكك قرب زمانى باشد 
يا مكانى باشد نيست ولى بالأخره جيست؟ بين بنده و خداى سبحان راهى هست يقيئا, زمانى و زمينى نيست يقيئاً, اعتبارى هم 
نيست يقي تكوينى و خارجى است يقيناً, از آن به بعد دقّت مى خواهد كه اين راه كسيخته و بُريده بُريده نيست وكرنه رفتن 
نداشت ممكن نيست و اين راهٍ متّصل رفتن دارد يس اين راه بايد حقيقتٍ خارجى باشد بُريده بُريده نباشد كسيخته ى از هم 
نباشد متّصل باشد و رفتن ممكن باشد تنها حكمت متعاليه در بين ارباب عقول فنون عقلى يكك راه حلى را نشان مى دهد كه 
انسان به خدا نزديكك مى شود يعنى جه؟ كجا مى رود؟ روح جطور مى شود كه به خدا نزديكك مى شود؟ روح جطور مى شود 
كه :(ونا دل )زا من توائك دركك كند؟ كلئاتش را اين رشته ترسيم مى كند جزئئاتش كه امر شهودى است براى كسى است 


كه به اين درجه رسيده است. 


ص: لفكرده 


غرض آن است كه تقواى در عمل شرط صيحت عمل است تقواى عامل نه عمل, شرط قبول آن عمل است يس بين (إِنّمَا 
َكَل الله م مِنَ الْمتَقِينَ) كه ناظر به حكم كلامى است يا قبولٍ كامل را نشان مى دهد با شرطٍ صحّحت خود عمل خيلى فرق است 
تقوا به هر وسيله به ذات اقدس الهى مى رسد تقواي عمل باشد مى رسد تقواى عامل باشد مى رسد و مانند آن. خب, فرمود: 
(لكن ينَالَهُ التَفْوَى فكد )بعد روه محبةنين را بشارت بدهيد تبشير محسنين به اين است كه ذات اقدس الهى از اينها خيلى 
دفاع مى كند اينجا با اينكه ثلاثى مجرّد ممكن بود از باب مفاعله تعبير شده كه براى مبالغه است (إنَّ الله ماقم ) حب از جه 
كسى؟ از مؤمنين, جرا؟ براى اينكه دشمنان مؤمنان و مخالفان حَوّانِ كفورند خب خداى سبحان مؤمنان را بر خوّان كفور ييروز 
مى كند يا بر خائن كافر هم ييروز مى كند اين قيد نه براى آن است كه تبشير فقط در جايى است كه دشمن خوّان باشد نه 
خائن, كفور باشد نه كافر. براى آن است كه بفرمايد بر مورد اين جنين است اينها كه (يِض دون عن سَبِيلٍ اللّوِ), (وَالْمشِجِدٍ 
الَْرَامِ) اينها وان كفورند نه اينكه حكم مختص باشد به بيروزى مؤمنين بر خوان كفور و اكر كسى خحائن بود نه خوّان يا 
كافر بود نه كفو نخدا يارئ تكند اين نينخ ننست يس تقييد برائ 31 اسث,'اما انتكه فزموة: 1ن )كديس رمق 


مهم ترين مصداق در شرايط كنونى در خاورميانه همين فلسطينيهاى مظلوم و اهل غرّه ى محروم و امثال ذلكك اند كه (أَخْرجُوا 
مِن ديّارهم عير حق) اد ين اختصاصى به حوزهى اسلامى ندارد ب ع ا موسا سوره ى مباركه ى «بقره) در بخشهاى 
يايانى كه وجود مبارك داود(سلام الله عليه) قيام كرد (وَقَمَلَ ذاوة غالوث) ؟ن فوع كدي بيايرهان كنسد: (اعبث تاقينا 
نُقَاتِلَ فى سَبيل اللّهِ) برهانشان اين بود (وَقا كا الااثقايل فى صبيل الله) بعد لإوقة أخرهكا ون وهاركا وأكاقا) به مخمرهان كسد 
كه ما مى خواهيم در راه خدا بجنكيم براى اينكه ما را از وطنمان آواره كردند معلوم مى شود اكر كسى از سرزمين خود 
مسلمانى و موسحدى از سرزمين خود دفاع بكند فى سبيل الله است (ومَا لَنا ألا تقَاتِلَ فى سيبل اللِوََدُ أحْرِجنًا من دِبَارِنَا وَأَبنَايَا) 
جوس عور نان هيت عبان عرو متكريات تزيلاقن راكنا فو (لكل مدعنا مديكا )و انام دك دادو 
آناث :ديكز هم فرموة: (لكلّْ جَغلنًا ولك شتؤعة وَيتْهاج]) مباززةى عليه ظلم رااذات افد الهى براق هر ملتى از ملل اله 
لازم كرده است دفاع از سرزمين اسلامى صبغه ى دفاع الهى دارد دفاع از اموال مسلمين صبغه ى دينى دارد دفاع از أعراض 
اموق مةةى اجن وود غير دأودا تاه له عليه) همين را بين مى كند اينجا هم فرمود: (لديق ا خرعر ون يزعت بغر 
عن ) مكر | سكه انها موق يؤدنن عدابوع ابيعنا تأكيد مى كند (إِنَا أن لشراوا )كسافنا آيه اى كه قبلا قرائت 


شد (وَمَا تَقموا مِنْهْ إلا أن مو باللّهِ) يا الا (قَالُوا 7 آَمَنا). 


0 


ص: 2 


مطلب بعدى آن است كه اكر كسى به خدا معتقد نبود به قيامت معتقد نبود اين با خيال دارد زندكى مى كند با وهم دارد به 
سر مى برد نه با عقل, ممكن است كسى كه به خمدا و قيامت _ معاذ الله _ معتقد نيست مبارزه بكند اما (إنَّ الل لا يحب كل 
مُخْتَالٍ فَخُور) وقتى تحليل عقلى بكنيد مى كويبد كه بالأخره شما علاقه منديد كه اين ملت شما آزاد بشوند بسيار خب اين 
علاقه را نشان بدهيد بعد از مركك شما كه با مُردن به عقيده ى باطل شما مى يوسيد وقتى معدوم شديد اين قوم شما ملت شما 
يترود جه دترا عدم اق تي كته يوتوبا ماجاض اس وميد تدداف عه يد كما من سد إبن: لبك كد قرا ومين و مان 
اينها در خيال دارند زندكى مى كنند قبلا هم كذشت كه تَخْيّل يكك اصطلاح رايجى است كه ما داريم ولى قرآن از باب 


«تفعّل)» به كار نبرده باب «افتعال» به كار مى برد (إنَّ الله لذ بيك كل نكال فحور): 


مختال يعنى آدم متخيّل كسى كه با خيال دارد زندكى مى كند مثل سراب اينكه در سورهى مباركه ى «نور) فرمود كقّار هر 
كازى كدعى كسداصل كين اننت كدابه دنال سراتٍ يروث ززن كار ى كه (والذيق كقروا أغقائهع كررال يقيغه بعد ية 
للم 431 ) تكد وى دمي انها راقن كسارق أنه زا شارهاق اتباءزانسى كيك كد عياة تهاى انهاتراسن كزين 
خب معلوم است كسى كه مى يرستى مى كند كه قرآن نمى خواهد بككويد اعمال اينها مثل سراب است كه خب معلوم است 
مثل سراب است بدتر از سراب است كافر از آن جهت كه به قيامت و به بعدالموت معتقد نيست به مبدأ معتقد نيست تمام 
كارهاى خير آنها دويدنٍ به طرف سراب است براى جه دارى كار مى كنى نه كسى از كارت باخبر است نه تو بعد از مركك 


زنده اى نه بعد از مركك جايى را مى بينى نه بعد از مركك جيزى به تو مى رسانند آخر به كجا دارى مى روى؟ (أيْنَ تَذْهَبُونَ). 


ص: رده 


ياسخ: دنياى كسى را آباد مى كند با دستٍ خودش بايد آباد كند اين كار خوبى است. 


بيان نورانى سب دالشهداء است كه فرمود: «كونوا أحراراً فى دنياكم» مادامى كه هست بيمارستان مى سازد راه مى سازد سد مى 
سازد خودش هم لذت مى برد جون يكك حياتٍ ظاهرى است اما حالا خودش را به كشتن بدهد براى اينكه ديكرى آزاد بشود 
خب, خودش كه كشته شد مى شود معدوم محض, معدوم محض نه خودش به فيض مى رسد (يكك», نه از فيض ديكران 


فوزى نصيب او مى شود (دو). 


شهداى ما دو فيض دارند هم (فَرحِينَ بمَا آتَاهُمُ الله من قَضْلِهِ) دارند, هم (يَسْتَبِئدرُونَ) يشت سر هم بر اساس اين فعل مضارع 
از خا مى كويند مؤذه بدو اينجا كنجا هستنل (بِالّذِينُ لم يَلْحَقُوا بهم) اينها كه راه افتادند در جه حالت هسعند مركب لذت مى 
برند هر ييروزى كه در نظام اسلامى هست يا هر خدماتى كه انجام مى شود سدسازى باشد, راه سازى باشد, ارائه ى خدمات 
باشد اوّلين ثواب را در نامه ى عمل امام(رضوان الله عليه) بعد در نامه ى شهدا مى نويسند بعد در نامه ى مسئولين اين جنين 
نيست كه اوّلِين ثواب را به مسئولين بدهند اولين ثواب را به امام و شهدا مى دهند براى اينكه به خدا مى كويند مزده بده اينها 
كجا هستند اينها كه به بركت خون ما راه افتادند در جه شرايطى اند يشت سر هم هر لحظه بشارت مى كيرند خب اين يكك امر 
تعتؤلى انك اماخالا كس كة معتدوم شد اين باخيال داز ة:زندكى م كلد لذا دن سورهى مباركه.ى «نور» فرمودة (وَالذَينَ 


كمَرُوا أَعْمَالَهُمْ كسَرَاب بِقِيعو): 


ص: ارده 


قيعه يعنى بيابانٍ باز كه افقش بيداست دورنماى قيعه و قاع صضّ نفصف اين است كه آن منطقه ى سبز را اينها استخر مى بينند به 
قال لمت وكوف مقت كيه اسبابادنى كووه نا انها بون 1 ادانع قاو تعاس ادي تونق ارح اف الست 
ان بسك وويدا انها كوش تم دكسن كما رقن وولد كه همدع اففايشاة را ادس من دهنداو يستكي مشت شده 
عن روات ع ره وعد كوي ددا ياك لين كيه فال :قاسم دوا( تعر ررقيف ) 146 مق كوي انين برط 
اينهاو اين عبادتث اينهاء ابن خدمات اينها به دتبال سراب رفثن اسث الاق ام كد رقا بدهد هدر داده است (وَقَدِمْنًا 
لَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلناهُ َه مَتُوراً) خب اينكه ببى كسارى و فحش و غارتكرى و غيبت و تهمت بت يرستها را كه نمى 
كويد كه اين خدمات اينها را مى كويد, مى كويد خدمات اينها هباء مَنثور است خب اكر كسى به دنبال هباء منثور برود طبق 
يكك آيه, به دنبال سراب حركت كند آيه ى ديكر, يكك آدم مُختالى است ديكر, بنابراين وجود مباركك سيّدالشهداء(سلام الله 
عليه) كه فرمود: «كونوا أخرارا فى دف 6 اديع طلم دكييفا ب بيك برويد در را دين جهاد بكنيد و كشته بشويد آن يبيام را 


ندارد آن را دارد اول اسلام بياوريد بعد در راه دين مبارزه كنيد. 


مطلب ديكر اينكه در سوره ى مباركه ى «بقره) و مانند آن كذشت كه هر كسى در هر عصرى در هر مصرى بايد تابع حيجت 
آن عصر باشد. اين جهار قسمى كه در همين سوره ى مباركه ى «حج) آيه ى هفده كذشت هم ناظر به همين مطلب بود آيه ى 
هفده همين سوره كه قبلاً كذشت اين بود كه (إِنَ الْذِيق آمنوا وَالْدَينَ هَرَادُوا وَالصَّايئِينَ وَالنَصَ ارى وَالْمَجُوسَ ) اينها در برابر 
مش ركين اند خداى سبحان بين اينها در قيامت فاصله انجام مى دهد آنها كه موخدند برابر آيه ى ”2 سوره ى مباركه ى «بقره) 
حسابشان با بركات الهى است كه فرمود: (مَنْ آمَنَ باللَهِ وَاليوْم الآخر وَعَمِلَ صَالِحاً لمع أَخِرْهُعْ عند رَبّهمْ وَل حَوْفٌ عَلَيِهِمْ) 
اعواواذائن:#اراكد هي هو لي ل عر عرق كنات معي أن فصو افاا نه ليزم أكوهها ضع قر ان وشرخا انكاهر 
ملمتى در هر عصرى تابع حبجت آن عصر باشند اكر مؤمن به خدا و قيامت باشند و عمل صالح داشته باشند از اجر الهى 
برخوردارند از برجسته ترين اعمالٍ صالح آنها دفاع از دين است. اينكه فرمود ما هر ملتى را به جهاد مأمور كرديم آيه ى ل 
سوره ى مباركه ى «توبه) كه در بحث ديروز خوانده شد فرمود اين در تورات هست در انجيل هست در قرآن هست ناظر به 
همين است آيه اى كه فعالا محل بحث است كه فرمود اككر جهاد نباشد نه صومعه اى مى ماند نه بيعه اى مى ماند نه كنيسه اى 
مى ماند نه مسجدى مى ماند هم ناظر به همين است نه اينكه در عصر فعلى همه ى اينها حقٌّ اند نعم, اكر اينها تابع حكومت 
اسلامى بودند و جزيه دادند ممكن است ذات اقدس الهى كنيسه ى اينها راو صومعه ى اينها را, بيعه اينها را امضا بكند باز آن 
هم صبغه ى دينى يبدا مى كند به اذن شريعت اسلامى جون در تحت حكومت اسلامى اند و جزيه دادند و يذيرفتند. به هر 
تقو اين كك اف كلى ‏ سيق راق هر ملقو ا يت 


ص: احرده 


برسش:؟ ياسخ: الله مى كويند, موحدين است نه مسلمين, لذا آنجا هم كفتند: (وَمَا لا ألا تقَاتِلَ فى سَبِيلٍ الله وَقَد أُخْرِجمًا من 
دِيَارِنَا وَأبَنَاتَمَا) كه به رهبرى حضرت داود كار را بيش بردند آنها مى كفتند اين فى سبيل الله است براى اينكه ما متديّنيم, 


مسلمانيم ما را از سرزمين ما بيرون كردند. 
عمده دو نكته است: 
يك نكته در بحث ديروز كفته شد امروز بايد بازتر بشود و نكته ى ديككرى كه باز در بحث ديروز مطرح نشد. 


دو آن نكته اى كه بايد روشن تر بشود اين است كه در آيه ى 78١‏ سوره ى مباركه ى «بقره؛ كه بحئش قبلا ككذشت فرمود 
همان در جريان حضرت داود بود (فَهَرَمُومُم بإذْنِ اللدو كل 3315 خالوك: ونا الله الملكه والحكمة وعلمة مقايقاء )ديل آنه 
اين است كه (وَلَوْلا دَق الله النّاسَ بَعضَّ ُم ببغض لَفَِدَتٍِ الْأَوْضُ) اكر كك عدّه قيام نكنند جلوى طغيان كرى ديكران را 
اكرقة فداد مك كرق فردز يي روا عن كرد عي ةئر كك اا كر رو مطاف ابض اذى تلزدناا م مر اي 
اكر دفاع نباشد فساد عالّم كير مى شود اين وحى نمى خواهد شما منظورتان از اين جمله جيست؟ مى فرمايد من اين را كفتم 
تا بكويم خود من در صحنه حاضرم (وَلكنٌّ الله ذو فَصْلٍ على الْعَالَمِينَ) من حاضرم يعنى فضلٍ الهى حاضر است عنايت الهى 
حاضر است جلوى طغيان كر را ما مى كيريم. 


ذيل آيه اى مربوط به وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است در ليلهالمبيت آنجا فرمود: (وَمِنَ النّاس مَن يَشْرِى نَفْسَهُ 
ايَْعَاءَ مَوْضَات الله) بعد فرمود: (وَلكنّ اللّه) كذا و كذا و كذا, وكرنه صدرف آن مطلب, مطلبى است كه همه مى فهمئد خب 
بله اين ديكر وحى نمى خواهد, اكر جلوى اين طغيان را نككيرند طغيان كسترش بيدا مى كند بله. فرمود اين جه احتياجى به 
وحى دارد؟! فرمود اين را مى دانى من جلوى اينها را مى كيرم (5539 الله ) انصابيتة يم امولةى انتسناق تال قناض انست 
(وَلَْلا دهع الله النّاسَ بَعْطَ يُم يَغض لَفَِدَتِ الأو ) ول ل الى كدارم (ولكق الله ذُو قَضْ لي عَلَى الْالَمِينَ) من داود را 
هميشه در ذخيره دارم براى هر عصرى داودى هست عصر ما داود وجود مباركك امام(رضوان الله عليه) بود داود هر عصر و 
مصرى هم در آستين غيب الهى هست غرض آن است كه آن مطلب يك امر بين الرشدى است آيه نمى خواهد آنكه مهم 
است آن است كه زمام كار به دست خداست منتها شما بايد يكك تكان بخوريد (وَلكنّ اللَهَ ذو قصل عَلَى الْعَالَمِينَ) و دفع را 
هم به خودش نسبت داد فرمود من اين كار را مى كنم خب شما اين كار را مى كنيد جرا فرموديد (بَعْضَهُم ببغض) فرمود آن 
بعض جزء مظاهر من هستند الهى اند, سربازان من هستند, انصار دين من هستند, (من ينصر الله فقد ينصره) است, (إن تَنصُرُوا 
الله ينض وْكغ ) هستند آنها را من اعزام مى كنم اين نكته بود كه در بحث ديروز كذشت با يكك توضيح بيشترى. 


ص: لزذله 


عمده آن است كه خب, حالا-اكر جلوى ظلم طاغيان را نككير ند فساد از كجا شروع مى شود؟ آنها اول با جه كسى د ركيرند 
جتان راس قي كه دتو عا ند لامك مح تلوف قنز قي قوق 5 زا عونق انق انرا ان اهو 1 
كه (وَلَوْلا ده الله النَّاسَ بَعْطَ هم يبعغض) اول در درجه ى أُوللِ] (لَْدّمَتْ صَوَاهعٌ وَبيمٌ وَصِلَوَاتٌ وَمَسَاحِدُ ُذّكَرٌ يكوا اشْمٌ الله 
كيرا )يفك إلنشدت الأوض )اين دو تالى ذو طول هم اند قل در حرفن ته بعتن آبذاى جهل نوو رسا كلاق بسي كه بحل 
بحث است با آيه ى 58١‏ سورهى مباركه ى «بقره» كه اشاره شد اينها در طول هم اند جون مراكز فرهنكى, حوزه هاى دينى, 
مساجد, حسينيه ها ضعيف مى شود (لَفَمَدَتِ الَرْضُ) بس اين جنين نيست كه (لَوْلا دَق الل اناس بَغْضَّ هُم يبغض ) مستقيماً 
جا لاست ودوك ونين سكو را جردم ورا كرو كك وفع فل يد كر حداف لكر مسد ارثا ١‏ مين اه 11 
كاه جامعه فَمَّل مى شود جون كسى از جامعه حمايت نمى كند. از اينجا مى رسيم به مطلب ديكرى كه امروز مطرح مى شود 
وآناين است كه دفع دو قسم است دفاع دو قسم است يكى مهم يكى اهم, آنكه اهم است راه حوزه هاست راه فرهنكّى 
است راه فكرى است راه قلم است, آنكه مهم است و در درجه ى دوم است و آن آخرين امر است راه شمشير است اين دفع 
كه نككفت با شمشير دفع مى كنم كه در درجه ى اول با تبليغ دين با تأليف كتاب با بيان و بّنان دين را حفظ مى كنم, نشد 
قمر اويا تورائق نخصير كابر كوو خط حاى توي البلاظه اليك ور مط ا لكايظ واحاسة فرفر 5 كرت رفيا دو دما ائز 


تكرد مواعظ الهى باعث إتّعاظ شما نشد من دست به شمشير مى كنم «كآخِرٌ الدَّوَاءِ الكيّ»: 


ص: 00 


كي كه ناقص يايى است يعنى داغ كردن (تُكوَى بها بَاههُغْ) يعنى داغ مى كنند آن بز ركوارى كه كفت: «علاج كي كنمت 
كآخر الدواء الكىّ» ناظر به همين خطبه است نه علاج كى كنم, علاج كيّ كه ياء مشدّد است كه عربى است نه كى فارسى, 
«علاج كىّ كنمت كآخر الدواء الكىّ» اين «كآخر الدواء الكىّ) ار م مباركك حضرت امير است اين مهم است 
اهم كا است اكر حوزه هاو مراكز دينى, مساجد كارشان را درست انجام بدهند لله انجام بدهند مركز تجارى نباشد 
يشت بر قبله مى كنند نماز نباشد جامعه يقيناً اسلامى مى شود آن كمبود جامعه را نيروى نظامى و انتظامى ترميم مى كند اما 
اساس كار اين است يس نبايد ازاين كريمه ى (لَؤْلا دهم الله النَّاسَ بَعْضَ هُم يبَغض ) فوراً به سراغ جهاد رفت, البته آيه ى قبل 
سخن از مقائّل بودن اين محرومان است اما تصريح به مقاتل بودن صبغه ى دفاعى نشده در درجه ى اول دفاع, دفاع فرهنكى 
است و تعليمى است و تبليغى است بعد دفاع نظامى اين دوتا نَفْر را قرآن كريم ذكر كرده است اول نَفْر فرهنككى است كه در 
لوخ القويةا أست (قلَوْل تقر من كل فرقَهِ مِنهُْ طَائفَ لِيتفقَهُوا فى الدَّين وَلِيَنذِرُوا قَوْمَهُغْ) دوم نَفْر نظامى ات كه (الفووا 
ثبات العلم ثباتاً أو جميعا) آن تَفْرِ نظامى است اين نَفْرِ فرهنكى است اين كوج كردن و هجرت فرهنكى است آن كوج كردن و 
هجرت نظامى است آن نَفْر نظامى وقتى لازم مى شود كه اين نَفْر فرهنكى سورهدى مباركه ى «توبه) كارآمد نباشد خب, 
فرمود: (لَؤلا فم الَِّ انس بَغْضّ هم يبغض لَهدّمَتْ صَوَامِعُ وَبِعْ وَصَِلَوَاتٌ وَمَسَاجِدٌ) كه (يُذْكرٌ فيهَا اشم الله كثيراً) مسجد است 
كدمرها قر دناه خذا وياد بردة إلى جرد مرا كز ذركر عفد اف كك زوز انك وومائنذا أطي ها متك اتن 4# 1 كك فيه لزنه 
الله كثيرا) اهمه ى انتفنا ب ركردة: م ,مائتد ان تنؤال نطول علونية واببعة وامر كن عبادى يوود اب اسع مسلعاتها قنلم 
ذكر شده است اين كفتند لوجهين است يا براى رعايت تقدّم زمانى است كه خب آنها قبل از اسلام بودند اسلام مصطلح يا نه. 
شروع از ضعيف است به قوى نظير آنجه در سورهى مباركه ى «فاطر) آمده در سوره ى «فاطر) آيه ى جيك به قوى 
آمده (نُمَ أَوْرَْنا الْكتَاب الّذِينَ اصْطَمَينا مِنْ عِبادِنَا) بندكان ما جند كروه اند (فَمِْهُع طَالمٌ لَنَفِْهِ) از آنها بالاتر (وَمِنْهُم مُفْمَصِدٌ) 
از آنها بالا-تر (وَمِنْهُمْ سراق بالْحَيِرَاتِ) كه بر امام تعبير شده است يس ترتيب كاهى به لحاظ تقدّم زمانى است كاهى براى 
اينكه از يايين به بالا مى روند از ضعيف به قوى مى روند در جريان نصرت هم ذات اقدس الهى جند مرحله را ذكر كرد اول 
اينكه خدا دفاع مى كند يعنى جلوى ظلم آنها را مى كيرد شما رااز شرٌ آنها نجات مى دهد جون خيلى از موارد بود يكك 
شان ترش كنت كملع كه بد حغيور ارك يعبر على الاعله وا الو سل ) مدرق سن هين عر من كرة جر #رفتقد 
زدند حضرت فرمود هنوز من مأمور به جهاد نشدم مأمور به مبارزه ى مسلّحانه نيستم اين آيه كه آمد خدا ازاينها دفاع كرد 
اينها را از شرٌ مشركان نجات داد اين مطلب اول, ولى كار به اينجا ختم نمى شود تنها نجاتٍ مسلمانها از شرّ كفَارٍ خوّان نيست 
بلكه ييروزي مسلمانها بر كافران است كه از او به نصرت ياد كرده است يعنى در اين هم آورد و جنككها مسلمانها بيروزند يس 
مرحله ى أُوللِ دفاع از محرومان است كه اينها رااز شرٌ كفار نجات بدهند مرحلهى دوم بيروزى مسلمانها بر كما است كه 
اينهاحكومت تشكيل مى دعندجالا كه حكومت تشكيل دآدند جه كار بايذ بكنند (الِْقَ إن مكقامع فى الأض )را ذكر مى 
كنند يبس صرف دفاع نيست بلكه نصرت هم در كار است. 


ص: 7ه 


ونا عرشو وو ع راع ورور خا اي عار قار رن كاذه رود بكي ايا ا 1 َهُمْ لَهُمْ الْمَنْضُورُونَ ( 
وَإِنَ جَنْدَنَا لَه لْعَابُونَ) وهم در سوره ى مباركه ى «غافر) آيه ى 0١‏ فرمود: (إِن للنضن رسلا ودين آمَنُوا) ما اينها را هم د 
دنيا يارى مى كنيم هم در روزى كه أشهاد قيام كردند يعنى در صحنه ى قيامت كه احدى به دادٍ ديكرى نمى رسد ما به داد 
اينها مى رسيم يس ما ناصر مؤمنانيم هم در دنيا هم در آخرت, اينها را در دنيا ييروز مى كنيم كه اينها بتوانند حكومت تشكيل 
بدهند حالا كه حكومت تشكيل دادند وظيفه ى آنها جيست؟ وظيفه ى آنها همين است كه (الَذِينَ إن مَكنَاهُْ ى الْأَوْضٍ 
أفبانوا الفط )ث1 كان انوا ين است كه نماز را به يا مى دارند ما خيال مى كنيم اقامه ى نماز امرى است سهل, اكر نماز 
لالد ملتكلاك جل كيوك لبطزة ب عار او و ور و كد ويس كم 3( رطا جائدا لجان 4 كيتاي كد 
را در بر دارد نه خيال فاسد در سر (الَِينَ إن مَكتَاهُمْ فى الأَرْض أَقَامُوا الصّلاة وَآتواالزكاء وَأَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَتَهَوْا ِ عن الْمَنكر) 
الا 1 م لشو اند معاد موده نان قي شل طوف موا م رو مي ا ا ها 0 
است جون ستون را به يا مى دارند نمى خوانند ما نماز مى خوانيم (تَنْهَى عَن الْمَحْسَءِ وَالْمُنكرٍ) كيرمان نمى آيد نماز خواندنى 
نيست نماز به يا داشتنى است اكر ستون است (تَنّْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُنكر) اينكه خواندنى است اين «لا تَنهلِ] عن الفحشاء و 
السكروكيةز [أفاقزا القناكه 5) كذ لز كا ) رايظة ف متو فاق رانرا دكن حفظ م كنود كات حظا م كين واكاك وتنا 
عطا مى كنند وهر جااكر كسى با يرداخت زكاتٍ واجب يا در عصرى در مصرى در جايى زكات داده شد ولى فقر فقرا 
برَطرف كد حم بر ديكراة واجت است كل تأمية تكسن واكك اتوي كادي اوري ع كج تت وار 


2 


اكوا وجي كناد اسم روا ار كاقواء مَوُوا بِالْمَغْوُوفٍ وَنَهَوْا ء عن الْمُنكر وَلِلَِ عاق المُورِ). 


ص: اوذذزه 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9" تا 6 سوره حج 41/١١/١8‏ 
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ع 


(أَذنَ ِلَّذِينَ بُقَائلُونَ بأَنّهُعْ ظَلمُوا َإذ على تضرع لقدة (20) الذيى ارخ وا من وزارهم بخثر كيرحَق إِنَا أن بقولوا ويا الله 
ار د دك ها اشع اللِّ اوضر لَه تن تنشرة إن 
الله لَقَوِىٌ عَِيرٌ (60) الَذِينَ إن كاقونى لاس أفائا الاك قدا الل كاه اموا الْمَعوُوفٍ وَهدا عَنِ الْمُنكر وَلِله عاقية 
الأَمُورٍ )©١(‏ وَإِن يكَذَبوك فَقَدْ كَذَّبَتْ لهم قز قوم وح وَعَادٌ وَتْمُودُ 2 وََوْمُ إِبْرَاهِيمَ وَقَوْمُ م ُوطٍ 88 وامعاة تنيق كدت 
وى فَأمليتُ كاين مم أَحَدْمُع فَكيتَ كَانَ نكي ر(60) 


خقى ! 


حكومت اسلامى جون در مدينه مستقر شد و به مقدار لازم صبر و تحمل را مسلمانها تجربه كرده اند از اين به بعد تشريعاً اذنٍ 
دفاع و جنك مسلحانه داده شد جون اينها مظلوم بودند و تعبير (إِنَّ اللَهَ عَلَى نَض رِهِغ لَفَّدِيرٌ) صرفاً جمله ى خبريه نيست كه 
كراؤش نسل خا قار اسع انها وا يارى كدن يرك كيما القادر وا قر وردار ميش موعد 2 اناد اسك ]قار كسا فى كعاتن 
مظلومان كسانى اند كه از ديارشان خارج شدند (الْذِينَ أخْرجوا من دارم بِعَيِر ق) كرجه مأذونين به حسب ظاهر و 
مظلومين همين كروهى اند كه مهاجرت كردند يا به حبشه ى | به مدينه و از سرزمينشان تبعيد شدند لكن اذن مخصوص آنها 
نيست زيرا قسمت مهم اين جنكك مسلحانه را انصار به عهده داشتند كه اينها (أخُرجوا من دِيَارِهِم) نبودند اينها كسانى بودند 
كه در سرزمينشان بودند و مهاجران را مى يذيرفتند و قرآن كريم دربارهى اهل مدينه در كمال جلال و شكوه از اينها با احترام 
ياد مى كند كه (وَالَّذِينَ تِوَءوَا الدَّارَ وَالَإِمَانَ من قَيِلِهمْ يُحِبُونَ مَنْ هَاجِرَ لبه )قبي كسد اينها بر ها كحميل ال 


ص: مم 


انصار را خداى سبحان در سوره ى «حشر» با جلال و شكوه نام مى برد براى اينكه اينها نه تنها مهاجران را يذيرفتند و يذيرايى 
كردند بلكه با آنها دوستانه رفتار كردند (وَالّذِينَ تَبوّءوَا الدَّارَ وَالَإِيَمَانَ من قَتِلهِمْ يُحِبونَ مَنْ هَاجِرَ لَه ) يكك وقت است كسى 
اينكه در سوره ى «حشر)» از مردم انصار مدينه با جلالى و شكوه ى اد كرد بر اساس اين است كه اينها مهاجران را دوستانه 
يذيرايى كردند با اينكه خودشان مشكل داشتند (وَيُؤْيْرُونَ عَلَى أنفسِهمْ وَلَوْ كان بهم خَصَاصَهٌ ): 


«خصاصه يعنى فقرو يعنى حاجت, يعنى جيزى كه جزء مختضّا ات زندكى اينهاست يعنى آن غذاى ضرورى, آن لباس 
ضرورى, آن مسكن ضرورى اينها جزء خصاصه است كه «يختصٌ بالإنسان» اينها در مورد خصاصه مهاجران را بر خود مقدّم 
مى داشتند و ايثار مى كردند, اككر از مردم مدينه با جلال و شكوه كران وسور ى تخد روانم كديرا ابن است كه اينها 
ترام ته ترصو وووشفائه ادبو اساس عاطق ميحق از مهاجراة ليرا كردفد نت (الذيق أخرخوا) آن فقل يح اانه 
همه ى بحث براى اينكه جنكك مسلحانه, دفاع مسلّحانه به مؤمنان در مدينه اجازه داده شد در حالى كه بخشى وسيعى از اين 


بداقنانة رالذيق ا خركرا وى شازى )تريش (قتقرا) فودنت كت با أينها كارف كدافية 


مطلب بعدى آن است كه در نظام جاهلى حق, باطل شد و باطل, حق شد و به دنبال آن نظام ارزشى عوض شد اصلا توحيد 
افر ا توه اند جنا [ررقو بر اق كد وكيد عه ع ور ون الجن زرلا ادو لوا الله) استثناي بغير حق قرار 
كرفت خيليها بر آن اند كه اين استثنا منقطع است بله خب ظاهرش اين است كه استثنا منقطع است براى اينكه اينها هيج حق 
نداشت يعنى بدون حق تبعيد شدند مكر اينكه اينها حرفٍ توحيد مى زدند خب معلوم است كه استثناي حرفٍ توحيدى از غير 
حق استثناي منقطع است ولى اكر نظام را ما نظام جاهلى بدانيم در فضاى جاهليت كسى بخواهد نككاه كند از منظر آنها نكاه 
كقة انه مععااس ون كف ريه كمان آنه ارد شواغرا ذا كب مي شدكد المكين اميه كاومان توادد كاد تاي 
نداشتند كناءِ امنيتى نداشتند كنا اجتماعى نداشتند فقط كناءٍ فكرى داشتند اين به زعم آنهاء بر اساس آن زعم اين استثنا مى 
شود متّصل. نظام به قدرى يايين آمد كه حق شده باطل, باطل شده حق كه فرمود اينها هيج كناهى نداشتند مكر همين كه مى 
كفعند: (رَثْنَا نا اله اكر اين ديد بررسى بشود ديكر استثنا مى شود مصل خب, وضع جاهاتيت هم همين بود البته, كن كش اننم 

منطر و] تداشقه باشل مكل تعيليها هى كو ينل انق 'استفنائ استثناى منقطع است بس (الذِينَ أَخرجوا من دِيَارِجِم) يقل بحث است نه 
تدم ى :نك قروا نفام اندر مده صرب تند ادك كر بن انداشان تحدى عرؤد ا خركرا ون ونا رهم ) تردق 


مظلوم و مورد ظلم مشركين قرار نككرفتند جون در شهر خودشان بودنك. 


ص: ههه 


اح لدت ره م ريفنار مدر دترا و عوك يرن كر طن بود مبارزه اى نبود فقط من كفعن شما كار 
به ما نداشته باشيد (لَكمْ نكم وَل دِينِ) شما مى خواهيد بت برست باشيد, باشيد كارى به ما نداشته باشيد اين فضاى حاكم 
50 در فضاى حاكم در مكه اكر كسى بكويد (لَكمْ ديكمْ وَلِىَ دِينِ) كه ديكر جرم سياسى نيست اما وقتى مدينه 
آمد و حكومت مستقر شد و«قولوا تفلحوا» علنى و رسمى شد آن كاه صبغه ى سياسى بيدا كرد. 


يرسش؟ياسخ: بالأخره آنها در مكه فاتح بودند و غالب بودند جُرمى براى مسلمانها نبود مكر اينكه اينها را همان جرم فكرى 
من كفتتد شها نا عقيدة :ما مخالفيد بتهاى مائرا لمن بديريك ومائئد ا اخت: 


و مانند آن. جمله ى (وَلَولا دَق الله النّاسَ بَعضَهُم بببغض لَهُدّمَتْ صَوَامِعُ وَعْ) نشان مى دهد كه اين دفاع اعم از دفاع نظامى و 
فرهنكى است برابر همان دوتا نَفْرى كه در بحث ديروز اشاره شد هم (إِنْفِروا ثباتاً و جمعاً)» كروه كروه ى | با هم أو جميعا, هم 
تَفْر فقهى و فرهنككى كه در سوره ى مباركه ى «توبه) آمد كه (وَلا نَقَرَ مِن كل فِرْقَهِ مِنْهُمْ طَائفَة), (إِذَا لَقِيثُمْ فنَهُ فَاتْبْتُوا) يا 


«فأنفروا» يا «ثباتاً» يا «جميعا» اين دوتا تَفْر را قرآن تأمية و تصويتث كرض 


در جريان ساختن مراكز دينى, حفظ مراكز دينى و همجنين هَدّم مراكز دينى هر سه بخش اش با فكر و استدلال و قلم و بيان و 
نان است. كسى مستقيماً بخواهد با فشار مركز دينى بسازد با زور سرنيزه مسجد و حسينيه بسازد نيست با زور سرنيزه بخواهد 
مسجد و حسينيه را خراب كند ممكن نيست جاى ديكر مى سازند اما با تهاجم فرهنكى, با شبيخون فرهنكى مى شود مسجد را 
خراب كرد اول با اين كار اركان فكرى را سست مى كنئئد بعد مسجد خراب مى كنند, حسينيه را خراب مى كنند و مانند آنو 
بنابراين مسجد را در اين سه مقطع با فكر و علم مى سازند, با فكر و علم حفظ مى كنند, با فكر و علم حمايت مى كنند, اكر 
كن بتو اعلا مسح در لكان ررانيا مز ررق تك كر لاساو الي 


ص: 060 


مرحوم طبرسى(رضوان الله عليه) در همين جلد اول احتجاج اين حديث را از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى 
كند در همان اوايل جلد اول است صفحه ى هفت و هشت و اينهاست در آنجا وجود مبارك حضرت مى فرمايد عالمان دين, 
علماى دين اينها مُرابطون اندو مرابطون يعنى مرزدارها اينها (يَلى سَمّر المسلمين) سَمْر هم يعنى مرزه حدود راو سرحدهاى نظام 
دينى را علما دارند حفظ مى كنند. فرمود آن قسمتى كه عَفاريت هستند, عفريتها در آن قسمت مستقرّند آن بخشهاى مرزى را 
علما به عنوان مُرابط مرزدارى مى كنند. اين حديث نورانى را كه مرحوم طبرسى در همان جلد اول احتجاج از وجود مباركك 
امام صادق نقل كرد نشان مى دهد كه قلم, كار سلاح را مى كند براى حفظ اين مراكز فرهنكى و فكرى و اكر در صحنه ى 
قيامت خون شهدا را با مركب علما مى سنجند براى اينكه اينها هماهنكك هم اند هر دو دارند از دين دفاع مى كنند يكى اهم 


يكى مهم. 


نشانه ى اهم بودن مركب علما اين است كه در همان نصوصى كه حضرت فرمود وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) كه «يودَنٌ دماء الشهداء بمداد العلماء فيرجح عليها؛ همين است فرمود در قيامت كه ترازو را نصب كردند در يكك كمه 
مركب علما را مى ريزند در يكك كمه خون شهدا راء مركب علما سنكين تر است خب اكر اين جنين باشد طبق بيان امام 
صادق(سلام الله عليه) مرزداري حسينيه و مسجد و مراكز فرهنكى به عهدهى عالمان دين است بيكانه ها اكر بخواهند اين 
مراكز را فاسد كنند از راه شبيخون فرهنكى, تهاجم فرهنككى اين كار را مى كنند, اكأر _ خداى ناكرده _ در اين قسمت بيروز 
دَتد أن كماو اله سوره ى مباركهى «بقره؛ جا مى افتد كه (لَوْلاً َف لل النّاسَ بَعْضَّ هُم يبغض لَفَسدَتِ الَوْضُ) جامعه 
آلوده مى شود, جامعه وقتى آلوده مى شود كه حوزه و مسجد و حسينيه ضعيف بشود حوزه و مسجد و حسينيه وقتى ضعيف 
مى شود كه علما مرزدارى نكنند علما وقتى بى مرزدارى اند كه ندانند دشمن از كجا دارد حمله مى كند حطور دارد حمله مى 
كند. خب, يس بنابراين اين (لَوْلا دقع الل النّاسَ بض هُم ببغض لَهُدّمَتْ صَوَامعٌ وَيعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدٌ) اين با آن جمله اى كه 
دارد (أذك انيع اللو )نذا رجانه ظلعرا ).ا (الوون حرو ) تم فو يدر برا ابنكه انها كوشة انى ان كسان اند 
كه دفاع مسلحانه به آنها اجازه داده شد به دليل اينكه قشر وسيعى از مأذونان در مدينه بودند و جزء انصار بودند و مظلوم 


نبودند و تبعيد نبودند و مانند آن. 


ص: /اذه 


وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) كه فرمود شما هر روز يعنى هر روز خودتان را با قرآن بسنجيد خب بالأخره اين ميزان 
است ديكر سه اصل لازم است معرفتٍ نفس, معرفتٍ وحى, عرضه ى نفس بر وحى كه ما كجا هستيم كسى قرآن را نمى 
شناسد يا خودش را نمى شناسد رقيب خود نيست, مراقب خود نيست, خاطراتش را كنترل نمى كند جه جيزى را بر جه بسنجد 
فرمود هر روز خودتان را برقرآن عرضه كنيد. قرآن وقتى كه ميزان شد انسان خودش را براو عرضه كرد مشخص مى كند كه 


جه كسى مى تواند مبارز باشد جه كسى نمى تواند مبارز باشد. 


يك ملحد نمى تواند معارض باشد براى همين است آن روايت نورانى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد دوم كافى 
نقل كرد نا أبناءكم مَجدا» از اين روايات در جوامع روايى ما فراوان است. فرمود بجنكيد فخرى براى بجه هايتان 
بدهيدك. دو صنف روايات است يكى اهم يكى مهم, آنكه مهم است همين روايت مرحوم كلينى و امثال كلينى است كه فرمود: 
«أقضوا تُورّنُوا أبناءكم مَجدا» شما بجنكيد براى اينكه فخرى براى آينده هايتان باشيد. 


روايت نورانى امام صادق(سلام الله عليه) است كه به مُفضّل مى فرمايد درس بخوان عالم بشو حرفى تازه داشته باشد «فإنْ مَِّ 
فَوَرَتْ كتُبك بنيكك» كه بعد از مركت جهار جلد كتاب را بجه هايت ارث ببرند نه جهار جلد كتاب بخرى در خانه بككذارى 
اين كتاب ديكرى است كه بجه ها ارث مى برند تو هم اهل قلم باش باسواد باش بفهم, باسواد شدن حرام نيست اين جنين 
نيست كه زندكى همين باشد كه انسان مصرف كنندهى فكر ديكرى باشد اين طور نيست فرمود اككر مُردى لااقل بجه هايت 
جهارتا كتابت را ارث ببرند نه كتاب بخرى آنجا كتاب بككذارى اينكه كتاب ديككرى است كه «فإنْ مِبَّ فَوَرَثْ), «قَوَرَثْا يعنى 
«وَرَثْ كبك وَليكك», «كتبك» نه كتب غيركك. خب اين دو بيان را فرمودند يكى اهم است يكى مهم فرمود نوع آورى داشته 
باشيد علم آن قدر زياد است كه انسان نمى تواند جا بيدا كند براى او, اككر كسى برود به سراغش معلوم مى شود يّر است همه 
جا فراوانٍ علم است خب اكر كسى نرفت به دنبالش جيزى كيرش نمى آيد. خب اكر آن مهم است اين اهم را هم فرمودند به 
هر تقدير كسى مى تواند مبارز باشد كه موحد باشد زيرا بعد از عرضه ى نفس بر قرآن معلوم مى شود كه شرايط مبارزه قبل از 


بيروزى جيست, حين بيروزى جيست, بعد از بيروزى جيست, هر سه مقطع را قرآن ذكر كرده: 


ص: /6060 


قبل از يبروزى سختشان (رَيْنَااللّهُ) است؛ حين يبروزى وقتى كه .دز تظاهرات قبل از انقلا معمولاً ماها كه شركت مى كرديم 
همين جمله هايى كه اصحاب بدر مى كفتند (يا كه, يا عص, يا أحد و يا صمد؛ اينها را به دوستانمان مى كفتيم در تظاهرات 
مى كفتدد اين شعار رسمى مبارزان حين مبارزه است» بعد از بيروزى هم همين جا مشخص كرده كه (الذِينَ إن مَكَنَاهُْ فى 
الَرْض أَقَامُوا الصّلاة وَآمَوَا الرّكاة وَأَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَلَهَوْا ءَ عَن الْمُنكر) اين سه مقطع براى مبارز است اما كسى كه ملحد است و 
بعد از مركك معدوم محض مى شود بجه هاى او جه مد داشته باشند جه ذلّت براى او يكسان است اين با خيال دارد زند كى 
ين كد مارم مضق عد جرع لعا رفت م كتاقوا رجي ن ينا اقم ]حرق ااا على 


روي زاقراق اذ حرد ره ادك رس كاده دزو ) بغز 


بيان نورانى حضرت در جلد دوم كافى مرحوم كلينى آمده براى مو دان است وكرنه يكك ملحد با هوس دارد زندكى مى 
كند با خيال نعم, بين بت يرستى و اين جهادش البته فرق است اين يككث معصيتٍ عملى است آن يكك كفر اعتقادى است. به هر 
تقدير هر سه مقطع را قرآن كريم مشخص كرده كه جه كسى مى تواند دفاع بكند, براى جه مى تواند دفاع بكند واين هم 
فرقى ندارد جه دشمن داخلى باشد جه دشمن خارجى باشد كسانى كه درصدد كردم مراكز مذهبى اند فرق نمى كنند جه 
داخل جه خارج و كسانى هم كه مدافع اينها هستند اجرشان با خداست جه از دشمنان داخلى در برابر دشمنان داخلى بايستند 
جه در برابر دشمنان خارجى. بعد آن جمله اى را كه در آيه ى 4" فرمود: (وَإِنَ الله عَلَى نَضد رغ لَفَدِيرٌ) كه به حسب ظاهر 
حياة 2 كانه ارك و وقده شعت را كد قاد كيدو ررذاره جا بالج اعد ترهرةة زر فش دن اللقار نشي )ناد كه 
فرمود شما اكر قيام كردى يقيناً خدا شما را اع ا ل در لاحي بارا 
عالعيانه بوكو معسفانه بركنى برومشي جه تعان سد ره مر كش اعون يل نشتز است د بكر كت انز همه شبهات 15 
لعل تدا فاته عوليها وا دا زه هشكن ون ته | نك سي لكان قور وه بها لسع درك فرموافة رو امسقم ن الله الاش و1 )مدا ١‏ مقو 
(إنَّ الله َقَوقٌ) يكث, وقتى هم كه فيض خدا به ميدان آمده عزيز است دوو عرٍّت را هم كه بارها در همين بخشهاى قبل داشتيم 
كه عزيز به معناى غالب نيست عزيز به معنى نفوذنايذير است آن زمين سخت و سفتى كه با كلنكك نمى شود در آن نفوذ كرد 
مى كويند «أرض عَزازا آدمى كه نمى شود اين را خريد نه به تهديد نه به تطميع يكك انسانٍ عزيزى است يكك موجود 
الوا سي اران اممو م ب ا ا ا 
قدرت الهى نفوذنايذير است و همين خدايى كه قوى است و قدرتش نفوذنايذير است وعدهى نصرت داده است اميل 

مِنَّ الله قيلاً.) خب اين بزركانى كه قبل از قيام مسلّحانه, حين قيام مسلحانه, حرفهايشان اين بود بعد از ييروزى اين طورند 
(الِّينَ إن مكتاُم فى الْدْضٍ) اين سه مقطع, سه دوره. شرط اصلى مبارزه است (الَّذِينَ إن مَكَنَاهُْ فى الََرْضِ أَقَامُوا الصَّلاه 
وَآنَوًا الرّكداة وَأَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَنََوْا حَن الْمَنكر) مستحضريد كه امر به معروف و نهى از منكر غير از (يَعلَمَوُمْ الْكَاتَ 
واللدكف ) امك فر ا سمط انم سكو عر الوص ع إلى ايك ذا كاوس رس اوس عو دعبن لويس انث 
غير از منبر رفتن است غير از ارشاد است ارشاد جيزى است امر به معروف جيز ديكر, تعليم جيزى است امر به معروف جيز 
ديكر, تبليغ جيزى است امر به معروف جيز ديكر, امر به معروف يعنى امر به معروف يعنى اين آقا مى داند, نه جهل به موضوع 
دارد نه جهل به حكم دارد نه غفلت از حكم دارد نه غفلت از موضوع دارد نه سهو از حكم دارد نه سهو از موضوع دارد نه 
نسيان به موضوع دارد نه نسيان به حكم دارد, عالماً عامداً دارد كناه مى كند اينجا جاى هيج كدام از اين حرفها نيست اينجا 


جاى امر به معروق است امر به معروف بابى است در فقه كه خيلى از شماها ملا-حظه كرديد امر به معروف جه كار به 


1 
نى دارد جه كا 

ر به 

موعظه 

دارد. 


ص: 00 


امر به معروف يعنى يكك آدم طاغى همه ى اينها را بلد است مسئله برايش روشن شد ولى عالماً عامداً دارد كناه مى كند 
إنتجانت كه عدا ى :سبحا كك ولايت متفابلى بزاى هما ى.مؤمنان جل كرده كه مؤاطنيق (يقف مغ أؤقاء يتفض ) اين ولاينت 
عقاف غمان انن دروف امناو اك كيني ملك دو جاميبار كك زمفا قات جد الفر_حدازة برززم سن خوره كشي مانن 
معروف كرد واين كوش نداد دوتاو دوتا يعنى دوتا كناه كرد يكى اينكه روزه خورد يكى اينكه حرف اين آقا را كوش نداد 
جون امر به معروف كه واجب شد اطاعت اين امر هم واجب است اين كارى به موعظه ندارد كارى به تبليغ ندارد اين فرمان 
است خب اككر فرمان وليّ را كسى كوش ندهد معصيت است ديككر اين هم ولايت است اينكه فرمود مؤمنين (يَغف مع أولياء 
تفدن )ذو هنين لجعو و لاذيت سقابلة مزه دروف امت الم البو لل امكو اناهن نول اسع وهو اللا عليه عا فك 
وده بر شارك ا ار م ان 1 وك قر كدف كرف اداه ترشن لم له ار 
معروف نمى كند او دارد تعليم مى دهد موعظه مى كند نصيحت مى كند, بنابراين اينكه در خيلى از مسائل فقهى در حوزه 
مهجور است براى همين است كه امر به معروف را در خارج بايد تدريس كرد مرز امر به معروف رااز همه ى بخشها بايد جدا 
كرد, ولاميت متقابل مؤمنين را بايد تصويب كرد, كناه بودن ترك امر به معروف و نهى از منكر را هم بايد مطرح كرد اين 
ولايت متقابل نشانه ى آن است كه هر كدام نسبت به ديكر ولايت دارند جون (بَعْضهُمْ أوْلياءُ تغض ) حرف ولي را بايد كوش 
ذا كا حال كر ام د نامدن ملت كت مظلت نيك وا ران ركنا كه يكل مطلن :| سرك لمر ره سروف و فين ال متك يكن 
مظلنت فبكر اليك 


ص: ليده 


امر به معروف اكر به ولا-.يت برنكردد آ ن مرحله ى سوم و جهارم جا ندارد. مرحله ى اول امر به معروف انزجار قلبى است ما 
اكر ببينيم كسى بيراهه مى رود قلباً بايد منزجر باشيم اين بر ما واجب است, واجب است يعنى واجب است بدمان بايد بيايد اكر 
هيج تفاوتى و انزجار قلبى نداشته باشيم اين مرحله را انجام نداديم اين يعنى كناهى است. مرحله ى دوم از آن جلو كيرى لفظى 
است كه آقا جرا اين كار را مى كنى اين امر به معروف است اين براى وظيفه ى ماهاست كه در سطح مردميم. بخش سوم و 
جهارم براى حكومت است زدن و كشتن, اكر كسى قصدٍ انفجارى دارد, يكك كناه مهمّى را مى خواهد انجام بدهد حكومت 
اداح تي كر انناو رد عي د كر ارك بد سيف ري كان قبن معو لفق ادكه قعص امليتة زرو يد تدك ان تدر 
بسك أبن الى ازتفدكر نت توق ال مدكر موه ى سوق ودوائت مرقة ى جهارس كص و حكري الام وى كدذية 
كد ذارواجات تر اشر فى كلد كتكرو ا لولكزض ردو اث كرد ابه كد كن عق ندر وين امك اميه 
عنوان بينذاشة) اسة ايخ كارارا تكن حلوق: كناه واءمئ. كبر تن ستغله فق قضامن ورحد :و تعزيز لين اث كناجزا كردق اؤانه 
دستكاه قضايى مربوط است دستكاه قضايى مى كويد جرا كردى, بايد اين كيفر را ببكشى نهى از منكر مى كويد نكن! اينها را 


كه مى بينيد محمّق در شرايع مرزها را جدا كرده براى همين است. 
بخش سوم و جهارم به عهده ى حكومت است. 


0١ ص:‎ 


بخش اول و دوم به عهده ى همه ى مردم اعم از حكومت و مردم اين مى شود امر به معروف, اكر اين سامان بيذيرد خب 
بسيارى از مفاسد جلويش كرفته مى شود ديكر, ديكرى كه عهده دار بخش اول و دوم است كرجه مسئول بخش سوم و 
جهارم تعنى زد و كشتن قثا ولى بابد نا اكوم زابظة واششفه بافشد يكوررن جه كسق داز جه كار :مق كنذا كه حكوفيت 
بيايد جلويش را بكيرد ديكر. اينكه شما مى بينيد همه ى فسادها راهش باز شد همه ى بدحجابيها راهش باز شد براى اينكه 
اين كفت به من جر او كفت به من جه, بس (الِّينَ إن مَكَتَاهَمْ فى الْأْض أَقَامُوا الصّلاة وآنَوَا الرّكاة وَأَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وََهَا 
عَنِ الْمُنكرِ) اككر مسئله ى امر به معروف و نهى از منكر يكك بحث خارج عميتٍ فقهي مستدل مى داشت ما امر به معروف را با 
مسئله موعظه و ارشاد و تذكر خلظ نمى كرديد اينها شرايط مبارزه است, يس قبل از مبارزه حكمش معلوم است, حين مبارزه 
حكمش معلوم است, بعد از مبارزه حكمش معلوم است فرمود اين كار را انجام بدهيد جريان وجود مباركك سبيّدالشهداء همين 
بود ديكر فرمود من براى امر به معروف و نهى از منكر قيام كردم نه براى تعليم كتاب و حكمت (وَِنه عََاقِبَهُ الْأمُورٍ) در هر 
ياركراف تاريخى دقيقه ى نود حق با خداست اين استثنايذير هم نيست در هيج حادثه اى اين طور نيست كه روزكار مبهم 
بككذرد مكر اينكه اثناى حادثه باشد وكرنه حادثه اى كه به بايان رسيد در هر حادثه اى (للِّ ابه امُورِ) نه اينكه فقط در 


صحنه ى قيامت. 
دو نكته را ذات اقدس الهى در اين آيات 57 به بعد دارد: 


ص: 0 


اوّل به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به مؤمنان. 


دوّم به معاندان و مخالفان. به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و مؤمنان فرمود شما نككران نباشيد اين روزكار است ديكر, از 
ا ا ا 
تنها شما نيستيد بعد نكته اى كه به مخالفان دارد فرمود ما همان طورى كه آنها را خاك كرديم شما را هم خاكك مى كنيد 
وضعتان هم همانها خواهد بود فرمود: (وَإن يُكَذَّبُوك) اكر مش ركان حجاز, منافقان حجاز و مانند آن تو را تكذيب مى كنند 
ابن بكك كار بى سابقه نيست (فَقَدَ كََذََّتْ) قبل از مخالفان كنونى (قَمٌ نوح) (يك», (وَعَادٌ)) جون خود عاد قوم است بر آن 
قوم عطف شد (دو, (وَتَمُودُ) كه خودش قوم است (سه). عاد و ثمود دو قوم اند كه بر قوم نوح عطف شده اند (جهار) (وَقَوْم 
إِبْرَاهِيم), (ينج) (وَقَوْمُ لوط ) لشنقن) (١‏ اطكاة فذق ) انان عقت وميد سان كدت وراد درك (و كد ترف ) 
جون قوم موسى كه , بخ اسوال تزدافو هالا داو انماة وردتتدناة: اث متحري: آنا كد كدت كروفة ال فقون بودن 
فراعنه بودند درباريان فرعون بودند و مانند آن, لذا ازاين تعبير به صورت فعل مجهول آورده و نفرمود «قوم موسى)» كرجه 
مزاحتمهاى داخلى هم بود ولى به طور رسمى كه نظير قوم نوح و نظير خود عاد و قوم عاد قوم ثمود و امثال ذلكك كه عاد قوم 
اند ثمود قوم اند نظير آنها نبود (وَكدذَّبَ مُوسَى فَأَملهتٌ لِلُكافِرِينَ) من مقدارى مهلت دادم تا اينها تجربه كنند ب ركردند توبه 
كنند إنابه كتند در عين حال ذات اقدس الهى سريع الحساب هم هست (َأَمْلَيتٌ لِلْكافِرِينَ تم أَحَذْتَهُع) بعد مؤاخذه كرديم اينها 
را كرفتيم يكك عده را (حَح ها به وَبدَارِءِ الأْض). يكك عذه (فَأَحَذْه وَجنُودَُ قَِْنَاهُمْ فى الْيم) يكك عدّه را ريختيم در دريا, 
يكك عدّه را انداختيم به عمق زمين, يكك عدّه هم (مَِخَرَهَا عَلَيهمْ َي لَيَالٍوَنّمَا يه أَام) يك عدّه هم (أَعْجَازْ َحلٍ حَاوِيهو) هر 
كدام از اينها را بهد ى كك وضعى كرفتار كرديم (فَكَئِفَ كان كير ) وقتى خدا بخواهد بككيرد و مُنكرانه با اينها رفتار بكند جه 
خواهد بود! «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سئّئات أعمالنا» 


ص: افده 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9" تا 66 سوره حج /49/1١١/١1١/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 


(أَذِدَ ِلَّذِينَ بُقَائلُونَ بأَنّهُعْ ظَلمُوا إن ل عَى تطه رجع لَقَدِيرٌ (9) الّينَ روا من دتَارهم بير حو إلا أن يَقُونُوا ونيا الله 
وَلَوْلا َف اللِّ لاس بَغضّ هُم يتغض لَهُدَمَتْ صَوَاُ َب وَصِلَوَاتٌ وََسَاجَةُ بذكو يها اشم الله كتير وَلينضَرَنَ اله من ينوه إن 
الله لَقَوِىٌ عَزِيرٌ (60) الَذِينَ إن مكنَاهُمْ فى النأرْضٍ أَقَامُوا الصَّاقَهَ وَآ7 توا الأكاة وَأَمَدوا الْمَعوُوفٍ وَلهوا + عَنِ الْمُنكر وَلِلِّ عاق 
امور (1©) وَإن كذَبُوك كَفَذ كَذَبتْ َبلهُع كوم ' وح وَعَادٌ وَتْمُودٌ (61) وَقَومُ إبْراهِيم وَقَْمْ لوط (©) 0 دك 
مُوسى فَغْليتٌ للْكافرِينَ ثم أَحَذْنهُعْ فَكيت كان تكير (ع6) 


جريان قتال مانند ساير احكام كلى شريعى نياز به تشريع الهى است همان طورى كه مسئله ى روزه كرفتن اول نبود, مسئله ى 
حج اول نبود در مدينه مسئله ى روزه كرفتن واجب شد انجام مناسكك حج واجب شد جريان جهاد هم بشرح ايضاً در مدينه 
آمد, اما اجراى مسئله ى جهاد با اجراى مسئله ى صوم و حج و امثال ذلكك فرق مى كند, اكر كسى خواست روزه بككيرد نيازى 
به أذة حكومت اسلامى نذارة, اكز كسى خواست مكه يرود تبازق به ان حكومت اشلامى نداوة ولى جهاد كد بيكك كار 
ملكا امت عضا اند يهاقن سكواقت الات قد اين مطل أول: 


مطلب دوم آن است كه جهاد اقسامى دارد كه غالب اين اقسام در كتاب جهاد مطرح شد برخيها مسئله ى دفاع را در همان 
كتاب جهاد مطرح كردند دفاع غير از جهاد است نيازى به حكومت اسلامى ندارد مككر دفاع عمومى, اكر بيكانه اى به يكك 
كشور حمله كرد اين كشور در حال دفاع است در حقيقت, دفاع عمومى نياز به حكومت اسلامى دارد اما دفاع شخصى كسى 
مورد حمله قرار كرفت خانه ى كسى مورد حمله قرار كرفت اين بخواهد از خود دفاع كند اين ديكر نيازى به اذن حكومت 
اسلامى ندارد كذشته از اينكه در آن جهادٍ مصطلح زن مكلف نيست ولى در دفاع جه زن جه مرد هر دو مكلف اند يعنى اكر 
بيكانه اى ريخت به كشور اسلامى و دارد اين كشور را هتكك مى كند همان طورى كه بر مردها واجب است بر زنها هم واجب 
است دفاع غير از آن جهاد مصطلح است كه فقط مردها مكلف اند. 


ص: 686 
ل ا 0 


م ل ل ا ا 


افدم. 


آنجه درباره ى حضرت امير(سلام الله عليه) است اين سنّت را الهى مى داند و آن اين است كه آب را به روى كقّار هم نبنديد 


سر آب و دهنه ى جاه را مهار كردند در اختيار خودشان كرفتند سياهيان حضرت امير عرض كردند كه اينها جلوى آب را 
كين لفرت قمر ووو الشيوف بن الذماء نوو ا مق لمارا شد رعاناة مكوميه سو نكر يفن اوت ةراز 
خون اين ناكسان سيراب كنيد تا خودتان از آب جاه سيراب بشويد اينها هم همين كار را كردند حمله كردند و بيروز شدند و 
بر آب مسلط شدند و آنها راطرد كردند به حضرت امير عرض كردند كه اجازه بدهيد حالا ما اين كار را بكنيم فرمود نه, اين 
كار, كار انسانى نيست كه ما آب را به روى اينها ببنديم اينها بالأخره حقّ حيات دارند اسبهاى آنها حقّ حيات دارند بجه ها و 
زنهايى اكر همراه آنها هستند حقّ حيات دارند كياهانٍ آنها حقٌ حيات دارند آب را بايد به روى همه باز كرد اين بخش در 
نهج البلاغه هست كه حضرت فرمود: «رَوٌوا الشّيُوفٌ مِنَّ الدَّمَاءِ تَرْوَوًا مِنَّ الْماءِ) بنابراين بستن آب به روى دشمن ه ركز صحيح 


ص: 0 


در جريان مبارزه فرمود كسانى هستند كه (مِن دَيَارِهِم) خارج شدند جون (أ لذِينَ أُخرِجُوا من دِيَارهِم) هست جريان حضرت 
ابراهيم هم اينجا ذكر مى كند تشابهى بين حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) و وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
ميك روك كنوع ملاتا نعود ايند بيامبرى كه ذكر شده بر اساس تناسبى كه با جريان تبعيد و انخراج 
فهاحراة اكه سكن و ترواله عله ابديا رمعي سك براينها بود جون با اينها تناسب داشت فقط قصّه ى اين ينج شش 
كرو :زا ذكر كرقه, 


جريان وجود مباركك حضرت ابراهيم آن طورى كه در سوره ى «صافات» آمده عرض كرد (إنى ذَاهِبٌ إِلَى رَبّى) آي ى 94 و 
ولسوووى متا كد ى «ضافاتك: :انق اسك كه نيا كردق كروثل (أَرَادُوا به كهداً فَجَعَلَاهُمُ الس ملك ل وَقَالَ إِنّى ذَاهِبٌ إلى 
رَبّى سَمِيَهْدِينَ) كه من مهاجرت مى كنم (رَبّ هَبْ لِى مِنّ الصَّالِحِينَ 0 قَبسَْنَاُ يعُلام) اين جريان مهاجرت مشترككث بين وجود 
عارك يح ومضرت رات ساق ل طيهيا» يت زد فيا بى جقيرت :اراهن را هم يندا قار دابا آنها را هم حالا 
فاشك عرض ب الود يض (الزية أخْرجُوا من دِيَارهِم بغر حق ِل أن يَقُوُوا ربا الله وَلّْلا دَق ع الله 4 النّاسَ بَعْضَهُم يبغض ) كه 
حتماً به اين صفحه هاى شش و هفت جلد اول احتجاج مرحوم طبرسى مراجعه فرموديد كه وجود مباركك بيغمبر فرمود علمار 
مرابطون س قرند, سد قر يعنى مرز, مرزهاى كشورهاى اسلامى را عالمان دين حفظ مى كنند كه اينها هم مدافع اند خب (وَلَولا 
دَنُُ الله النّاسَ بَغضَ هم بيبغض لَودَّمَتْ صَوَامعٌ وَبِيعٌ وَضَلَوَاتٌ وَمَسَاحِدٌُ) كه (يذْكَرٌ فييَا اشم الله كثيراً) مرتّب نام دا در اين 
مراكز برده مى شود و اصلا نام اصنام و اوثان مطرح نيست اين يككث, در اصول ملاحظه فرموديد كه مستثنا يا قبد عَقَِيبٍ جَمَل 


ن١‎ 


متعدّده به همه برمى كردد يا به اخيره قدر متيقّنش اخير است البته, ولى احتمال رجوع به همه هم مطرح است اين (يُذكرٌ فيهًا 
اسع الله كثيراً) بعد از (صَوَايِعٌ وَبيِعٌ وَصِلَوَات وَمَسَاجِدٌ) ذكر شده قدر متيقّنش خصوص مساجد است, ولى احتمال رجوع اين 
قيد به تمام اين جمله هاى جهاركانه هم به جاست (وَلَينضرَنَ اللّهُ من يَنصُرُْ) جرا؟ جون (إنَّ الله لَقَوِىٌ عَزِيرٌ) بعد جريان 
متمكن شدن افراد را ذكر كرد كه افراد, همين كروهى كه ما به اينها اذن داديم نصرتشان را وعده داديم اينها كسانى اند كه 
اك مباز زه كيد ديرا كر ريسك ,فى مائد و ككرأكفد مرااكوديى انيت نم ينه [بنها تناف :اند كه (إن مكتاقة فى الأوض) 
تنها مسجد را حفظ نمى كنند نماز مسجد هم حفظ مى كنند, تذها سه و 6ه و كليسا را حفظ نمى كنند كه يكك 
بحام ميزات حك بالقنا نار كا روظيي ,انقزر يلك انها ايه تعنواق كحو تكد ست دار نل رادت ندر انها وابعي الغا وى كنت 
(لَّينَ إن ماهم فى انض أَقَامُوا لصَلة وآتَوا ارك وَأمَرُوا بِالْمَْرُوفٍ وَنَهَْا ءَ عَن الْمُنكر) در قبال اينها كروههايى هستند 
كن روود اندها واه ل و بو كردن قل زو انكاناك تايا امل الها يبان اواماتى كنك وى اكه 
زفاة.وخوش كذرانئ كذراندند در سوره ى مباركه ى «انعام» همان اوايل سوره ى مباركهى «انعام) آيه ى شش به اين 
صورت آمده است كه (أَلَمْ يراك أَهلكنا ِن قَيِلِهِْ من قَونٍ مَكَتَاهُمْ فى الَْدْض ) ما همه ى امكانات را به اينها داديم اما اينها 
جا دا ران كارك بورق عر رد بر عر ووورا اف تزراكك كزد هيت اينها راميا سااككا كردم و يمان روفو موازد 
نصرت الهى اند كه (إن مَكَناهمْ فى الَْدْض أَكَامُوا الصّلاة) اما اكر (مَكَنَاهُمْ فى الَْدْض) بيراهه رفتدد خب اينها را مى كيريم. 
كوشه اى از كار اجرايى در جريان حضرت يوسن (سلام الله عليه) هست البته وجود مباركك يوسف سلطانٍ مطلق مصر نشد 
ان متداري كدان تمكو الوى ووتحلا رارك اماد بهره بردارى كرده بود دين خدا را حفظ كرد با شركك مبارزه كرد دين 
عد رتشا كه تدؤرن ةوفه ان وه انحر ]كرك تدك سروه ع سار كت روس انك كار عالت 
مكنا ليوك تفن الأزّض:ولتعلمة) كذا و كذا, اتجاني جود مباركه يوق هم يعدا أيتكه متمكن يذ مقعدوشد:ثا اتجااجد 


ممكن بود احكام و جكم الهى را بياده كرده است. يس افرادى كه متمكن اند و كروه اند يكك عدّه هستند كه به فساد رو مى 
آورند خدا آنهارا كرفتار عذاب مى كند, يكك عدّه هستند كه (إن مَكنَّاهُمْ فى الْأرض أفامو] الضاذة و32 لذ كاة) عاد 


نصرت الهى برخوردارند. 


ص: 0 


سورهى مباركه ى «نور) اينها را هم وعده داد كه خليفه الله فى الأرض باشند يا خليفه ى صالحان باشند كه آيه ى 0ه سوره ى 
سارك ف رتوو قاطن بكارى تمسيت: آمك ذرمولة (و2 4 الله الذين: اموا مكو قيار الصَّالِحاتِ ليث تَخلَِنّهُمْ فى الأزض كما 
تفلت اين بن هع ولككك ف بتع الى لتدى مع ويذهم من بد خؤفهم أها توت لا مذ كرت بى قج) 
اين همان آيه اى بود كه در خلال بحثهاى ديكر مورد استشهاد قرار مى كرفت كه نفى شرك يكك مطلب جداى از عبادت و 
توحيدٍ حق نيست اصلا عبادت و توحيد آن است كه خالص باشد لذا جملهى دوم بر جملهى اول عطف نشد نفرمود 
«يعبدوننى و لا يشركون بى شيئا؛ نفى شركك در متن عبادت مأخوذ است به همين جهت هم كلمه ى الا إله إلا الله دوتا قضيه 
يشت ذوكا بحملة' تست يك عله بطي فخ واهند بوه خب (يق دوك لا بش ركون بى نشسا) كه خب ابن نكزه دراسياق تف 
افيت ري اين "كروة الاتضترت الهن برخوردارند كه (إن نامُع فى الأَرْض أقاموا الصَّلاهَ وَآنَوَا النَّ كا وََمَدُوا ِالْمَعْوُوفٍ وَنَهَوا 
عَنِ الْمُكرِ) معروف و منكر را در فقه ملا-حظه فرموديد معروف «ما يّعرفه العقل و النقل» نزد شرع اين معرفه باشد ما از كجا 
بفهميم اين نزد شريعت معرفه است يا دليل عقلى داريم يا دليل نقلى داريم, نقل و عقل كاشف اند عقل هركز قانون كزار 
نيست قانون شناس است كما مر غير مرّ. از جراغ كارى جز راهنمايى ساخته نيست جراغ حرف ندارد حقّ حرف هم ندارد كه 
جه جيزى بد است جه جيزى خوب است فقط نشان مى دهد عقل نه حرفى دارد و نه حقّ حرف, عقل فقط مى فهمد جه جيزى 
بداست جه جيزى خوب است. جهان را كه خلق كرد, موضوعات را كه خلق كرد, محمولات را كه خلق كرد, روابط موضوع 
و محمول را كه خلق كرد اين عقل يكك جراغ خوبى است به اندازه ى خود مى فهمد نقل هم جراغ خوبى است به اندازه ى 
خود نشان مى دهد, اما جه كسى موضوع را خلق كرد جه كسى محمول را خلق كرد جه كسى روابط موضوع و محمول را 
خاق كرد (إِنِ الْححَكمٌ إِنَا للِّ) كه (اللَهُ حَالِقُ كل شَئْ ءِ) قانون كزار خداست قانون شناس عقل و نقل است خب. 


ص: وده 


يرسش:؟ ياسخ: اين عقل عملى است ديكر نه عقلٍ معرفتى, جون در ده بار يعنى ده بار حداقل كفته شد ما يكك راه انديشه 
داريم يكك راه فهم داريم يكك راه استدلال داريم يكك راه حوزه و دانشكاه داريم كه كارش انديشه است و انديشه ورزى, يكك 
عقل عملى داريم كه «ما بد به الرحمن» است «واكتسب به الجنان» است آنجا جاى عزم است و اراده است و اخلاق است و 
نبت عزم يعنى عزم, جزم يعنى جزم, عالم بى عمل هم داريم جهار كروه را شايد دهها بار كفته شد جهار كروه را ما از نظر 
بدن داريم در مسائل عقلى هم همين طور است از نظر بدنى ما يكك مجارى ادراكى داريم به نام جشم و كوش, يكك مجارى 
عملى و تحريكى داريم به نام دست و ياو مردم از نظر مجارى بدن جهار كروه اند يا هر دو سالم است يا هر دو مريض است يا 
مجارى ادراكى سالم است مجارى تحريكى ضعيف يا بالعكس. 


كروه اول كسانى اند كه جشمشان خوب مى بيند كوششان خوب مى شنود دست و يايشان هم خوب حركت مى كند اينها 
اكر يكك مار و عقربى را ديدند خب فرار مى كنند براى اينكه هم خوب مى بينند هم خوب مى دوند. 

كروه دوم كسانى اند كه خوب مى بينند اما دست و يايشان فلج است يعنى اين مار را مى بيند اين عقرب را مى بيند ولى فرار 
نمى كند و مسموم مى شود نمى شود به او كفت كه آقا مككر نديدى جون جشم كه فرار نمى كند اما ياي او بسته است دست 


0/١ ص:‎ 


كروه سوم كسانى اند كه دست و يايشان قوى است اما جشم و كوششان نابينا يا ضعيف است آنها هم آسيب يذيرند. 


كروه جهارم كسانى اند كه معلولٍ مطلق اند هم مجارى ادراكى را از دست دادند نابينا و ناشنواى اند هم فلج اند اين براى بدن 
ما. در صحنه ى نفس ما هم بشرح ايضاً ما يكك عقل نظرى داريم كه مى فهميم جه جيزى بد است جه جيزى خوب است جه 
جيزى واجب است جه جيزى حرام است جه جيزى حلال است جه جيزى صحيح است جه جيزى باطل است اينها را خوب مى 
فهميم كه اينها كار جزم است و كار حوزه و دانشكاه, يكك عقل عملى داريم كه متولى انكيزه است يعنى تصميم با اوست, 
اراده با اوست, اخلاص با اوست. بعضيها ازاين جهت در هر دو قسمت صحيح اند اينها مى شوند عالم عادل هم خوب دين را 
مى فهمد هم خوب عمل مى كند, بعضيها در آن جهادٍ درونى كه بين عقلٍ عملى و شهوت و غضب دركير است اينها اين 
عقل عملى كه «ما عُبد به الرحمن و الكتسب به الجنان» را باختند يعنى شهوت و غضب دست و ياى اين عقل عملى را بست 
اين همان بيان نورانى حضرت امير است كه فرمود: ١كمْ‏ مِنْ عَفْلٍ أَبَي تحت هوى أميره اين شخص ممكن است قرآن تفسير 
بكند (قل للمؤينين ) راخوب بكويد سراق كلد مقاله هم بلورسك وقتى امخرم ذيل نكاد عع .فى "كنك اين نه براى إينكة تم 
داند آنكه بايد اراده داشته باشد كه مربوط به فهم نيست آن مربوط به عقل عملى است كه اسير شده نمى شود به اين آقا 
كفت مككر تو نمى دانستى, مككر دانستن كار انجام مى دهد دانستن ينجاه درصد قضيه است اكر كسى به آن كسى كه دست و 
بايش فلج است بكُويد مككر تو مار و عقرب را نديدى بايد به اين اعتراض كرد كه جه اعتراضى مى كنى مكر جشم و كوش 
فرار مى كند, جشم و كوش فقط مى بيند بيجاره, آنكه فرار مى كند ياست, ياي خود را بست ديندار و عمل صالح كه براى 
فهم نيست براى عقل عملى است و اين آقا در جهاد با نفس اين عقل را تسليم كرد. شهوت را كرفت, عقلش بسته است لذا 
عالماً عامداً دروغ مى كويد, عالماً عامداً معصيت مى كند. كروه سوم به عكس اند بخشهاى عملى شان قوى است اما مسائل 
نظرى را نمى فهمند. 


ص: ث0 


مرحوم آقا شيخ عبا س(رضوان الله عليه)را دا غريق رحمت كند اين مفاتيح را ننوشته بود امام(رضوان الله عليه) تازه اين 
مفاتيح كه شروع شد در بعضى از نوشته ها دارند كه «قال العبناس القمى(حفظه الله), (سلمه الله)» مرحوم آقا شيخ عباس هنوز 
زنده بود اما از نوشته ى ايشان در بعضى از نوشته هاى خودشان نقل مى كرد قبل از مفاتيح, زادالمعاد بود زادالمعاد براى 
مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) است آن هم اعمال دوازده ماهه است بعضى از مقدّسين كم دركك وقتى ماه مباركك رمضان 
مى شد يكك دوره زادالمعاد ختم مى دادند خيال مى كردند زادالمعاد هم مثل قرآن است اين بخش عقل عملى اش قول است 
اما دركش ضعيف است كروه جهارم آن جاهل مُتهتكك اند كه نه مى فهمند نه عمل مى كنند, اكر عقل عملى است عهده دار 
عزم است كاملا بين عقل عملى و عقل نظرى فرق است آنكه متولّى فهم و استدلال و اناديشه است يكك قوّه است آنكه متولّى 
تصميم و اراده و اخلاص است يكك قَوّه است, اكر نفس قوى بود اينها را هماهنكك مى كند اين شخص مى شود عالم و عادل, 
شايد دهها بار هم باز اين آقا و امثال اين آقا سؤال بكنند «العقل ما عُبد به الرحمن» يعنى جه؟ حضور در درس يعنى سرمايه 
كذارى كردن بيش مطالعه مى خواهد وقت مى خواهد بعد مباحثه مى خواهد. به هر تقدير فرمود معروف جيزى است كه نزد 
شرع معرفه باشد شارع او را به رسميّت بشناسد ما از كجا بفهميم اين معروف است؟ از راه عقل مى فهميم دليل عقلى, از راه 
نقل مى فهميم دليل نقلى, عقل و نقل كاشفٍ حكم شرع اند هيج كدام قانون كزار نيستند نه ظاهر روايت قانون كزار است نه 
برهان عقلى, ظاهر روايت نقل مى كند كه خدا جنين قانونى را وضع كرد بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) جنين قانونى رااز 
طرف خدا آورد اينها كاشف اند, اكر جيزى نزد شريعت معرفه بود و عقل و نقل كشف كردند اين مى شود معروف, اكّر 
حزق تلت كع يقث اناعم بودي وليك لتنا عه تقد من نود تكزاو اذ [ونه تكرياد من كنف 1د ]كه كر اميك أريرا 
نمى شناسد بلكه او را به رسميّت نمى شناسند و خدا ما را دستور داد شما خليفه ى من هستيد ببينيد من هم نهى از منكر دارم 
شماهم نهى از منكر داشته باشيد آنجه در سورهى مباركه ى «نور) خوانده شد كه (لسِمَخْلِفَنَهُغْ) اكر خدا يكك عدّه را 
خليفهالله قرار داد خلافت آن قله اش براى انبيا و اولياست اين دامنه ى دشتش براى مؤمنين است اينها هم خليفهالله اند در حدّ 
خودشان خب (لَيِتَخْلَِهُْ فى الْأّرْض) شد اينها خليفهالله شدند الله جه كار مى كند؟ الله امر به معروف و نهى از منكر مى 
كند فرمود: (فَكِئِفٌ كان كير ) ديديد من جكونه نهى از منكر كردم اينها را كرفتم شما هم نهى از منكر بكنيد شما خليفه ى 
من هستيد وكرنه در بعضى از موارد مى فرمود خدا شديدالعقاب است, شديدالعذاب است, سريع الجساب است آنجاهايى 
است كه سخن از امر به معروف و نهى از منكر نيست مى فرمايد: (إِنّ الله مُنتقم» يا شديدالعذاب است يا شديدالعقاب است, اما 
اينما كه سكن ان استخلاق اسبتث از يكف سو سكن الاتهن از مكر اسث ازسوى د ركر, عع ان :ابن اسث كه اشنا خايفهالله 
ايد دا نهى از منكر دارد شما هم نهى از منكر داشته باشيد انتخاب اين وصفٍ تكير يعنى به معناى انكار يعنى كرفتن يكك 
شخص مرتكب منكر كار خداست شما هم كه خليفهالله ايد بايد نهى از منكر بكنيد. خب, معروف يعنى جيزى كه عقل و نقل 


ص: 6ه 


جامعه را امر به معروف و نهى از منكر اداره مى كند عبارتى رااز مرحوم محمّق بخوانيم تا معلوم بشود اصلاح جامعه به امر به 
معروف و نهى از منكر است غالب آقايان نظر شريفشان اين است كه امر به معروف و نهى از منكر واجب كفايى است همين 
كه يكك عدّه جزء ناصحين شدند يا متصدّى اين كار شدند از ديكران ساقط است و كاهى هم از آيه (وَلتتكن منكم أمّهُ) اين 


21 نوا اتشيطوةب كونقوام كرود عد ان دلي سكم 


مرحوم محمّق(رضوان الله عليه) در شرايع اين دو قول را نقل مى كند كه آيا امر به معروف و نهى از منكر واجب كفايى است 
ياواجب عبنى؟ فرمود بكك عدّه قائل اند كه واجب كفايى است بكك عدّه قائل اند واجب عينى اسث :و هو الأشبه, همه يعنى 
همه, اكر كروهى دارند جلوى منكر را مى كيرند ديكران بايد او را حمايت كنند يا خودشان بروند يا مستقيم خودشان دخالت 
كنند يا حامى او باشند اين عبارت را ملاحظه بفرماييد در همان صفحه ى اول شرايع است فرمود: «والأمر بالمعروف و النهى 
عن المنكر واجبان إجماعاً و وجوبهما على الكفايه» است كه يش قط بقيام مَن فيه الكفايه و قيل بل على الأعيان» واجب كفايى 
تبك واستاعيى اندخة وهو الأشبة ا معينا دو مطلين انث يكن ابتك اكواجي كفان رود كع كه وار شد ان كران 
ساقط است, اككر واجب عينى بود تا موضوع ساقط نشده است ديكران بايد حضور داشته باشند اكر موضوع از بين رفت ديكر 
وجوب از بين مى رود نه جون بعضيها قيام كردند از ديكران ساقط است بلكه وقتى موضوع منتفى شد خب وقتى با انتفاع 
موضوع يقيناً حكم منتفى مى شود. جامعه را امر به معروف و نهى از منكرى كه يعنى كه, واجب عينى باشد اداره مى كند 
حرفٍ محمّق اداره مى كند و معنايش اين است كه تا اين فساد از بين نرفت همه ى ما مسئوليم اين يكك, دوم اينكه در بحث 
ديروز اشاره شده كه يكك بخش اش مربوط به تودهى مردم است يكك بخش اش مربوط به حكومت اسلامى است آنكه 
مربوط به توده ى مردم است اكر ما امر به معروف كرديم و منكرى را ديديم, ترك معروفى را ديديم, فعل منكرى را ديديم 
در درجه ى اول انزجار قلبى است كه بر ما لا-زم است وقتى طرف بفهمد محبوبيت اجتماعى را دارد از دست مى دهد آن 
اعتمادٍ اجتماعى را از دست مى دهد فاصله مى كيرد اكر انزجار قلبى يا (عَبِس وَتَوَلّى) جهره ى درهم كرفته با او ملاقات 
بكنيم اثر تكرد تذكر زبانى لاسزم استو, امر زبانى لازم است البته, منتها اين امر را انسان (فقولة 21 ةل انا )ارال أو اليف وار 
انك عت ام اسك توكو اهكن اسك :ته امتحفت ايك بعالم عافيدا ارد معضبيت من كته 45 تحفك وات خدابنتة 
يعنى مسئله ى تعليم, مسئله ى موعظه, مسئلهى ته مسئله ى تذكر هيج كدام جزء امر به معروف و نهى از منكر نيست امر 
ف امات انحا ك شاف ابلك سل ترااحت امك ادها كد غاك اديه انن والهن آبية تنا كه اناسع انيت تدده 


ص: الام 


يرسش؟ياسخ: نه, هر كسى حالا آن قسمتهاى مهم همين طور است هر كسى بالأخره كارى كه بين الغى است همه مى دانند 
كر 


معناى امر به معروف و نهى از منكر اين است يعنى اين شخص مى داند كه شراب خوردن بد است يكك جيز الف باى دين 
شت كشن لست الآنتوو كشون استلاس :ند كن :كته واندانة شراتغورون نيد اسف ولى انم فق وراك باجنا نميا مو كد 
براى حمل و نقل, براى فروش همه ى اينها منكر است ديكر شما مى بينند در فلان جا كشف شده كه نمى دانم جند كاميون 
شراب هست يا در آنجا جند جعبه شراب هست خب مسثئله ى حرمت شراب و شراب خورى جيزى نيست كه مستور باشد و 
نهى اش مربوط به عملا باشد نعم. بعضى از امورى كه بيجيده است و براى همه روشن نيست خواص بايد تحقيق كنند. خب, 
بس بتابراين اكر جيزى منكر بود ديكران بايد فرمان بدغند متها فرمانش بر اساس (مُولا لَه قَوْلا أينا) ان امر است و بر آن 
شخص هم واجب است كه به اين امر بها بدهد مثل اينكه به امر يدر و مادر, حالا اككر يدر دستور داد به يسر كه نماز بخوان 
إن كان تقوا نه دوك مخضية مركن ( اكوا العتلك )وات كف كه كي عورف ين ا ردنا كه امه قد رام افاي 
اطاعت او واجب است. خب يكك امر ولايى داريم ماو امر معروف داريم ماو يكك نصيحت و موعظه و امثال ذلكك, اكر نصيحت 
است و موعظه است بحئش جداست ديكر معصيت را به همراه ندارد, اكر جامعه اى به اين صورت در آمد همه قيام كردند 
للق ذو قيام كرد ثلا ماسو وابعهاوم حى بوسد و آنا بتو ردن سيكو كشقووزدن و كفقن :د ركر سن كس بيت إبن فقط انا 
حكومت اسلامى است اينجا نمى شود كفت كه حالا تأثير ندارد, تأثير ندارد اكر كسى سلاح دست كرفته دارد يكك عدّه را 
هنس كلك كك هده زات كشلبضن كز كنت كا وسكا قشات وعالك رمن دتمل واقصاضن تعر بو رامع كاد 
فضبالئ اسح مى- كوننك جر كردا د انا نهى ان سكو ابن :لنت كه تكنابن تيحذاشت استة آندويان: 15١‏ كسى جافر سيت 
كرفت كاذ رملا عام اق ز كدق كند كن رالبكسدايخب بر كوم :سلاف ى لازم لست كه تم از سكو يكبد'نفى از ضكر 
بكند آن انزجار قلبى محفوظ است براى همه, آن فرمانٍ زبانى لازم است براى همه, اما اينجا سخن از احتمال تأثير نيست ديكر 
ما يقين داريم كه اثر نمى كند اينجا جاى زدن است حالا به نحوى كه اين كشته نشود ولى او را طورى بزنند كه دست از اين 


كار بردارد يا كسى دارد جايى را منفجر مى كند يا تخريب مى كند اين نهى از منكرش به زدن اوست يا به قتل اوست. 


ص: ااه 


بيان نورانى اهل بيت را مرحوم محقّق در شرايع به اين صورت ذكر كرده فرمود: «ولو افتقر إلى التجراح أو القتل» آن مرتبه ى 
اول و دوم كه هيج يعنى انزجار قلبى (يكك», و تذكر لسانى (دو). حالا اككر احتياج داشت به مجروح كلو يا شين دور افتقر 
إلى التجراح أو القتل هل يَجبُ؟ قيل تّعم, و قيل لا إلا بإذن الإمام» يعنى وقتى حكومت اسلامى اذن داد مى شود واجب «و هو 
الأظهر, بنابراين جامعه را امر به معروف و نهى از منكرى كه محقّق فتوا داده است خوب اداره مى كند يعنى واجب عينى است 
بر همه لازم است (يكك), دولت و ملت هر دو سهيم اند (دو), دولت عهده دار جهار بخش است (سه), ملت عهده دار دو 
بخش است (جهار», مت موظف است دولت را در بخش سوم و جهارم يارى كند (ينج). آن وقت اين نظام سامان مى يذيرد, 
اكز أي عي ققد إنق قرط سار يه انك كد فرموية كرما ابلها را نارق بكيم بو تمك دو زعر ربكتم ينها امن بد معروافت 
ارك تفي شك و ازقد (وللة عافة امقر ) اانه الى رن اسك كين اندو قوم في السك كريدم اها ويد فقن 0 
منكر من جككونه است خدا هميشه هست نهى از منكر مى كند او تُكير است اين تُكير تنها براى قبر نيست خداى سبحان براى 
يكك عه بشير مبشّر مى فرستد كه اكر اين مُرده در برزخ جواب سؤالها را داد يكى بشارت مى دهد مى شود مبشّر, ديكرى 
اجرا مى كند مى شود بشير خب, اكر _ خداى ناكرده _ از جواب سؤالها ماند يكى تهديد مى كند يكى هم اجرا مى كند آن 
كه اجرا مى كند مى شود نكير خدا فرمود نكير مرا ديديد يعنى انكار مرا ديديد يعنى اخدٍ با رَّجر مرا ديديد. اين نكير بودن و 
اين اخذٍ زاجرانه در طول تاريخ بود (يكك), با شما هم هست (دو), شما خليفه ى من هستيد (سه), خليفه بايد كار مستخلف عنه 
را بكند (جهار), حالا كه من به شما امكانات دادم (أمَرُوا بالْمَْرُوفٍ وَنَهَوا عن الْمُكرِ) بشود (ينج). به يكك مناسبت فرمود شما 
اين صحنه را نكاه كنيد من همه ى مراحل را براى شما بازكو مى كند (وَلِلَِّ عاق الْمُورِ ل وَن يُكَذَبُوك قَقَذ كَذَّبَتْ قَبلهُ) 
اين صنايع ادبى را هم ملا-حظه بفرماييد جقدر به هم دوخت فرمود: (قَوْمُ نوح) كه معروف بودند واخود عاد و ثمود هم 
معروف اند نفرمود قوم هود و قوم صالح, براى اينكه خود عاد و ثمود جزء مخارك بودند واكر هم مى فرمود «قوم هود و 
صالح) اين كلمه ى قوم در يكك آيه سه بار تكرار مى شد كه اين هم مصلحت نيست عاد و ثمود هم كسانى بودند كه (لَمْ 
ُحْلَقْ مِثْلَهَا فى الْبِلادِ) همه آنها را مى شناختند (إرَمَ ذَاتِ الْعِمَادٍ 0 الى لَمْ يُحلَقْ مِثْلهَا فى الْبلادٍ) اينها در ادبيات فارسى و تازى 


معروف بودند اكر اين بزركوار كفت: 


ص: ام 


ابن همئان جشمهدى'خورشين جهان افروز ات 0811 كه همن تاف بر ارامكه عاد و ثمود 


عاد و ثمود نه تنها براى ما فارسها و فارسيها روشن است براى تازيها هم همين طور بود لذا از آنها به قوم ياد نكرده اما (وَقَوْمُ 
إِبْرَاهِيةَ) را ذكر كرد براى اينكه همينها وادار كردند حضرت ابراهيم مهاجرت كند كه در سورهى «صافات» آن آيه خوانده 
شد (وَقَوْمُ لُوطٍ) جون شناخته شده نبودند از آنها به قوم ياد كرد ولى قوم شعي ب(سلام الله عليه) جون شناخته شده بودند از 
آنها به عنوان اصحاب مدين ياد كرد كه تكرار نشود يكك و اصحاب مدين هم شناخته شده بودند جون مدين همان منطقه ى 
نبوّت وجود مباركك شعيب بود. در جريان موسى همان طورى كه در بحث ديروز اشاره شد نفرمود «قوم موسى» براى اينكه 
وم طيحي ار ايعان ا ررانة كدري كروي وكيا كلس يذو حضوا بى اسح ع خرو اله حجري راش ونيا ندا اكه در 
سورهدى مباركه ى «صف» آيهى ينج به اين صورت آمده است (وَإد قَالَ مُوسرى لِقَوْمهِ اقم لم تُؤْذُوتتِى وقد تعلفون أ 

وقول لله )اشوا كس درابو وسائة هس #دامتقن كير اهزا ازا نم كب انها تكذيب نكردند وجود مباركك موسى را اما خب 
كاه تافزسات +اشعند لذ اتصرتآن عتصيرت موسي به عنوان (وَكِذَّتَ مُوسى) ياد كرده است بعد (فَأمْليتٌ لِلكافِرِينَ ثم 
أن ذُتهُمْ فَكيِفَ كان كير) اكر من نهى از منكر دارم اين طورى دارم اين همان بخش جهارم است اول و دوم را خودم كفتم 
به دست مؤمنان و انبيا كفتم, سوم را هم احياناً به دست انبيا رساندم, اما بخش جهارم را مستقيماً خودم دخالت كردم نه اينكه 
اينها را يكك نفر يا دو نفر اداره مى كردند همه اينها را ريختم در دريا (تأَحَ دُناُ وَجَتُودهُ قت دْنَاهُمْ فى الْيمَ) يا (سَدِخَرَهَا عَلَيهمْ 
شيع لال وتعايبة أَامِ) كه شده (أَغيازٌ َخْل حَاويَهِ) فرمود اين نهى از منكر كار من است شما خليفه ى من هستيد بخش 
جهارم وقتى من به شما حكومت اسلامى دادم اين جنين نهى از منكر كنيد (تَأمْليِتٌ للْكافِرِينَ ثم أَحَذْتّهُمْ) اين اخذ در مقابل 
آن اعطاست وكرنه خداى سبحان مقتدر محض است همه در قبضه ى خداى سبحان اند اين طور نيست كه بعضيها مأخوذ 
باشند بعضيها مأخوذ نباشند اين اخذ به معنى انتقامى است. اما آنجه در جريان فلسطين و غرَّه و امثال ذلكك مى كذرد اينها هم 


(أَخْرجُوا من دِيَارِهِم) هستند الآن در حدود شصت سال است كه آواره شدند. 


ص: عام 


وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بعداز جريان فتح مكه اين خطبه ى تاريخى را ايراد كردند فرمود: هم يدا 
على من سواهم» مسلمانها «تتَكافلِ دمائهم و هم يدا على من سواهم) يكك دسته اند نبايد كفت مسلمانٍ كجا الآ-ن اكر 
مسلمانهاى دنيا اين مسلمانهاى به يا خواسته ى مصر مخصوصاً ليبى و كشورهاى اسلامى را بيشتر يارى مى كردند ولو در حدّ 
تبليغ, ولو در حدّ محكوم كردن, اكر اين سازمان كنفرانس اسلامى, اكر ساير مسلمانها, اكر علماى بلاد, اكر نيروهاى رزمى 
همه ى كشورهاى اسلامى در حدّ توانشان اين را محكوم مى كردند اين را بين المللى مى كردند قذّافى(عليه من الرحمن ما 
يستحقٌ) اين طور خونريزى نمى كرد. خب, فرمود: «هم يد على مَن سواهم) (يكك), بعد هم فرمود: ١مَن‏ مَِحِعَ رجلاً ينالى يا 
للمسلمين فلم يج فليس بمُسلم) اين (دو). البته اين دومى وسيع تر و جامع تراز آن خطبه ى در حتجهالوداع است آن در 
خصوص مسلمانهاست كه (إِنَّ المسلمين يد على من سواهم» يا «تتكافى دمائهم) يا ايَسَعلِ بذمّتهم أدناهم» صدر خطبه سخن از 
مسلمين است اما اينكه فرمود: «مّن سَمِمَ رجلا ينالى يا للمسلمين» اين «لام) استغاثه را به كار ببرد اين رجل معلوم نيست مسلمان 
باشد يا غير مسلمان كه, فرمود اكر مظلومى از مسلمانها كمكك خواست بر مسلمانها لازم است كه او را اجابت كنند اكر 
نكردند «فليس بمسلم» خب اين دين است كه مى تواند بين المللى و جهانى باشد حمايت از مظلوم. فرمود اكر مظلومى از شما 
كمكك خواست نكرديد در اسلام نيستيد بله يكك اسلام عادى را آدم دارد «مَن سَمِمَ رجلا و اينها هم مطلق و ميد نيستند كه 
ما بككوييم خطبه ى حتجهالوداع مقدّد اين اطلاق است جون اينها مُثبتين اند وقتى مثبتين اند ما دليلى بر تعارض نداريم كه 
بككُوييم خطبه ى حتجهالوداع مقدّد اين اطلاسق است فرمود مظلومى در شرق عالّم يا غرب عالّم از مسلمانها كمكك خواست بر 
مسلمانها لازم است كه او را يارى كنند خب الآن اين طور قَرّافى دارد آدم كشى مى كنند اين يكك ميليارد و نيم مسلمانها اكر 
هر كدام بيايند امر به معروف و نهى از منكر كنند مسئله حل است بايد جلوى يول او را بككيرند, جلوى قدرت او را بككيرند, 
جلوى اسلحه هاى او را بككيرند, جلوى فرار او را بككيرند, خب اين طور خونريزى نمى كند ديكر, اكر بيغمبر فرمود: «مَن سَِحِعَ 
رجالا ينالى يا للمسلمين فلم يُجبِه فليس بمُسلم) كه ما اميدواريم به قرآن كريم و عترت طاهرين مخصوصاً دعاى وجود مباركك 


ولي عصر اين بيدارى اسلامى در همه ى اقطار به ييروزى برسد. 


ص: هلاه 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6١‏ تالم؟ سوره حج 489/١١/١4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 


(الة إن َتام فى الْأَدْضٍ اا الصَّلاَة وَآنَوًا الرَّكَاة وَأَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَََوًا عَن الْمُنكر وَلِلَه عاقبه الأقون (81) َإِن 
يك بوك قاذ كذبَث قَبلَهُْ قوم نوح وَعَادٌوَنْمَوُ (0؟) وَقَوْمُ إقاف قاذم لوط (*©) وَأَصْ ات و كدت مُوسَى فَأَعْلَئِتٌ 
للكافرين ثم أن نمع كيت كان تكير (0) تكن من ته هناها وى عَلِمَة هق حَاوية على عزويتها وبل متطلو وقطدر 

َشِيدٍ (60) ألم يَسِيرُوا فى الَْدْض تَكَكونَ لَه قلُوبُ يَعْقِلُونَ ها أ آذَانُ يش يَسْمَعُونَ بها فنا لآ ته ال ولكن تفي التليرت 
اح يلاوو (9؟) وَيَثِتَعْجلُونَك بِالْعَدَاب وَلَن يُخْلِفَ الله وَعْدَهُ وَإنَّ اع ربك كال يوقا تفدون (60) وكين 
من كَريهِ أَخيِتٌ لَهَا وَهِى طَالِمَةُ ثم أحَذْتهَا وَإلَىَ الْمَصِيرٌ (50) 


جريان دفاع كه غير از جهاد است نيازى به اذن حكومت اسلامى ندارد همان دستورهاى رسمى كه فرمودند: «مَن قتِل دون ماله 
فهو شهيد), «مَن قتل دون عرضه فهو شهيد؛, «مَن قاتل دون نفسه فهو شهيد) اجازهى دفاع از جان و مال و عرض را داده است 
ولو دسترسى به حكومت باشد استيذان ممكن باشد جون واجب نيست و منظور از شهادت هم فيض و ثواب شهادت است نه 
شهادت فقهى كه اكر كسى براى دفاع از خود كشته شد نياز به غسل و كفن نداشته باشد او را با همان لباس بعد از تماز دفن 
كنند اين جنين نيست ثواب شهيد را دارد ولى حكم فقهى شهادت را ندارد. مسئله ى آيه ى 5١‏ جزء جوامع الكلم اجتماعى 
اسيك زبرانعيتدة القدور اوروضا بع ندم هي نل الثانى راغ ايا داتعو فاق حل الهم حة فرق الناتى بح سهار مالي 


دراين آيهى ١؟‏ جمع شده. 
ص: لام 


حقّ الله رعايت شده يعنى آنجه واجبهاى الهى است شخص انجام مى دهد نمونه اش نماز و زكات است وكرنه حج و صوم و 
امثال ذلكك هم يقيناً مراد است جه اينكه آيات قبلى هم درباره ى حج بود اينكه فرمود مردان الهى اكر به قدرت برسند نماز را 
اقامه مى كنند, زكات را مى دهند اين به عنوان نمونه ى حقّ الله است يعنى همه ى عبادات را احيا مى كنند حج و صوم هم 
اين جنين است اين حقّ الله نسبت به حقّ الناس هم كه مسثئله ى امر به معروف و نهى از منكر را رعايت مى كنند كه مبادا 
حديثةٌ بشود حقّ كسى كرفته بشود هم خودشان رعايت حقّ الناس مى كنند, هم امر مى كنند به رعايت حقّ الناس يعنى إحقاق 
حقّ الناس است هم خودشان حقّ الله را رعايت مى كنند, هم امر مى كنند به رعايت صوم و صلات و زكات كه إحقاق حقّ الله 
است يعنى هم نماز و روزه و زكات به جا مى آورند هم امر مى كنند هم حقٌّ الناس را رعايت مى كنند هم ديكران را امر مى 
خداست نظير (إنَا لِلْهِ ونا إِلَهِ رَاجِعُونَ), نظير (ألا إِلَى الله تصديرٌ الْأْمُورُ), نظير (وَإِلَيَ الْمَصديرٌ) كه در آيه ى 58 خواهد آمد 
همهى اينها به اين است كه يايان كار به طرف خداى سبحان است كه در محكمه ى عدل و داد الهى محاكمه مى شوند. 


يرسش: متضمّن اجراى حقاتيت دين يهودى و مسيحيّت با بودن؟ 


ياسخ: نه ديكر, براى اينكه اينها دوتا معنا شد اينها هر كدام از اينها در عصر خودشان بايد دفاع بكنند تا مركز دينى شان 
محفوظ باشد وقتى اسلام آمد بايد تابع اسلام باشند زيرا در بخشهاى قبلى كذشت كه خدا فرمود: (فإن آمَنُوا بمثْلٍ مَا آمَنُمْ به 
ققد اهدّدّوا) اين يكك وجه, وجه دوم آن است كه اكر اينها جزيه يذيرفتند يعنى حكومت اسلامى را به رسميّت شناختند و 
وجود مباركك بيغمبر را هم به رسمت شناختند و دستور خدا را كه جزيه است از زبان مطهّر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
شنيدند و يذيرفتند آن وقت به اذن خدا شرايط جزيه را رعايت مى كنند آن محرّمات را مرتكب نمى شوند جيزهايى كه در 
اسلام حرام است علنى مرتكب نمى شوند صومعه و بيعه و كنيسه و كليساى اينها مجاز است دو وجه بود ديكر.(وَإِن كدوك 
َقَدْ كَذَّبَتْ قبلْهُعْ) اين را به عنوان تسليت ذكر مى كند كه قبلا كذشت. 


ص: /الاه 


سنّتهاى الهى اين است كه اكر ملتى در برابر وحى ايستاد و حيجت خدا بالغ شد ذات اقدس الهى به اندازه ى كافى به او مهلت 
مى دهد از آن به بعد (لِيَهْلك مَنْ هلك عن بَيِنَهِ وَيَحْيَى مَنْ حي عَنْ بَيَنو) نمونه اش همين اقوام است. مشابه اين را در سوره ى 
مباركه ى «انعام) هم كذشت كه فرمود انبيايى بودند أممى بودند اين أمم انبيا را تكذيب كردند و به عذاب الهى كرفتار شدند. 


جريان حضرت ابراهيم در سورهى مباركه ى «انبياء قبللاا كذشت كه فرمود اينها نسبت به وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) 
بدرفتارى كردند آيه ى هفتاد سورهى «انبياء» اين بود كه (وَأَرَادُوا يه كيدا َجَعَلْناهُمُ لأس رِينَ) يس درباره ى همه ى اينها ما 
عذاب را إعمال كرديم فرمود: (أَحَ دْتهُمْ فَكيِفٌ كَانَ كير) كه اين كسره علامت حذف ياء است در تبيين انكار الهى و اخلٍ 
شور اندي الوق ند نيك كاز ل مد كه سكوتعين إبنهنا رافندات كز يدان معورف (مكارن ون كوي ) كد 
(أَهْلَكنَاهَا) قريه ها خب كاهى به طور عادى از بين مى روند هر بنايى يكك تاريخ مصرفى دارد هر كسى يكك عمر محدودى 
دارد آنها جزء إهلادكك نيست اين جزء هلاكتهاى عادى است يعنى مركك طبيعى و عادى است اما آنها كه در برابر وحى و 
نبوّت ايستاده اند كرفتار عذاب إهلاكك شدند (فكأيّن من قَويَهِ) كه (أَهْلَكَنَاهًا) ما آنها را هلاكك كرديم اينها بخشى در بيابانها 
بودند كه ملوك بوادى بودند بخشيها در شهرها بودند كه ملوكك حضارّت و تمدّن و بلاد مَعمور بودند ما هم آنها را هلاكك 
كرديم هم اينها را هلاكك كرديم (فَكأيّن من قَريَه أَهْلَكتَاهَا وَهِىَ طَالِمَةُ) آن وقت اين قريه هاء اين خانه هايشان به اين صورت 
شد كه اول سقف فرو ريختن (يكك), بعد ديوارها روى سقف فرو ريختن (دو), به اين صورت در آمد (فهى) اين قريه ها يعنى 
آبنيه ى اين قراء (حَاويَةٌ) يعنى ساقطة (عَلَى عُرُوشْدهَا) «عروش» جمع «عرش» است يعنى سقف اينكه مى كويند « تت العرش ثم 
انق يعنى اول سقف خانه را محكم بكن بعد رويش نقاشى كن نه «ثبت الأرض», «ثبت العرش» يعنى سقف را محكم بكن 
بعد نقاشى بكن اصل بايد باشد بعد فروع. اين عروش اين سقفها اول مى ريزد بعد ديوارها روى سقف مى ريزد فرمود: (فْهىَ 
حَاوِيَة عَلَى عُرُوشْبَا) اين براى خود بناها, آن جاههايى كه منبع در آ مدهاى كشاورزى و دامدارى آنها بود آنها به جه صورت 
در آمد؟ فرمود: (وَيثْر مُعطَلِ) جاه بود آب فراوان داشت اما معطل بود ديكر كسى از آن استفاده نمى كرد اين يكك, برخى از 
قمرنها كه يدك ساخبة يوونةا انها تاداء (رقطر تير ): 


ص: ذه 


شيد يعنى كج, مَشيد يعنى كج كارى. قصرى كه كج كارى و كج بُرى هنرى داشت و جزء ميراث فرهنكى بود اين را ما نككه 
داشتيم خب اين قصر مَشيد ماند آن بثر هم معطل ماند ان بناهاى عادى هم ويران شد آ ن مردم هم به هلاكت رسيدند جه در 
شهر جه در روستا اين كيفيت (لكير) يعنى «أخذى المقتدره همين است. فرمود: (نُمَ أُحَذْتّهُمْ َكيف كان تكير) يعنى انكارى 
واخذى و تعذيبى و زجرى اكر بخواهيد ببينيد زجر من جيست برويد تخت جمشيد را ببينيد. يكك وقت است كسى مى رود 
آنجا اين سنكك را مى بيند بدون تتئه اين همان است كه در آيه ى بعد مى آيد كه اينها نه جشمى دارند نه كوش, يكك وقت 


كسى مى رود بئر معطله را مى بيند, قصر مَشيد را مى بيند متتئه مى شود اينها (أولى الأَئْدِى وَالْأَْبِصَار)اند. 


مردم در فرهنكك قرآن كريم بعضيها كرند و كور بعضى سميع و بصير, حالا جطور درباره ى حضرت ابراهيم و اسحاق و 
فرزندان ابراهيم(سلام الله عليهم) تعبير كرد فرمود: (أولى الْأئدى وَالَأْبضَار) اينها داراى دست اند اينها داراى جشم اند آن كه 
قزهن كرقا و كران شكند از دازاى وسنت امت ان كه ققد من كذ وانك فين تراشد ابن نحن :«دسة اسسته اذ كة من ند 
ومى يرستد كور است آن كه مى بيند و درهم مى كوبد بصير است فرمود ابراهيم و اسحاق و امثال ذلكك بندكان ويزهى ما 
هستند (وَاذْ كد عِبَادَنًا إِبْرَاهِيمَ ) و آل ابراهيم مثل اسحاق و اينها (أولى الأندى وَالَبصَار) اينها داراى دست اند اينها داراى جشم 


اند. اما در برابر اين كروه فرمود ما آثار باستانى فراوانى را كذاشتيم هم آن ويرانه مدرسه است هم اين بثر معطله و قصر مُشيد. 


ص: ام 


يرسش:؟ ياسخ: نه, بر بئر. قصر مَشيد بر بئر عطف مى شود. 


يرسش ؟؟ياسخ: (فكأيّن من قَريَه أهلكتَاهًا) يك, (وَبِنْر) دوه بئر بر قريه عطف مى شود كه ويران شده و خود بثر ويران نشده 


قصر مَشيد ويران نشده اينها ماندند براى عبرت. 


اليو كدتعها برودة قينا قوري ابت (أَكلَم ييتيرُوا فى الْأَرْض قَتَكُونَ لَه قُلُوبُ يَعْقُِونَ بهَا أو آذَانٌ يش مَعُونَ بها فنا ل 
عن الها وَلَكن تَعْمى الْقَلُوبُ الَتَى فى الصّدُور) فرمود جرا شما كردشكرى نداريد, جرا ميراث فرهنكى را نمى بينيد, جرا 
به در و ديوار عالّم سرى نمى زنيد, جرا به روستا و شهر نمى رويد كه عاقل شويد نه بازيكر, متتئه بشويد ببينيد حسابى در عالم 
هست كتابى در عالّم هست خيليها از شما مقتدرتر بودند خدا اينها را به خاك كرد در سورهى مباركه ى «سبأ يا «فاطر» آنجا 
آمده است كه رسول خدا(صلَى الله عليه و آله و سلم) به اين مردم بكو (وَمَا بََعُوا مِعْشَارَ مَا آتَينَاهُمْ) اينها قدرتهايشان هركز 
معشار يعنى يكك عُسْر يكك دهم توان آنهايى كه ما خاك كرديم نيست اينها به جه جيزى مى نازند (وَمَا بَلْعُوا مِعْشَارَ مَا 
آتَتنَاهُمْ) خب حالا اكر ديكران ده برابر اينها قدرت داشتند و خدا اينها را به ديار هلاكت فرستاد اينها بروند آن سرزمين را 
ببيندد و متتبه بشوند ولى آنها مى روند مى كردند نه جشم دارند نه كوش دارند نه دل دارند, انسان مثل همين سرزمين است 
كاهى موات است كاهى بائر است كاهى دائره زمين سه قسم است ديكر آن زمينى كه آب دارد منرّه از ستككلاخ بودن وامثال 
ذلكك است آمادهى كشاورزى است يكك مالكك قم دلسوز مهربانى دارد ازاين زمين ميوه مى كيرد ثمر مى كيرد شجر مى 
وا بر موك مدان وني للد سن انه افوا الك اجا كو ررد ا تار ا ل 
است بخشى از زمينها اصلاً نه آب دارند نه مالكك دارند موات اند مُرده اند زمينه ى زندكى جامعه هم بشرح ايضاً سه قسمت 
انك يعضعيها :و كلة الك كه دن سوووى عبار كه ى:«اثفال) فرمود: (اشكَجيبوا لله وَللوَسُولٍ إذَا دعاك لما شيك ) اينها زنده اند, 
بعضيها بائرند كه در بخشهايى از قرآن كريم فرمود: (وَكانّوا قَوْمَا بُوراً): 


ص: 6/6 


بور جمع بائر است زمينه ى زندكى اينها بائر است كسى نيست اينها را آباد كند يا اينها عمداً حرفٍ آن معمار و آباد كننده را 
كوش ندادند يا فعللاً در دسترس نيست ولى بالأخره يكك ملت بائرى اند يكك عدّه هم هستند كه مُرده اند, موات اند. يكك عدّه 
احيا هستند يكك عدّه اصلا امواتٌ بلا حيات اصللا مُرده اند به هيج وجه حرف در آ نها اثر نمى كند فرمود اينها نه جشم دارند 
نه كوش دارند نه دل دارند كه بروند بررسى كنند. زمين اككر بخواهد دائر بشود يا از درون خود او جشمه بايد بجوشد يا از 
جاى ديكر آب بياورند به وسيله ى لوله كشى نهر, بحر كه به اين آب برسد اككر نه از خود جشمه داشت نه از بحر و نهر 
كمكك كرفت خب مى خشكد انسان يا بايد از درون او معرفتٍ فطرى بجوشد بشود عاقل و خردمدار و خردورز يا كوش شنوا 
داشته باشد كه از جدول ديكرى كمكك بككيرد از كتاب ديكرى, از سخن ديكرى, از رفتار و كفتار ديكرى مدد بكيرد, اكر 
توانست جمع بكند كه «طوبظ له و سن مآب» نشد احدى الْحَتِنيين را بايد داشته باشد و اككر احدى الحسنيين را نداشت مى 
يس بنابراين اينها فاقد مجراى بيرونى اند و فاقد جوشش درونى, نه قلب و عقلى دارند كه از آن معرفت بجوشد نه كوش به 
حرف علما مى دهند لذا اينها كورند بخواهند كتاب مطالعه كنند كه نيست, حرف كوش بدهند كه نيست, خودشان متفكرانه 
به سر ببرند كه نيست, خب جرا نمى روند خيليها مى روند تخت جمشيد مُرده مى روند و مُرده برمى كردند خيليها مى روند 
آثاز باستانى زاامى بينسد مرده فى زونك و مره يرمق كروند فرموة جرا تم رود ايها را سينيد كقلث ببذا كنيد عقل نبيدا 
كنند كوش يبدا كنند جشم يبدا كنند ( فلم يَبديرُوا فى الأزْض فتكونّ لَهُمْ قلوبٌ) كه (يَعْقَلونَ بهَا) با قلب انسان جيز مى فهمد 
فى تا كيد انتك وز الاعفز م و فل دوذ فلي قد تدك ابن (تارفة تفملوة برها )ا كلد شك أن طروي كد درا ساف ودف كن 
مى شود كه (يَطِيرٌ بِجَنَاحَثِهِ) خب بالأخره طيّران يرنده با بال اوست به غير جناح كه طيّران ندارد اما براى تثبيت و تأكيد مطلب 
جنين فرمود كه (يَطِيرٌ بِجَرَّاحَتِهِ) كفتن هم به دهان است ديكر به غير دهان كه قول نيست ولى فرمود: (يَقَولونَ بأفوَاهم ) براى 
تثبيت مطلب, تأكيد مطلب. اينجا هم فرمود: (قلوبٌ) كه (يَعْقِلُونَ بهَا) با قلب انسان جيز مى فهمد ديكر, ديكر با غير قلب جيز 
نمى فهمد كه. 


ص: 0/1 


يرسش:؟ياسخ: خب (لْوْ كنا نَشْمَعٌ أؤ تَغقِل) هم هست ديكر, فرمود در قيامت اينها مى كويند اكر ما عقل مى داشتيم يا كوش 
مى داديم اين منفصله ى مانعهالخلو است كه اجتماع را شايد, اينها هم وقتى مى خواهند به جهنم ريخته بشوند آن روز به 


هوش مى آيند مى كويند اكر ما خودمان تعقل مى كرديم يا كوش به حرف علما مى داديم به اين روز سياه مبتلا نمى شديم. 


فرشته هاى مسئول جهنم (سلام الله عليهم) آنها مى كويند ( ألم بأيكه تَذِيرٌ) اينها مى ويند (تلَى قَدْ جاءنا تيد فَكَذَينًا) بعد در 
بخش ديكر مى كويند (لَوْ كنا نَْمعٌ أو تَعْقِلُ مَا كنا نى أُضْحاب السّعيرٍ) اكر ما اهل عقل بوديم يا اهل سمع بوديم كه عقل در 
مقابل سمع است نه در مقابل شرع, اكر ما خودمان تعمّل مى كرديم يا حرفٍ علما و محمّقانمان را كوش مى داديم به اين روز 
سياه نمى افتاديم. در اينجا هم فرمود: (لدَكُونَ لَه قُلُوبُ يَعْقِلُونٌ بها أ آذَانَ يَشِحَعُونَ بهَا) تكوش شنوا, كوش دارند ولى شنوا 
نيست, دل دارند ولى بسته است جرا بسته است؟ براى اينكه اينها نرفتند شستشو كنند اين وضو نمى كذارد آن دل رين ببذيرد 
اين غبار غفلت, اين كناهو اين معاصى رين التظ يه كك ادنك علوق قري انمق كيرد ( اول ران عل قلوبهم ما كانُوا 
يَكتبُونَ) اين غفلتها و غيبتها و مال حرام خورى و كناهها هر كدام رين است اين رُيونٍِ متراكمه دور اين قلب را مى كيرد 
ديكر قلب كه آينه ى شفاف است وقتى دورش را كرد و غبار كرفت جايى را نشان نمى دهد كه. اينها نتوانستند با وضو تطهير 
كنند, شستشو كنند, با كريه تطهير كنند, با ناله تطهير كنند, لذا قلبشان قفل شده (أَقَلَا يتَدَبَرُونَ الآ أ عَلَى قلُوب أَفْمَانَّا) ما 
كسى را بى قلب نيافريديم همه را با قلب آفريديم ولى اينها در قلبشان را قفل كردند أو ذا يتقفرة بهَا) بعل فرمود: (مَإنَّهَا) 
كه ضمير به قضره برمى كردد, جشم كور نيست به حسب ظاهر مى بيندد (لآ تَعْمى الْأَبْصَ ارُ وَلَكن تَعْمَى الْقُلُوبُ الَتِى فى 
الصدور) قلوتت در سيئه إست مئل ادكه طيران: با بال 'است» كفقن .با دهن اسث هاده ا زوه ابركه صندو جوزق باش و قلت 
جيزى باشد اين ظرف باشد براى اوه اين (رَبٌ اشرّخ لى صَذْرى) يعنى «ربّ اشرح لى قلبى, ربٌ اشرح لى عقلى» و مانند آن. 
فرمود شما برويد اين براى آثار زمينى است, اككر _ ان شاءالله _ ازاين مكتب بهره برديد آن كاه مُلكك رالله مى بينيد مى 
كوضيد (جاركة الْنى دده الُمذك) بعداً قدم دوم را مى توانيد برداريد كه در سوره ى «اعراف» كذشت فرمود: (َوَ لع يَنظرُوا 
ف ملكو الكماواث والأذض ) كك وقك عدا ع فزمايد: (أَقَلا يَظْرُونَ إلَى ايل كَتِفَ خُلِقَتْ) اين مُلك است يكك وقت 
فى الزأنايية ازا ل ينطوو قن تلكوت اللتساواة وَالْأُوْض) شما ببيتيد جبرئيل جيست, ميكائيل جيست, اسرافيل جيست, 
عزرائيل(سلام الله عليهم) جيست؟ 


ص: ليله 


عزرائيل(سلام الله عليه) مى آيد قبض روح مى كند يعنى جه جطور مى آيد قبض روح مى كند ما جطورى با او ارتباط داريم, 
بعضى از حكماى بزركك روزانه دو ركعت نماز مى خواندند به بيشكاه حضرت ابراهيم تقديم مى كردند كه در هنكام 
برخورد با او با ملاطفت برخورد كنند اينها براى ما افسانه و فسانه است عدّه اى هم هستند كه روز حداقل صد ١لا‏ إله الآ الله) به 
بيشكاه عزرائيل(سلام الله عليه) تقديم مى كنند كه در هنكام برخورد با آنها نيكك برخورد كند اينها براى ما فسون است و 
فسانه براى اينكه ما در دنيايمان اين طور هستيم در ملك اين طور هستيم جه رسد به ملكوت. 


سورهى مباركهى «اعراف؛ فرمود اينها جرا در ملكوت نكناه نمى كنند همان جايى كه ابراهيم رفت و ديد (ك ذلك تُرى 
إِيْرَاهِيمَ ملكرية السَّمَاوَاتِ وَالَوْض) رؤيت يعنى رؤيت, رؤيت براى اوست نظر براى شما, نظر كنيد بلكه ببينيد ما در فارسى 
بين نككاه و ديدن فرق مى كذاريم در عربى هم بين نظر و رؤيت فرق است فرمود ما وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) 
را نشان داديم (كذلك ثرى إِبْرَاهِيمَ كوك السَّماوَاتَ وَالّرْض) شما برويد نككاه كنيد شايد ببينيد (أَوَله ينوا فى ملكونت 
السَماوَاتِ وَالَرْضِ ) حالا ما هنوز به آنجا نرسيديم در عالم مُلكك كيريم فرمود هر جه را كه مى بينيد اين عامل يند و نصيحت 
واندرز است براى كسى كه داراى قلب باشد از خودش آب بجوشد به نام جشمه يا كوش شنوا داشته باشد جشم بينا داشته 
اعد كات نا مظالنة ل حرو يدنفا شنا كرشن ,ودعت (ر اق كيني القلر ىلع كوج الشتد ون ) جاه ضااء ا ربوسو ناركن 
يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض مى كردند كه اين صناديد قريش و امثال ذلكك كه جنكك را بر ما تحميل كردند ما را 
تبعيد كردند محاصره ى اقتصادى كردند جند سال در شّعب ابى طالب و مانند آن, هنوز هم كه هنوز است به عذاب الهى 
كرفتار نشدند خب تا جه موقع؟! يا آنها مى كويند اكر عذاب الهى حق است جرا عذاب الهى به حيات ما خاتمه نمى دهد 
وَيسْتَعْجلُوك بِالْعَذَّابِ). 


ص: دنه 


ذاه اناد البق عدف ملكت انعا ل كرق كنب اله لوده ا تخللت الوق 1 ) كاسن سسواى سوا وموس د 
(يكك», كاهى وعيد دارد (دو). كرجه ثلاثى مجرّد هم براى وَعْرد است هم براى وعيد لكن غالباً براى وعيد كلمه ى ايعاد و 
اوعَدَ و امثال ذلكك كه ثلاثى مزيد است به كار مى رود در اينجا وَعْد هم به معناى وعيد است يعنى تهديدٍ عذاب. فرمود اصال 
ل ال ا ل ا ل ا ال 0 
خلت :وده تالف نكمت ابيك وتار يداف اقدامن الى منادر سي هرد 


دوم: وعويد تهديد الهى, لف وعيد مخالف حكمت نيست بلكه مموافق با منت و رحمت است كاهى ممكن است ذات 


اقدس الهى تهديد بكند ولى عفو و رحمت داشته باشد كه فرمود: (وَيَعْفُوا تن كثير). 


كرد آن ديككر قطعى الوقوع الك كه دن نهما فرفود: ( ون تتحلفة الله وعد ) كتن" (وععقم قسية :2 أنثينا كه كور بن وسقي 
اسكاةة اند نقنا وعيد الهى انجاز ماهد شد: 


برسش:؟ياسخ: خب بله ديكر, خود آنها مى دانند به ما هم طبق شواهد روايى به ما فهماندند در بعضى از موارد آدم مى تواند 
با كمكك روايات حل كند. 


مطلب بعدى آن است كه فرمود شما براى جه عجله مى كنيد؟ خداى سبحان اكر بخواهد هزار سال صبر كند صبر هزار ساله ى 
خدا نزد خدا به منزله ى صبر يكك روزه است جون «ليس عند ربكك ص باح ولا مَساءا زيادى و كمى, دورى و نزديكى, دورى 
و ديرى و نزديكى همه براى او يكسان است يس صبر هزار ساله به منزله ى صبر يكك روزه است كه دراين ككونه موارد 
مناسب است كفته بشود كه هزار سال مثل يكك روز است (اين يكك) و كاهى مى فرمايد عذاب يكك روزهى خخدا مثل عذاب 
وجاك ويا وسامك بج ل اي رد عر وماحم اصرق جر كارو ره واس ا 


ِ 8 


ساله است كه در بخش بايانى سورهى مباركه ى «فجر) دارد كه (فَيَوْمَئِذْ لَا يَُذْبُ علدايه 


كأ 


َهُ حك قولا يوت ونه عه )مع 
كس مثل خداى سبحان نمى تواند تعذيب بكند جون تعذيب دنيا بالأخره يا خانه آدم را مى سوزانند آدم بيرون مى رود نجات 
يبدا مى كند يا لباس آدم را مى سوزانند لباس را آدم در آورد راحت مى شود يا بدن آدم را مى سوزانند وقتى مُرد راحت مى 
شود ديكر نمى توانند بيش ازاين در منطقهى جهارم نفوذ بكنند كه روح را بسوزانند كه, ولى عذاب الهى كه (نَارٌ الله 
الْمُوقَدَهُ لا التى تَطلِعٌ عَلى الأْفبِدَهِ) از درون شروع مى شود نه از بيرون, از درون شروع مى شود بيرون را مى سوزاند خب اين 
ابل ذوحاة ست اب كجانت سزافعد قزار كند ( أبن تذعيون ) ضالا اكز فلن اندي كيدان 7 تش كرفته نه قلب ظاهرى آن 
را كجا انسان مى تواند فرار كند اين قلب ظاهرى نيست اين بدنٍ ظاهرى نيست كه 1 قن كوه ايان سيره وراتفك قوة كل 
اصعتات دوق اها د كر 1ه عَدَابهُ 


أ 


به ادل د 0 وَلا يُوئِقُ وَنَاقَهُ) يس عذاب يكك روزه ى او به منزله ى عذاب 
هزار ساله است (اد 7 ين دو). وجه سوم كه برخيها احتمال دادند و آن اين است كه يكك روز نزد خدا به اندازه ى هزار سال است 
را رو ل ع م ب ل 11 

و 01230 ناظر تشع ادن كنزو راقاميت اك ودر اند متعمس لحولى تدك روفي وقوه كك زور ال ماه 


هزار سال است آن آيه ناظر به اين قسمت است اما اين آيه بعيداست كه ناظر به اين باشد كه يكك روز به اندازه ى هزار سال 


است. مناسب ترين وجه يكى از همان وجوه ياد شده است. فرمود: (وَإنَّ يَوْماً عند رَبك كنف سََئهِ مما تَعْدُونَ) بعد دوباره 
فرمود: (وَكأيّن من قَرْيهِ أملَيِتٌ لَهَّا) من يك مدت مهلت دادم (وَهِىَ ظَالِمَةُ) اين قريه ظالم است به لحاظ اهلش نظير (وَاسْأَلٍ 
الْقَوَئَهَ) يعنى «وسأل أهلها؛ (وَهىَ ظَالِمَةُ ثم أََدَدُنهَا) «أخذت» ابن قريه را يعلى (أخحذت أمليناء (وَِلَىَ المدير) اين (إلى 
الْمَصدِيِرٌ) نظير (ولله عاقبه الامور) است كه در آيه ى 5١‏ آمده و نظير آآيات ديككرى است كه (ألا إِلَى الله تَصدَيرٌ الْأمُورُ) مطرح 
شد, بنابراين اكر كسى بخواهد حيات بيدا كند به نحو منفصله ى مانعهالخلو كه اجتماع را شايد يا بايد جشمه ى فطرت و 
عقلى و علمى از درونٍ او بجوشد يا بايد كوش شنوا داشته باشد هر دو ممكن است, اكر مقدارى انسان آن درون را شكوفا 
كرد دست اهل بيت(عليهم السلام) بقيه را كند و كاو مى كند كه «و يُثيروا لهم دفائن العقول». 


ص: م/م 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 64 تا الله سوره حج 19/١١/9١‏ 
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(فَكأين من قري أَهْلكتَاهَا وه طَالِمَهُ َه حَاويَهُ على عُرُوضه وَبثْر مُعطَلَِ وَقَضْر مَشِيدٍ (5) ألم يَِيرُوا فى الَْدْضِ كَنَكُونَ لَه 
قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بهَا أو آذَانٌ يَشِمَعُونَ بها فنا لا تَغْمى الْأْصَارُ وَلكن تَعْمَى الَْأُوبُ الى فى الشد ون (59) وَيَسْتَعْجلُوئك ِالْعَذَابِ 
ون يُخْلِفٌ الله وَخِْدَهُ وَإِنَّ يتؤما عند رَبك كَألْفٍ ممه مما تَعْدُونَ (/؟) وَكأيّن من قَرِيَِ أَهْليتُ لَهَا وَحِى طَالِمَُ م أ ذْنُهَا وإِلَىَ 
الْمَصِيرُ (60) قل را أَبْهَا لنّاسٌ إِنَّما نا لَكم نَذِير ُِينٌ (69) قَالْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَالِعَاتٍ لَهُم مَغْفِرةَ وَرِزْقَ كرِيم (0:0) 
وَالَِينَ سََؤا فى آياتََامَُاجِينَ أُولئِكك أَصْحَابُ الْتجبجيم )0١1(‏ 


بخشى از قصص انبيا(عليهم السلام) را بعد از اينكه ذكر فرمود و انشعاب اقوام به دو قسم مؤمن و كافر را هم مطرح فرمود, 
بشارت و انذار راهم ضما ذكر فرمود. يايان حَسَن مؤمنان را يادآورى كرد عاقبت سوء تبهكاران را هم بازكو كرد بعد فرمود 
بسيارى از قريه ها بودند كه در اثر ظلم اهلشان ويران شدند خواه در مناطق باديه اى خواه در مناطق شهرى و جه بسا جاههاى 
يراق كه سكل ماقةه اضة و تسرهاى كو تر لوي كي ارق شلادي سكت هر معط ل ماقلنه أبنت بدو برضي أل 
روايات بثر معطل بر امامى كه كسى به حضرتش مراجعه نكرده و نمى كند و از او بهره نمى برد تطبيق شده است كه اين بحثها 


رادر ضمن روايات تفسيرهاى روايى ملاحظه فرموديد. 


قرآن كريم كاهى اين افعال را به صورت متكلّم مع الغير ذكر مى كند كه مدبّرات الهى به اذن خدا در كارند و كاهى هم براى 
اثبات توحيد كه آن مدبّرات در تحت تدبير خداى سبحان اند و لاغير متكلم وحده را يادآورى مى شود لذا كاهى در همين 
بكشياي ترمايل: (َأَملَيتٌ للْكافِرِينَ ثم أَعَه دُتهُع) كه متكلم وحده است در اين دو قسمت, بعد مى فرمايد: (وَكم من قَريَه 
َهْلَكنَاهَا) كه متكلّم مع الغير است. آنجا كه مدبّرات امر حضور دارند متكلّم مع الغير است آنجا كه براى بيان توحيد است كه 
مدبّرات امر به اذن خدا كار مى كنند متكلم وحده است كاهى هم ممكن است منظور توحيد باشد ولى تفخيماً و تعظيماً و 
إجلالاً متكلّم مع الغير ياد بشود بنابراين متكلّم مع الغير ياد شدن براى دو نكته است و متكلّم وحده ياد شدن براى يكك نكته. 


ص: يله 


مطلب ديكر اينكه, اينكه فرمود: (وَكأَيّن من قَرْيَهِ أَمليتٌ لَََا وَهِيَ طَالِمَةُ) حتماً بايد توجيه بشود كه اهلش ظالم اند خود قريه 
ظالم نيست. در بعضى از آيات مثل سوره ى مباركه ى «يوسف» و امثال «يوسف» ككذشت كه ناظران به صحنه هاى تكوين 
اينها دو كروه اند اوساط آنها در بخشى از اين آيات ناجارند كه مضافى تقدير بككيرند يا مجاز در كلمه را تحمل كنند يا مجاز 
دو اا مجان عفان اليك معن كو زناه لزي ]را ربع انه قار قرية الاستس )مامد قار اندها حى 
كرسدحرةة مدوان فده تيك بس (وأها لق الثذة ) عن معاون ليق اسك كدرو ادل اهل القرم لاو تيوق خداو اهل اراده 
يست ديوار جامد است و مريد نيست اين تعبير (فَوَيدَا فيهَا جدّارا يُرِيدٌُ أن يَنقَضٌ ) حثماً معناى مجازى است يا در كلمه مجاز 


اعمال شده است اراده به معناى: 


العا للدت كذ تدخ فرظ تيقد تفي صردين تمتك را افيا دنا اقم يه عدار فسان سالا عرد شار سفن استفادا 
مجاز لغوى. آنها كه اوحدى از اهل نظرند مى كويند كه جون همه ى موجودات برابر آن طوايف ينج كانه آيات قرآن كريم 
اهل اسلام اندو اهل تسبيح اند, اهل سجده اند اهل تحميدند, اهل طاعت اند طبق اين ينج آيه از آيات قرآن جيزى نيست كه 
در عالّم اهل ادراكك نباشد اككر كسى بتواند از قريه, از زمين سؤال بكند آنها جواب مى دهند و جدار هم يقيناً مى تواند اراده 
داشته باشد. آنها يكك ديد ديكرى دارند اينها يكك ديد ديكرى اين مجازات قرآن يا متشابهات قرآن نزد يكك عدّه محكمات 
است اين جنين نيست كه همه ى مجازات نزد همه مفس ران مجاز باشد جه در مجاز كلمه جه مجاز در اسناد, اما بعضى از 
جاهاست كه قرينه ى عقلى هست بر اينكه حتماً بايد مضافى در تقدير باشد نظير همين مسئله ى ظلم, اينكه فرمود: (فكأيّن من 
َيه أَهْلَكتَاهَا وَهِىَ طَالِمَةٌ) زمين ه ركز ظلم نمى كند جدار هركز ظلم نمى كند احجاز هركز ظلم نمى كنند اينها مُسِلِم اند, 
مطيع اند, مُسبّح اند, ساجدند و مُحَمّد اكر اين جنين اند و ظلم نمى كنند اسناد ظلم به اينها مجاز است براى حقيقت يابى بايد 
مضافى تقدير بشود يعنى اهلش ظالم اند لذا فرق است بين (وَاسْألٍ الْقَيَهة) كه نيازى به حذف نيست, بين (فَوَجَدَا فِيهَا جدّاراً 
يريد أن يَنقَضٌ ) كه نيازى به حذف نيست و اين آيهى محلّ بحث كه (وَهِيَ طَالِمَةُ) كه حتماً نياز به حذدف است.خب, فرمود 
اين قريه اى كه ما هلاكك كرديم بعضيها براى شما قصّه را كفتيم بعضيها قصّه را نككفتيم اين طور نيست كه قصص همه ى آنها 


]هده باشدك. 


ص: 0/6 


سورهى مباركه ى «نساء؛ آنجا فرمود داستان خيلى از انبيا را ما برئى شما نكفتيم كه (مِنّْهُم مَن قَصَطْما عَلَيكك وَِنْهُم من لَمْ 
ا راك اشح التعره امكداني كويقد 18 دراي سين عوالة 118 جرا ركس عب در دوك افيكه نماي علدا 
حداكثر 10 نفر نام شريفشان آمده اين يكك جهارم آمده بقيه در قرآن كريم نيست كرجه حقيقت قرآن نزد اهل بيت است آنها 
قوذ انكل لذ قن رزو انك رود ع ككل فى يندا قات ونعين بزاع عا معرق ماهر نام مبطاة واترو ل سر كن انا د 
را مى دانند ولى بالأخره در قرآ كريم قصص خيلى از انبيا نيامده حالا ١7‏ هزار را ما رها كرديم كفتيم صد نفر, قصّه ى 50 
نفرشان در قرآن هست سرّش اين است كه خاوردور, باختردور در دسترس نبود تا خداى سبحان قصص أآنها را نقل كند 
قصصى را نقل مى كند كه بفرمايد جرا نمى رويد از نزديكك بررسى بكنيد سرشت و سرنوشت آنها روشن بشود كه جرا اينها 
ويران شدند. خحب, اكر آن طرف آب اين طرف آب, آن طرف اقيانوس اطلس, اين طرف اقيانوس كبير اقوامى بودند جه 
اك ححا بوإؤاند و قز ناس :نانك لشي ملي اليف مكل بلكةما ورات اواجائر لزشقادي (إ وك نونلا خلا وها 23 ) لكر 
قصص آنها را نقل مى كرد كه بر استنكار اينها افزوده مى شد لذا در سورهى مباركه ى «نساء» و همجنين در بخشهايى از 
سوره ى مباركه ى «زمرا يا قاصر فرمود قصص بعضى از انبيا را ما نككفتيم (اين يك», در سوره ى مباركه ى «هود) دارد كه 
خيليها رااما ازيا در آورديم بعضيها هنوز سر يا هستند آثارشان هست آيه ى صد سورهى مباركه ى «هود اين است كه 
(ذلك مِنْ أَنباءِ الْقُرَى نَقْصّهُ عَلَيِك مِنْهَا قَائِمٌ وحص يدٌ) اينها كه ما براى شما كفتيم بعضى از قُراء هنوز سر يا هستند بعضيها 


دروشده اند «ختصيد» فعيل به معنى مفعول است مَحصود. 


ص: اام 


يوم حصاد) يعنى يوم درو كردن فرمود بعضى از قريه ها هستند كه ما اينها را درو كرديم ديككر حالا ويران شدند محصودند 
بعضيها هستند هنوز سر يا هستند خب آنهايى كه (لَمْ نَقْصْصُ عَلَيِك) نزد اهل بيت(عليهم السلام) است, بنابراين فرمود خيلى 
از جيزها را ما نككفتيم و آن هم كه كفتيم فرق مى كند بعضيها نظير عادند نظير ثمودند كه نه تمدّن آنها مشابه داشت و نه ظلم 
آنها نذير داشت ماهم كيفرى به آنها داديم بى نظير. در سوره ى مباركه ى «فجر) آيه ى شش به بعد اين است (ألَع نو كَيتَ 
فََلَ رَبك بعرادٍ 0 إِرَمَ ذَاتِ الْعمّادٍ) إرَم باغ, (الَيَى لَمْ يُخلَقْ متها فى الْبلآبدِ) هنوز هم كه هنوز است تقريباً شصت قرن مى 
كذرد از جريان بعضى از اهرام مصر هنوز نتوانستند كسى تازه بفهمند اين را جطور مى سازند در آن سرزمينى كه سنكك نبود 
جه رسد به اينكه مثل او بسازند. خب, اين با ككذشت هزارها سال اين طور است اينجا مى فرمايد: (إِرَمَ ذَاتِ الْعِمَادٍ 0 الى لَمْ 
حْلَقْ مِثلْهَا فى الْبلادِ) در بحثهاى قبل هم مشابهش را داشتيم كه اينها ويلاي يبلاقى نداشتند بلكه كوه را يكك ويلا مى ساختند 
(تَنْحِتُونَ مِنَ الْجبَالٍ بيُوتا فَارِهِينَ) خب اين كوههاى سر به فلكك كشيده الآن بعضى از جاها آثار باستانى هست در شمال هست 
در جاهاى ديكر هم هست اين كوه را مى تراشيدند اتاق ورودى, اتاق مهمان, اتاق يذيرايى, استحمام همه را در اين كوه 
درست مى كردند الآدن هم بعضى از آثار مخروبه اش هست كه (تَنْحِتُونَ مِنَ الْجَبَالٍ بُيُوتا فَارِهِينَ) نه اينكه مى روى در دامنه 
ى كوه ويلا مى سازيد خب اينها كسانى بودند كه (لم يُحلَقْ مِثْلهَا فى الْبلاد) فرمود جنين قدرتى, تمدّنى, مهندسى و معمارى 
در روى زمين نبود به همان اندازه كه تمدّنشان بى نظير بود ظلمشان هم بى نظير بود اينها كسانى بودند كه (الَّيَى لَم بُحُلَقْ مكلا 
فى الْبلآَدٍ 0 وَكَمُودَ الّذِينَ جابُوا الصَّحْرَ بالْوَادِ وَفِوْعَوْنَ ذى الْأَوْنَادٍ ا الَّذِينَ طعّوًا فى الْبلادٍ 0 فََكَترُوا فيا الْمسَادَ) ما اينها را بر 
اساس (قْصَبٌ عَلَئِهمْ رَبك سَوْط عَذَّاب ‏ إن ربك لَالْمِوْصَادِ) كرفتيم, خب نبايد توقع داشت كه قوم حضرت ابراهيم مثل عاد 
و ثمود معذّب مكرك كذ ذرضوويف عار عد نيان كه قبلا كذشت فرمود ما (فََعَلنَاهُمُ الَخْسِرِينَ ) جريان نمرود و اتباع 
نمرود يكك حساب دارند, قوم وجود مبارك ابراهيم كه او را تكذيب كردند يكك حساب ديكرى دارند آنهايى كه كفتند 
(جزكوة وَانكد زو لكك )ايك طوو عذات هلاكل إينها كه دجالة وو بودلد. و كي يرد ركه طوراد يكن عذات دفن كه لرمؤة: 
(وَأَرَادُوا به كتهداً فَجَعَلَرَاهُمُ لأَحْسَِرِينَ) كه آيه ى هفتاد سووة ين شار كداق #انناءة لود حازرارن قرام ندر كاتفان فرق مين 
كرد كيفرهاى آنها هم فرق مى كرد لذا همه ى اينها نظير عاد و ثمود و مانند آن معذّبٍ نشدند ولى خيلى از قراء به عذاب 
الهى كرفتار شدند و آثارشان مانده. 
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جهاق كار انيرك كد اذى تكهان كاد شه بالجهان اغر مو سورد ابي نز عرق اخ رخا فرك انيخا وى :اث اسك مكل اداسف كه انها 
معدوم باشند اين آيه هم وظيفه ى كردشكران را روشن مى كند هم وظيفه ى كسانى كه ميراث فرهنكى را سريرستى مى كنند 
و كزارشكرند مشخص مى كند. مى فرمايد آنهايى كه كزارشكرند بايد روشن كتند تاريخ بدانند كه از كجا بود و به كجا 
ختم شد جرا به اين روز سياه در آمد اينها كه كردشكرند بايد خوب كوش بدهند عبرت بككيرند نه تماشا كنند, ولى متأسفانه 
آنهايى كه ميراث فرهنكى را به عهده دارند ميراث بان اند بلد نيستند جه بكويند اينها هم كه كردشكرند بلد نيستند براى جه 
بروند به سراغ اين ميراث فرهنكى. اين جهار امر آن است كه اينها بايد كردشكرى بكنند (يكك), داراى قلب متفكر باشند 
(دو), اككر قلب متفكر آثار باستان شناسى ندارند بايد كوش شنوا داشته بالفتقل (نه ققد تسق ناشلع باشفد اين قازرا 
مامد كد كناف نإ ويايق ر] نيفد كد و تقيولة (نكها و كا كرس ص معاضيوة يدفم ب ايك ادل ين خاعليةا صقر 
ذا ميكو ا زلد حون ارق أكها ونا مجر ادق زرك جرع كدان كار انه اسك 37و لحر قي كنم نيه شين شيا را 
سفر ثم كناد با ايتكه هييشه :دن سفرند, جرا عفل تداركد با ايكه عقل :دارننا ولى كارا مذ نيست: جزا كوش ندارتد برائ 
اينكه كوش نمى دهند, جرا جشم ندارند براى اينكه كتاب تاريخ مطالعه نمى كنند, بنابراين اين جهار امر موجود است (اولآ), 
و خخاضية اننت (ثانا):موسرةى خاصنيتك #اسزلدئ محدوم انك (ثالع), تداع قرمايد (أفله برديووا) حب انها درق 
دارند مى كردند ولى مى فرمايد اينها جرا سير نمى كنند يعنى اين سير, سير تماشاست نه عبرت, عبرت آن است كه انسان 
محمّقانه صحنه اى را مى بيند بعد تصميم مى كيرد از جهل علمى به خودٍ علم عبور مى كند از جهالتٍ علمى به عقلٍ عملى 
عنوز مل كذ ال سلفاهت نه درام عور فى كند هن شو عيرت: اكر كسى عون تكره تعؤلى دن او بيدا نشد اين اهل عبرت 
بق أو نفك جرس رده حي تراشا كد م قيعت و كمال تسة غرتة كما امن مو (أََلَمْ يَسِيرُوا فى الْأرْض) با اين 
لكات تك (فكرق لق قلوث) كه (بهنارة بها) !كر جود هاة ميل كرس آثار باسفاي را بلذنكو عتقاساى يمن كنكد 
خب خودشان اين كاره اند در قرآن كريم در سوره ى مباركه ى «حجر» كه بحئش قبلا كذشت از اينها به عنوان متوسّم ياد 


0 
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متوسّم يعنى وَسرمه شناس, يعنى سيماشناس, يعتى علادعت شناس, يعنى آثار باستانى شتاس كه فرمود: (إِنَّ فى ذلكك لَآيَاتٍ 
لِلْمتَوَسّمِينَ ) متوسّم يعنى كسانى كه اهل سيما هستند سيما به معنى صورت نيست از وَسمه, يَسِمٌ است تيه يعنى علا-مت, 
موسوم يعنى علامت دار سيما به معناى علامت است نه به معنى صورت فرمود متوسّم يعنى كسى كه علامت شناس است آثار 
باستانى را مى شناسد جنين كسى بايد باشد كه ما وقتى آثار باستانى را براى او مطرح مى كنيم او كاملا تعمّل بكند در 
بخشهايى فرمود ما جريان دو شهرى را كه در سر راه شما حجازيهاست كه از مكه به طرف شام مى رويد (وَِنَهُمَا لَبِإمَام مبِينِ) 
ناه ]ف رو كر افوا عن كوييد ناه 6ن مدر وقى راردا ابن أحاباك نه رقي د كل لازم تبنت آنا كب ايريس رع أ امامو نات 
راابه مقصد مى رساند بزركراه خاصيتش اين است بزركراه را مى كويند امام مبين فرمود شما كه از مكه به طرف شام مى 
واكك وأههاك ترظو د ارد عقي وك زوز 6 ريه لاما ترا عطقي إردمكة وه قاديس رسائاة الم بسر مدان انيت إن 
دوتا شهرى كه ما ويران كرديم اينها كنار همين امام مُبين اند يعنى بزركراه اند همه تان از آن عبور مى كنيد اما (إنَّ فى ذلِكك 
اياف لوعي ) اكز كس ونم لقن لمعيه مدير نقد مووافنا زر انكو بدا فزمكن ريتاسد انار كدهنةنا 
بداند مى فهمد كه جه كسانى بودند ما اينها را خاكك كرديم اينجا جمع آورده فرمود: (إنَّ ِى ذلك لَآرَاتٍ لِلْمتَوَسَّمِينَ) 
ظرفهاى آنها آيه است, بناهاى آنها آيه است, احجاب و تَحشبه ها و آجرهاى آنها آيه است, جمجمه هاى آنها آيه است ولى 
اصلش را كه جامع همه ى اينهاست مفرد ذكر كرده (إِنَّ فى ذلتكك لَآيهُ َلْموْمِنِينَ) مؤمن اين را آيه الهى مى داند كه آنجا 
دركر راسك وك قرموف وفكن زاود ان جضارئ شارك كتار اين خفارق شدكه وأود ققد كانه هاف قزاوانى اعدمك 2 
تمدَّن مى بينيد اما اكر متوسّم باشيد اكر متوسّم نباشيد خب تماشا مى كنيد اينجا هم فرمود جرا اينها كوش ندارند, جرا اينها 
جشم ندارند جرا اينها سفر نمى كنند با اينكه هر جهارتا هست جون بى خاصيت است همه حكم عدم كرفته وكرنه اين طور 
يبتع كنا يلوا معلاو را شندا كد ينها درمسة تمر تقد الههابى عضيف 1 


ص: جه 


يرسش:؟ ياسخ: بله, جرا (أقَلَمْ يَسِيرُوا), (لَمْ يَسِيرُوا) اينها جرا سفر نمى كنند با اينكه سفر مى كردند اين اوَّلى معدوم است آن 


اينكه فرمود: (إِنَّ فى ذلك لَآَيَاتٍ لِلْمُتََسّمِينَ ) در همان سوره ى مباركه ى «حجر) بود كه. 


بيرسش:؟ ياسخ: بله, كاهى امتحان است كاهى عذاب است ولى خداى سبحان هركز ملتى را به اين هلاكت دسته جمعى نمى 
كند هيج عاملى بدون جهت نيست خداى سبحان همه ى اينها را مى تواند رهبرى كند راهنمايى كند فرمود اول نسيمى مى 
وزد بعد كم كم تندباد مى شود بعد درجه ى دما بالا مى رود بعد ابر توليد مى شود اين ابرها تلقيح مى شوند باردار مى شوند 
حالا كجا اين بارشان را وضع حمل كنند ببارند فرمود ما براى اينكه اينها به كسى آسيب نرساند به اينها رَحِم داديم از مجراى 
خاصٌ رَحِم اين بارانها مى ريزد ل(قتَرَى الْوَدْقَ بَخْرْح مِنْ خلاله) اينها را غربالى كرديم كه غربالى آب بدهند اما (نَسُوقَ الْمَاءَ 
إِلَى الْأَدْض الْجوْزِ). 


روايات اهل بيت(عليهم السلام) فرمودند وقتى خداى سبحان ببيند ملتى لايق نيستند دستور مى دهد اين ابرها به طرف دريا 
بروند آنجا ببارند (نَسُوقُ الْمَاء إلَى وض الْجوْزِ) فرمود: (وَأ لو امَقَامُوا عَلَى الطَرِيقَهِ لأ مَيَاهُم مَاءَ غَدَقا) اينها اككر مستقيم 
باشند در صراط مستقيم باشند ما هم بارانٍ به موقع مى فرستيم, آب به موقع مى فرستيم, تك رك به موقع مى فرستيم, برف به 
موقع مى فرستيم اينها بيراهه مى روند ما هم دستور مى دهيم اين آبها بروند دريا اكر (ولو أذ أَهْلَ الْقَرَى آمَنُوا وَانَّهُوا لَمَتَحْنا 
عَلَيِهمْ) جندين آيه است كه در رابطه تنظيم روابط ّنه ى جامعه ى بشرى با حوادث روزكار است خب يكك نفر دارد اداره 
مى كند ديكر, اين ما خيال مى كنيم كسيخته از عالميم عالم كسيخته از ماست خير, ما يكك تافته ى جدابافته نيستيم جزئى از 
اين عالميم كارهاى ما در عالم اثر دارد كارهاى عالم در ما اثر دارد يكك مديرعامل دارد اداره مى كند و هو الله خب اين خدا 
زلزله را اين طورغ: بازات را آن طورى, برق را آن طوري: سيل“ زاناين طورئ..خيليها سعد كه فرمود:ما كل اسمات ومين 


را براى شما مسخر كرديم قدرى دست دراز كنيد بهره ببريد ولى فكر تن يرورى و عتناشى هستند. 


0841١ ص:‎ 


جرا ساخت و جرا ويران شدند اينها را فرمود كه بايد بازكو كتند (أقَلَمْ 50 فتكونَ لَهُعْ قلُوبٌ) كه (يَعْقلُونَ بهَا) 
خب اككر هيج كدام از اين جهارتا نبود يعنى سير عبرت آموز نبود, عقل متفكر نبود, كوش شنوا نبود, جشم بينا نبود مى شود 
همان كه در سوره ى مباركه ى «بقره) بحثش كذشت در سوره ى «بقره» آيه ى 1/١‏ به اين صورت است (وفكل ال كندوا 
كَمَكَلٍ الى ينعن بها لآّ شِع لأ دُعَا وَدَاء) خب يكك ك دام غير از آهن جيزى نمى شنود كه اين جويان هر جه داد بزند و 
بكويد نرو به دنبال تكك علف اينكه نمى فهمد كه اين فقط صدا را مى شنود خب اكر كسى فقط أَذّن داشته باشد نه سمع, عين 
داشته باشد نه بصر همين است فرمود اينها بصر ندارند فقط جشم دارند, سمع ندارند فقط أَذْن دارند مى شود حيوان و اكر 
كسى اينها را داشت, حق را از باطال تشخيص داد, صدق را از كذب تشخيص داد, محكم را از متشابه تشخيص داد در بخش 
معرفت و بر اساس اين عمل كرد مى شود بصير, اكر كسى در بخش اول ماند يا در بخش اول نماند ولى در بخش دوم كم 
آورد بصير نيست اينها را قرآن كريم يكى يس از ديكرى مشخص كرد فرمود اين كروه فاقد اين امور جهاركانه هستند لذا 
قلبشان مريض است يا جشمشان كور است و مانند آن. 


سورهى مباركهى «طه) ككذشت ل ع ل ا ل و ل ل 
ولى بهشت را نمى بيند همينهايى كه خدا فرمود: (وَنَحْشُرُةُ يَومَ العامة عقي )اهمها عرش رض كلند (وا انظ ونا ومينه )نا 
جهنم را ديديم ا ا 
(اليتخو هذا أغ أهة ل لنواووة ) خب ار نهم يكيس اتسنا ازى لق نون و شيائه اسيح؟ 1 ار عق جوم اندث دكن ابن جوتسن 
همان طورى كه در دنيا مسجد و حسينيه را نمى ديد مركز فساد را مى ديد در قيامت هم بشرح ايضاً بهشت و اهل بهشت را 
نمى بيند جهنم و اهل جهنم را مى بيند اين طور نيست كه كور باشد هيج جا را نبيند اين كور است مؤمن و بهشتيان را نمى 
انان و كر تيتا ذا و1 كاماة هد سد كي قوز اننها آوى اطؤركن :دوخة قطان داركة: ركد ك نوكتتو توق عيهز للاندا نه 
سر مى برند و تكذيب مى كنند _ معاذ الله _ وحى الهى را كاهى مى كويند كه بر اساس (ِسَأَلَ سَائْلٌ بعَذَاب وَاقِع) مى كويند: 
(رينا بطري عد وى شالق الم ) كاه أرق عرو مسمتةاره د امن كر املد كاقل يقرت لوح عرض فى كلد كه 
(2 توح قد جَادَلتنَا فَأَكتْوتَ جِدَالنَا كنا بها تِعَدُنَا إن كنْتَ مِنَّ الصَّادِقِينَ) جون ارو ة ارقن ذوانن كوه خسوا ]امن 
فرمايد: (وَ كرك لتناي) نيراك كرا كود انها جاب زدبية وان حك سييست ب كريلة كر اومن ري 
عذاب را بياوريد ولى (وَآَن يُخْلِفٌ الله وَعْدَهُ) (يكك», (وَإِنَّ يَوْماً عندَ رَبك كَأَلْفٍ سََئَهِ مِمًا تَعْذُونَ) روزى كه عذاب خدا مى 
بد عذاب يكك روزه كار هزار ساله را مى كند (دو), خيليها را هم ما عذاب كرديم اينها را هم ببينند (سه), لذا اين (وَكَأَيّنَ) 
اينجا هم باز ذكر مى كند ابن (وَكَأين) كد در يه ى 58 است با (وَكأيْن) كه در يه ى 58 آمده هماهنكك است آنجا فرمود: 
(وَكَأَيْن يتن قَويَهِ هى أَشَّدٌ هوه وتن فريك الى أخرجئك أَملكتام) اينجا مى فرمايد: (وَكَأَيّن من قَوْيِهِ أَمليتٌ لَّوّا) بعد 
ادها ): 
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مسئله ى انذار با مسئله ى تبشير دو وظيفه ى انبيا(عليهم السلام) است ( رسلا مُبشَّرِينَ وَمَُذِرِينَ) لكن اكثرى مردم با انذار 
اطاعت مى كنند نه با تبشير وكرنه اين همه فضايلى كه براى نماز شب ذكر شده است مى بينيد اهل تهيجد كم اند اما نماز صبح 
را حتماً مى خوانند براى اينكه سخن از وجوب است و تركش عذاب الهى را به همراه دارد اكر مردم «شوقاً إلى الثواب» كار 
مى كردند نماز شب را از دست نمى دادند ولى جون «خوفاً مِن العقاب» كار مى كنند نماز صبح را حتماً مى خوانند. مسئله ى 
اتذازعهم كر ال سبكلةى تير اسك برائ ايتكه اكترى فردم يبر اساس الذازتريت مى :شوتف لذ ذرعيق حال كه اننبا (عليهم 
السلام) براى تبشير و انذار آمدند (رُسْلا مبِشّرِينَ وَمُنَذِرِينَ) در هيج جاى قرآن تبشير به صورت حصر ذكر نشده كه مثلا 
بيغمبر مى فرمايد (إِنّما أنا مبمّره يا خدا به او بفرمايد «إنّما أنت مبشّر» ولى (إِنّمَا نا نَذِير), (إِنّمَا أَنتٌ نَذيرٌ) در قرآ ن هست تو 
فقط براى انذار آمدى علما هم كه ورثه ى انبيا هستند (لِيتَقَمَهُوا فى الدَّينِ)شان براى (ولينذر قومهم) است نه اينكه فقط براى 
انذار است «يبشروا» هم هست ولى كاربرد اساسى انذار است مردم خوفاً عبادت مى كنند كروه كمى هستند كه شوقاً عبادت 
مى' كنند اكترى بزاق ترس آز جهدم و كيف ر الى عبادت مى كتد لذاذاث اقلدس الهن .دعن حال كه معت اننبا (عليهم 
السلام) را به تبشير و انذار خلاصه كرده به صورت حصر كاهى مسئله ى انذار را مطرح كرده فرمود: (إِنّمَا أنتٌ تَذيرٌ) يا به 
مل موعن كرز لها ابامكذ5): رأها اتاكديق) با قروو (وقتلرع فون 1ن )وا ديد كوا قن يتفي ) ورنانقد اننا يها بهم 
قرفو (ثل كا آنها لقان رقا آنا كما توك ) زر عنمي ستعايا اكد حو ودر انك بعاللاو ابن حلين تيرك كدانها يفت 
حضرت انذار باشد كه هم تبشير است هم انذار منتها كاربرد انذار فراوان است و آنها هم كه (يَثِمَمْجلُوئَك بِالْعَذَابِ) با انذار 
بايد تهديد مى شدند (ثَل عا أتها اقائق إثما آنا لك لاققية )من حبق اورت قفاف اتاررانين كزين با رهاض عنايت 


كرديد. 


ص: اذه 


مرحوم مفيد نقل مى كند كه بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلم) وقتى جريان جهنّم را نقل مى كرد «تّحماه و جناته كأنّه مُنذِر 
جيش'» مثل اينكه در شبهاى عمليات در خاكريز يشت خاكريز اول فرمانده لشكر باخبر شد كه دشمن دارد حمله مى كند خب 
اين وقتى كه دارد از حمله ى دشمن خبر مى دهد كه به صورت خوشحالى و بشّاش و اينها كه نيست كه صورتش سرخ است 
اين در حال هراس و غضب واينها دارد خبر مى دهد مرحوم مفيد از امام(سلام الله عليه) نقل مى كند كه ييغمبر(صلَى الله عليه 
و آله و سلم) وقتى مى خواهد از جريان جهنم سخن بكوبد تمام صورتش سرخ مى شد اكأنّه مُنذر جيش' مثل اينكه مى 


خواهد از حمله ى جيش جرّار خبر بدهد. 


عالمان دين مى آيند در حوزه هاى علميه براى اينكه به اين درجه برسند آن درجات عادى بحث كردن, فقيه شدن, حكيم 
شدن اينها سخت نيست جه اينكه خيليها به اينجا رسيدند اما مُنذِر شدن سخت است يعنى كسى بتواند تحوّلى در دلهاى مردم 
مخصوصاً جوانها ايجاد كند وقتى حرف مى زند اين جوان منقلب بشود باور كند حرف او رااين بسيار كم است و رسالت 
اصلى عالمان دين هم همين است (ليَتَفَمَهُوا فى الدَّين وَلَِنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَا رَجَعُوا إلَيِهخ) اينجا هم فرمود: (إِنّمَا أنَا لكم نَذِيرْ 
مُبِينٌ) خب, براى اينكه روشن بكند اين حصر, حصر اضافى است نه حصر حقيقى, تبشير هم در كنارش ذكر مى كند همين 
معنا را با «فاء؛ تفسيريه تقسيم مى كند فرمود من منذرم (فَالَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ لَهُم مَغْفِرَة وَرِزْقُ كرِيم) خب اينكه 
تبشير است اينكه انذار نيست اين براى اينكه قرينه ى متّصل باشد كه اين حصر, حصر اضافى است نه حصر حقيقى يعنى من 
هم اخو م العم مش هم مندز اتهانى ه217 1) ازاسال امات (وقيى الفلا لخاف ) راريها عيا كا كردن ددم سماة 
طورى كه در دستكاه بيرون ما يكك سلسله مجارى ادراكى داريم يكك سلسله مجارى تحريكى داريم كه متولّى كار بخشى از 
امورند, متولّى ادراكك بخشى از امورند ما نبايد مسائل اجرايى را از مسائل انديشه و دركك توقّع داشته باشيم دركك به عهده ى 
جشم و كوش است كار به عهده ى دست و ياست حالا اككر دست و ياى كسى را بستند اين شخص مار و عقرب را ديد و فرار 
نكرد و مسموم شد نبايد به او اعتراض كرد كه آقا مككر نديدى خب بله ديد ولى جِشم و كوش كه فرار نمى كند آنكه فرار 
نويسد سخترانى هم مى كند وقتى نامحرم را نككّاه مى كند نبايد به او كفت كه آقا مكّر نمى دانى, جون دانستن كه جشم را 
نمى بندد آن عقل عملى كه هبد به الرحمن واكتسب به الجنان» او متولّى اراده, اخلاص, نتت, تصميم اوست او بسته است 
وجود مبارك حضرت امير همين جهاد اكبر كه مى كويند جهاد اكبر. جهاد اكبر را فقه اكبر دارد جون جهاد اكبر را كه در 
فقه اصغر نمى كنند اين جنكك با دشمن جهاد اصغر است و فقه بحث جهاد دارد, دفاع دارد, جزيه دارد, امر به معروف و نهى 


از منكر دارد. 


ص: 00 


بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «عليكم بالجهاد الأكبر» جهاد اكبر را به تعبير مرحوم ميرداماد در فقه اكبر مى خوانند 
جكونه ما نفس را بررسى كنيم الآن شايد دهها بار اين فرق عقل نظرى و عقل عملى كفته شد كه متولّى اراده جه كسى است, 
متولّى عزم و اراده جه كسى است, متولّى انديشه جه كسى است, جطور مى شود عالِم بى عمل در مى آيد جطور مى شود 
عالم با عمل در مى آيد باز هم مى بينيد سؤال يكى يس از ديكرى هست. 


رار كجيرت اجر ساد اه كل الور ين دو بيان فرمود در جهاد اكبر كسى شكست مى خورد فرمود: اك مِنْ عَفْلٍ 
بدي تخت وى أَمِيرا كاهى مى بينيد كه هوس, هوا كارى به انديشه ندارد كارى به انكيزه دارد ١كُمْ‏ مِنْ عَفْل أَسِيرِئَختٌ وى 
أمرواهرك يكى تعرس ينو دوزت يتن قت يدها "كارف حش :تظرئ فد ركد اوح هر حنمن نر انيد اشع بد اكد يك 
كتابخانه را حفظ باشد آن كه كتابخانه را حفظ است اهل جزم است, اهل تصوّر است, اهل تصديق است, اهل تحليل علمى 
است از او كه كارى ساخته نيست اين يكك حاكم معزول است آنكه تصميم كيرنده است عقلى است كه «عُبد به الرحمن 
واكتسب به الجنان» اكر روح قوى بود هم عقل عملى را حفظ مى كند هم عقلٍ نظرى را حفظ مى كند هر جه را كه فهميد به 
عقل عملى مى دهد تااو عمل كند آن روح كه ضعيف است در مبارزهى با هوس به اسارت مى افتد در جبهه ى جهاد اكبر 
دكي م وردان مبوك ري ده ابو عدي كان يدا عي أكدد ار عل ملطريرا هذا مو كته الح كي 
بايش را مى بندد او را دفن مى كند روى قبرش مى نشيند اين بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: ١ك‏ مِنْ عل أي نحت 
قوق مير ابن سكن لدمبان و 1 لسر اقيإله اى, كه وزاى أعفمان نوق ازفات تو عه كماساته عورا اكرعو| عن وى تو سنا 
و قباله اش را تنظيم مى كند يكك حدّش كذا, يكك حدّش كذا حدود جهاركانه اش فلان است خب بالأخره قباله را بايد شهود 
امضا بكنند ديكر در نهج البلاغه قباله ى آن خانه را كه حضرت تنظيم كرد فرمود اكر نزد من مى آمدى من سند و قباله ى اين 
خانه را طرزى تنظيم مى كردم رت ب يار اسراح بطي اه ابورا جم رد روي اعراين قباله امضا 
كرده شهود جه كسى است؟ شاهدى كه بايد ياي اين قباله را امضا كند جه كسى است؟ فرمود: «شَهدَ عَلى عَلَى ذلك الْعَقْلُ إِذَا 
َرَجَ مِنْ أشر الْهَوَى» اكر اين عقل دستش باز بود ياى او باز بود از بند هوس آزاد مى شود مى آمد در دفترخانه ى ما ياى اين 
قباله را امضا مى كرد الآن خب دستش بسته است يايش بسته است در جهاد اكبر اين عقل بيجاره زنجيرى است وقتى زنجيرى 
شد آدم مى شود عالم بى عمل با اينكه مى داند اين كار حرام است انجام مى دهد با اينكه مى داند فلان جا رفتن معصيت 


است مى رود براى اينكه تصميم به عهده ى معرفت نيست تصميم به عهده ى آن معدِلت است كه اين اسير است. 


ص: لعاحله 


جهاد اكبر براى آن است كه انسان يكك نيروى مسلّح يبدا كند اين هوا را سر جايش بنشاند تعطيل نكند شهوت و غضب را 
جون تعطيلى محبوب نيست ممدوح نيست باطل است فرمود نكاح سنت من است هر كس از او إعراض بكند از من نيست ولى 
نكاح رااز منظر حيوانى نبيند از منظر ارضاع غريزه نبيند حضرت فرمود: ١مَن‏ تزوّج فقد أحرز نصف دينه) اين نككاه كجا آآن 
نككَاهٍ ارضاع غريزه كجا فرمود اكر كسى اين نكاح را كه سنّت من است انجام داد نيمى از دينش را خودش حفظ كرده آن 
تكن بهتبال اواضاع غريزه ايت ابن مى شود (أَوَ لَمْ ينطوو فى مَلْكوتِ السَماوَاتٍ وَالْأْْض) آن ا كا ا 


يرسش: حاج آقا ببخشيد راه تقويت اين عمل, درد را كفتيد خب درمان هم بككوييد؟ 


ياسخ: خب بالأدخره آن بحثهاى اخلاقى مى خواهد همين عمل صالح, همين مراقبت, همين تمرين, همين مراقبتهاى روزانه 
همين طور است ديكر انسان هر كارى كه مى كند بايد طورى باشد كه رويش بشود بككويد خدايا به نام تو. اينكه مى كويند 
هر كارى كه مى كنيد بككوييد «بسم الله حالا كفتيد ثواب بيشترى مى بريد نككفتيد مهم نيست. 


عمده آن است كه انسان كارى كه مى خواهد بكند حرفى كه مى خواهد بزند غذايى كه مى خواهد بخورد معامله اى كه مى 
خواهد بكند يولى كه مى خواهد بككيرد يولى كه مى خواهد بدهد همه ى اين امور بايد رويش بشود بككويد خدايا به نام تو 
همين, همين راه مى شود براى اينكه بعدا بويد (إنَ ضَلاتى وَنْْمِكى وَمَحَيَاىَ وَمَمَاتَى للِهِ رَبِّ العَالْمِينَ ) مركك و زندكى من 
براى توست اككر كسى توانست اين را بكند بعد از مدّتى بعد برايش مَلكه مى شود بعد كم كم ذائقه ى او طرزى شامّه ى او 
طورى باصره ى او طورى سامعه ى او طورى كه از كناه رنج مى برد بوي بد كناه آزارش مى دهد بنابراين حضرت فرمود اين 
قبالة:را عق[ امضامن كند اكروست وايايشن سه ناشد ولى اكرددست .ؤاياشن سته تاش د انحا تمى باذ ر ذف ها اين:را 
امضا بكند «شَهِدَ عَلَى ذلكك الْعَضْلَ إِذَا خَرَجَ مِنْ أشرر الْهَوَىا خب, (فَالَذِينَ آمنُوا وَعَمِلوا الصَالِحَاتٍ لَهُم مَغْفِرَة وَرِزْقٌ كَرِية) 
رزقٍ كريم با كرامت همراه است. وجود مباركك شعيب دارد كه (رَرَقَنِى مِنْهُ رزقاً حسنا) نبؤت رزقٍ حسن است نبوّت, ولايت, 
امامت اينها رزقٍ كريم است اينها رزقٍ حسن است (وَالَذِينَ سَمِعَا فى آيَاتِنَا مُعَاجِزِينَ أولئكك أَضْرِححَابٌ الججيم) اينها تلاش و 
مى خواهند معصيت كنند مى خواهند ما را به عجز بكشانند و حال اينكه توان اين كار را ندارند اينهايى كه تلاش و كوشش 
تق كندة مراعه فين روقك و تنس كشه مساعر شد تعض باشس ماو تبايشده هاى .ما عاج كسد اوليك اكات 
لحي ) كه «أعاذنا الجر شروو انها وتات أعمالنا: 


ص: 004 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 68 قا 46 سوره حج 41/١١/1١17‏ 
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(ثلَ با أيه لاس إِنما أنا كم دير مُبِينٌ (4؟) قَالَذِينَ آمنُوا وَءِ نوا الصَالِحَاتٍ لَهُم مغْفِرة وَِذْقَ كَريم (50) وَالَذِينَ سعَا فى 
اا معاجين وليك دعاب الججبم (01) وت لا بن تك من رول لدي إلى الى لفطك فى أعده 
ينتريح الل مرا يقِى اليطانُ ثم بخكم الله آترايه وَالهُ ليم حكيم (55) ليختو تا بلْنِى الَّبطَان ف لََِينَ فى قُويهم مض 
َالْقَاسِيهِ فوخ وإ الطَالِمِينَ لَقَى سِقَّاقٍ بيد (86) ولبعلع الَذينَ أوثوا العلم أنه الح ء من رَبك فَيِؤْمُِوا به فحت لَه فلوبَهُْ وَإِنَّ 
لاد ّي آمنُوا إلى صِرَاطٍ مُشتقيم (08) 


جريان بخشى از انبيا(عليهم السلام) را بعد از اينكه ذكر فرمود و برخورد امّتهاى آنها را با انبيا(عليهم السلام) طرح كرد ياداش 
مؤمنانٍ آنها را ذكر فرمود و كيفر تلخ معاندان را طرح كرد براى اينكه مطلب بعدى را با تناسب ارائه كند يكك خطاب عمومى 
دارد و يك طرح جامع. 


خطاب عمومى اين است كه به وجود مباركك يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود به همه ى مردم اعم از مسلمان و غير 
مسلمان بكو (إِنّمَا أَنَا لَكمْ تَذِيرٌ مين ) شما مسافريد با مركك هجرت مى كنيد و به محكمهى عدلٍ الهى مى رويد جه ايتكه در 
دنيا هم با حساب الهى روبه رو هستيد, اكر كسى ايمان آورد و از نظر عقيده تام شد و اين عقيده را به عمل مرتبط كرد و عمل 
صالح انجام داد هم لغزشهاى او بخشوده مى شود هم از رزقٍ كريم برخوردار است. خوراكيها و يوشاكيها و مسكنها و امثال 
ذلك را كمتر به رزقٍ كريم ياد مى كنند آن رزقى كه به كرامت انسان مرتبط است نظير معارف, نظير عقايد, نظير كشفهاى 
علمى, نظير درجات معنوى و مانند آنها اينها رزق كريم است كه وجود مباركك شعيب(سلام الله عليه) از نبوّت به عنوان رزق 
عمن باذ كردة اث بس كذشته از تأمين نيازهاى دنيايى از رزق كريم هم آنها را برخوردار مى كند علم خوب عطا مى 
كند, شرح صدر عطا مى كند, عه ى صدر عطا مى كند و مانند آن. در قبال (وَالْذيك ) مقائل ابتها (وَالْذِينَ سبوا فى آيَاتنَا) 
مقابل (كَالذِينَ آمنُوا), (وَالَّذِينَ كَفَرُوا) است, مقابل (عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ ), (حمِلُوا اليعَاتِ) اسث ولى براى اينكه اين سرفصلى 
است نسبت به مطالب بعدى, تعبير مقابل (قَالَذِينَ آمَنُوا) اين شد كه (وَالَّذِينَ مَعَوًا فى آيَاتَنَا) نفرمود آ نها كه كافرند و 
معصيت مى كنند آن را در بخشهاى ديكر فرمود آنجه مناسب با آيه ى بعد است همين تعبير است كسانى كه درباره ى آيات 
ما بتعايت مى كنند, بدرفتارى مى كنند, نسبت به عقايد دين مسلمانها, نسبت به اخلاق مسلمانها, نسبت به قوانين اسلامى 
سعايت مى كنند بدرفتارى مى كنند سعى و كوشش مى كنند كه اينها را بد جلوه بدهند مُسْوّح نشان بدهند و مانند 1 نه اين 


كروه: 


ص: /031 


اصحاب جحيم هستند (وَالَْذِينَ سَِعََا) درباره ى آيات ما كه آيات ما را به صورت سحر و شعبده و كهانت و جادو و طلسم و 


اينها معرفى كنند (يكك», قوانين ما را ارتجاعى و عقب افتاده معرفى كنند (دو), مسلمانها را به عنوان وازده و وامانده معرفى 


بكنند (سه), اين كروه اصحاب جحيم اند. خب مقابل (فَالّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ ), (وَالَّذِينَ كمَرُوا) و (حَمِلُوا السَيكَاتِ) 
50 تابي نا 10م بدن فلامطلب تحار نحت كه فين اسك لد اق ولوا مق 1 ا لل 1و )دك 
فرمود. (وَالَِينَ سرعوًا فى آيَاتنا مُعَاجِزِينَ) اينها مى خواهند معاجز باشند, مُعمز باشند يعنى ما را به عجز بكشانند خودشان جلو 
بيفتدد در مسابقات آن كه جلو مى رود معاجز است لذا از او به مسابق تعبير كردند اينكه عقب مى افتد اين مسبوق است در 
بخشهايى از قرآن كريم فرمود آنها معجز نيستند (يكك), آنها معاجز نيستند (دو), ما مسبوق نيستيم (سه), ما هميشه سابقيم 
حرف اول را ما مى زنيم, اكر آنها معاجز باشد دين ما به عجز مى افتد رهبران دين به دنبال مى افتند مى شوند مسبوق آنها 
برنده اند ولى آنها معاجز نيستند آنها معيّجز نيستند كه دين و رهبران دين را عاجز كنند خودشان بشوند سابق, رهبران دين 


موقي عبار كدى زراقع تعيواتر اذا كزق أن افك اك اندى عنصت (ندن ذو مك القزك ونا تعن ادرف )عادر 
صحنه ى خلقت در ميدان كيهانى هركز ما عقب نمى افتيم يعنى اراده ى خدا, دين خدا, دستورهاى الهى مسبوق نيست ما 
هميشه سابقيم اوّلين حرف را خدا مى زند دين خدا مى زند و مانند آن, يس اينها درصدد آن هستند كه ما را به عقب برانند 
بشوند معاجز, بشوند معتجزه بشوند سابق ولى دين ما به عجز نمى افتد دين ما مسبوق نمى شود دين ما يوياست. فرمود: 
(والذيق سعزا فى اباك اهرون ) تعن كر اب :صليدنة :دو تحال كت ورضداة ادكه دين رآ به عدر بكقند مفتة :ينها اضيعان 
جحيم اند. حالا اين سرفصل. تناسب اين سرفصل با آيه ى بعدى خوب روشن مى شود فرمود اين مطلبى است مربوط به نبوّت 
عامّه همان طورى كه در بخشهايى از سوره ى «نحل"» فرمود هيج امت و ملتى نيست مكر اينكه رهبران الهى از طرف خدا مى 
آيند آنها را هدايت مى كنند حالا يا ييغمبر ند يا امام اند يا عالمان دين اند كه از طرف خدا و يبغمبر مأموريت بيدا مى كنند 
دين خدا را تبليغ مى كنند و هيج ملتى و هيج قريه اى نيست كه از اين فضيلت محروم باشد اينها جزء احكام و نبوّت عامّه است 


در همين بخشها هم فرمود هر جا يبامبرى بود عدّه اى بالأخره درصدد ايذاء او برآمدند اينجا هم مربوط به نبوّت عامّه است. 


ص: 04/8 


وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود اين كارشكنيهايى كه دربارهى دين تو مى كنند اين سابقه ى طولانى 
دارد هر ييامبرى كه آمد همين كار را هم با او كردند يس ايذاء ييامبر و كفر عملى يكك عدّه قبلا ذكر شده اما توطئه دشمنان و 
القاء شبهات و اضلال عذه اى و دين تراشى عدّه اى و كمراه كردن عدّه اى اين هميشه بود هر جا يبامبرى بود اول با نبوّت 
مبارزه كردند بعد ديدند نبوّت در جامعه جا كرفت اينها آمدند ادّعاى نبوّت كردند شدند مُتَشّى. اين بحث در ينج طبقه قبل 
كذشت دربارهى ربوبئت بود» درباره ى نبوّت بود» درباره ى امامت بود درباره ى روحانيت بود و درباره ى ايمان. اين ينج 


طبقه» ينج درجه هميشه بدلى اش جعل شده. 


در جريان نبوّت عذه اى آمدند با نبوّت دركير شدند ديدند كه نه انبيا معجزه آوردند فكرشان در جامعه جا افتاد بعد آمدند 
متل خدناك كسد نوت'حق أملت حهدا بامبراني دازذا ذاه اى رامن :فرسقت ولى مابرا فرسقاده تدا"ابى ]قا را اننها معان اند 
آمار متتنى در تاريخ بشريّت كمتر از انبيا نيست. بعد وقتى متتئيان بازارشان آشفته شد به اين فكر افتادند كه دسيسه كنند در 
كار انبيا رخنه كنند نكذارند كارشان در جامعه رشد كند با ايجاد شبهه با ايجاد وسوسه و مانند آ ن؛ اين يكك اصل كلى است 
بجر ة ضار كد وجب رصان الشاعليه و اندزو ملم )انا ين امجن خالة دارد اكنه فى شوة افك القىء قربوه: (ونا از خافن 
فيك من رُسُولٍ وَل ني ) مستحضريد كه يكفافرقى اسث بين رسول و نين كهاهر رسولى نين است ولى هر ني أى رسول 
نيست زيرا نبأ يعنى خبرء انسان از آن جهت كه اخبار را از طرف وحى از ذات اقدس الهى مى كيرد مى شود نبي از آن جهت 
كه مأمور است يافته هاى خود را به مردم ابلاغ كند مى شود رسول آن نبت جنبه ى ارتباط اين بيغمبر است با خداى سبحانء 
رسالت آن جنبه ى ارتباط بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است با مردم اين يكك فرقء اين فرق معهود اينجا مراد نيست براى 
ابتك ضندو يداز كذ زوه أذسكا) فق رزطولاهم عالت وكين هو اصالت ارديس ١‏ لادرقن كداون الع سول 
وآن فرق سر جايش محفوظ است اينجا آن فرق مطرح نيست فرق ديكرى كه بين نبي و رسول است اين است كه كفتند 
رسولء؛ فرشته و وحى را مى ببند با اواز نزديكك كفتكو مى كند ولى نبي وحى را تلقّى مى كند ولى فرشته را نمى بيند كه با 
او مكالمه كند. اين فرق مى تواند در اينجا منظور باشد و مطرح باشد ولى به هر حال جه وحى را بيابد بدون مشاهده ى فرشته 
جه وحى را با مشاهده ى فرشته مى كيرد رسالتش محفوظ است يعنى از طرف خدا مأمور است كه دين خدا را به مردم ابلاغ 
كند به دليل اينكه در صدر آيه ايين است كه (ومَا أ أًَا) خحبء فرمود: (وَمَا أَرْسَلنًا مِن قَبِلِك مِن رسُولٍ وَل نِْيّ) اين وقتى كه 
رسول يانبىئّ احكام و جك م الهى را كرفت و به جامعه منتقل كرد شياطين بيكار نيستند. شيطنت كاهى به اين است كه 
اشخاص را وادار مى كنند به معاصى | ين در آيات ديكر است الآن اينجا مشكل فرهنكى و شبيخون فرهنكى و تهاجم فرهنكى 
مطرح است. يكك ك وقت است كه شيطان وسوسه مى كند كه انسان معصيت مى كند آن در آيات ديكر مطرح است عنصر 
محورى اين آيه تهاجم فرهنكى و شبيخون فرهنككى است فرمود هر ييامبرى را كه ما فرستاديم احكام الهى راء آيات الهى را 
كه بر مردم مى خواند اينها بين تبليغ آن يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) و كوش مردم و قلب مردم در اينجا فتنه كرى مى 
كنئد ذو ]بها وسوسة مئ كنتت در انها آاشوب و شبهه انخاف فى كتنن در انتجا:فغالطه من كنئة وماد ان فزمود: (وَمَا 
َرْسَلْنَا من فيلك من رسُولٍ ولا ني لا إِذا تَمَنّى ) اين (تَمَنّى ) هم به معنلى تلاوت است هم به معناى اميد داشتن به نشر معارف 
واحكام و جكم الهى. وقتى جنين كارى را ييامبر كرد ( لم تعن ون اتلد ا لمات ا ا وم لو يون 
دارد آنجا جون معصوم و مصون است بالقول المطلق آنجا به هيج وجه راه ندارد همين كه به جامعه منتقل شد در سطح جامعه 
با"انكاد يها انعادشيوظ» ا ابجاد الكزه هاى علمن شيية امجادنق ‏ كبا ونان تراعقت افتاده تلفي ام كنك وهاندد اند 


خبء (أْلْقَى الشَّيِطَانٌ فى أمّته ) تا اينكه مردم نيذيرند. 


ص: 004 


مغالطات كه حالا سيزده قسمش در منطقه آمده است اينها دست بافت شيطان است يعنى موضوع را به جاى محمول نشاندن؛ 
محمول را به جاى موضوع نشاندن» موضوعها را عوض كردنء محمولها را عوض كردن. روابط را عوض كردنء قضيه را به 
صورت مغالطه كه برهان نيست برهان نما نشان دادن كار شيطان است براى اينكه (إِنَ السَّيَاطِينَ لَيَوخونَ إِلَى أذلكائهم 
لبج ادل وك ) اين جدالٍ باطل اين مرآء باطل اين شبيخون و تهاجم محصول فتنه ى شيطان است شيطان اينها را در دلهاى 
بيروانشان القا مى كند آنها هم دست به قلم مى كنند مى نويسند يا زبان دراز مى كنند مى كويند بس (إِنَّ السََّاطِينَ لَيُوحونَ 
ِلَى أَوْلِيائِهمْ ليجَادِلُوكُمْ) همه ى اين مغالطات به شيطنتٍ شيطان برمى كردد خب شيطان هم سابقه ى شش هزار سال عبادت 
دارد سابقه ى حشر با ملائكك دارد اينها را خيلى خوب بلد است و مى تواند شبهه ايجاد كند كار او هم شبهه ايجاد كردن است 
يعنى كره زدن است بالأسخره جزء (التََانَاتِ فى الْعُمَدِ) است اين كار را مى كند. خداى سبحان هم كار او را ذكر مى كند 
(يكك). هم كار خودش را بيان مى كند (دو)» هم وظيفه ى عالمان دين را تشريح مى كند (سه). فرمود اين كار فتنه است 
امتحان خداست هر كسى به مقامى مى رسد به وسيله ى آزمون الهى و فتنه ى الهى و امتحان الهى مى رسد افراد عادى 
امتحانشان با همين مسائل حلال و حرام و سيّئاتِ كوش و حِشم و اينهاست حوزه ها و دانشكاهها امتحانشان به همين شبهات 
علمى و ايجاد شبهه و طرح شبهه و ياسخ به شبهه است كه ما آيا اينها در برابر اين امتحان مى لرزند يا موفق مى شوند مهم 
ترين امتحان خدا نسبت به حوزه ها و دانشكاهها همين تهاجم و شبهات فرهنكى است مهم ترين امتحان الهى در سطح جامعه 


براى تجار جريان رباست براى جوانها جريان (قل للمُؤْمِنِينَ يُعْصُوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ ) است و مانند آن. 


ص: ليا 


عالّم؛ عالم تكامل است وقتى انسان به كمال مى رسد كه در امتحان به بيروزى برسد حالا اككر كسى نابينا بود و نامحرم را نكاه 
نكرد اين به درجاتى نمى رسد كسى مى تواند نفس امّراره راء نفس مسوّله راء ساير دركات اين نفوس را رام بكند كه در 
معرض آزمون قرار بككيرد. فرمود ما شما را مى آزمايبم در حرم هستيد يا در حال إحرام هستيد در عين حال كه به شما كفتيم 
صيدٍ دريايى براى شما حرام است ولى صيد صحرايى حرام است اين آهوهاء اين كبوترهاء اين كبكهاء اينهايى كه در دامنه 
هاى كوه اند اينها راطرزى مى رمانيم كه در دسترس شما و تيررس شما قرار بككيرد از طرفى به شما مى كوييم صيد در حال 
إحرام حرام است از طرفى اين آهوهاى بالالى كوه؛ اين حيوانهاى بالاى كوه را دستور مى دهيم در تيررس شما نزديكك 
جادرهاى شما بيايند (لَلوَنَكم الله بش ءِ مِنَّ الصَّيِدِ َال أَبديِكمْ وَرمَاحَكُم) اككر خدا بفرمايد در حال احرام يا در حرم صيد 
حرام است و صيد در دسترس نباشد كه ديكر آزمون نيست فرمود در حالى كه مُحرميد يا در حرم هستيد صيدٍ صحرايى حرام 
است ولى اين صيد به دستور ما جابه جا مى شود ما اينها را دستور مى دهيم قدرى از بالاى كوه و روى قله بيايند يايين در 
دامنه قرار بككيرند نزديكك جادرهاى شما بيايند كه با تير بتوانيد اينها را صيد كنيد يا با دست مى توانيد اينها را صيد كنيد تا 
ببينيم مى توانيد يا نمى توانيد از اين طرف مى فرمايد: (قل لَلْمَؤْمنِينَ يُعُضُوا مِنْ أَبْصَارِهِمْ) از آن طرف جهارتا نامحرم را از 
كنار جشم آدم عبور مى دهد ازاين طرف مى فرمايد رشوه حرام است از آن طرف جهارتا روميزى و زيرميزى هم مى آزمايد. 
ازاين طرف مى فرمايد ربا حرام است از آن طرف هم جهارتا وام خوار را به در مغازه مى فرستد تا بشود امتحانء اكر امتحان 
قود كن كنال تعن رمد كد 


ص: 2 


مهم ترين امتحان حوزه و دانشكاه همين شبيخون فرهنكى و تهاجم فرهنكى است آدم اكر نداند جه شبهه اى در كشور هست 
از كجا مى آيد راه حلّش جيست به وظيفه اش عمل نكرده. فرمود هيج يبغمبرى نيست مكر اينكه شياطين در دين او رخنه مى 
كنند كه مبادا جامعه اين دين را به عنوان راهِ سعادت تلقَى بكند اين كار را آنها مى كنند يكك عدّه كه قلبشان مريض است مى 
يذيرند» يكك عدّه كه قلبشان قاسى است بيشتر مى يذيرند» يكك عدّه كه مردان الهى و اهل تحقيق اند نه تنها نمى يذيرند 
ا ا ع ا (وَمَا أَرْسَئْنًا من فييك من رسُولٍ وَلا نت إن إِذَا 
فى ) خالا اباك الفق ا الاريك تسرك مدر سير عدون "كك يارد م ابلاغ كند تعليم كتاب و حكمت كند مربحله 
كاوترةز الى النسلاة فى قي )تررك تاحطان واه يبدا مى كند يعنى بين تبليغ وجود مباركك معدي صلق أله 
: عليه و آله و سلّم) و سطح جامعه اينجا وسوسه و شيطنت و شبيخون و تهاجم راه بيدا كند كه مبادا مطالب صحيح به مردم برسد 
اين كار را مى كند خب حالا بعد جطور؟ فرمود سرانجام در هر مقطع تاريخى در هر آزمونى حق بيروز است اين (وَلِلّهِ عاقب 
0 (الْعَاقبهُ لِلْمتَقِينَ ) اين تنها مربوط به زمان ظهور حضرت(سلم الله عليه) نيست در هر مقطع تاريخى دقيقه ى نود حق 
بيزوقاست دز هر جار فرموه: (فينمح اللَهُ ما يلقي التَيِطانُ) جدد مطلب .را أأبجا ذكر كرد. 


مطلب اؤل ادكه عي الألخومشطنة كارشاف وا كروت شح عدن قوة) اول تتحهم بردازتد كور كل أنه شبح 


ص: الى 


مطلب دوم اين است كه خب حالا جرا شما اجازه مى دهيد شيطان جنين كارى بكند شيطان كه در مقابل خدا نيست شيطان 
نظير كلب معلّم است درست است كه اين سكك مى كيرد و يارس مى كند و كاز مى كيرد اما بالأسخره اين كلبى است در 
دستكاه شما معلم شما اين سكك رأ اغراء مى كنيد تا يك عدّه يارس بكئل تا بيكانه فراز يكذ آشنا ييايد بعد اكر كسئ قصد 
نرف واش شه هين شكددر اغرادنى كنيد عدارو وا كاد ك رمكروكان ترتركوة 1 أنه نا النتاطية على الكافرية 
وهم أَنَا)» (إنَا علا الشَيَاطِينَ أَؤِْيء ِلَذِينَ لآيُوْصُونَ) اين شيطان يكك كلب تربيت شده است درست است خودش معصيت 
كرده و سكك است و سكك شده و اهل جهنم است اما سكى است كه در نظام تكوين بيش از حدٌ خود كارى نمى كند در نظام 
تشريع بله معصيت كرده اهل جهنم است هر كسى هم به دنبال او برود جهنمى است اما آيا در نظام تكوين _ معاذ الله _ 
شيطان در برابر خداست يا نظير كلب معلّم است كه به دستور او كار مى كند. به دستور خداى سبحان شيطان وسوسه مى كند 
و وسوسه هم همان طورى كه بارها كفته شد از نعمتهاى الهى است جون هر كس به هر جا رسيد از وسوسه رسيد وسوسه به 
طرف آدم مى آيد آدم مقاومت مى كند جهاد اكبر شروع مى شود دراين صحنه يا يروز است يا شهيدء اكر تا آخر در كير 
بود مكوّر وسوسه كرد و اين استغفار كرد و استعاذه كرد و تسليم نشد و مُرد شربت شهادت نوشيد كه همين است كه دارد اكر 
كسى در بسترش بر محبت على و اولاد على بميرد» محبت اهل بيت داشته باشد «مات شهيدا» اين در ميدان جنكك اكبر شهيد 
شد يكك وقت است نه اصلل به جايى رسيد كه شيطان را رام مى كند اصللًا خيال باطل در حريم فكر او راه بيدا نمى كند اين 
بيروز است همان طورى كه در جهاد بيرونى انسان يا ييروز است يا شهيد يا تسليم» در جهاد درونى هم بشرح ايضاً يا يروز 
انث ]هيد با تسليم برعييها د معاة النالى تسل اند إيكةعى كويد من عر جه دل نحواعد فى كم بع تسليو شدديك 
يعنى هر جه شيطان كفت اين مى كويد بجشم اين تسليم شد يناهنده شد يكك عدّه هستند كه (يَعُوذُونَ برجَالٍ مِنَّ الْجنّ) اين 
يناهنده شد اما كسانى كه تا آخر عمر شيطان وسوسه مى كند كه اين كار را بكن اين هم هميشه در كير است ولى خب نمى 
كند اين كار رااين در ميدان جهاد اكبر شربت شهادت مى نوشد اين همان است كه «مات شهيدا» يكك وقت است نه. به جايى 
مى رسد كه اصللًا شيطنت در حريم او راه ندارد حالا اوجش كه براى معصومين (عليهم السلام) است دامنه اش براى شاكردان 
خاصٌ آنها نظير سلمان «منا أهل البيت» و مانند آ ن. در اين صحنه فرمود ما اين كار را مى كنيم در هر بخشى حق ييروز است 
(اين يكك) و شيطان هم بدون اذن خداى سبحان در نظام تكوين كارى نمى كند (اين دو)» در نظام تشريع جزء طغات است و 


ص: 7١م‏ 


براى اينكه معلوم بشود جه كسى مريض است (يكك)» جه كسى بالا-تر از مرض قصى القلب است (دو)» جه كسى صحيح 
المزاج است صحيح القلب است (سه)» جه كسى مسحاق القلب است (جهار)» شما مستحضريد در اين قسمتهاى مبالغه مى 
كويند بعضيها مزاجشان صحيح است بعضى مسحاقيّت دارند بعضيها مريض اند بعضى مِمْراضيّت دارند آنها كه مريض اند 
كَاهى خوب مى شوند كاهى بيمار مى شوند اما آنها كه ممراضيّت دارند به اندكك حادثه اى مريض اند يكك مختصر هوا سرد 
بشود مريض اند يكك مختصر هوا كرم بشود مريض اند مزاجشان آماده است براى يذيرش مرض اينها مى كويند مِمراض دارند 
آنها كه خيلى قوى اند به اين آسانيها مريض نمى شوند مى كويند مسحاق اند آنها كه جزء افراد عادى اند مى شود صحيح و 
مريض. فرمود ما با اين آزمون با اين يارسهايى كه اين سكك كرده به نام تهاجم يا شبيخون فرهنكى عدّه اى كه مريض اند 
تسليم مى شوندء عدّه اى كه قلبشان قسىّ است بالاتر از تسليم جزء الك سمي وان دركنةابا وى كد رار را الْعلم) 
هستند اين جنين نيستند» بنابراين قسمت مهمٌ محتواى اين آيه آزمون الهى است براى حوزه ها و دانشكاه كه شبهات را بررسى 
كنند شبيخون را بررسى كنند تهاجم را بررسى كنند شيطنت اينها را بررسى كنند و كاملا ياسخ بدهند. 


فرمود: (قينسح الله مَا يُلْقَى السَّئِطَانٌ) اولاً ياكسازى مى كند كرد كيرى مى كند مثلاً جايى را كه خواستند رنكك آميزى كنند 
نقاشى كنند اول آن جركها را برمى دارد آن نجسها را برمى دارند بعد نقاشى مى كنند ديكر (ُمْ يُحَكم اللهُ آيَاتهِ وَاللهُ علي ) 


(يكك).» (حَكيمٌ) (دو)» جون عليم است مى داند جه كسى شبهه ايجاد كرده و جوابش جيست» جون حكيم است محكم كارى 
و متقن كارى دارد (ِيُحَْكمٌ الله آمَاتهِ). 


ص: ع 


اصل صحنهى شبيخون يا تهاجم براى جيست؟ براى امتحان است (لْيَجْعَلَ ) يعنى «ليجعل الله) جون مكرّر كلمه ى الله را در 
همين جا اسم مى برد در يكك سطر سه بار نام مبارك الله را مى برد با اينكه ممكن بود بار دوم و سوم به ضمير اكتفا كند 
فرمود: (قَينسح الله ما ملْقَى النّيطانُ ثم بُشَكم الله آياته وَاللَهُ ليم كيم ) اينجا اكر مى فزمود :و هو عليم حكيم» دوست بود 
آنجا اكر مى فرمود اث بُحكم آياته) اصللا اسم ظاهر نمى آورد درست بود اما در يكك سطر سه بار كلمه ى مباركك «الله) ذكر 
شود براق تبيخ حضوو قطعن عدا سنبحان ذز ضحهى ازمايشهاق البى اسة در يحشهاف :فرسك ؛ (التشعل ) بداى 
يجان (ما تلق النيطاة فقة الدرى فى قلويود ترس ) ابنها كه (فن فلرنقم تزعل) مسقت ينها كرسساو ابن وسودية واه رقن 
هستند بخشهاى وسيعى از قلب در قرآن كريم همان عقل عملى است يعنى آنكه بايد تصميم بككيرد» اراده كندء تيت داشته 
باشد آن است كه مريض است مشكل علمى را با دخالت وهم و خيال عقلٍ نظرى دركير مى شود اما اينكه فرمود: (فِى قُلوبهم 
مَرَض قَرَادَهُمُ اللَهُ مَرَضاً) يا در سورهى مباركه ى «احزاب» به زنان يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) دستور مى دهد (لآ 
تَحْضَ من بالْقَوْلِ طم الى فى قَلبهِ مَرَض وَقلَنَ قَؤلاً مَعْرُوفاً) وقتى مى خواهيد با نامحرم حرف بزنيد مردانه حرف بزنيد زنانه 
حرف نزنيد حرفهاى رقيق نزنيد نازكك كارى نكنيد در كفتارتان» كلمات و واه هاى نازكك و ظريف به كار نبريد براى اينكه 
(قيطمَ الى فِى قَلْبهِ مَرَضُ) آن كه نمى تواند خود را در برابر نامحرم كنترل كند قلب او مريض است اين قلب مربوط به عقلٍ 
لطر نبت اوبح تداق (فل للتزيي ) زالعوت تتسبرسك 1 غراف فى كنداانا السااكد معو اراد اتانيه امت 
او مريض است قلب در بسيارى از موارد به همان عقل عملى برمى كردد. فرمود: (لبجغل ما بلفى المّيِطان فثئة ) براق دو كروه؛ 
(لََّذِينَ فى قُلُوبهم مرَض) اينها در يكك مرحله ى ضعيف ترء (وَالْقَابَيهِ لوبهم ) در مرحله ى قوى تر اينها مى شوند رهبران 
شبهه و تهاجم. آنها مى شوند رهروان» يس اين شبهات را اين شياطين القامى كنند (إِنَ الشَّمَاطِينَ لَيُو حون ع انه 
ليِجَادِنُوكغ) و اينها كه مريض اند يا قاسى اند صفشان رااز صف مسلمانها و مؤمنين جدا مى كتند (وَإنَّ الطَالِمِينَ لَقَى شدمَاقٍ 
بَعِيدٍ) اين ظلم فرهنككى است (يكك».؛ باعث شَّقَّ اصحاب مسلمين است (دو)» يعنى جامعه اى كه واحد بود (وهم يد على ما 
يواش ) ابن ]ناريا ازنا كرذهمى "سد وق كد يشل من ابنة .اين كربهها كدازل دز ندارد وقكق باراتهاى فراوانى من آنه به 
صورت سيلء اين سيل مسير خودش را باز مى كند سينه ى اين كوه را مى شكافد مى آيد يايين مى شود درّهء وقتى كه درّه 
شد مى شود دو شِقّ يكى آن شق است يكى اين شقّء ديكر آن صفها وآ ن وحدت و آن انسجام را ندارد فرمود وقتى كه سيل 
شبهات و تهاجم فرهنككى آمد اين جامعه را به دو قسم تقسيم مى كند يكك شق راست يكك شق جب اين وقتى دو شقّ شدند 
مى شوند (قَى شِدَقَاقٍ بَعِيدِ) آن وققت جنين جامعه اى آ ن طراوت اؤّلى را نخواهد داشت (وَإِنَ الظَالِمِينَ لََى شَقَاقٍ بَعِيِدٍ) 
مؤمنين در شتقاق نيستند آنها داعيه وحدت دارند اما ظالمين در شقاقٍ بعيدند. خبء اين يكك طرف. نسبت به حوزويان و 
دانشكاهيان و مردان الهى و علما جطور؟ فرمود: (وَِعْلم الّذِينَ أُوُوا لْعلم أنه الْحَق من رَبك ) آيات الهى كه عرضه مى شود 
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مردان حق خردمدار مى بينند حرف انبيا بوى حق مى دهد طعم حق دارد اين را مى فهمند (يكك)» مى يذيرند (دو)» نشر مى 
افنك (0ة (وفعلك الزيق وز لمك )عاذ تبلس اق بكرف را _اإتاكة لون ركه شق اعجو مادو شر مامكا 
درس خواندم و عالم شدم اكر ما جنين حرفى زديم «قد امد عرعر كارن الذادمى حرف زدن و قارونى فكر كردن است 
قارون هم غير ازا ين نككفت» كفت من خودم زحمت كشيدم مال بيدا كردم (إِنّما أوتيئه ته علَى عِلَم عِندِى )اكر _ خخداى ناكرذه 
خات عمال ها وند اد كدمل ينكين يشان دوس القت ويعهار ذا كليه راد > عقيو كنم #ودده اذ ردابو كلت 
تلاش كرديم حرف همان حرف است يعنى ما اسلامى حرف زديم (يكك»» قارونى فكر كرديم (دو)» كفتيم خودمان زحمت 
كشيديم عالم شديم (سه). 


قرآن كريم مى فرمايد به شما دادند (وَالله ا را بكم لآ تَعلمُونَ طَيتا) اين (عَلَمَ الْإِنمانَ ما لَمْ يَعْلَمْ) همين 
الوق (عَلَم القة ]3 ) همي الستة (الَذِينَ أُونُوا الِْلم) همين استء لوكا وك لْعِلُم إِافِي) همين است همه جا سخن از 
فعل مجهول است فرمود: (وَلِيعْلمَ الَّذِينَ أُوتُوا الْلم أنه الك ف رفك ) يوسن ابكار جك زاناعية وعدا نفك دزا 
مصون از هر شبهه است (سه). آن كاه (فَيْؤْمْنُوا بهِ) اين درجه ى اول اول معرفت است كه كار عقل نظرى است بعد از اينكه 
عقل نظرى كارش را انجام داد عقل عملى بايد بيذيرد مستحضريد كه ما يكك عقل داريم يكك عقيده؛ قضيه را كه در منطق 
ملاحظه فرموديد مى كويند عقد براى اينكه بين موضوع و محمول ككره خورده است اين كره با سرانكشت عقلٍ نظرى است 
كه انسان بين موضوع و محمول كره مى زند مى كويد «الف»» «باء» است اين مى شود علمء اما عصاره ى اين را با جان خود 
مى خواهد كره بزند مى شود عقيده اين ديككر كار عقل نظرى نيست اين ديككر كار حوزه و دانشككاه نيست آن كار مسجد و 
حسينيه است اين آنجه را كه فهميد به جان كره بزند بشود عقيده؛ بشود ايمان. اين كار با عمل صورت مى كيرد اككر _ خداى 
ناكرده _ انكّشتٍ اين عقلٍ عملى را سرانكشتش راء دستش را كسى بست اين كره همين طور باز مى ماند كسى كره نمى زند 


به جان. 
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وجود مباركك موساى كليم به فرعون ملعون كفت براى تو مسلّم شد اينها معجزه است جرا ايمان نمى آورى؟! (لَقَدْ عَلِمْت مَا 
أنْزرّلَ هؤّلاءٍ إِنَّا رب السَماوَاتٍ وَالََرْض بَصَائْرَ) يعنى براى تو بين الرشد شد كه اينها حرفٍ خداست خب يكك تكه جوب بشود 
ادها همه را برَماند همه ى ساحران را آوردى ديكرء همه كارشناسان بحر را آوردى آنها قبول كردند كه اين سّحر نيست 
خب جرا ايمان نمى آورى؟! اين ايمان آوردن با فهميدن نيست آن عقلٍ عملى بايد اين محصول علم را با جان كره بزند مى 
شود عقيده اين دست بسته است اككر در جهاد اكبر انسان دست شهوت و غضب را باز كرد در حرام خورى باز بود اين حرام 
خوريهاى مستمرٌ باعث مى شود اين شهوت و غضب زبان درازى مى كنند» دست درازى مى كنند دست اين عقلٍ عملى 
بيجاره را مى روند اين مى شود حاكم معزول با اينكه علم دارد. مى بينيد دوتا طلبه در حجره شان كه ثالثشان خداست اين 
للك لاقن بنك نه الك از داقر د لوح ند شعهانا'فى رمتدد هي ارنهن عد ادف الودطن يرطت 5 لحتو ب نا 
اينكه فهميده حق با رفيق اوست به هر وسيله و دسيسه است مى خواهد حرفٍ خودش هم توجيه كند كه من هم مى خواستم 
بككويم اين ديكر كه يس فردا كه آخوند شد وارد جامعه شد اول فتنه است ما در همين حوزه هايمان وقتى كه داريم مقدّمات 
را مى خوانيم قدم به قدم مواظب باشيم در برابر حق تسليم بشويم اكر ديديم حق با رفيق ماست بككوييم حق با شماست بعد 
راحتيم همان بار اول كه دستٍ شيطان را ببنديم بكوييم ١إِخُسرا‏ بعد ديكر راحتيم فرمود اككر كسى اين مراقبت را داشته باشد 
من براى او كارهاى سخت را آسان مى كنم (وَصَدَّقَ بِالْحدنَى 0 فَسَميشدَة للتشزى ) من كار.را برايش آمنان مى كنم آن وقت 
اين به آسانى فضايل را انجام مى دهد به آسانى از معاصى مى كذرد خيلى به آسانى از حرام صرف نظر مى كند. بنابراين 
مردان الهى كه در اين آزمون شبيخون و تهاجم فرهنككى سرفراز بيرون مى آيند از مرض مصون اند (يككث)»» از قساوت محفوظ 
اند (دو)» علم دارند (سه)» مى دانند كه اين علم را ديكرى به ايشان داد براى خود ايشان نيست (جهار)» اينها هم تحقيق كرده 
ى سدكت اسيك عد يعد اد عز .| الى أب فينيك ذا نا حجان يووا كرم مق تيفك ل ا(وليفل الذ رق اونا اليل نالسر 
مِن رَبك فَيِؤْمنُوا بهِ) بعد اين ايمان را شكوفا مى كنند به مقام إخبات مى رسند كه (بَشَّر الْمَحْبتِينَ) را در همين سوره خوانديم 


و (وَأَحْبْنُوا إلى رَبّهُمْ) را در سورهى مباركه ى «هودا خوانديم. 


ص: /ا١م8‏ 


مُخبت را كفتند كسى است كه در برابر خداى سبحان آن قدر تسليم است كه اكر يرنده اى بالاى سر او باشد اين سر را تكان 
نمى دهد اين رااز باب تشبيه معقول به محسوس كفتند. (ْتَ لَه فُبّهُْ) اما فرمود اين كار با تأييد الهى است (وَإنَّ اله 
ل آمَنّوا إلى مدَرَاطٍ مَُقِيم) اين خذانت باذاشى: اسن كر كسى وين يود رافك ين كلو حون و1 رشن استت 
اما كراشن انار راد فل عمو ار دن وأو وهر كفس ورة متت ل ع توي الت زهان القن مولن مى كنند آخرهاى 
شب كه شد دست به كتاب مى زنند يكك وقت يكك طلبه است همين كه وارد اتاق مطالعه شد اول كتابهايش را مطالعه مى 
كند اككر فرصت كرد جيزهاى ديككر را مى بيند اين خيلى فرق است كه كسى اول ببيند» كرايش افراد به جيست» كشش افراد 
به جيست به كدام طرف است؟ فرمود خداى سبحان برخيها را به صراط مستقيم كرايش مى دهد نه هدايتٍ ابتدايى» هدايت 
اكنال" هه ته راق احكد ان [قنا هد ارك هده وراساة اورف وو راد حك ترموة (و[ن الله لهاف الذيق فوا ) لان عه 
هدايتٍ ياداشى در سورهى مباركه ى «مؤمنون» هست كه (وَمَن يُؤْمِن الله يَؤْدِ قَلبَهُ) در بخشهاى ديكر فرمود: (ان تطيعوا 
فاهتدوا) خب اينها همه هدايتهاى ياداشى است دو قدم كه انسان با كوشش و تلاشى كه باز خدا به او داد برود بقيه كرايش 
بيدا مى كند به آسانى جون قلب به دست مقلب القلوب است البته اين آيه هنوز بحثش مانده. غرض 1 ن است كه رسالت مهم 


حوزه و دانشكاه در شرايط كنونى شبهه شناسى و ياسخ به شبهات است. 


8١/ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 658 قا عه سوره حج 41/١1/9١17‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(ثلَ با أيه لاس إِنما أنا كم دير مُبِينٌ (4؟) قَالَذِينَ آمنُوا وَءِ نوا الصَالِحَاتٍ لَهُم مغْفِرة وَِذْقَ كَريم (50) وَالَذِينَ سعَا فى 
اا معاجين وليك دعاب الججبم (01) وت لا بن تك من رول لدي إلى الى لفطك فى أعده 
ينتريح الل مرا يقِى اليطانُ ثم بخكم الله آترايه وَالهُ ليم حكيم (55) ليختو تا بلْنِى الَّبطَان ف لََِينَ فى قُويهم مض 
َالْقَاسِيهِ فوخ وإ الطَالِمِينَ لَقَى سِقَّاقٍ بيد (86) ولبعلع الَذينَ أوثوا العلم أنه الح ء من رَبك فَيِؤْمُِوا به فحت لَه فلوبَهُْ وَإِنَّ 
لاد ّي آمنُوا إلى صِرَاطٍ مُشتقيم (08) 


دعوت سورهى مباركه ى حج ضمن اينكه با حكمت است با موعظه ى حسنه و جدال احسن هم همراه است. بخشى از مسائل 
مربوط به حكمت, موعظه ى حسنه و جدال احسن را در آيات قبل بيان فرمودند الآن هم به عنوان تسليت به وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم), هم هشدار به امّت اين اصل كلى را ذكر مى فرمايند و آن اين است كه وجود مباركك يبامبر 
اؤلين ييامبر بشريّت نيست انبياى فراوانى آمدند و رحلت كردند يا شهيد شدند هر ييامبرى كه بيايد شيطان نفوذى دارد در 
جامعه و حذاكثر نفوذش در حدّ وسوسه است و اين هم آزمونٍ الهى است جون بدون وسوسه و بدون جهاد اكبر كسى كامل 


تلاشهاى شيطان در دو بخش است بخشهاى مربوط به عمل, بخشهاى مربوط به علم, كاهى شهوتهاى عملى را فراسوى مردم 
نصب مى كند كّاهى شبهه هاى علمى را فراسوى عالمان حوزه و دانشكاه نصب مى كند هر كروهى را با يكك فتنه اى مى 
كيرد فرمود انبيا را خداى سبحان براى هدايت مردم فرستاده است و آنها مأمورند با حكمت, موعظه, جدال احسن مردم را 
دعوت كنند (ادْع إِلَى سَبِيلٍ رَبك بِالْحِكمَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحسَئْهِ وَجاِلهُم بالّى هئ أَحْسَنٌ) انببا(عليهم السلام) مخصوصاً وجود 
مباركك خاتم(عليهم الصلاه و عليهم السلام) رئوف و رحيم اند نسبت به مؤمنين اين دو اسم از اسماى حُسناى خداى سبحان 
كه فرمود: (وَاللَهُ رَوُوفٌ بِالْعِمَادِ) و (بَالْمَؤْمنِينَ رَؤُوفُ رَحِيمٌ) همين دو اسم از اسماى سنا را كه خدا در وصف خود ذكر 
كرداكن يحكن باباق سورفع عا ركد ى «قونها براق يمير سل اللةاعليهاو اله ورسل) ذكر كر كه (عاء كوارة ول من 
نفيك عَزِيرٌ عليه مَاعَكُمْ حريصٌ عَلْكم بِالْمُؤْينَ رَؤُوفُ رَحِيمٌ) جون رأفتٍ او عقلى است رحمت او عقلى است, اكر ببيند 
مؤمنى با داشتن اين همه راههاى صحيح بيراهه مى رود نكران است آن قدر نككران است كه غصّه مى خورد و آن قدر غصّه 
مى خورد كه كويا نزديكك است روح مطهّرش از بدن جدا بشود اين قدر نككران است كه امّت بيراهه برود مثل اينكه انسان 


يكك فرزند دارد ساليان متمادى براى او زحمت كشيده حالا مى بيند _ معاذ الله _ بيراهه مى رود خب خيلى متأثر مى شود. 
ص: 8:4 


آياتى در قرآن كريم است فرمود: (فَلعَلك بَاحِمٌْ نَفْسَك عَلَى آثَارِهِم إن لَم يُؤْمِنُوا بهذا الْحدِدِيثِ أسَفاً) كه بخشى از اين در 


سورهى مباركه ى «كهف» كذشت بخشى هم در سورهى مباركه ى «شعراء) مى آيد. فرمود: (لآ تَذْهَت تفشك عَلَيِهِمْ 


غشوات ) اب قدرغطة تلحؤودارئ جاه :ارق حم بعالا بذ برد نيد فته رافة و وحمت مغمير(ضلى: اللداغليه و الهو 
سلّم) به مؤمنين تا اين اندازه است كه (بالْمُؤْمِنِينَ روف رَحِيم) آن جنان رافك :دا كه ترد ركه دهان نفس ابك "كه لد| 
فرمود: (لأ تَذْهَبْ تَفْتِك عَلَيِهِمْ حترِرَاتِ) و در دو جا يكى در سوره ى «شعراء) يكى در سور ى «كهف» كه قبلا كذشت 
فرمود: (تَلَعلك راع نَفْمِك عَلَى آنَارِهِم إن لَمْ يُؤْمنُوا بهذا الْحِدِيتِ أسّفاً) بنابراين تنها آرزوى بيغمبر اين نيست بلكه با 
رأفت, با رحمت, با درايت آميخته است كه جامعه اصلاح بشود, جامعه اهل عقل و عدل بشود. همه ى انبيا اين طورند 
مخصوصاً وجود مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) شيطان هم براى آزمون بيكار ننشسته او مأموريت بيدا مى كند 
كو رشر ارم دعبو اورسك ككن ار كفنا انمه كدرممكق أسف نيط را أقاراك دوه كير نان 1ك كبن مشهار را 
نيذيرفت و خواست در اسلام بماند مطالب جعلى را به صورت مطالب اصيل به خورد او مى دهد شبهه از همين قبيل است 
متشابه از همين قبيل است. متشابهات براى كسى است كه اصل اسلام را قبول دارد منتها فريب اين تشابه را مى خورد كه (فَأما 
الّذِينَ فى قُلُوبِهمْ رَيحُ قبعُونَ ميا تَشَابَه مِنّْهُ ايَهَاء الْفِنِ وَاتتِقَاء تَأوِيلهِ) آنها كه بيراهه هستند كه _ معاذ الله _ مى ككويند اينها 
فسون است و فسانه (إِنْ هدًا إن آم اطِيرٌ الْْوّلِينَ) اين دنبال متشابه نمى كردد اما آن كسى كه اصل اسلام را قبول دارد منتها 
خردمدار نيست به دام متشابهات مى افتد اين متشابهات يكك دست آويزى است براى شيطنت شياطين, شياطين از اين 
متشابهات خواه در بخشهاى اعتقادى خواه در بخشهاى اخلاقى خواه در بخشهاى عملى با اين متشابهات دام مى سازند عدّه اى 
را به دام مى اندازند و صيد مى كنند. بخشهاى وسيعى مربوط به كناهان عملى است كه در آيات ديكر آمده است اين بخش 
در عين حال كه آن كناهان عملى را به همراه دارد كناهٍ فكرى به نام شبهه را هم به صورت شفَاف بازكو مى كند. براى اينكه 
در قبال (الَّذِينَ فى قُلُوبهِم مَرَض) يا (الْقَابَيه قلْوبْهُمْ) علما را ذكر مى كند يكك وقت است كه در برابر (الَذِينَ فى فُلُوبهم 
مَرَضٌ ) يا (الْقَاسِيِهِ فلُوبَهُمْ ) مؤمنين را ذكر مى كند اين اعم از شبهه هاى علمى يا كارهاى عملى است اما در قبال (الَذِينَ فى 
لوبهم مَرَضٌ ) يا (الْقَاسيِهِ فلْوبْهُعْ) علما را نام مى برد معلوم مى شود آنها به دام شبهه هاى علمى افتادند حالا يا شبيخون بود يا 


تهاجم فرهنكّى بود اينها را به دام كشيد يس هر ييامبرى نسبت به امٌتش رئوف و رحيم است. 


2٠١ ص:‎ 


وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) مرحله ى كمال آن را دارد حضرت به قدرى علاقه مند به ايمانٍ مسلمانهاست 
كه اكر اينها بيراهه رفتند طورى است كه (تَذْهَتْ تفشك عَلَبِهمْ حسدرَاتِ) مى شود براى اينكه مى داند بعد از مركك اينها به 
كدام عالم مى روند ودر1 نجا جه خبر است و شيطان هم تعبّود سيرده يعنى با خودش تصميم باطل كرفته كه جمعيّتى را 
كمراه بكند. كمراه كردن شيطان هم در قرآن كريم به صورت مبسوط آمده كه دامهاى او 1 كروهى را با جه دام مى 
كيرد و راه درمان و نجات اين دامها جيست, اكر آن دامها و آن كروههايى كه به اين دامها مى افتند مشخص بشود موقعيّت و 


فضاى اين آيه هم روشن خواهد شد. 


اصل شيطان در سوره ى مباركه ى «انعام» خداى سبحان فرمود او تصميم جدّى كرفته كه شما را كمراه كند اين اختصاصى به 
عجفي كنازرة عنام نجاف قلق رو انعا عاد واتجيى الس ابردنك ادق 18 سو ف ار كاي اناما اين سني 
( كنرك عفلالكل ري 38وا) در اندي سحل حك تمزه (ها أزه قاين تلك يون فقول ولا ني ) مكز اكه شيطانةنه 
مى كند كه مى شود يكك موجبهى كليه, در آيه ى ١١7‏ سورهى «انعام) هم به صورت موجبه ى كليه بيان مى كند مى فرمايد: 
(وَكَذَلِك جَعَلنًا ِكل ني عَدُوَاً) آن عدوٌ جه كسانى اند؟ (سَيَاطِينَ الْإنْس وَالْجِنّ ) اينها با يكديكر كفتكو دارند اسرار يكديكر 
را مى كويند رموز اسلامى و بيشرفت اسلامى را با خودشان در ميان مى كذارند كه جكونه جلوى يبشرفت اسلام را بكيرند 
جكونه جلوى تكامل مسلمانها را بككيرند و مانند آن. (يُوحى بَعْض هُمْ إلى بتغض زَخْرْفَ الْقَوْلٍ عُرُورا وَلَوْشَّاءَ رَبك مَا فَعَلُوُ) 
اككر خندا :يشواهد جلو :اينها راافى كيرف ولى مضلحت نيست برائ ايتكة:ايتها امتحان است ديكر ا كن امتحان تناشد كه (لتميرٌ 
الله الّحبِيثَ مِنّ اليب ) نيست درجات نمى دهند دركات دامنكير كسى نمى شود اينها بايد باشد. بعد از اينكه جند آيه يشت 
سر هم در سوره ى مباركه ى «انعام» ذكر كرد مى رسد به آيه اى كه مربوط به بحث كنونى ماست و آن آيهى ١١١‏ همين 
سورهى مباركه ى «انعام) است در آنجا فرمود آيهى ١١١‏ سورهى مباركه ى «انعام) فرمود: (وَإِنَ الشَّمَاطِينَ َيُوحونَ إلى 
وك ائهغ لي ادُِوكَمْ ) اينكه انسان در موقع مطالعه يكك شبهه ى تلخى به ذهن او القا مى شود اين فوراً بايد بفهمد و استعاذه 
بكند وبه خدا يناه ببرد اين وحى است وحى آن شعور مرموز است به تعبير سيدناالاستاد اينكه آرام مطلبى در قلب قرار مى 
كيرد اين لغتاً وحى است اككر حق بود از طرف فرشته هاست, اكر باطل بود از طرف شيطان است شيطان هم وحى مى فرستد 
نسبت به افرادى كه جزء شياطين الانس اند فرمود: (وَإِنَّ السََّاطِينَ يوون إلى ولاه ادل كم ) آن كاه در همين سوره ى 
مباركه ى «انعام) به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود اينها كه مى آيند در مسجدٍ تو دو كروه اند: 


ص: داف 


كروه اول يكك عدّه مى آيند كه معارف الهى را بشنوند (وَإِذَّا جاءَك الَّذِينَ يؤْمِنُونَ بآيَاتِنَا ققَلَ سَلَامٌ عَليِكَمْ) اول به آنها سلام 
بكن بعد مطالب را در ميان بككذار اينكه در خطبه هاى نماز جمعه اول سلام مى كنند و سابقاً وُعَاظ و اهل منبر قبل از شروع به 
سخن وقتى در منبر مى نشستند اول سلام مى كردند هر دو كروه از همين آيه سوره ى مباركه ى «انعام) كرفتند كه خدا به 
يبغمبر فرمود وقتى مؤمنين آمدند احكام الهى را بشنوند اول سلام بكن اين براى مؤمنين اما (وَإِذَا جَاءَك الّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِآيَاتنَا) 
فرمود يكك عدّهى ديكرى مى آيند كه حرفٍ خودشان را بزنشد نه ايتكه حرفٍ تو را بشنوند اينها كه مى آيند به قصد جدال 
اين طور نيست كه حالا حرفٍ شما را كوش بدهند موعظه ى شما را بيذيرند برهان شما را تلقَّى كنند مى آيند فقط حرف 
خودشان را بزنشد اصلاً حرفت را كوش نمى دهند (وَيَْلمَ الّذِينَ بجا دلوق فى آبَينَا) بسن هل دو كروه دن سوزةى مبا ركه بن 


«انعام) مد 


كروه دوم يعنى مجادل همانهايى هستند كه برابر با آيهى ١١١‏ سورهى مباركه ى «انعام» اين جدال آموزى رااز شيطان 
كرفتند (وَإِنَّ السَّيَاطِينَ لَيُوحونَ إلى أَوْلائِهمْ لِيِجَادل كع ) هم آن مبانى و مبادي فاسد راز شيطان مى كيرئد هم نحوه ى جدال 
راازاو مى كيرند وهم اينكه حالا كه اينها را كرفتيد برويد با ييغمبر جدال كنيد رااز شيطان مى كيرند. خب اينها در مسائل 
عل ات ذر شيهات غلمى اسعاومانسك أن كةتجوزه و«اتشكاء 3ربوابر ان كوتهةازقنةها سكول امت بسن تارايخ 
درست است كه برابر آيه ى ١١7‏ سوره ى «انعام» هر ييامبرى با دشمن روبه روست و شيطان, دشمن هر ييامبر است و اين 
اطلاق دارد هم مسائل عملى هم مسائل علمى را در برمى كيرد ولى آيه ى ١‏ همان سورهى مباركهى «انعام) و آيه ى محل 
بحث سوره ى مباركه ى «حج) بخش مهمّش مربوط به مسائل علمى, شبهات علمى, اشكالات علمى, نقدهاى علمى كه متوجه 
دين مى كنند لذا در قبال (الَّذِينَ فى قُلُوبهم مَرَضٌّ) يا (الْقَابِيهِ قلُوبَّهُمْ) علما قرار كرفتند معلوم مى شود كه بخش مهم فتنه ى 
شيطان در اين قسمت سوره ى مباركه ى «حج» همان شبهات علمى است كه عالمان دين بايد آنها را برطرف كنند. 


ص: ؟اءع 


جريان رسول و نبىئ لابد اين روايتهاى فراوانى كه بخشى از اينها را در كتاب شريف كنزالدقائق نقل كردند ملاحظه فرموديد 
كا رسول كسك نت كتستميعلك كبيك؟ فرق كين رسولدو تيف تفي اذ انان لعكريزمى ارد كد )انا اسك وجيرهة 
رسول از رسالت است و ييام رسانى. از آن جهت كه خبر را مى كيرند مى كويند نبيّ, از آن جهت كه مى رسانند مى كويند 
رسول. اين معنايش تفكيك نيست ممكن است كسى همه ى اين منصبها را داشته باشد مثل اينكه يكك فقيه جامع الشرايط هم 
سِمّت فقاهت دارد يعنى كه صبغه ى علمى است هم مرجع تقليد است هم قاضى است هم ولايت دارد و اين شئون جند كانه را 
فقيه جامع الشرايط داراست بعضيها واجد همه ى اين شرايط اند. 


برسش:؟ياسخ: محدّّث اند, در همين روايات ما جزء محدّثين, محدّث يعنى فرشته ها به آنها حديث مى كويند اينها را 
اصطلاحاً در برابر نبئى, رسول, كروه سوم به نام محدَّث اند. روايات فراوانى هم هست در جريان حضرت امير(سلام الله عليه) 


كه او محدّث است يعنى فرشته ها با او سخن مى كويند خب. 


فرق بين نبى و رسول هم از نظر لغت مشخص است هم طبق روايات فراوانى كه نقل كردند از آن جهت كه در عالّم رؤيا 
معارف را تلقّى مى كند نظير اينكه وجود مباركك ابراهيم ككفت (إِنّى أَرَى فى الْمَنَام أَنّى أَذْبحَكك) اين نبّت او را مى رساند 
نابج لاوا وذ يدر ركلاس ياد امي كمد جا بد تجامعه اراق ين ده وستالك وترااعن رسافةاللين فر ه4 الرسول ل هه 
المحدّث من هو؟) طبق.روابات متعددى كه تبخشى از آن زوابات دن تفسير كتزالدقائق آمذه هفان. اسك كه:عصاره اشن دز 
بحث ديروز كذشت. خب, درباره ى حضرت امير(سلام الله عليه) هم روايات فراوانى است كه محدَّث است فرشته ها با او 
رابطه داشتند. مستحضريد وقتى نام مباركك حضرت امير را مى برند يعنى دوازده امام جون حضرت الككوست و به عنوان نمونه 
است اختصاصى به خود آن حضرت ندارد همه ائمه(عليهم السلام) اين طورند, يس هر نبى, هر رسولى كه از طرف خداى 
سبحان آمده است شيطان تلاش و كوشش مى كند در مسائل علمى و عملى او ييشرفتى حاصل نشود. 


ص: راض 


ياسخ: براى اينكه با دين او در حقيقت دشمن اند آنكه در بخشهاى فراوان فرمود: (يا يَى 57م أن لآ تَبْدُوا الشَّطَانَ نه لَك 
عََدُوٌ مُبِين) اين جنين نيست كه دشمن شخص بيغمبر باشد در آيات ديكر به همه ى انسانها خطاب كرد (يا أبَّا النّاسُ), (يا 
ايها المؤمنون) بدانيد كه شيطان (عَدُوَا كم فَاحْذَّرُومُمْ ) اما در اينجا جون سخن از حراست دين است تبليغ دين است شبهات 
دينى است در حقيقت دشمن بيغمبر است وقتى كه دشمن دين بود مى شود دشمن بيغمبر جه اينكه اكر دشمن بيغمبر بود مى 
شود دشمن دين. در همان روايات آمده كه بعضى از افرادند كه خداى سبحان به آنها وحى مى فرستد آنها سمت اجرايى 
ندارند تمت تبليغى ندارند تبليغ را يكك ييغمبر ديكرى به عهده مى كيرد اين شخص نبي خودش است و لاغير, كاهى نبىّ 
خودش و خانواده ى خودش است جون نبوّت هم درجاتى دارد رسالت هم درجاتى, در آنجايى كه يكك شخص نبوّت را 
كرفته ولى مأمور اصلاح خودش است و لاغير در آن عصر رسولى وجود دارد كه جامعه را هدايت مى كند, يس بعضيها طبق 
اين روايات وحى به آنها مى شود براى هدايت خودشان اينها نب خودشان اند رسالتى ندارند رسالت را يكك بيامبر ديكرى در 
جامعه به عهده مى كيرد. به هر تقدير هر جا نبي باشد, رسول باشد آنجايى كه نبوّت با رسالت همراه است اين آيه ناظر به آن 
است كه فرمود: (ما أَوْسَلَنَا مِن كيلك من رَسُول وَلاّنَيَ إَِا ذا تمنّى أَلْقَى اقطان فى أنطته ). 


ص: اع 


تطلت درك نانيك كاتركمها خبال كردت ان كما سن وتوأ كد نيحف ديوور كرشة ائ نان ادو اشارم سد قرا يس د 
بيامبر قرائت بكند _ معاذ الله _ در اثناى قرائت او شيطنت راه بيدا مى كند بعضى آيات كم مى شود بعضى جمله ها زياد مى 
شود تحريفى رخنه مى كند و مانند آن, در سوره ى مباركه ى «نجم)» اين افترا راه بيدا كرده و آن افترا اين است كه وقتى 
وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به آيه ى هجده و نوزده سوره ى مباركه ى «نجم؛ رسيد فرمود: (مَا راع الِْصَُ 
وميا طَعَى 0لْقَدْ رَأى مِن آوات رَيّه الكبزى 8 أََرأَيم اللا وَالْرّى 0 وعئة لاله الأخرى) آيا ديد يد اين بت لأت, بت غرَاء 
تققبات انها كارع ٠:‏ [أتيا شافع :اك بكي اننها ٠:‏ معاد الها اشنظان تراه مها محفت انث مله ها نز افرود كه رن 
شاعفية لثر طلا كذ ايخ اتفعات وقمت وت برسهاق اندث ين شاعف ينهدا مورة مله مق كه قات هاه الها متف ينك 
امضا كرده كه اينها حقّ شفاعت دارند و اينكه بت يرستها كفتند: (مَا تَعبدُهُمْ إلا لِبعرْبُونَا إِلَى الله زُلْقَى) يا (هؤّلاءِ سُمَعَاوْنَا عند 
الله )ادك ووه مصاع روفي مسقي < سان نوري لو كل نونو لاه عن التو انع ممه لوقاو له امقر هه اسك 
آفت. هيج جنين جيزى نيست نه دليل معتبرى هست نه قابل قبول عقل است نه قابل قبول نقل است صريح قرآن كريم اين است 
كه آنجه از لبان مطهّر بيغمبر شنيده مى شود وحى الهى است (مَا ينطق ء عَن الْهَوَى [] إِنْ هُوَ إِنَا وَحْيٌ يُوى ) اين جعل هست 
اين را علما بايد طرح كنند 


ص: 6 


بورواق بار كي الجمومظالي اسنت كه ابىا دابتتان تناك را واسكيافت ره فديت ساك وا دشي را نفى م كد 
فرمود: : (وَالنَجُم إِذَا هَوَى ااه ربت تك رارق ل وَمَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى ( إِنْ هُوَ إلا وَحىَ يُوحى) با اين لحن شفاف و 
روشن كه منطقهى لبان مطهّر حضرت از هر كزندى معصوم و مصون است مع ذلكك جنين آفتى را برخيها در كتابهاى 
تفسيرشان نقل كردند خب اين را عالمان دين بايد طرح كنند بككويند اين با عقل سازكار نيست با نقل سازكار نيست با سياق 
اناك سار كار نبيق باتعباق اباك شار كار ست ادن ايه ساز كار نويث كه معاد الله محضرت ذو اقايكن ابن تجملة زا 
كم و زياد كرده. خب, بنابراين اكر عالمان دين نباشند خب هست ديكر اين در كتابها هست رخنه بيدا كرده آمار متتئيان كه 
كمتر از آمار انبيا نيست آمار نفوذيها هم كه كمتر از آمار اصيل نيست. فرمود ما به هر ييامبرى دشمنى دارد هر دينى دشمنى 
دارد يس تمنّا به معناى قرائت نيست (يكك) و وجود مباركك حضرت هم مصون بود از اينكه به جنين مبتلا- بشود و مرتكب 
بشود (اين دو), يس تممًا معنايش اين نيست كه در اثناى قرائت بيامبر جيزى راه بيدا كرده كم و زياد شده اين قرآن نه يكك 
كلمه كم است نه يكك كلمه زياد, عين آنجه بر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نازل شده است به وسيله ى اهل بيت 
محفوظ ماند يداً بد متواتراً به همه ى ما رسيد كه ما در خدمت اين هستيم البته معارف قرآن, معانى قرآن, درجات قرآن, 
باطن قرآن در دست همه نيست اما الفاظ قرآن از اول و وسط و آخر, آخر و وسط واول بدون يكك «واوا كم و زياد همان 
است كه خدا فرمود و ما در خدمت آن هستيم. خب, يس بنابراين اينكه فرمود: ( القن شيط 3 أحكفه )ارقي واوا 
آرزوى بيغمبر كه جامعه اصلاح بشود علماً وعملاً شيطنت راه بيدا مى كند شيطان هم بالصراحه كفته كه كارهاى من جيست 


من اغوا مى كنم و تزيين مى كنم, فريب مى دهم. 


ص: ١ه‏ 


سوره ى مباركه ى «اعراف» بخشى از اينها را ذكر كرد در سوره ى مباركه ى «اعراف» آيهى يانزده به بعد اين است كه 
شيطان مى كويد كه (قَبمَا أَغْوَةٍ تِى أفْعَدَن لَّهُمْ صدرَاطك الْمَع ب تَقَِيم) هر جا راه راست است من سر راه راست مى نشينم سر راه 
مسجد و حسينيه وحوزه مى نشينم كه كسى نيايد سر راه حرمين مى نشينم كه كسى نرود سر راه عتبات مقدّسه مى نشينم 
كيين تروفا شرا اعمال الحلاتق كتين كه كبى ترود ادرين 5ل كدق سر رامسلئ نقيت ينها را فيان عق كن (افقدن 
لَهُمْ صدرَاطك الْمَ مَقِيمَ )جياه سي كب و لتناارا ليها نحت كنين كرفو كه اراد واه رباع باه 
وسيله اى اينها را مى ربايد و از دين و تديّن منصرف مى كند؟ وسايلش را ذكر كرده (ث لَآيِنّهُم ين بين أ أَيْدِيهِمْ وَمِنْ حَلَفِهِمْ 
وَعَنْ أَتمانهع وَعَن شَحَائلِهمْ وَل تَجد أكرَهُعْ م شَاكرِينَ) بعضيها را به آينده اميدوار مى كنند يا از آينده مى ترسانند, بعضيها را 
متكي كلانه م إرسانه يهيها را ار راسي حير عابي ا براي الها زملوه وه دعيد يا (رخزف النياة الدنيا) ب بعت 
قاء براق انها ذا جلوهكى وميد 18 (2211 ليه )وو زيخمياق درك (لتستو )هسك (180) مذقاه رديه لامر مُرَنَهُمْ 
لبعيّرٌنَ تَلقَ اللِّ) يعنى من بعد از اينكه تزيين كردم جيزى را براى آنها زيبا و زينت جلوه دادم اينها يذيرفتم ديكر فرمان مى 
دهم مثل اينكه نفس در درجه ى اول تُسويل مى كند بعد امر. اين نفس كه در درجه ى اول اماره ى بالسشوء نيست اول نفس 
مسوّله است زشت را زيبا نشان مى دهد دور را نزديكك نشان مى دهد شر را خير نشان مى دهد قبيح را حسن نشان مى دهد 
ناطل راعق تقنان مى دهند كدب زا صدق نان مى :هل بعد مى كردا بعد از تسويل آست كه (إنّ النفس لَأَكارٌه بالقوء) اينجا 
هم شيطان بعد از تزيين است كه كفت (وَلَأْمَْنهُْ) وقتى كاملا انسان را درباره ى امورى بالأخره فريب داد و كرفت و جيزى 
رازراق:اوازييا لخاؤاداد اذروقت قرسا ناض وه شيطان هم مجو اميت اطاعف كنيد رن جير نه اعجار لااينا فى الاجقاز 
جبرى البته در كار نيست. خب, د يس آيه ى شانزده به بعد سورهى «اعراف» اين است كه (ثَم َآتِينّهُم مِن بين أ ديهم وَمِنْ 
خَلِْهمْ وعَنْ أَِمَانِهمْ وعَن شَّحَائهمْ وَل جد أَْرَهُمْ شَاكرِينَ) تا إينكه در آيه ى 18 همين سوره ى مباركه ى «اعراف» فرمود: 
(يا / نبى آم قد نا لم لاسا بُوَارِى سَوْءابكمْ وَرِيشا ولاس النقوَى ذلك > تيد ذلك مِنْ آيَاتِ الله لَعلَهُمْ يذَّكَرُونَ 00 يا بَنَى 
كم 9 بتكم المبعطا حما أخوج أبويكم ين الله بتر عهها يار هما يهنا سؤعاتهما إِله باتع هو وقيلة بن عدت ) فرمود 
بالأخره شما اكر از هيج جيزى نمى ترسيد از آبرويتان بترسيد اين شما را بى آبرو مى كند ما در تعبيرات فارسى جه مى كوييم 
آن حرف قبيحى كه نمى شود در بحثها كفت همان است اكر خواستند كسى را مسلوب الحيثيه كنند در جامعه جه كار مى 
كيذ كين راك قراسئ اأوركبا كه أزن هو نميه ذرزقووز ديموه آل لبانعن رانذو فى روك وتناار ال رتراس كدن عن 
يعنى بدان! اينكه كنايه است تمام تلاش شيطان اين است كه شما را مسلوب الحيثيه بكند انسان با آبرو زنده است اكر آبرو 
رفت ديكر كارى از انسان ساخته نيست نه مى تواند تجارت كند نه مى تواند تبليغ كند نه مى تواند هدايت كند فرمود بدانيد 
اين تمام تلاش و كوشش اش اين است كه (ليرِيَهُما سَوْءَاتِهِمَ ا) ديديد با آدم جه كرد قضّه ى حضرت آدم كه يبجيده در 
ناموش لذ مدل بود ور دام سه ووه | ملشن ولق ينانا فى المخدد! بن سق كه كاك لين زا وا ناك ١‏ 
فرمود خب آنها زن و شوهر بودند كسى هم نبود اين طور نبود كه حالا مسلوب الحيثيه شده باشند اما مى خواهد بككويد همان 
متعتهرا براق ناهر ان اععام عو وهل ريو ادي كول به مسوم انوك د رادا رماي 1ع ذا ولا فليك قاسا يوار 
) همان لباس تقواست ذلكك لباس خير است (وَريشاً وَلِبَاسٌ التَقَوَى) ما لباس تقوا فرستاديم كه آبرويتان را حفظ بكند 
ولى اين تلاش و كوشش اش اين است كه اين لباس تقوا را از ير شما بككيرد همان طورى كه اين معقول رااز شما بكيرد همان 
ا ا ا | سَوْءَاتِهما) آنجه را كه «ما يسوب 


ص: /اا 


تمام تلاش و كوشش شيطان اين است كه در جامعه نفوذ كند هر كسى را بى آبرو كند وقتى بى آبرو كرد ديككرى كارى از 
دست او ساخته نيست اين را خداى سبحان فرمود من لباس تقوا فرستادم لباس تقوا آبروى شما را حفظ مى كند آن ديكر 
عادى است اما لباس تقوا براى اينكه حيثيت تان محفوظ باشد. شيطان كذشته از اينكه سعى مى كند اين جامه تقوا را بكند و 
انعاق ا سحليت الحقة عنمن سامعة ا احاى سنهات وا نيرق ال راط مووي دوين خب ابر يه ناتيح مر اهل ارك عند 
مادا متعاة فوتوديا نه كارفق كت لول اكد كرف ع كن تسارت كن موه زعا من اكتف اشكال زدانئ من 
كنيم نقدزدايى مى كنيم تمام اين نقدها و شبهات و اشكالات مى رود كنار بعد محكم كارى مى كنيم مُتقن كارى مى كنيم 
حكيمانه وارد مى شويم جامعه را به حكمت دعوت مى كنيم. اين دوتا كار را باافاء» و «ثم» ذكر كرده فرمود: (قيِنسَ ح الهم 
َقَى الَيطانَ) كه ترتّب نص است بر القاى شبهه, با «ثم» كه ترتيب درجه را مى رساند نه زمان, مراتب برتر و بالاتر از شبهه 
زذاض :طلقم اكيت أشنت ل الككات والحكف ) ارقا كدت لمق ققد سبع ل جتكية ست ا( حاكن ستل 
كيك انك كدت يقت مطل :حتفن أو حك (0 تشكة الله) آبناك خودكن وابعه نات مكرقن عده اياك مقر بص نجه 
آيات مربوط به اصول دين جه آيات مربوط به فروع دين 3 يُحْكمُ الله آياتهِ وَاللّه عَلِيمٌ حَكيمٌ ) اما اين كار شيطان براى اين 
صحنه است خب اكر ما اكر بخواهيم يعنى خدا بخواهد كه موجوداتى داشته باشد عالم, عادل, آكاه, از اينها فراوان دارد ديكر 
خب اين همه ملائكه كه (وَمَا َعْلَمُ جنُودَ رَبك إِلَا هُوَ) اينها را خحدا دارد ديكر, اكر انسان است بايد همين باشد يعنى موجودٍ 
مختارى كه بتواند معصيت بكند و وسوسه ببيند, با وسوسه مبارزه بكند, جهاد اصغر داشته باشد جهاد اكبر داشته باشد, اكر 
بكوييد اين صحنه را بردارد همه شان خوب باشند خب بله خحداى سبحان از اين موجوداتى كه همه شان خوب اند عالِم اند 
عادل اند معصوم اند مثل فرشته فراوان دارد ديكر فرشته هايى كه عالم را يّر كردند معنايش اين است كه يس انسان خلق نشود. 
شما مى كوييد انسان باشد و همه شان خوب خب يعنى بشود فرشته, انسان باشد و بتواند معصيت بكند خب بله ديكر انسان كه 
بايد معصيت بكند آزمونى مى خواهد وسيله اى مى خواهد تزيينى مى خواهد يكك زرق و برقى مى خواهد, اين بساط حكمت 
است شيطان هم در حدٌ وسوسه مجاز است و لاغيره خداى سبحان آن وشوسة هارا تشع من كند (اولا)ر بعد ١‏ ياش را تحكيم 
مى كند (ثانياً), اين كار هم حكيمانه است (ثالثاً, (ليَجِعلَ مَا يُلْقَى الشَتِطانٌ فِثنَه) كرجه فتنه است براى همه, اما كسانى كه 
(فِى قُلُوبِهم مَوَض) (يكك), بالاتر از مرض اراب زر لاير لاي رابو مين المردح لاه ام (وَالْقَاسِيَه ويه ) 
كه صريحاً مى كويند (سَوَاءٌ يوطت أم لم كن من الْوَاعِظِينَ ) اينها (الْقَابَيَهِ فلو هُغْ) است (وَإِنَّ الطَالِمِينَ) شامل هر دو 
كروه مى شود منتها ظلم (فى قلوبهم مَرَضّ) كمتر استار ظلم (وَالْقَاسِيِهِ فلُوبْهُغْ) بيشتر است, شدقاق (وَالْقَاسِيهِ ريق بيشتر 
است, شقاق (فِى قلوبهم مرَض) كمتر است (وَلِيَعْلَمَ الّذِينَ أونوا الْعلم) از اين تقابل معلوم مى شود كه در مقابل (فِى لوبهم 
مَرَض ), در قبال (وَالْقَابمِه فلوبهُ) علما قرار دارند معلوم مى شود قسمت مهم اين شبهه و فتنه همان شبيخون تهاجم فرهنكّى 
است وكرنه در مقابل (فِى قُلُوبهم مَوَض) و در مقابل (وَالْمَاسَيِهِ ُلُوبّهُمْ ) المؤمنون قرار مى كرفت اين تماس براى آن است كه 
محور فتنه انكيزى او در همين مسائل علمى است البته مى شود به معناى جامع كرفت و علم در اينجا همان ايمانٍ نافع باشد كه 
اين هم مصداق خوبى است جه اينكه در جريانهاى قارون وقتى كه با آن وصف (حَرَج عَلَى قَومِهِ فى زيئته) يك عذه كفتند 
كه (ّا ليت لما يِثْلَ ما أوتى قَارُونٌ) يكك عدّه كه جزء عالمان دين بودند (وَكَالَ الَِّينَ أونوا اهل وَبدكُمْ تَوَابُ الل تَيد) علما 
حرق رار ةو نس كرف كشي دان كزويية 1 لي اد را ره )الصو بع رس | معن فيك 
ع ريو با رار ترا لذ سس حسمي د عد 8( 41ل )رمد برها وو اوت ويح اسك الماوامي] ا ورد 


- 


(فنَحْتَ لَهُ لوبهم ) البته (وَإنَّ الله لَهَادِ الِّينَ آمَنُوا إلى صِرَاطٍ مُسْتَقيم). 


ص: م2 


ميض هنذا كد عة ابيا كد اقفاق اين نقد نظي اسه دن ابن الغاقاشامنيا تظح | قعدده لاهن اعفان اتقاق اناده ااي 
جكونه است بجه ها جه كناه دارند مى ميرند در ذيل آيه اى كه به خواست خدا فردا بحث مى شود يعنى آيه ى 00 كه فرمود: 


3 تيه عذاث )اق شاوالله - الحا مشخص معن شود 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 37 قا لاه سوره حج 491/١١/١5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


(وَمَا أَوْسَلًْا ين فتك من رَسْولٍ وَلدَ بن إلا ذا تمنّى أَلْقَى التَّطاتٌ فى أنه فينح الله ما يُْقِى القَِطانٌ م يُشكم الله آَاته 
اله ليع حكيم (05) ليجعل م يِى اليطانَ ف لين فى فلُوبهِم رض الا لوهم إن الَالِمنَ لَى فاق بَعيدٍ (87) 
وَليقك الذي أوثوا اليل أله الل ون ن كك ُو به تيت له فلوبُْ إن الله لود الَِينَ آمنُوا إِلَى صعرَاط مُشرتقِيم (06) ولا 
َل الَِّينَ فوا فى مزه مث حَتّى أيهم الشاعة بَغنه أو َأيهُْ عَدَابُ بَْمٍ قم (05) املك يؤمدط لله تحكم بيهم فَالِينَ 
آمَنُوا وَعَمُِوا الصَالِحَاتٍ فى جَنّاتِ النّعِيم (08) وَالَِينَ كَفَرُوا وَكَذّبُوا مانا فيك لَه عَذَابٌ مُهِينٌ (01) 


عناصر محورى سورهى مباركه ى «حج) بعد از اينكه مشخص شد و تكذيب معاندان هم مطرح بود ذات اقدس الهى براى 
تسلّى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) از يكك سو و تعليم امت اسلامى به صبر و يايدارى از سوى ديكر, 
قصص برخى از انبيا(عليهم السلام) را ذكر كرد كه آنها همين مصيبتها و آسيبها را ديدند و تحمل كردند و ييروز شدند بعد به 
عنوان يكك اصل كلى براى نبوّت عام مطلبى را نازل فرمود و آن اينكه هر كسى كه از طرف خداى سبحان رسالتى دارد خواه 
رسالتش با كتاب همراه باشد كه مى شود از انبياى اولواالعزم يا كتاب مستقل نداشته باشد حافظ شريعت ييامبر اولواالعزم باشد 
كه مى شود نبي در برابر رسول. بالأخره اينها بيام الهى را به جامعه منتقل مى كنند. هر ييامبرى كه از طرف خدا احكام و جكم 
الهى را به جامعه منتقل كرد شيطان در اجراى برنامه ى آنهاو شيطان در نفوذ برنامه ى آنها در جامعه آشوب مى كنند يكك عدّه 
را اغوا مى كنند يكك عدّه را وسوسه مى كنند يكك عدّه را با وهم و خيال يكك عدّه رابا شهوت و غضب كرفتار شبهات مى 
كنند واز مسير جدا مى كنند اين يكك اصل كلى است بعد ذات اقدس الهى مى فرمايد خداوند اين صحنه را به خوبى مديريت 
مى كند اين يكك آزمون الهى است در اين آزمون دو كروه آسيب مى بينند يكك كروه بييروزمندند. آنهايى كه بيماردل اند يا 
قصى القلب اند آسيب مى بينند و به دنبال اين آشوب شياطين حركت مى كنند يا كرفتار شهوتٍ عملى اند يا به دنبال شبهه ى 
علمى. آنها كه از علم برخوردارند از علم نافع برخوردارند هم اين آشوب را شناسايى مى كنند هم دفاع مى كنند وهم 
خودشان را حفظ مى كنند. 


ص: ك2 


مطلبى درباره ى وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) در برخى از تفاسير نقل شده است كه در طليعه ى بحث آن 
قصّهى جعلى بازكو شد اين بود كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در هنكام تلاوت سوره ى مباركه ى 
«نجم) _ معاذ الله _اين جمله ها را اضافه كرده كه درباره ى بتها اينها قرانين آنها وإن شفاعنية رسلا كه مشركين از شنيدن 


ع عي تنهال سدق ع حافت ٠‏ مقا داص ار واف هنا بسكو ران كرد لكك تيا اانا را نطف فاك 
(دو)» بت يرستى را امضا كرد (سه)» حقٌّ شفاعت به بتها داد (جهار). اين افسانه و فسانه را برخيها نقل كردند. 


فخررازى در بين مفسّ ران بيش از ديكران در كذشته تلاش و كوشش كرد كه اين مطلب بن الغى را ابطال كند ولى بزركان 
ديكر كفتند اين آن قدر بن الغى است كه نيازى به تلاش و كوشش نيست فخررازى از هفت وجه دليلهاى عقلى و قرآنى 
اقامه كرده از جندين وجه دليل روايى اقامه كرده تا ثابت كند كه اين امرء امر بين الغى است ولى لطيفه اى كه عدّه اى از 
علما(رضوان الله عليهم) فرمودند كه مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) هم در رديف اينهاست اين است كه حديثى است از 
وجود مباركك بيامبر نقل شد كه فرمود: ١ستكثر‏ على القال» «قال» يعنى افرادى كه دروغ جعل مى كنند. فرمود عدّه اى بعد از 
من روايات را به نام من جعل مى كنند آنجه را كه از من نقل كردند شما بر قرآن كريم عرضه كنيد اكر مخالف قرآن بود رد 
كنيد اين بزركان كه مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) هم از اين بزركان است فرمودند حتماً رواياتى را به نام ييامبر جعل 
كردند براى اينكه اين روايت جه دروغ باشد جه راست باشد معلوم مى شود يكك جيزهاى جعلى هستء اكر اين روايت راست 
باشد يس معلوم مى شود كه يبامبر فرمود به نام من دروغ جعل مى شود و اككر اين روايت دروغ باشد خب همين دليل است كه 


به نام يبامبر جيزى جعل كردند ديككر براى اينكه به ييامبر نسبت دادند. 


ص: 20 


جريان قرانين لز زورك عاجوا يرق امت بوني عطق أجل كر او وار كردن بتري اله فلار اهاي 
تفسير نشان همان است كه (مَا أَرْسِلنا من َلك مِن رسُولٍ وَل نبي إن إذا نه : فى القن النماة فى اسع ) لطت باط بن 
جعل اين افسانه شد باعث ادخال اين افسانه در كتابهاى تفسير شد مايه س ركرمى عدّه اى شد مايه يذيرش افراد سَّخيف شدء 
بخابزاين كرجه أصل اين قضة يقيناً محال وباطل است ولى تفود اين قضلة در.بين برخى ال مفشدزان نشائهى آن:است كه كروه 
شو كووستك ارون نونس تدارقدة امنااقة القى بود نوراق آنا سق كه ا افيه با محاة اننا رانين عسذا اند كر فهانا 
زده يا سهواً و هر دو محال است براى اينكه خداى سبحان ييامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را در سه منطقه معصوم معرفى 
كرده كه جندين بار كذشت هم در منطقه ى تلقَى وحىء هم در منطقه ى حفظ و صيانت و نككهدارى وحى در آينده» هم در 
منطقهى ابلاغ و انشاء و املا در افق وحى. 


منطقهى تلقّى فرمود: (إنك لَْقى الْقَْآنَ من لَدّنْ حكيم عَلِيمِ) خب وقنى علم لدنّى است لدى الله شد جا براى نفوذ شيطان و 
عر النيطاف تنك حصورا وشفاها نقاك[اقدسس الى مطلبى برا القاامى: كلد و بيرق شكلم وا تيدم الجندى فاضله للخ و تدان 
سبحان الا مى كند اين هم علم لدنّى آنجا كه ديكر جاى غفلت نيست و اكر بود كه تلقَّى تعبير نمى كرد اين براى تلقّى. 


ا ابد دى) ابن لتساك وتور اميد اجا تأكيد 
0005 


ص: حرف 


منطقه ى ابلاغ و انشاء و املاءست كه فرمود: (وَما يَنَطِىٌ عَن الْهَوَى نْ هُوَ إِنَا وَحْيٌ يُوحى) يس آنجه را ذات اقدس الهى 
فرمود بيامبر صحيحاً تلقَى كرد (يكك)» صحيحاً در حافظه ى شريف حفظ و نككهدارى كرد (دو)» صحيحاً از لبان مطهرش به ما 
رسيد (سه)» ازاين به بعد مردم مختارند يا مى يذيرند يا رد مى كنند. خبء اكر بيان قرآن اين است كه آنجه را خداى سبحان 
فرمود به جامعه مى رسد و عين همان مطلب را خداى سبحان براى ما نقل مى كند ديككر جا براى اين افسانه و فسانه نيست لكن 


عمل كردن, قبول كردن. يذيرفتن با وسوسه هاى شيطان همراه است سه كروه مى شوند: 


يكك عذه (فى قُلُوبيهم مَرَضٌ )» يكك عه (القَاِيه قلوبهُمْ) يكك عدّه هم (الِّينَ وتوا لْهِلّم) آنها كه (أُوتُوا الْعِلم) هستند بهره 
ى صحيح و كامل مى برند منظور آن است كه شيطان در كار خدا دخالت نمى كند شيطان يكك كلب معلّمى است كه وظيفه 
ى او وسوسه كردن است و وسوسه هم جيز بسيار خوبى است اككر وسوسه نباشد كه جهاد با نفس نيستء اكر وسوسه نباشد كه 
تنيت كود قح معرابى) شبسن تونفة نا انالا دن روانما نه معدا ريت اميك سكل وها رايا مك تر الى نيان اسك ل كيان اماة 
انسان آن است كه در كير و دار خيالات و وساوس و اوهام و خاطرات باشد مبارزه كند تا به جايى برسد بيش از وسوسه هم 
حق ندارد ولى اين وسوسه كردنى كه شيطان به عهده كرفته خداى سبحان دارد اين را مديريت مى كند فرمود او درصدد 
كمراه كردن است به نحو ج1 ولى ما إين را به عنوان كلاس امتحان تبديل مى كنيم (ليججل الى الَطانُ فق للَِينَ نى 
وهم رض وَالَْاي لوه ون الظاليمين لَقَى ماق عد 0 و! غلم الَِّينَ أوثوا الم أنه ال من ربك كَيؤيئوا به تيت له 
فلُوبَهُمْ وَإِنَ لله لاد الَِّينَ آمَنُوا إلى دَرَاطٍ م تَقِيم 0 وَل يَرَالُ الّذِينَ كفَرُوا) كذا و كذا معلوم مى شود كه او در كار خدا 
دخالك دن كسد جد اذ وكا وسايل امضنا قدا درام ام انين تدع لزادرريك اياوه قستورى ذات اففسن الب :ادف ان 
وقت خداى سبحان همان طورى كه در جبهه هاى جنكك نظامى مى فرمايد: (فلَمْ تَفْتلُومَمْ وَلكِنّ الله قتَلَهُغ). 


ص: زوف 


جبهه هاى جنكك فرهنكى هم به علما مى فرمايد: «وما نسختم اذ نسختم ولكن الله نسخ وما أحكمتم إذا أحكمتم و لكن الله 
أحكم؛ فرمود: (فيِنس ح الله ما يلْقَى التَتطانُ نم يكم الله آيَاتِه) با اينكه علما قيام كردند شبهات را برطرف كردند آن وقتى 
كه اسرار هزار سال نوشتند سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) جند روزى درس را تعطيل كرد و اسفار نوشت مرحوم علامه 
طباطبايى كه كار خودشان را كردند امام موساى صدر(حفظه الله و سلمه الله تعاللم» كار خودش را كرده همه ى اينها كار 
هرد تان اندر تداس كته اما كبداى ا طوناى مانن عا عياف ال ور قساف الي انك تهنا كار انمايا بدا وقول نه 
خودش اسناد مى دهد به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايد: (وَمَا رَمَئِتَ إِذْ رَمَئِتَ وَلكنَّ الله رَمَى) به مجاهدان مى 
فرمايد شما اين كار را كرديد نخدا اين كار را كرده (قلَمْ تَْتلُوهُمْ وَلكنّ الله قَتََهُمْ) كارى را كه خدا قبول بكند به خودش 
النسادمي :دهد د رك نوق اقول كروككفا بش ابن اتيت اغة اين كار كان الى امك ينك انقا م عد كدارقها ابو كان .ذا 
كرديد اين (إلَنهِ ب عَدُ الْكلِمُ الطيِبٌ وَالْعَمَلُ الصَّااِيحٌ يَْفَعهُ) اين عمل صالح يكك مبارزه ى نظامى؛ مبارزه ى فرهنكى بالا مى 
رود وقتى بالا رفت دود نيست كه بالا برود كه اين به همراه فرشته ها بالا مى رود وقتى بالا رفت الهى شد مقبول هم مى شود 
خدا به خودش اسناد مى دهد كه من اين كار را كردم. وقتى كسى وجوه شرعى را به مرجعى به فقيهى عطا مى كند يا به 
مستحقى: ابه اصد يقى غطا ف كتل عبناعطا فى كند. 


ص: رذف 


سور ى مبا ركه ى «توبهة فرمود: (يَفْء ل التُوبه عَنْ عِدَاده وَبَأَدٌ الْصَدَفَاتَ) يعنى اذ مى كند اينكه بز ركان وقتى يكك كار 
خيرى كردند دستشان را مى بوسند وجود مبارك امام سجاد اين كار را مى كرد دستش را مى بوئيد» بالاى سر مى ككذاشت» 
به صورت مى كشيد مى كفت اين دست به دست بى دستى الله رسيده براى اينكه او كرفته خب اين يكك باور مى خواهد يكك 
عمل صالح مى خواهد يكك مال . مى خواهد يكك اخلاص نت مى خواهد مى بيند اين عمل بالا رفته و قبول شده و كارء كار 
اله اسك لذاا نارق دسح ةدراتيواتى كردم زايد الا سر من كذاشت دمن كنك كه مرق نه «اسق دنا سفن الله يناسنت 
(اد العدنات ) بع مدي طلن: لمرلا نظو انيكه نذا عنمن دج ميدنه رام ك3 عبدسن اكر ا ده 
كسى در صحنه ى مبارزه ى فرهنكى موفق شد شبهه شناسى كند كتابى بنويسد سخترانى كند شبهه را برطرف كند الله سبحانه 
و تعاللا» اين كار راخدا به خودش اسناد مى دهد فرمود خداوند (يَنسح الله ما يُلْقَى المِطانٌ ثم يشكع اللَهُ آباته وَاللَهُ علي 
حَكيمٌ) اين شخص مى شود مظهر عليم حكيم جون انسان مى تواند خليفه ى الله باشدء اكر خليفه ى الله شد كه حرف 
مكلت جدرامع رن عار مكلت عراس قن 


غرض آن است كه شيطنت براى هميشه هست اما اين طور نيست كه شيطان مثل كلاب هراش باشد سكك هرزه باشد بتواند هر 
كارى در عالم بكند عالم همه جيز بر اساس نظم است اين نظير كلب معلم است جهارتا شبهه ايجاد مى كند آن وقت خداى 
سبحان مديريت مى كند فرمود: (ِلِيجْعَلَ ما يلْقَى السَّيِطَانٌ فته لَلذِينَ فى قُلُوبهم مُرَضٌ وَالْقَاسِيهِ قُلُوبّهُمْ) كسى اينها را مريض 
نكردند اينها خودشان مريض شدند نايرهيزى كردند تقوا يعنى يرهيز ديكر اينكه در بعضى از آيات فرمود: (اعْمَلُوا مَا شِتتّغ) به 
تعبير بعضى از بز ركان فرمود اينها بايد كارشان را بفهمند تمام شده ديكرء يعنى اكر يكك بيمارى در اثر بيماري مُزْمن يا غدّه 
هاى دركير كارش به او رسيد كه طبيب به او كفت شما ديككر يرهيز نداريد او بايد بفهمد كار كذشت اينكه طبيب مى كويد 
شما برهي تذارين يختى كماع شد اين منتها تمئ فهسد حال من كتد خوك :شد ه خذاق سبحا به بعضيها مى فرمايق؛ (أنْ كتقوا)» 
(عَهُوا) اينهنا براق افرادى است كه قابل درمان اس اما آن كسى كه ويكر به جابى رسبيذه كه (سَوَاء عَليهغ مَأَنْذَرْتهُعَ أ لع 
تنَذِرْهُمْ لا يُؤينُونَّ) فرمود: (اعْمَلُوا مَا شم ) هر كارى مى خواهيد بكنيد. بكنيد يعنى ديكر جا براى تقوا نيست ديكر. 


ص: ع 


عامل درونى آن قدرت را ندارد براى اينكه با فطرتٍ توحيد انسان خلق شده است اككر از راه يدر و مادرء از راه دوست كه جزء 
شياطين الانس اند كودكى را كسى اغوا نكند اين اصللاً دروغ ياد نمى كيرد خداى سبحان همان طورى كه طبيعت ما را يعنى 
دستكاه كوارش ما را نه طبيعت» خلقت ما را طرزى آفريد كه با سم سازكار نيست يكك ذرّه سم به كام اين كودكك بريزى اين 
بالا مى آورد اين مثل ظرف خالى نيست كه هر جه بدهى بيذيرد دروغ را هم بالا مى آورد خيانت را هم بالا مى آورد خداى 
سبحان بر اساس اينكه (أنْهَمَهَا فَيجُورَهَا وَتَقْوَاهَا) هيج كسى را بى تفاوت خلق نكرد (يكك)؛ كسى را دروغ و خيانت ياد نداد 
(دو)» بجه تا دروغ را ولو از راه شوخىء, خيانت را ولو از راه بازى» نبيند ياد نمى كيرد براى اينكه با فطرتٍ توحيدى خلق شد با 
(َألْهَمََا فجُورَهَا وَتَقْوَاهَا) خلق شد سم با كوارش او سازكار نيست معصيت هم با فطرت او سازكار نيست همه از بيرون مى 
آيدء اما جن اين طور نيست جن مى تواند اين جنين باشد براى اينكه با آن فطرت توحيدى خلق نشده لذا شيطان» جن است 
ذيكز شبطاق: شيطاق ذيكز تذارة: 


رضن أن است كةاهر كار كهد و اصحتداى ديق قزان من كيرة ذاتك اقدس الهى عفديونت د كتد ما بايد لان و كوشكن 
بكنيم كه بيكانه اين سم را در فضاى دين نريزد (اول)» اكر ريخت در حدٌ خودمان قيام بكنيم و سع زدايى كنيم (ثانيً) تا فضا 
سالم بشود. اين كار را كه خداى سبحان به دست عدّه اى مى كند يقيناً ما دعا بكنيم و بكوشيم كه ما جزء اين كروه باشيم 
همين «واجعلنى ممّن تنتصر به لدينكك و لا تستبدل به غيرى» خخدايا تو كه دينت را حفظ مى كنى يقيناً آن توفيق را بده كه 
دينت به دست ما حفظ بشود اين دعاى ماه مباركك رمضان است. غرض اين است كه شيطنت شيطان اين طور نيست كه 
بستكا ويه و دوه يكراهد شخ اصرف كله ولع لذن وتو لمك انةا لحل ) كي حرق حا ران بقن نه 
مبثّر است هم مُنذِر فرمود: (وَإنَّ الله لَهَادِالِّينَ آمَنُوا إِلَى مِدَرَاطٍ مُسْتقِيم ) ولى (وَلآ يَرَالَ الِّينَ كمَرُوا) اين صناديد مكه آنها 
كه (فِى لوبهم مَرَضٌ) هستندء آنها كه (الْقَايِهِ قُلوبُعْ) هستند اينها هرئكز ايمان نمى آورند مكر اينكه صحنه ى قيامت بيايد 
يا اشراط الساعه را ببينند يا عذاب آليم را دركك كنند و مانند آن. جه آن قيامت بيايد جه اشراطش در حال برزخ بيايد جه اين 
كونه از عذابها كرجه كلمه ى «عَقِيم) را در بخش يايان ذكر فرمود ولى هيج راه براى نتيجه كيرى اينها نيست اكر صحنه ى 
مركك بغتتاً بايد كه اين بغته عَقيم است عقيم يعنى بى نتيجه يكك وقت انسان بخواهد تداركك كند جبران بكند وقتى بغتتاً خانه 
مرك قي ابن عقا وق تر اوه كلس ل ليام وان قر وكيد زد منت ادها ذى يخي 10 ناك مده امف كه ليل تامع 
بَْنَه فتتِهَتّهُمْ) اينها را مبهوت مى كند بهتان را كه بهتان مى كويند يعنى انسان كارى نكرده به او نسبت مى دهند اين مبهوت 


مى شُود. 


ص: عرف 


صحنه ى قيامت يا مركك اين جنينى مايه مبهوت شدن است خيليها مى بينند صحنه عوض شده است اصللا نمى دانند كه مُردند 
نحطو وا كتلاه قب "الكل مطحت من نيح موقن تسد لها فى اوعفد كردن جني اك اند مناضف رمعا يا نل را راقن 
تداركك نيست (يكث). برخى از عذابها هم هست حلا يا اشراط الساعه است يا عذابهاى دركير ديكّر كه اين عذاب عقيم است 
يعنى راه را براى درمان و تداركك و جبران مى بندد نازا مى كند بادى كه بى خاصيّت است نه ابرها را باردار مى كند نه مايه 
ى باردارى كياهان مى شود مى كويند ريح عَقِيم خبء يعنى نازا. برخى از بادهاست كه اين ابرها را تلقيح مى كند باردار مى 
كديا كيهان رتافد تار ارون كيذ كه لرموذه ( أجلن قاع أؤاقع ) نوالا نمو كونى للقي جات باولد در ديل إن 
آيه مشخص بشود آيا ابرها را تلقيح مى كنند» آيا كياهان را تلقيح مى كنند يا هر دو را تلقيح مى كنند كاهى ابرها نازا هستند 
كاهى اين درختان نازا هستند ميوه اى نمى آورند كاهى هم زايمان دارند خبء اكر حادثه اى بايد كه جبران نايذير باشد مى 
شود عذاب عَقيم فرمود اينها ساليان متمادى فرصت ايمان داشتند ولى ايمان نياوردند وقتى روز عذاب عَقيم كه آمد ديكر آنها 
مى فهمند و نمى توانند ايمان بياورند اينكه مى فهمند و نمى توانند ايمان بياورند عذابى است روى عذاب ما تا زنده ايم هم 
بخش انديشه ى ما فعّال است هم بخش انككيزه ى ما يعنى هم مى توانيم بفهميم هم مى توانيم ايمان بياوريم و بيذيريم, اما 
وقتى كه مُرديم ديكر بخش يذيرش تعطيل است بالكلء ايمان آوردنء اعتقاد بيدا كردنء باور كردن كلا تعطيل است فقط 
بخش انديشه باز است انسان خيلى از جيزها را مى بيند خيلى از جيزها برايش كشف مى شود به او نشان مى دهند جهنم را 
نشان مى دهندء اهل جهنم را نشان مى دهند» دركات جهنم را نشان مى دهند اما او ديككر نمى تواند باور كند بككويد خدايا! 
من قبول كردم باور كردم شما را باور كردم جهنم را باور دارم تمام درد اين است كه انسان وقتى كه مُرد اين بخش يذيرشش 
كا تفيل انيف كه ناهد هن اندي انحا يمان بن الورتله را حت :من رن 


ص: عزف 


وجود مبارك رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود و وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليهما) اين را در نهج 
البلاغه نقل كرد كه «الْيوْمَ عَمَلَ وَ لآ حِسَابَ وَ عدا حِسَابٌ وَ لآ عَمَلَّ همين است كه بعد از مركك انسان خيلى از جيزها را مى 
فهمد اما نمى تواند ايمان بياورد بين نفس و بين ايمانء اراده فاصله است كه الآن تعطيل شد اما بين نفس و بين علمء اراده 
فاصله نيست همين كه اين صحنه را به انسان نشان دادند انسان مى فهمد در دنيا هم همين طور است در دنيا وقتى مبادى 
حاصل شد مبانى بيدا شد هيج كس نمى تواند بككويد من نمى فهمم اين فهميده اين را مى كويند مضطرٌ است براى اينكه در 
برابر ضرورى قرار كرفته ضرورى جيزى است كه انسان وقتى در برابر او قرار كرفت مى شود مضطرٌ مثل دو دوتا جهارتا مى 
كوفنه فدرووق أنت قوت شونه فى نه ضوؤارق است طلت شو عاذ تقية تحال ات ضرووق اسك ايها حو رورم اند 
وقنى نفس در برابر اينها قرار مى كيرند مضطرٌ به فهميدن است بين نفس و بين فهم اراده فاصله نيست اين مى تواند بكويد من 
كوش نمى دهم مطالعه نمى كنم اينها فعل است اما وقتى اين مبادى حاصل شد نفس الأ ولابد مى فهمدء اما بين نفس و 
يذيرش و تديّنء ايمان و مانند آنء اراده فاصله است ممكن است مطلبى براى كسى صد درصد ثابت شده باشد ولى آن را 
ا 


يرسش:؟ياسخ: آنها كه مؤمنان هر عمل خيرى كه در دنيا انجام بدهند تا آن عمل خير هست عمل خودشان است حسنه اى 
الست سثت خشنة اى را احندات كردتد ثا ان عمل هست نتنجداى عمل خودشان زامئ تند جه اينكه غذّه:اى سنت سئته 
كتاشتشد ا حريان جبارشنهسوزق زابات كردتك ذا اب سكت مهست اننها در عذات اند انها فحضول كار عتؤدشان 
است اما يكك كار جديدى را انسان بكند با آن كار جديد كيفر ببيند يا ثواب ببيند اين بعد از موت نيست استكبارهاى علمى 
فراوان است (يكك».» استكبارهاى عملى يعنى نتيجه ى اعمال دنيايشان كه سنّت حسنه كذاشتند به آنها مى رسد (دو). اما يكك 
كار جديدى بكند ايمانى بياورد» يكك ذكر بكند, فعلى داشته باشد كه ثواب ببرد اين ممكن نيست وكرنه 1 نجا جاى شريعت 


بود و وحى و رسالت و قانون بود اين ديكر مى شود دنيا ديكر آخرت نبود. فرمود اين كار عَقِيم است بنابراين سه مطلب شد: 


ص: ذف 


اوّل اينكه استكبارهاى علمى فراوان است دوّم اينكه استكبارهاى عملى كه نتيجه ى اعمالٍ قبلى دنياست فراوان است سوّم اينكه 
عمل جديدى بكند كه با آن عمل ثواب ببرد يا كيفر ببيند اين ممكن نيست از اين جهت صحنه ى قيامت مى شود عَقِيم بعضى 
از عذابها هم حتى در دنيا ممكن است عقيم باشد يعنى فرصت را از انسان مى كيرد. فرمود اينها تا آن روز عقيم را نديدند در 
مريه و ترديد و شكك اند وقتى كه ديدند مريه ى اينها به علم تبديل مى شود مى كويند (رَبَنَا اص رْنًا وَسَمِعْنَا) اما ديكر نمى 
كويند (آمَنَا) مى كويند (فَاوْجِعْنا تَعْمَل صَالِحاً) مى ييتند آنجا جاى ايمان نيسث مى كويند ما را به دئيا بركردان كه ما عمل 
صالح انجام بدهيم وكرنه آ نجا اكر جاي ايمان بود كه مى كفتند «تَئنا وآمنّاا و نجات يبدا مى كردند آنجا جاى ايمان نيست 
لذا ازاو به عنوان يوم عقيم ذكر كرده است خيلى از مطالب عميق براى انسان روشن مى شود يكى از آن مطالب اين است كه 
(الملمك يَؤْمعد لله )ابن (الملكك يوز لله) كه ادق بعد ات يعتى آبدئ 82 معنايكل اين نيشت كه در قيامت قرت 
مديريت براى خداست بلكه در قيامت ظاهر مى شود كه (تَبَارَك الَذِى بِيَدِهِ الْمُلك) از يكك سو (قَبْربْحَانَ الذِى بِيَدِهِ مَلَكوثٌ 
كل شخ ء) از سوق ديكرة ملك به فاق خدايى أشنت كاز اسماق حستائ او تباركك است ملكوت :به دست خدايئ نت 
كه از اسماى او سبحان است» سبحان مناسب با ملكوت استء تباركك مناسب با مُلكك است جه در دنيا جه در آخرت. منتها 
مردان الهى» مؤمنان اين را هم در دنيا مى فهمند هم در آخرتء غير مؤمن در دنيا نمى فهمد ودر آخرت مى فهمد كه 
(الْملك يَوْمَئِذِ لِلهِ) آنجا كه كفته شد (لآ تفلك نَفْسٌ لِنفْس غَيناً) يا (الْمُلك يَوْمَئِذِ للِ) يا (وَالَْمرُ يَوْمَئِذٍ لِلهِ) اينها همه ظرفٍ 
دست خداست قدرى دست ديككران فردا فقط دست خداست اين جنين نيست «والأمر فى الدنيا و البرزخ و القيامه بيد الله 
سبحانه و تعاللأ» همه مأموران الهى اند مطلب اوّل: 


2١ ص:‎ 


درباره ى عذابهاء عذابها هم جند قسم است اكر خداى سبحان بخواهد كسى را عذاب بكند بعد از إتمام حيجت عذاب مى كند 
اما ابتلا غير از عذاب است يكك مطلب است كه بين ابتلاى الهى كه (وَلَتتِلوَنَكمْ بشي ءٍ مِنَ الْحَوْفٍ وَالْجوع وَتَقْص مِنّ الْأَمْوَالٍ 


مسئله ى تتعذيب است خداى سبحان اككر بخواهد عذاب بكند تنها مسئله ى قوم نوح نيست جون نوح به ذات اقدس الهى 
و اذا (َلا يَلِدُوا إِنَّا اجر كمّاراً) اينها ديكر اهل اصلاح و هدايت نيستند بجه هاى اينها هم كافر خواهند 
بود خداى سبحان عذاب را فرستاد خبء طبق آن روايتى كه در علل الشرايع هست جريان طوفان عالّمى و جهانى بود آيا در 
سراسر عالم همه عَقِيمِ شدند يا همان منطقه اى كه وجود مبارك نوح به سر مى برد عقيم شدند تا جهل سال كسى بجه بيدا 
نكرد. دليلى طبق آن روايت نداريم كه تمام مردم روى زمين عَقيم شدند در ظرف جهل سال هيج كس بجه اى به بار نياورد 
براى اينكه طوفان نوح مى خواهد بيايد به حيات آنها خاتمه بدهد اين يكىء و ثانياً بسيارى از عذابهايى كه آمده (سَِحَرَهَا 
عَلَيهمْ سر يع لَيالٍ وَثَمَاتِه أيَامِ) عمر همه ى اينها خاتمه داد در حالى كه بجه و غير بجه در آن بودند فرمود: (كانّهُمْ أغجازُ خْل 
خاو ) معو وعدا ١‏ ارود كن ان وكدا” لحي كلااتد ب كم حالصل أى اكات دنا محرو نك وان زد قاين 
كه قابل تربيت باشند در روايات ما هست كه وجود مباركك حضرت ابراهيم عدّه اى را زير تدبير و تربيت خود دارد اينها بجه 
ها را مى يرورانند اينها در آن عالم راحت اند مثل اينكه جند لحظه اى آسيب ديدند بعد به مقامى مى رسند. مطلب بعدى آن 
است كه هركز جلوى عذاب الهى را نمى شود كرفت كه خحدا فرمود عذاب خحدا (ما لَهُ مِن دَافِع ) اكر كسىء ملتىء امرتى. 
طن بورن شيط الو انوار> ‏ ييا ان اند مضه ا مرك م در كزين ويدارو اتايةةالفى ركنم 
تزموة" اق كك علق آم الكتجاء ام ) الالذانن بشن انتما در وابن ناغير ذاين ب فكر اين سعد كاه زير ا ورته جرخ 
نيلوفرى را به زعم عودغان اما يكك مختصر تكانى اين زمين خورد در حدٌّ نه ريشترء اصلا نه ريشتر نسبت به (إذَا زُلرِآتِ 
الْأْضُ زَلْرَالَهَا) قابل قياس نيست اين نه ريشتر مى بينيد عدّه اى را اكك كرده خب اينها كه ساليان متمادى نه خدايى نه قبامتى 
نك شرق تداامل "مص ع رامق شباننييد عه مون أدبت "كدان سول وهية الو باشتد الى نه تعس وداه 
اينها داده اينها يا ملحدند يا بت يرستء بنابراين بجه ها هم كه به دنيا بيايند از همين قبيل اند الآن ديكر با بودٍ اين انقلاب 
اسلامى و ظهور اسلامى و ييامهاى اسلامى و كتابهاى اسلامى كسى نمى تواند بكويد حيّجت خدا بر من تمام نيست اصللا اينها 
را افسائه من دانشد وقى افساثةمى ذانتد م اكزابن عتين شد به همان كرفتازيها متلا من شوند دركر فزمود: اي 
توه أملكتاعز وق ظالمة) ابن طور يت دالا خنداق ©« ارتم الراتحمين ات همه ى تعيلت را'به ابنها داده ابنها هم هر 
كارى دستشان برآمد يا الحاد يا كفر كردند و مى كنندء, هيج جيزى براى آنها ارزان تراز مبارزه با دين نيست شما مى بينيد 
بالأخره الآن آنكه دن شاورمياته من كدر در هر ١‏ ومنظ همد ادهاست: 


ص: 2 


شتكرل نا زماك ملل نه ارعمتهاسة ابنها من شد مركي جوانها زا دارقة.مى كقند مرداة رارمئ ضد زتها راندارقد كود كان 
را دارند مى كشند هيج كس تكان نمى خورد خب اين جريان قذافى است آن جريان امام موساى صدر اس ت(حفظه الله و 
سلمه الله) هيج كس تكان نخورده قيام نكرده كه از زندان آزاد كند از وضعش باخبر باشد خب جه توقعى داريم ذات اقدس 
الهى در همين آيات فرمود: (فَكأَيّن من قَرْيِ أَْلَكنَاهَا وَهِيَ طَالِمَةُ) ده سال» بيست سال» صد سالء يانصد سال به اينها مهلت 
داد همه ى امكانات را به اينها داد اينها يا ملحدند يا بت يرست اصللًا هيج به اين فكر نيستند كه يايان مركك جيست خيال مى 
كنند مُردنء يوسيدن است و ديكر هيج خب همه ى امكانات را اينها دارند اينها حتى لساناً اين كار را ابطال نكردند محكوم 
هم تكردند يكك اعتراض قولى هم نكرةند كه جرا اين :طور شما تسل كشى مى كنيد هيج فرقى هم بين اينها و آن سلاظين 
حجاز و سلاطين اردن و امثال ذلكك نيست فرقى نمى كند اينكه امام فرمود اسلام آمريكايى يعنى همين ديكره بنابراين اينها يا 
فى قربي كرض )تنتسنا يا (القاريعه فريك ) كر انك ترف عاب انين آسذه زرا هفين بات امت اوه ارم الراسميع 


يرسش:؟ياسخ: جراء ما كمكك بكنيم براى اينكه اينها هدايت بشوند كه اسلام مى كويد به نجات كافر هم بشتاب اين يكك راه 
تبليغى است اكر آنها بفهمند كه دين مى كويد اكر كسى مظلوم است دارد غرق مى شود نجاتش بده ولو كافر باشد منتها نمى 
فهمند بايد بفهمد جون جهل به اختيار يا سوء به اختيار ١لا‏ ينا فى الاختيار» اما آنجه كه الآن بر ما لازم است و خط مقدم است 
يارى كردن همين عزيزان عربستان است» جريان بحرين استء جريان ليبى است در كشورهاى اسلامى است جه اينها كه «يا 
للمسلمين» مى كويندء «الله اكبر) مى كويند» «سبحان الله مى كويند» دعاى فرج مى خوانند اينها را جهان اسلام بايد يارى بكند 
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ص: بكر 


غرض اين است كه هيج كسى را خداى سبحان بدون اتمام حبجت عذاب نمى كند اكر يكك وقت عدّه اى بدون حيجت آسيب 
ديدند اين اعتراض و خداى سبحان جبران مى كند. همه ى بحثها هر ثوابى كه دارد براى اهل بيت(عليهم السلام) است امروز 
مخصوصاً ثواب نثار روح مطهّر كريمه ى اهل بيت فاطمه ى معصومه(صلوات الله و سلامه عليها) است ولى اين را ما بايد بدانيم 
كه درس و بحث ثوابش كمتر از تعطيلى نيست. كسى تعطيل مى كند و كارى هم انجام نمى دهد كسى مى رود ياى بحث 
قرآن مى كويد خدايا اين را قبول كن ثوابش را نثار روح مطهّر كريمه ى اهل بيت بكن هر تعطيلى معادل تحصيل نيست اين 


بايد جزء مسائل روشن فرهنككى حوزه باشد _ ان شاءالله ‏ 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6ف تا /اة سوره حج 11/١١/1١80‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(ويعك الديق أونوا اليك آله العل ون ربك فَيؤْمُوا به فخت لَه فلُوبَهُْ ونال لاد اين آمنُوا إِلَى دراط مشتقيم (عه) و5 
َال اين كفُوا فى مزيه نه حتّى أيهم الماعة بف أذ َم عَدَابٌ بَؤم عَقِيمٍ (00) املك يؤمد ميل لله كم بَينهُع فَالّذِينَ 
آمَنُوا وَءَ لوا الصَالَِاتٍ فى جنات اليم (02) وَالّذِينَ كَفَوُا وَكَذَّبُوا با وك لَهُْ عَذَابٌ مُهِينٌ (01) 


بعد از اينكه فرمود هر ييامبرى كه براى هدايت مردم مبعوث بشود شيطان در جامعه وسوسه مى كند و مانع نفوذ هدايتٍ آن 
ييامبر است بعد فرمود خداى سبحان اين وسوسه هاى شيطان را نسخ مى كند سيس آيات الهى را تحكيم مى كند. براى روشن 
شدن اينكه هم آنها كه هدايت شدند به اختيار خود هدايت شدند كرجه به نعمت الهى مُهتدى اند و آنها كه كمراه شدند به 
اختيار خودشان كمراه شدند كرجه با لطف خخحدا همراه بود كه به آنها مهلت داد. فرمود: (فَينسَ حٌ الله ما يُلْقَى الشَّبِطَانُ) فتنه ى 
الإطانادو كروض او كرذه وس كرو الراكروه زر باك شك ر هي ارنوه (قل الْحَقُ من رَبْكمْ فمن طَاءَ قَليؤْمِن وَمَن طَاَ 
لكل ) كارا بن از همان زمانى كه خداى سبحان انبيا را فرستاده إلى يوم القيامه كه آثارش به وسيله ى اهل بيت محفوظ 


اسن 
ص: غرف 


مردم دو قسم اند: آنها كه مؤمن اند به اختيار خود مؤمن اند آنها كه كافرند به اختيار خود كافرند و هر دو فعل را خداى 
سبحان به آنها اسناد داد» ولى آنها در برابر وحى الهى محكوم اند براى اينكه فرمود: (فَينْسَحَ الله مَا يُلْقَى الشَّعِطانٌ ثم 'بخكمٌ الله 
آيَاتِهِ) برخى از مف ران عرب زبان الاق ع كرشقى كردلد ع نانك كرويك كدا اقل تمن بد معنا تلاوت و قراثت ت نيامده عدّه 
اى آن قصضّه را ساختند (اولآ» به دنبال سند كشتند (ثانيً)» شعر حسّان بن ثابت را يبدا كردند (ثالثاً)» آن شعر هم كه دارد 
تمك الكتايو يه مطاف قرا الكناب) كسيك: رادا اتفات ها امكلتعوتف زبان اسشومى كرح براض ما دهده عببية كد دوا تق 
عرب تمنّا به معنى تلاوت يا قرائت باشد. به هر تقدير حالا جه باشد جه نباشد دليل قطعي قرآنى» روايى» عقلى هست كه حوزه 
ى هويّت و رسالتٍ بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ازاينكه سهو و نسيان داشته باشدء جعل داشته باشدء آيه را كم بكندء 
آيدوا زياف كس خطناء سهواء نان محال انق بتابرابن 1 ث.تكرياة آوانتي كد بون سعاعية لدرجلاء انك اف حسف سان 


علم اكر الهى باشد ايمان را به همراه دارد و اكر ايمان محفوظ بماند مراقبت بشود إخبات را هم به دنبال دارد. اينكه در سوره 
ئ مبارزكةى (آل عمراق» از.بكك :طرف ودر سورةى «اثفال» از طرف ذيكر فرمود: (َهُمْ دَرَجَاتٌ) يا (لَهُمْ دَرَجَاتٌ) كه جندين 
باراين دو آيه ذكر شد اول براى مؤمنان درجات است وقتى اين درجات از حال به مَلكه منتقل شد از ملكه به منزله ى فصل 
مقوّم منتقل شد خودٍ شخص مى شود درجه. حالا اصطلاحى به تعبير اصطلاحى در روايات نيست ولى حقيقتش در روايات 


أشنت * 


ص: "م 


درباره ى عمار وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «من قرنه إلى قدمه» ايمان است يعنى ايمان در جانٍ او 
رسوخ كرده اين مرحله ى كامله ى ايمان است. خب اين قسمت با (إنَّ لَه لاد الِّينَ آمنواإَى مِدَرَاط مُشْمقِيم) هماهنكك 
است آنها كه مؤمن اند خداى سبحان به آنها ياداشى عطا مى كند كرايشى عطا فى كنك ركه ]سالج لعل نين وتناه حارف اناده 
عاق اهل اكتاهية اقديه اسان :قدا كاري قي نو كد نك كف التشوق ) انق زاهها رمه شعت نويه اناف اط رض كللن فى 
شوند مُخبت كه بعد فرمود: (وَبَشْرِ الْمُحْبتِينَ) اين إخبات نتيجه ى همان هدايتٍ ياداشى خداست كه نسبت به مؤمنين است و 
اللكدافرترد [الذوق أوتوا لبك ) او وا اضيل مان عدرا ابت ب« امكم عاق انه ريني دوتو يدان عراميه بدرند اين 
ايمانى كه بعد دارد ايمانٍ متكامل است ايمانٍ كمال يافته است زيرا در سورهى مباركه ى «روم و مانند آن وقتى از اين كروه 
سحن هميان أب مى فركاند أبنهنا (قال الذيق أوثوا لمك والإيشاة ):فزموه آيثها كباتى اتنا هه اهل علم اندهع اقل 
ايمان آيه ى 0# سوره ى مباركه ى «روم؛ اين است كه (وَيَمَ تقوم الماع يفم المُجرِمُونَ مرا لبوا غير ص اع ك ذلك كانوا 
0 َال اين أوتوا الهم وَالْإيكوانَ) خحداى سبحان به كسانى مى كويد (أوتُوا الِْْم) كه علمشان نافع باشد وكرنه 
علمق أكق خرظافر اكه كنسهدا إز أنه و غتران راركو الدلة ) يادستعى كله كر قورف إى 1قارا عراف كرد سكن اتيك مين 
بنابراين اينجا كه فرمود: (وَلِيِعْلَم الْذِينَ أونّوا الْعلَم) يعنى «اوتوا العلم و الإيمان» و آن 3 موا بهِ) ايمانٍ متكامل است كه 
ابمنالى اسك تروئ اسان كد فرهود: (وَذَا َلِيِثْ عَليِهمْ آدَانهُ رَادَنْهُمْ إِيماناً) اينها مؤمنانى اند كه ايمانشان افزوده مى شود و به 
مرحله ى كمال كه برسد به مقام إخبات نائل مى شوند كه فرمود: (قَتَحْبِتٌ لَهُ فلُوبَهُغ). 


ص: إرذرف 


جريان كار با فعل مضارع كه نشانهى استمرار است از يكك سوء با كلمه ى (لآ يَرّالَ) هم كه مادّه ى او اين حرف را مى 
رساند استمرار را در بردارد از سوى ديكّر فرمود اينها دائماً درصدد كذب و تكذيب اند هم خودشان اهل دروغ اند هم وحى 
را معاذ الله _ تكذيب مى كتند (وَلآ يرَالَ الّذِينَ كَمَُوا فى مِؤيه) از اين وحى و كتاب الهى (عمّى تَأَبهُُ الصَاعَهُ بَفَْهّ) كرجه 
اشراط الساعه تدريجى است ولى خود ساعه بغته است فرض ندارد كه ساعه تدريجى باشد يعنى وقتى زمان مى خواهد برداشته 
بشود زمان ديكر در لازمان برداشته مى شود؛ اكر كل آسمان و زمين يكجا به هم مى ريزد ديكر زمانى نمى ماند ما آفتابى 
بايد داشته باشيم» زمينى بايد داشته باشيم اين زمين به دور خود بككردد تا بشود شب و روزء به دور آفتاب بككردد نا بشود سال و 
تأده كر مس ل ع سق واقرز كوا سن وسكت فد ورد كه الآر م والتنهاو فده (ضتعت اسن والقنر) شن 
تناشل نجوم شد (وَالأَرْض جَمِيعاً قَنِضَنهُ يَوْمَ الَِْامَهِ) شدء (وَالْسَمَاوَاتُ مَطويّاتٌ ييَمِينِهِ) شد زمانى نمى ماند لذا درباره ى قيامت 
فرمود بغته است اما اشراط الساعه جراء تدريجى است. فرمود قيامت دفعتاً قيام مى كند يا عذاب يوم عَقيم كه برسد تا آن روز 
اينها كفر مى ورزند بعد ديكر كفرشانء كفرورزى شان تمام مى شود نه ايمان مى آورند براى اينكه انسان كه مُرد ديكر نه 
ايمان دارد نه كفر» نتيجه ى عمل خودش را مى بيند نه مى تواند كافر بشود جون عملى در كار نيست نه مى تواند ايمان بياورد 
اين جنين نيست كه مى تواند ايمان بياورد يا مى تواند كفر بورزد ولى كارش لغو و بى اثر است اين طور نيست زيرا اكر انسان 
در آن صحنه مختار بود از نظر عمل و مى توانست احدهما را انجام بدهد خب اكر اين نعمت و اين قدرت و انتخاب و اراده 
در قيامت براى او باشد يكك نحوه كمالى است حتماً خداى سبحان اين قدرت را كه داد راهنمايى هم مى كند اين جنين نيست 


كه در قيامت بتواند كفر بورزد ولى بى اثر يا ايمان بياورد بى اثرء نه ايمان ممكن است نه كفر. 


ص: عي 


سورهى مباركه ى «نورا كه نظير همان مثالى است كه به خواست خدا در بيش داريم مى فرمايدء فرمود: (وَالَّذِينَ كَمَرُوا 
َعم اله كسرَاب قي عدي للقن َاءَ عدَنّى إِذَا حَاءَهُ لغ يَحَدْهُ َيئ) يكك انسانٍ تشنه اى كه حرفٍ راهيانٍ راه را و 
قر ات سدور 0 ةونم بدك إن لل متك از فنا د لد ل و ل 1 
آب نماست و آب نيست كوش نمى دهد تشنه است دوان دوان به طرف سراب مى رود تمام نيروهاى اواز دست مى رود 
تمام دست و ياى او مى شكند بعد وقتى به كرانه ى افق رسيد مى بيند خبرى نيست عطش هست (يكك»» راه بركشت نيست 
(دو)» فرمود جريان كفار همين طور است ديكر نمى توانند راهى براى تحصيل كوثر داشته باشند خودشان را سيراب بكنند 
انسان بعد از مركك كلا از عمل محروم است نه مى تواند ايمان بياورد نه مى تواند كفر بورزد فقط خيلى از حقايق را كه 
نفهميده بود برايش كشف مى شود واككر _ خداى ناكرده _ سنّتهاى سييئه اى كذاشته باشد تا آن سنّتهاى سيّئه هست 
فر كاتشن جراض: او مى روسد ١‏ كز سكهائ حكسيه كذاشفه تاد 5 | تاصتتياص تصيينة شرت بادا تكن او برعا تكن يداو فى ريك ايتها 
همه محصول كار اوست نه اينكه كار جديدى بكند ايمانى بياورد يا كفر بورزد خبء اينكه فرمود: (لآدَيَرّالَ) اينها كافرند 
(َتَّى تَأتِيهُمْ الصَاعَةُ) يعنى كفرشان تمام مى شود ديكر كافر نيستند ديكر فعل نيست نه اينكه حالا ايمان مى آورند (وَلآ يَرَالَ 
الّذِينَ كَفَرُوا فى مزه مِنْهُ مّى تَأْيَِهمْ السَاعَه بَغْتهَ) يا نهه عذاب آن روز بيايد (أَيِِهُعْ عَِذَّابُ يَوْمِ عَقِيم) روزى را عَقِيم مى 
كويند كه فرمود: (لا تغنى ولا تزر) اين طور باشد برخيها كفتند كه آن روز عقيم است براق كتملك رابفتاك دارد و نه 


روز بعد را به دنبال دارد روزى است مُستمرٌ از اين جهت عقيم است. 


ص: هلاء 


برسش:؟ باسخ: آن جون كفر برطرف مى شود ولى مى خواهد بكويد اثر برايشان نيست شكى يقيناً در قيامت برايشان روشن 
من شوة من كريد (ركا انف ولا وديها) ينس كترشات ا انرو حتت :+ اكدطوالة ابن شكتان درط ته اسان 
سودى دارد سودى ندارد اين كار» كفرورزى اينها تا آن روز است كه عذاب آليم بيايد اينها تا زنده اند كفر مى ورزند بعد هم 
كه ذيكر بعذاز مركك نه كفر ممكن است نه ايمان. 


خداى سبحان در قرآن كريم فرمود دو جيز باعث امتتِت مردم از عذاب است اوّل: وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) دوم: هم انستغفار مردء: ابن مضموق را كه فيلك هم يحقفن كذشت افرموة؛ (وَ ما كات الله ليع بهم وَ أن فبهة وما كان 
الله م ذَبَهُمْ وَ هُمْ ب مَْفِرُونَ) خب» وجود مباركك ييغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) امانٍ الهى است و با بود ييامبر عذاب بر 
كسى نازل نمى شود و جون اهل بي ت(عليهم السلام) نور واحدند امروز وجود مباركك ولىّ عصر(سلم الله عليه) در بين مردم 
هست يس نبايد عذاب نازل بشود. اين سخن ناصواب است براى اينكه اين آيه جزء مختصّات بيامبر را بيان مى كند درست 
است كه اينها در آن عالّم نور واحدند جون آنجا كه نور واحدند كثرت نيست تمايز بين آنها نيست ولى در نشئه ى دنيا كه 
كثرت هست تمايز هست يكى از مختضات وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اين است كه با بودٍ آن حضرت 


ص: عمء 


يرسش:؟ياسخ: بله» استغفار هست حالا استغفار رافع عذاب است البته. ولى اينها كه استغفار نمى كنند كه. 


اين اشكال و سؤال كه خدا در قرآن فرمود با بود ييامبر عذاب نيست اين مطلب اولء اهل بيت هم نور واحدند مطلب دومع 


امروز وجود مبارك ولىّ عصر ولي عالّم است اين اصل سوم, طبق اين ن نبايد عذاب در روى زمين راه بيدا كند اصل جهارم. 


ياسخش اين است كه مستفاد از آيه» بيان مختضّات شخص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است در آن عالّم كه نور 
واحدند كثرتى نيست تا بككُوييم كدام نور بيامبر است كدام نور امام؛ در عالّم دنيا كه كثرت است خب يكى بيامبر است 
ا ل ل ل ل لل 
ذو كتاماف فقي كش "از اننها هذ ةدر كانياى كلاس كس ا اينيا مناه 


وجود مبارك حضرت امير بيانى دارد كه آن بيان را وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) نقل مى كند و مرحوم 
سيد رضى(رضوان الله عليه) آن را در نهج البلاغه بيان كرده. آن روايتى را كه ستيدرضى (رضوان الله تعالى عليه) از وجود 
مبارك امام باقر(سلام الله عليه) در نهج البلا-غه نقل كرده اين است كه حضرت فرمود يعنى وجود مباركك امام باقر و از او 
حكايت شده است «ابوجعفر محمدبن على باقر(عليه السلام) قال» كه وجود مبارك امام باقر فرمود وجود مباركك حضرت امير 
فوموفةةا كا فقن ال زهي أعاكا ف و2 ذانت اللس وق اماق اء اروك كعداى نسيداة ونين بوه كاقاض الأفقن أعاناة وق غذات 
الل وَقَد رقع ع دُهُمَاا إين بيان را وجود مباركك حضرت امير بعد از رحلت بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود» فرمود 
يكواداء بن دو امان رفته رفع شد به طرف آسمان شما بكوشيد شَدُوتَكمْ الْآخَره بكوشيد آن امان ديكر را حفظ كنيد 
«مشكرا بنة 37 اماق 1 كوزا كركف سك بفويدينه اقاامان. آن وقت توضيح مى دهد مى فرمايد: ٠‏ أما لمان اذى د 
فهو رّسول اللّهاصلى الله عليه وآله وسلم)؛ كه رحلت كرده است ١‏ وما لمان الاق كَالْاسْدفْما قا حول در ابه دازف كه وما كان 
الله َعََّبهُمَ وَ أنْتٌ فيه وما كان اله مُعََبَهُع وَ هع يَدتَفْفرُونَ) عامل دوم استغفار است بعد خوه حضرت يعنى حضرت امير 
استدلال كرد فرمود: قَالَ الله تَعَالَى: (وَ مَا كان الله ليع دَبَهُمُ وَ أَنْتّ فيهغ وَ مَا كَانَ الله مع دُبَهعْ وَ هُمْ يَسْمَفْفِوُونَ) بعد مرحوم 
سيدرضى (رضوان الله عليه) مى كويد كه «وهذا من محاسن الاستخراج و لطائف الاستنباط» اهل بيت كه خودشان قرآ نِ ناطق 
اند يكك استنباط لطيفى وجود مباركك حضرت امير از اين آيه كرده است. خب طبق اين بيان درست است اينها در عالم د ديكر 
نور واحدند ولى در عالم كثرت هر كدام حكم خاصٌ خودشان را دارند اين حكم مخصوص ييغمبر است با اينكه حضرت امير 
بود حضرت زهرا بود, امام حسن بود, امام حسين(سلام الله عليهم اجمعين) بود در اين ظرف وجود مباركك حضرت امير مى 
فرمايد آن امان رفت, بنابراين خداى سبحان آن عذاب را به بركت بيغمير يرمى دارد. 


طب 


مطلب ديكر اينكه آيا در زمان خود حضرت عذاب را از كل مردم برداشت يا از حجاز برداشت يا از خصوص مكه؟ برخى از 
مف ران ذيل همين آيه مى كويند منظور آن است كه خداى سبحان اهل مكه را مادامى كه توى ييغمبر در ميان اينها هستى 
عذاب نمى كند اما وقتى شما از مكه به مدينه مهاجرت كردى اينها را عذاب مى كند كه صناديدشان را در جاه مى اندازيم 
خه بالأخره قر جركة يداز «حمين طون رود ركز الآ شما كد يرن مكةيو هدانه كر سرف يدتدن رده باشيد ركه دروار كوك 
اتذاخشق ذركر كة.حضرت فرمود: (هَلَ وَحَِدْتُمْ مَا وَعَدَ رَبُكمْ حَقَاً) خب اين عذاب است اينها مى كويند كه منظور آيه اين 
است كه حضرت تا در مكه باشد خدا بر مردم مكه عذاب نازل نمى كند وقتى از مكه به مدينه مهاجرت كرد خدا اينها را به 
عذاب مى سيارد و عذاب براينها نازل مى كند اثبات اينكه در زمان حضرت در دنيا عذابى اتفاق نمى افتاد خيلى كار سخت 


است جون حضرت هم (أشِدَاءٌ عَلَى الْكفّارِ) است ديكر خب. 
يرسش: حاج آقا به نظرم اين ظاهراً در مكه واقع شده باشد؟ 
ياسخ: نه از كجا؟ 


يرسش:؟ ياسخ: امانٍ اهل ارض از نظر هدايتٍ مردم مثل اينكه ستاره ها امان اند فرمود ستاره ها امان اند ستاره كه امان است 
معنا نكن انق نيت كه سيل وا ولزلة نمى اند كه محا كن انن اسث كه تور 'ذهد عدالا ا كر كبتى تخوانيت لون بكيزه خودكن 
مى افتد در جاه. در زمان خود آنها عذابهاى فراوانى 1مده همان جريان زيدبن على از همين مورد است خود حسين بن على 
كه قرآنٍ ناطق است به آن روز در آمده ديكرو وقتى خود امام را آن طور مى كند شما جه توقعى داريد كه ديكر عذابى نيايد. 


ص: ا 


مطلب ديكر اينكه آنجه در دنياي كنونى مى كذرد مى بينيم خداى سبحان اصل كلى را مشخص كرد كه هر مصيبتى كه 
دنيابى نيست (دو)ر خيلى مهلت مى دهد جندين بار مهلت مى ذهد تا توبه كنند إنابه كنند ب ركردند (سه), اكر نشد آن كاه مى 


كونك: 


اصل كلى را قرآن كريم مشخص كرده است كه هر كونه عذابى كه دامنكير ملت مى شود در اثر سوء رفتار خود ملت است 
اين اصل كلى, حالا ما كم كم بياييم به جريان زاين برسيم جريانى كه در خاورميانه دارد مى كذرد بررسى كنيم مى بينيم از 
منظر قرآن اينها را جطورى بايد حل كرد. اس سني سو ره عار عدن ار اين است (وَما أَصَ ابَكم من مُصدَمبَهِ ما 
كوت أبزيك )انو امل كلق افك اه فيص كدات كا نذر م تددن لسعاي اشتا ذاو كنبب كرد اسك اله 
به اينكه (وَيَعْهُوا تن كثير) جون خداى سبحان رحمتش بيش از غضب است هم بيش از غضب هم بيش از غضب, غضبش به 
رهبرى رحمت حركت مى كند در خيلى از موارد هم رحمتش اقتضاى عفو مى كند اين دعاى معروف «يا من يقبل اليسير و 
بعتو ان قو كب يكو واد دعا فو يشو راراتق الوميره قوالك واوسيت قاف امار كق وعاة ] مده تمدن | سق 
سؤرة ى متا ركه ى اشو رق انت كد فرمود: (وَها أضايكع ون مودييه قبا كتديث أتديكع وَيَعفُوا عن كير ) تعب. در يششهاى 
ديكر هم فرمود هر جه كه مى كذرد بر شما مى آيد ذا كوي اروك )ات اين حرفى در آن نيست حالا بياييم وضع 
دنياى كنونى را ببينيم كاهى ممكن است در عدلٍ الهى, رحمت الهى, بتعه ى عفو الهى كسى نقد كند اشكال كند كه اين 
سيلى كه مى آيد اين زلزله اى كه مى آيد اينها جيست؟ ياسخش ها كقوف ويك )د خداى سبحان سفره اى به اندازه 
ى نظام خلقت يهن كرد (يككث», يعنى زمين تا اعماقش لبريز از بركت است اين سفره را خلق كرد آسمانها لبريز از بركت اند 
اين سفره را يهن كرد, بين الأرض و السماء مملو از حركت است اين سفره را يهن كرد بعد مهمان دعوت كرد به نام انسان 
فرمود تو خليفه ى منى همه از سيهر تا عمق دريا و اقيانوسها مسحر توست من همه را براى تو مسحر كردم (فخ لكوفا قن 
السّماوَاتِ وَمَا فِى الأزض) از هر غذاي آسمانى, زمينى, بين الأرض و السماء بخواهى استفاده كنى من راه را براى تو فراهم 
كردم براى تو مسخر كردم با يكك دست جهان را مى بينى به نام عقل نظر كه مى فهمى, با دست ديككر جهان را مى سازى با 
اراده مى سازى به نام عل عمل آنجايى كه راه افتادى زيردريايى ساختى خودت ديدى ديكران هم ديدند من اقيانوس را 
مسر نو كردم الآن شما مى ببنيد شهرهاى كوجكك براى مترو ساختن در زحمث اند اما اين شهرهاى بيشرفته زير دريا مترو 
ساختند كه كشورى را به كشور ديكر وصل مى كند اين را مسخر كردم مثل جاده ى عادى, خب همان طورى كه جاده ى 
عادى روى زمين كذاشتند در عمق دريا مترو ساختند آن هم جند طبقه اين ديكر افسانه كه نيست كه هر روز دارند رفت و 
آمد مى كنند خب اين راخدا مسخخر كرده از نظر اوج سيهر هم كه الآن مريخ بيما درست كرديد رفتيد خداى سبحان مسخخر 
كرده فرمود آسمان بخواهيد برويد راه باز است 500 برويد راه باز است دريا بخواهيد برويد راه باز است هم هوش به 
شما دادم هم وسايل را به شما دادم برويد اين كار را بكنيد. 


ص: خرف 


اما بشر امروز تمام اين بودجه هاى كره ى زمين را شما ارزيابى بكنيد الآن اين جنين نيست كه بودجه هاى نظامى مستور باشد 
كرجه بعضى از بودجه هاى امنيتى مستور است اما غالب بودجه هاى نظامى مى رود مركز قانون كذارى مشخص است اكثر 
سباي ان نات ى زمين صرف آدم كشى است اين كارخانه هاى اسلحه سازى كه سه شيفت كار مى كثند مثل 
ابن جرخهاى خياطى كه مرتب ذارد اسلحه توليد مى كد براى آدم كشى است آن ذانشكده هابى كه افسران آدم كش تربيت 
مى كنند آن دستكاههايى كه بمب افكنها طراحى مى كنند همه براى اد إن ابت فسنيت حهع بوديحه ى كه ى زمين صرف آدم 
كشى است بخشى از آن بودجه ها هم صرف مفاسد اخلاقى است مختصرى مى ماند صرف خوراك و يوشاكك مكر بشر 
جقدر غذا مى خورد اين بشراست صداى انبيا هم به اينها مى رسد, صداى اوليا هم به اينها مى رسد, صداى مسجد و حسينيه 
وقرآ ن وعترت هم به همه مى رسد همه (نَبَذُوهٌ وَرَاهَ ظَهُورِهِمْ) شما اين وضع اين را مى بينيد اين نير وكاه اتمى اين براى جه 
اين جندتا دستكاه هاى اتمى را ساخته اينها هم منتظرند كه اكر يكك وقت آمريكا حمله كرده اين هم حمله بكند ديكر الآن 
دودش به جشم خود همينها مى رود ساختن اين كونه از سلاحها حرام است نه استكبار جهانى مى فهمد نه صهيونيست مى 
فهمد كه ايران هدفش ساختن سلاح اتمى نيست مى خواهد مشكلات علمى و اقتصادى خودش را حل كند جلوى اين را مى 
كيرند اما جلوى آنها را نمى كيرند جلوى سلاحهاى تخريبى كه اكر يكك سونامى يبش آمد اول دامنكير خود آنها بشود 
جلوى آنها را نمى كيرند. خب در قرآن فرمود: (طَهَرَالمَسَادَ فى الْمرّوَالْمخْرِ بمَا كَمَدبِتُ أَبْدِى النّاس) ما عالم زيبا آفريديم هيج 
نقصى در آن نيست (كل تَرَى مِن قطور) شما اين بشر استكبارى صهيونيستى را بككذار كنار كلّ جهان را نكه كنى يكك 
عا رديت كرك ر سوؤه ا عبار كد والوانه روطردة لو كاذ مهيا 1ه !اله 1ن 01) خر نور ى وبلكك» طرتوة يلا ريب 
يايين برويد بين الأرض و السماء فراهم كنى غير از تابلوى زيبا جيز ديكر نمى بينى (هَل تَرَى مِن قُطورٍ [] ثمّ ازجع الْبِصَرَ كرََينِ 
يَنَقَلتِ إليك الْبضر رَ اما وَهُوَ حَيديرٌ) دو بار, ده باره صد بار بالا و يايين بروى يكك تابلو مى بينى اين كنار ما عالم را زيبا 
الرعقه ‏ ل أخرروه نامرف اقل در كد يهان وا ووو اندي بج سك ان اقبي لل انق م م 1 
ابوريحانى بيرونى قابل قبول است جون اين كونه از افراد در هر هزار سال شايد يكك نفر دو نفر يبدا بشود اين عالم است خب 
اكر اين عالم با اين نظم خلق شده اينها را هم آنجا فاسد كردند دريا را فاسد كردند صحرا را فاسد كردند (طَهَرَ الْمَسَادٌ فى الْمرّ 
وَالْبْْر بمَا كَسِبَتْ أزدى النّاس) بعد يكك سونامى كه بيش مى آيد مى كويند در عالم شرٌ زياد است خب شما كه مى توانى 
زيردريا و مترو بسازى جرا آنجايى كه كسل هست خانه مى سازى جرا به اين فكر نيستى كه بفهمى كجا كسل زلزله است 
كجا نيست اين را كاملاً مى شود تشخيص داد خيلى آسان است منتها به دنبال اين نرفتى به دنبال آدم كشى رفتى هر جه به 
شما كفتند خدايى هست باور نكرديد, قيامتى هست باور نكرديد, بيغمبرى هست باور نكرديد, اهل بيتى هست باور نكرديد 
همه ى اينها را (تََذُوه وَرَاه ظَهُورِجِمْ) آن وقت يكك تكان مختصرى به اقيانوس مى دهد ده باتزده هزار نفر را خاكك مى كند 
اين (طَهَرَ الْمَسَادُ فى الْبَرٌ َالْمخْر ما كمد تْ أَبدِى النّاسِ) است اين در شرق ما, در غرب ما مى بينيد يكك عدّه مدّعى اند خادم 
الحرمين اند. 


ص: رف 


بيان نورانى على بن لبط لي اكه اللي الراك مالك ااتخييا راكد بن در دست يكك عذه به اسارت رفته إنَّ هذا 
ادق فد كاذ كيرا ف تشفط الأسوازه كيم لزيي وزنامسها ف روي قوع صوين ا لنت تحزيقت إل كنار كتفم ءالا حريا ليلذ 
بشود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از كنار كعبه كه مَهبط وحى است صدايش را به جهان رساند ابراهيم خليل اين جنين 
بود وجود مباركك حضرت(سلام الله عليه) كه ظهور مى كند يشت به ديوار كعبه مى دهد مى كويد «أنا بقيّه الله حرف بايد از 
آنجا به عالّم برسد. اين در اسارت آنهاست كسى خود را خادم حرمين مى داند لشك ركشى مى كند براى كشتن مسلمانها و 
هيج كسى هم حرف نمى زند خب شما دلتان مى خواهد نه سونامى بيايد نه زلزله بيايد نه سيل بيايد. يكك عدّه از علما هم كه 
مشايخ سوءاند كه يا ساكت اند كه «الشاكت عن الحق شيطانٌ أخرس» اين از بيانات نورانى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
است فرمود اينها شيطانٍ دهن بسته اند «الشّاكت عن الحق شيطانٌ أخرس» يا حرف اين خادمان حرم قلابى را تصديق مى كنند 
يا جلوى تظاهرات مسلمانهاى عربستان را مى كيرند روز روشن در بين بيش از ميليونها نفر با حضور علما از مقدّس ترين مكان 
كرهى مين لشك ركتتى فى كنند براى كشتن مسلمائها و شيعه هاى بحرين ابنها دعاى فرج.مى خواهددا آنها كلوله م زنئد آن 


وقت دلتان مى خواهد نه سونامى, نه سيل, نه زلزله اين طور نمى شود عالم را با اين وضع نكلكه داشت. 


علماى ماو بزركان ماو مراجع ماو مسئولين ما همه فرمودند ما هم وظيفه مان اين است كه اين دعا را فراموش نكنيم بكوييم 
خدايا! تو را به ييغمبرت, تو را به على ات, تو را به زهرايت, تو را به حسن و حسينت, تو را به زين العابدينت, تو را به باقرت, 


تو را به صادقت, تو را به كاظم و رضايت, تو را به جواد و هاديت, تو را به عسكرى و حيجت اند به داد مسلمانها برس! 


ص: أفرف 


تو را به اهل بيت و قرآن و عترت يان مسلمانها را از شرٌ اين حاكمان نجات مرحمت كن! 

دست استكبار و صهيونيست را قطع بكن! 

فكاو افرانا ادع كن رات ياتا 

خدايا! اينها با دعاى فرج و نماز دارند دين تو را يارى مى كنند تو را به قرآن و عترت به داد اينها برس! 
اميدواريم آن نظامها و نظام ما تا ظهور ولىّ عصر از هر خطرى محفوظ بماند! 

«غفر الله لنا و لكم والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته) 


آيات 8ه تا 2٠‏ سوره حج 5١/٠1/١6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(وَالَّذِينَ هَاجَرُوا فى سَبيل الله م فوا َو مَانُوا لَوْْقنَهمُ اللَّهُ رزقاً حسناً وَإِنَّ الله لَهُوَ > حَيِرٌ الرَازْقِينَ (50) لَيَدْخِلنّهُم مُدْخَلا يَدَصَوْتَه 
َإنَّ الله لعَلِيمٌ حَلِيم (09) ذلك وَمَنْ عَاقّتِ بمثْل مَا عُوقِب به ثُمُ بُغى عَلَيِهِ لَيَنضْرَنَهُ الله إنَّ الله لَعَفُوٌ غَفُورٌ (20) 


بعد از اينكه در آيه ى 08 فرمود: (الفلكد يؤل لله) يح در صحتدى قيائت مالكيت مطلق خذاق سبحا ظهور عى كلد نه 
جا براى تمليكك آزمونى است (يكك)» نه جايى براى مهلت دادن به ظالمان است كه ستم بكنند و قاسمانه مَلِك و مالك بشوند 
(دو)» يس آنجه در صحنه ى قيامت اتفاق مى افتد ملكك حقيقى است (الْمَلَكى يَوْمَتلِ ِلَه) جه اينكه درباره ى قيامت هم به 
عنوان نفى جنس فرمود: (لآ ظَلْمَ الْيوم) يعنى اليوم ديكر ظلمى نيست. آن كه قادر است به نام خداى سبحان كه منرّه از ظلم 
است ديكران هم كه عاجزند (كلَ أن دَاخِرِينَ) قدرت ظلم ندارند يس به عنوان نفى جنس. ظلم از كلّ صحنه ى قيامت نفى 
شده است (لآ ظَلْمَ اليوْمَ) هر ملك و مُلكى كه وو انك متاصتل عورد انظ [الملك روني رلى) ف كاه فرمويد أرق 
كَفَرُوا لَهُمْ عَدَابٌ ويد والذيك آكثرا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ لَهُم مَغْفْرَة واخد كيو ) انها ين اسان ابواناو عقر وداقص عطاق 


عن 26 


درباره ى خصوص افراد مهاجر و شهيد كه كروه خاضرى از اهل ايمان اند فرمود: (وَالَِينَ مَاجَرُوا فى سيل الل نّم فتَلُوا) اول 
فرمود مُلكى كه در صحنهى قيامت است حق است بعد فرمود مؤمئينى كه داراى اعمال صالح اند در جنات نعيم اند آن كاه 
خواض ا مؤمناة .را كه مهاجران .و شهدا بافسفك جذاكاته نام فى برد فرهود؛ (وَالَدِينَ مراجِرُوا فى سَبيل اللَّهِ نّم قتِنُوا أو مَانُوا 
لَزْزْكنَهُمُ م الله رزقاً ا در سورهدى مباركه ى «بقره) و همجنين در سوره ى مباركه ى «آل عمران» جريان شهدا را به نحو 
ويزه ذكر كرد فرمود: (لآ تَقُولُوا لمن يُفْتلْ فى سَبِيل الله أَفوَاتٌ) در سورهى «بقره (لآ تخ بن الَِينَقَلُوا فى سَبِيلٍ الل أَهواتً) 
در سورهى «آل عمران» فرمود شهدا زنده اند از رزقٍ خاص برخوردارند دربارهى مهاجران جنين تعبيرى نيامده درباره ى 


خصوص شهدا آمده. 


مهاجر و شهيد را در اين آيه كنار هم ذكر مى كند مى فرمايد آنها كه مهاجر فى سبيل الله اند خواه شربتٍ شهادت بنوشند 
خواه به طور م رك طبيعى بميرند اينها از رزقٍ خسن برخوردارند معلوم مى شود كه ذكر جريان مهاجر و شهيد بعد از ذكر 
مؤمنانى كه داراى عمل صالح اند معلوم مى شود كه اينها يكك حياتٍ خاص دارند يكك رزقٍ مخصوص دارند يكك مسكن 
ويزهء كسى كه مهاجر در راه خدا باشد خواه شربت شهادت بنوشد يا شهيد نشود داراى رزقٍ خسن است (يكك)» مسكن طَتِب 
و طاهر دارد (دو) و خداوند هم ازاو راضى است (سه)» فرمود: (وَالَذِينَ كَاجَرُوا فى سَبِيلٍ اللَّو) اين كروه (ثَمَ قتلُوا) نظير 
كسانى كه در صدر اسلام از مكه به مدينه مهاجرت كردند بعد در جبهه هاى جنكك شركت كردند شربت شهادت نوشيدند يا 
ته نهاخرت كروائد ودر جك شركت كرود ولئ شهييسدفة باقلا رايسكك تردص (أذاعاتوا يوزكهع اللاررنا عم ) 
معلوم مى شود يكك رزقٍ خاص است نظير آنجه در سورهى مباركه ى «آل عمران» آمده است آيه ى 188 «آل عمران» (وَلا 
تخي بن الَِّينَ قَلُوا فى سَبِيِل اللَهِ أفوّاتاً وَل أَخيَاءٌ عِنْدَ رَبّهِمْ يُوزَقُونَ (] فَرجِينَ بما آنَاهُمُ اللَهُ مِن قَضْ بِه) مشابه آنجه درباره ى 
شهدا آمده است دربارهى مهاجرين هم هست براى اينكه آنجا به عنوان رزقٍ خاص ياد كرد اينجا هم به عنوان رزقٍ حسن 1 
نجا فرمود: (فْرحِينَ ) اينجا فرمود داخل در مسكنى مى شوند كه به رضا مى رسند يعنى (فَهُوَ فى عِشّهِ رَاضِدِيْهِ) رضا و فَرَح و 
سرور اينها نزديكك هم اندء بنابراين «لا تحسبن الذين مهاجرين أمواتا» بلكه اينها هم احياى اند (عِنْدَ رَبّهِمْ يُرْرَقَونَ). 


ص: روفرف 


مطلب ديككر از سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) هم به آن اشاره فرمودند اين است كه اين هشت آيه در قرآن كريم بى نظير است 
زيرا در يايان اين هشت آيه هر كدام از اينها دو اسم از اسماى حسناى خدا ذكر شده كه جمعاً مى شود شانزده اسم در اثناى 
إينها و همجنين در آيهى نهم دو اسم ديكر با دو اسم قبلى ضميمه شده جهار اسم كه جهار اسم با اين شانزده اسم مى شود 


اينها نيست ولى مضمونش مطابق با اينهاست در بردارد. 


بيست اسم از اسماى حسناى الهى در اين نه آيه است اين هشت آيه را كه خيلى منسجم اند و ايشان فرمودند در قرآن بى نظير 
است ملاحظه بفرمابيد اين آيات از 08 شروع مى شود تا 0* در آيه ى 08 دارد كه (وَإِنَّ الله َهُوَ حير الوَزِقِينَ) در اينجا بنا بر 
إينكه «هوا هم از اسماى حق دارا باشد (حَيِرٌ الرَّازِقِينَ) است با (هُوَ) دوتاء 09 دارد (إِنَ الله لعَلِيمَ حَلِيم) © دارد كه (لْعَفٌ 
وان اللّهَ سَمِيعٌ بَصِيرٌ) ”© دارد كه (وَأَنَّ الله هُوَ الَِْيٌ الْكبِيدُ) ماع ايه كز وان اللَّ ُو الَْلِيُ الْكبيرُ) © دارد 
كه (وَإنَّ الله لَهُوَ الَْننُ الْحَمِيدٌ) 80 دارد كه (إنَّ الل بالنّاس لَرَؤُوفٌ رّحِيمٌْ) اين هشت آيه هر كدام به دو اسم از اسماى حسنا 
بافتوء اليد كا ممما “شوح شائزةه انود ابعى نيع كاه 6ه ( وهو [لذى اخ اكه 2 يتك © بشيكو ) كدارضيت و 
«مُحيى) هم از اسماى حسناى الهى هستند اين مى شود هجده اسم در اين اثنا هم (أَنَّ الله 3 الححن )جه ابيكه دوقمى اده 
آمده است كه خداى سبحان (قو ال ) انلك القفازات )د منت ضنا عى رودويت الس ناا ته متعم ترد 
مشابه ندارد همان هشت آيه اى است كه يايان هر كدام از آنها دو اسم از اسماى حسناى خداى سبحان است. به هر تقدير 
عظمت هجرت در همين بس كه فرمود كسى كه مهاجر فى سبيل الله باشد خواه شهيد بشود خواه شهيد نشود از جند خصيصه 
برخوردار است يكى اينكه (لرزْنهُم اللّهُ رقا حسرناً) ديكر اينكه (لَهدْعِلنَهُم مُدْخَلاء يَوَضَونَهُ) مسكن خوب به اينها عطا مى 
كنند مسكنى كه باعث رضاى اينها باشد اينها راضى باشند. 


ص: عع 


سوره ى «حاقه)» فرمود كروهى از مردان الهى وقتى وارد بهشت شدند آيه ى 7١‏ سوره ى «حاقه) اين است كه (فَهُوَ فى عِيتَّ + 
رَاضدَيَهِ) در يكك زندكّى كه رضايتمندانه او به سر مى برد وارد مى شود خب مسكنى كه مرضي آنها باشد دارند» رزقٍ حسن 
هم كه دارند و آنجه را كه راه بخواهند برايشان حاصل است. در بحثهاى قبل هم داشتيم كه در بهشت تنها مسئله ى فرح و 
رضا مطرح نيست تنها مسئله ى (وَلَهُم ما يَفْتَهُونَ) مطرح نيست بلكه (فَلا تلم َفْسٌ ما أَحْفِى لهم ين فر أَْيْن) هم مطرح 
است (يكك» (وَلَدَيْنَا مَزِيدٌ) هم مطرح است (دو)» يعنى در بهشت يكك سلسله جيزهايى است كه اينها نمى دانند و نمى فهمند 
نآ آزؤو كشك و ذندعاها الاغند| سواه دغاى. هر كس به "اتذازةى معرفت اوست هر كسب عدا راو تهشت :را و اماق 
حسناى الهى را به هر اندازه بشناسد در دعاها به همان اندازه خواسته دارد اما ذات اقدس الهى در اين بخشهاى قرآن فرمود در 
بهشت جيزهابى هست كه عقلٍ كسى نمى رسد نا از ما بخواهد (قََا َم َْسٌ ما أَحفى لَهُم من فر أَعْينِ) إين هم نكره در 
سياق نفى است هيج كسى نمى داند آنجا جه خبر است (فَلا نعم نَفْسٌ ما أَحفِى لَهُم من فَرهِ أَْيْن) در بخشهاى ديكر فرمود: 
(لَهُم مَا يَشَاؤُونَ فِيهَا وَلَدَينَا مَزِيدٌ) يعنى هر جه بخواهند هست اين يككء جيزهايى هم هست كه اينها نمى خواهند از ما براى 
اينكه دركش را ندارند جند بار ا ين مثال ذكر مى شد كه هيج كاه يكك ك دامدار يا يكك كشاورز يا ييشه ور عادى اين در دعاها 
در خواسته ها هركز از خدا آرزو نمى كند اى كاش من نسخه ى خطى تهذيب شيخ طوسى را مى داشتم او اصلل شيخ طوسى 
نمى شناسد تهذيب نمى داند جيست تااز خدا بخواهد كه خدايا توفيقى بده من نسخه ى خطى تهذيب شيخ طوسى را فراهم 
بكند اين در تمام مدّت عمر مكه هم برودء مدينه هم برودء دعا هم بكند اين دعا را نمى خواهد در شب قدر براى اينكه اصللا 
اين جيزها را نمى فهمد خيلى از جيزهاست كه در ادراكك ما نيست تا از خدا بخواهيم, بنابراين فرمود: لدت كاير 
لَهُم من قر عن ) (يك)» (لَهُم ما يَشَاؤُونَ فِيهَا وَلَدَينَا مَزِيدٌ) (دو)» اين دوتا آبه مى فهمائد كه نعمتهاى الهى بخشى از آن فوق 
ادر كك فجة فق مإطاسية جتازراين ةدو سوؤدى بعاد أده اسك (توز فى خيقه واج اتقدايت له اننها مطح بيت د 
(لودْحِلنّهُم مُدْخَلا يوْضَْئَةُ) اين دونٍ آن (فلا تَعْلم نَفْسٌ ما أَحفى لَهُم من فر أَغيْن) استء دون (وَلَدَينا مَزِيدٌ) است ممكن 
است هم سطح (لَهُم مَا يَشَاوُونَ فيهَا) باشد اما دون (وَلَدَينَا مَزِيدٌ) است آن (وَلَدَيْنَا مَزِيدٌ) يعنى فوق ارادهى اينهاء جيزهايى 
هست كه اينها اصللً نمى خواهند» نمى خواهند نه يعنى مى فهمند و نمى خواهند خب اكر بفهمند يقيناً مى خواهندء بنابراين 
اين آبه آن مرحلة ى عالى.رانمين رسائد اما حالا آن مرخلة ى عاليه بوائ جه كشن است آن را خود دات اقدس الهئ من داند. 


ص: 0ع 


بيرسش:؟ياسخ: (وَلَدَينَا مَزِيدٌ) يعنى بيش از آرزوى آنها. 
يرسش:؟ ياسخ: يعنى آنجه را كه آنها مى خواهند كه ما به آنها مى دهيم؛ جيزهايى هم هست كه اصلل آنها نمى خواهند از ما. 


برسش:؟ياسخ: همانء فرمود ما به اينها خواهيم داد ديكر درباره ى نعمت اينهاست اكر درك كسى ضعيف باشد به اندازه ى 
همان درك از خداى سبحان خواسته اى دارند. 


رزقٍ حسن براى اينهاست؛ يس هجرت آن عظمت را خواهد داشت كه تقريباً معادل شهادت است البته برخيها توفيق جمع بين 
هجرت و شهادت را دارند (يكك». برخيها توفيق شهادت دون الهجره را دارند (دو)»؛ برخيها توفيق هجرت دون الشهادت را 
دارند (سه)» درجات اين سه كروه يكسان نيست جه اينكه در آيه ى 88 هم كه فرمود: (قَالَّذِينَ آمنُوا وَعمِنُوا الصَّالِحاتِ فى 
جَنَّاتِ النّعيم) همه ى مؤمنانى كه داراى عمل صالح اند كه يكسان نيستند هم (لَهُْ دَرَجَاتٌ) در قرآن كريم آمده است هم 
رمم دَرَحَاتٌ ) كه بالا-تر از (لَهُمْ دَرَحَاتٌ) است در قرآن كريم آمده است يكى در «انفال» است يكى در «آل عمران» اكر 
جامع اينها در آيه ى 08 آمده منافات ندارد كه برخيها بر بعضيها افضل باشند اينجا هم اكر شهيد و مهاجر كنار هم ذكر شدند 
معنايش اين نيست كه اينها همسان هم اند اينها از رزقٍ خسن برخوردارند منتها رزق حسن مراتبى دارد مسكنى كه مورد رضا 


باشد آن هم مراتبى دارد. 


برسكن :#باسة: له «جامعشن يكنان ست مدل ههان آبددى 2ه ديكن ذن + فرموة: (فالذيق آمثوا وَعَمِلوا الصّالكات) بهعئوان 
جمع ذكر كرد اينها (فِى جَنَّاتِ النَعِيم) در حالى كه مراتب فراوانى دارند غرف مبنيه است شما در آيات غرف مبنيه ملاحظه 
جاسم وناك و3 رابع الات نس فاك عن لع نوين لووط وق والخدوة كن الوا ل د ل ا 
بزند حال آنها را ببيرسد ولى كسى كه در غرفه ى يايين است نمى تواند برود بالا حال آنها را بيرسد به همان دليل كه در دنيا 
كسى نماز شب مى خواند كسى نمى خواند آن كه نماز شب مى خواند در غرفه ى بالاست سرى هم به يايين مى زند اما 
كسى كه اهل تهتجد نبود فقط در غرفه ى يايين است (عْرَفٌ مَييَةُ) اين جنين نيست كه بالابى بتواند سرى به يايينى بزند يايينى 
هم بتواند سرى به بالا-آيى بزند اين طور نيست درجاتشان محفوظ استء اككر اين جنين است حالا-هم كه مسئله ى مهاجر و 
شهيد كنار هم ذكر كردند معنايش اين است كه جامع مشتركى دارند نه يعنى در تمام مراتب اينها يكسان اند خب (وَإِنَّ الله 
لَهُوَ حَيرٌ الرَازِقِينَ). 


ص: ععع 


مسئله ى رزق از افعال خداست (اين يكك)» وقتى فعل خدا شد داخل در منطقه ى سوم است (دو)» منطقه ى اول و منطقه ى 
دوم منطقه ى ممنوعه بود يعنى مقام ذات اقدس الهى منطقه ى ممنوعه بود كه احدى راه ندارد» منطقه ى صفات ذات كه عين 
ذات است اكتناهش هم منطقه ى ممنوعه است كسى راه ندارد مى ماند وجه الله فعل الله خَاق الله» رزق الله همه ى اينها افعال 
خداست فعل خدا هم وجودٍ ممكن است كاهى خلق مى كند كاهى نمى كندء كاهى رزق مى كند كاهى نمى دهدء كاهى 
قبض مى كند كاهى بسط مى دهد اينها فعل خدا هستند فعل خدا كه شد مى شود ممكنء وقتى ممكن شد خداى سبحان هم 
به ديكران هم اجازه مى دهد اين كارها به دست آنها هم انجام بكيرد مثل اينكه به عيساى مسيح فرمود: (وَإذْ تَخلَقُ مِنَ الطين 
هينه الطئر بإذْنى قَتَنُحٌ فِيهَا تتَكونَ طيْراً بإِذْنى) عدّه اى خالق اندء عدّه اى رازق اندء عدّه اى فاصل اندء اما خيرالرازقين 
اوستء. خيرالفاصلين اوستء» خيرالخالقين اوست» 55-5 الخالقين اوست براى اينكه خداى سبحان بالذات اين صفات را دارد 
اين فعل براى اوست بالاصاله دارد ديكران به افاضه ى الهى دارند به توجه الهى دارند بالعرض دارندء بالتبع دارند؛ بالمجاز 
دارند با نقض همراه است با كمبود همراه است و مانند آنء لذا خدا خيرالرازقين است در جمع بنديهاى نهايى براى اينكه كسى 
خيال نكند كه ديكران هم رازق اند واقعاً و خدا هم رازق است واقعاء در جمع بندى نهايى به صورت توحيد فصل مى كند 
(إنَّ الله ُو الوَرَاقُ ذُو الْقوِّ الْمتِينٌُ) كه معرفه بودن خبر با ذكر ضمير فصل به نام «هوا اين مفيد حصر است مسئله ى خلق هم 
هميخ طو و امت (الله خإلق كل شق و) مسظه ف:رزق هم ابن نين است مسكلهى فضل نهم ابن جتين اس وخر الفاضليق 
است بعد هم مى فرمايد: (إِنٍ الْحَكمٌ إِنَا ِلهِ) آن افعالى كه به غير خدا اسناد مى دهند در آيات توحيدى جمع بندى مى كنند 
مى فرمايند بالاصاله همه ى اينها براى خداست ما آيه اى نداريم كه فعلى از افعال خدا را خداى سبحان به غير خود اسناد 
بدهد بعد جمع بندى نكند در همه ى جمع بنديها اكر فرمود: ( حي الْكَاتَ ِقَوّو) يا (أَعَدُوا لَهُم ما استَطغتم من قَووِ) در 
فيان يار كنز أن دوه لطع ) سكر نع سه دار نلا لاعره با اعناووين يا !اناس انين اسك باتعو راظا د رك لخر 


داده ى خداست. اينجا فرمود: (لَهُوَ حَيِرٌ الرَازقِينَ ) اين براى رزقشان. 


ص: /اأاع 


رزق هم مستحضريد كه تنها خوردن و يوشيدن و نوشيدن و امثال ذلكك نيست علم استء فهم است» حشر با انبيا و اولياست 
تبي (بدلام له علنة ار وك خره باه وان زرو جسن باد ين كد اموه (رَزْقَنَاةُ ما رِزقاً حسَناً) اينها جزء حَسَن است حشر 
000 امن جتن انك ار طون قبع انها ازيشاورهيات ( كلها يم) باشد. خب اين (خَيْرٌ ئرُ الرَازِقِينَ) است (ليُدْخِلنَهُم 
و تَلا) كه اين «مُردْخَل) اسم مكان است نه مصدر ميمى (مُّدْ تجاه ) كد ( هيزن )كرابي انز جلت يكو عام ب ختائد 
لش ا الات اس ا ل ا ا سر 
راذكر مى كند تذكر هم مى دهد كه اكر به شما جفايى شده است دوتا راه دارد يكى انتقام يكى عفوء شما در حوزه ى 
داخلتان يعنى مسلمانها در حوزه ى داخل با دشمنى بجنكيد نه با دشمن با اختلاف بجنكيد نه با مُختلفء با مخالفت مبارزه 
كنيد نه با مخالفء نسبتهاى برون مرزى بيكانه كه حمله كرد. 


فاترراق عكودرتك اشر اميك كد ومو رودو القصوىة عت 22 سكف و اهماو جا دن كه اكير كزذاقد اين طون لدت 
كه ستم يذير باشيد آن آياتى كه مى فرمايد در حوزه ى داخلى امّت اسلامى با مخالفت مبارزه كنيد نه با مخالفء با اختللاف 
داز كج م الكت تزبرنة ترود ,الف نه لعي )"اتن الى تعن أختزة )يع #رموم ميته راد اطق ان 
بدى را كينه را اختلا.ف را حل كن اين كار آسانى هم نيست البته» اما نسبت به برون مرزى بيككانه حمله كرده است «رُدُوا 
الك يد عون اا (أعذاة على الكثار ) براق همي ات ورك ايها كه تتربود نا آنها حاكن تسرد اذا عل 
الْكنَّارِ) اما در داخله ى حوزه ى اسلامى فرمود: (وَثَدُرَءُونَ الْحَسمَهِ السّيِنَهَ ) نه «السيّء» (اذفغ الى هى أعوة) آن سيئه را 
براى اينكه ممكن است در آيندهى نزديكك ولىّ حميم شما بشود. خب جون اين جنين است فرمود در داخله ى خودتان اكر 
كسى به شما ظلم كرده است مظهر خداى عليم حليم بشويد جرا؟ (ذلكك) برهان مسئله اين است (وَمَنْ عقت بِمْلٍ ما عُوقِتِ به 
القع 21 لله) ارون عاستاو يرداو كر نه مود فد لل روزها ري وكاس ل ازا ردصر انع الام كريد 
انتقامتان مجاز است و اكر دكربار آن شخص ظالمانه اقدام كرد خداى سبحان او را سر جايش مى نشاند (ذلك ومن عاقب 
ِمِثْل مَا عُوقِتِ بو) مستحضريد كه صنعت مشاكله و ازدواج از صنايع ادبى است مثل اينكه مى كويند (جَاءٌ سين سَيَكَه سيِكَهٌ مِئْلَهَا) 
بنا بر اين تفسير معروف خب جزاى سييئه حسنه است سيئه نيست يعنى اككر كسى بدى را بخواهد كيفر بدهد انتقام بككيرد انتقام 
بدى» عدل است و عدل ححسنه است انتقام كسى كه كار زشت كرد اين انتقام زيباست انتقام كه زشت نيست اما ينكه كفته شد 
(جَزاء سَيْفَهِ سَجِنَه له .كلها ) اين بن ساس مما كله نيك العة معناى د بكر هم الى ابو ابد دك كرود . خبء در آنجا كه فرمود: 
(جزاء ديه سريئة مِتلهَا) اد 3 3ومن خسن انيت حون عبد ل اشست و ينفقة لسك لكو جو اشاس هقنا كلة كنقه شه دن سوره عن 
مباركهى «نحل» كه بحثش كذشت در بخش يايانى سوره ى «نحل» آيه ى ١١8‏ اين جنين است فرمود: (وَنْ عَاقَيثُمْ فَعَاقِبُوا 
بِمِثْل مَا عُوقِئِنُم بهِ) اكر خواستيد عِقَابٍ بكنيد همان طورى كه دشمن شماء شما را عِقَاب كرد شما هم به همان اندازه يقاب 
بكنيد نه بيشتر خب دشمن كه عِقَابٍ نكرد دشمن ظلم كرد آن كسى كه اول ستم مى كند ظلم است آن كه به عقب به دنبال 
او انتقام مى كيرد عقوبت مى كند اين عدل است دومى را مى كويند عِقَاب كه عقب اوَلى است ولى اوْلى را كه عاب نمى 
كويند كه. 


ص: ع2 


سوره ى «نحل» فرمود: (وَإِنْ عَاقَبْتُمْ) يعنى اككر خواستيد عِقَاب بكنيد (فَعَاقِبُوا بِمِثْلٍ مَا عُوقِئِتُم به) به همان اندازه كه آن شخص 
شما را قاب كرده و شما معاقب شديد خب شما كه معاقب نبوديد شما مظلوم بوديد تعبير از ظلم ابتدايى به عاب بر اساس 
صنعت مشاكله و ازدواج است مثل (جَرْاءٌ سَيِكَهِ مد ينه متلبا )ادن فيا ديكر ازقرآ ن هم آمده است كه (مَن اعّْدَى عَلَيِكمْ 
فَاعْمَدُوا عَلَيِهِبِمِثْلِ مَا اعتَدَى ملك )اخ ارق اهم بر انان كع بتاكل است اوّلى اعتدا كرده. تعدّى كرده. عداوت كرده؛ 
تجاوز كرده؛ دومى كه عدل است تجاوز نيست. فرمود: (مَنِ اعْمّدَى عَلَيْكمْ فَاعْمَدُوا) اين دوم كه اعقد|انست دوم عندل 
است اما بر اساس صنعت مشاكله درباره ى دومى اعتدا ياد شده است خب كاهى درباره ى دومى اعتدا ياد مى شود كاهى 
درباره ى دومى عِقاب ياد مى شود كه مورد عقاب آن شخص است نه آن ظلم ابتدايى عِقاب است نه اين كيفر ثانوى اعتداء 
ين قظلة راق كلم ات عقت قسن هه كلدو دوق شلال قاع انك بيط لكو ب مساب تتفت كنا كلنا رن طور تعره 


من شود 


يرسش:؟ ياسخ: نه ديكر بر فرض كسى كافر هم باشد كافر نمى كويد كه اكر كسى به ديكرى ستم كرده يكك سيلى زده آن 
ديكرى هم دارد ستم مى كند شما اول عِقَاب كردى كافر كه با لغت و ادبيات مخالف نيست. 


برسش:؟ياسخ: نه عِقَاب يعنى عِقَابء يعنى اكر كسى كافر شد مى كويد شما سيلى به صورت ديكرى زديد اين عِقَاب است 


حت بالف حالف ابت ؟! 


تعبير قرآ ن كريم اين است كه شما معاقب شديد به همان اندازه كه معاقب شديد عِقَاب بكنيد خب كسى معاقب نشد اين ظلم 
كرده سيلى زده به صورت ديككرى اين را كه نمى كويند عقاب كه. ولى صنعت مشاكله ايجاب مى كند كه تعبير به عقاب 
بشود جه در يايان سورهى مباركه ى «نحل» جه در اين آيه محل بحث فرمود: (مَنْ عََاقَتَ بِمِمّْل مرا تُوقِبَ بهِ) اين صنعتء 
صنعت مشاكله است خب. مستحضريد كه بسيارى از اينها را خود قرآن كريم ارائه كرده شما مى بينيد بركت مغنى و جامع و 
سيوطى به همان آيات و رواياتى است كه استشهاد كردند وكّرنه عرب قبل از اسلام قانون مدوّنى نداشت نحو و صرف و 
معانى و بيان و بديع مدوّنى نداشت اين قرآن آمده علوم ادبى را به همراه خود آورده مبادا كسى به اين فكر باشد كه يكك شعر 
جافلى ركذا كدعا قرا لابوا با اتح كد نعي كر عرزن :روك ادل ركنن :بود تك قانونن ادا عدار اق بريد مول 
بايد ما برابر آن بككوييم قرآن را بايد معنا كرد اما همه ى لطايف مغنى را مى بينيد آيات تهيه كردهء همه ى لطايف جامى را 
مى بينيد آيات معتين كرده اكر شما شواهد قرآنى و روايى رااز جامى و مغنى و سيوطى برداريد ادبياتى نمى ماند بنابراين اين 
بز ركانى كه كفتند مثل سنايى و امثال سنايى كه «قرآن ز قرآن يرس و بّس» همين است ما ضمن اينكه بايد به ادبيات رايج 
احترام بكذاريم بايد اينها را در يِلّه هاى اوّلى بدانيم وقتى خود سياق و سباق آيات اين هنر ادبى را به ما ياد مى دهد ما نبايد 
غفلت كنيم ادبيات را قرآن شكوفا كرده است و نهج البلاغه شكوفا كرده است خب (لَيِدِْلَنَّهُم مُدْخَلا يَْصَوْئَهُ وَإنَّ الله لعلِيم 
عَلِيمٌ ل] ذلك وَمَنْ عَاقَبَ بِمثْلٍ مَا عُوقِبَ بهِ) بعد به او ستم شده (ثَم بُغِى) دوباره ستم شده (لَنصرَئَه اللهُ) شما در رواياتى كه 
ذيل بابق اباك ايك عنما ماححظه:فرتوديد: 


ص: اع 


تفسير كنزالدقائق آمده وجود مبارك ابى ابراهيم امام كاظم(سلام الله عليه) از يدر بزركوارش امام صادق(سلام الله عليهما) نقل 
مى كند كه يدرم امام باقر(سلام الله عليه) را مكرّر مى خواندند مى كفتند اين درباره ى حضرت امير(سلام الله عليه) است خب 
اين معنايش تطبيق مصداقى است نه تفسير مفهومى» اكر تفسير مفهومى باشد مفيد حصر است ديكر شامل شهداى كربلا و 
ساير شهدا نمى شودء اما وقتى تطبيق مصداقى باشد بله» خب يكى از مصاديق بارز اين آيه وجود مباركك حضرت امير است كه 
مظلوم شد يكى از مصاديقش هم شهداى جنكك بدر و احد و حنين اند يكى از مصاديقش هم شهداى كربلا هستند و مانند آن 
(ثم بن حل نط نه ان لله لو َُورٌ) كر شما بخواهيد مظهر خداى سبحان بشويد درست الست كه اكر اتتقام ككرفتيد 
منصوريد لكن اككر عفو كرديد اكر غفران كرديد بيش از آن منصور بودن از فيض الهى بهره مى بريد در همان سوره ى 
مباركهى «نحل» آنجا دارد كه اككر كسى عِقَابٍ كرده است ياداش خوبى دارد اما (وَلَئْن صَبَرْنمْ لَهُوَ خَيِرٌ لِلصَابرِينَ) آيه ى 
سورهى «نحل» همين بود كه خوانده شد آيه ى 177 اين است كه در همان ذيل آيه ى 118 دارد كه (وَإِنْ عَاقَبتُمْ فَعَاقُِوا 
بِمِْلٍ مَا عُوقِبِكُم بهِ وَلئِن صَبَوْثُمْ لَهُوَ حير ِلصَابِرِينَ) صبر نصيب هر كس نيست صبر از بهترين فضايل است كه ياسخ درخواستٍ 
روزانه ى ماست ما در شبانه روز به خداى سبحان مى كُوييم (إِيّاك تَعْتَدُ وَإِيّاك نس عَعِينٌ) از تو كمكك مى خواهيم خدا هم 
آدرس داد فرمود كمكك مى خواهيد (وَاسْتَعِينَُا بالصّئْر وَالصَلاهِ) هر مشكلى يبدا كرديد «خالصاً لوجه الله؛ دو ركعت نماز 
بخوان جيزى بخواه جواب مى كيرى و صبر و استقامت و بردبارى رااز دست نده جواب مى كيرى (وَاسْتَعِينُوا بالصَّبِر وَالصَّلاهِ) 
بنابراين درست است كه ما روزانه و شبانه از خداى سبحان كمكك مى خواهيم اما خدا هم كمكك را آدرس داد كه كمكك من 
كجاست صبر از بهترين فضايل و مهم ترين ذخيره هاى انسان است حالا صبر حوزوى يكك طور استء صبر دانشكاهى يكك 
طور استء صبر كسبه يكك طور است و مانند آن خب. 


ص: لخ 


برسش:؟ ياسخ: براى اينكه زمينه فراهم بكند براى دعوت به عفوه جون در يايان مى خواهد بفرمايد: (إنَّ الله لعفُوٌ عَفُورٌ) جون 
شما مى خواهيد عِقَاب بكنيد مى توانيدء اما ولى بدانيد اين مطلبى كه ما مى كُوييمِ حدٌ ميانى است نه حدّ نهايى» حدّ نهايى 
اش عفو است البته در حوزه ى داخل نه حوزه ى خارج الآن حوزه ى خارج وظيفه ى همه ى مسلمانهاى به يا خاسته آن است 
كدو يران النعكان واعتويو تيت ب السعن اهما فرك و جاق عو انبسك يتنه :ابن بك طرق مستشن رو اماشة ىرث ر كش 
است يكك طرفش هم دهنش باز است از حقوق بشر دفاع مى كند خب اين را بايد خفه كرد ديكر اين را كه نمى شود كفت 
عقر كك 46 باجا هذاه عاق الكنار) اع حي تو دشقت روف عالقة اسه و كر كارى ادم كن ال كتانق 


هم دهنت باز است از حقوق بشر دارى دفاع مى كنى اينكه نمى شود آن براى داخل است. 


بقارن لوو انج تحطعرت امد كذ ور موك نو دعر لت قات شو اك ديل كرة لاط سو امك جاده يمت 
( هدك على الكنان) ايك إما دود على دوي الاين براى اينكه مسلمانها يكك قدرت واحده يبدا كنند فوراً انتقام نكيرند 
جا براى عفو و كذشت هست. خب (لْيَرْزُقنهُمُ اللَهُ رزقاً حسناً) آنء اين هم مسئله ى نصرت. 


بره د 


جريان رضوان الهى خداى سبحان از كسى راضى است و كسى را به عيش راضيه مى رساند و كسى را (لَيَدْخِلنّهُم دخا 
يَرْضُوْنَةُ) مى رساند كه اين هم از خدا راضى باشد يعنى به قضا و قَدّر الهى راضى باشد جون راضى به قضاى الهى است 
مرضي خداست و جون مرضي خداست ذات اقدس الهى اين همه نعم را درباره ى او روا مى داردء اكر (ِرَاضِيَه مَوْضِيَة) شد يا 
(رَخِدَىَ الله عَنْهُْ وَرَضُوا عَنْهُّ) شد آن كاه (لَيَدْخِلنَهُم مُدْخَلَا يَوْضَوْئَهُ) درباره ى مهاجرين اين طور استء درباره ى شهدا اين 
طور است حالا جمع بين هجرت و شهادت مى شود يا نشود به هر تقدير كسى وارد مسكن مرضى مى شود كه راضيتاً از دنيا 
برود اين جنين نيست كه كسى نسبت به قضا و قدر الهى بى مهرى بكند بعد هم (لَودْخِلنَهُم مُدْخَلا يَوْضوْئَةُ) بشود اين طور 
نيست ذات اقدس الهى كَاهى وعده مى دهد كَاهى قسم مى خورد اين «لام)» «لام) قسم است ديكر يعنى من قسم ياد مى كنم 
كه او را جايى ببريم كه خوشش بيايد خب اين براى همه ى افراد نيست شما ملاحظه فرموديد در آيه ى 08 آنجا فرمود: (رفى 
جَنَاتِ النّعيم ) اما حالا قسم ياد بكند تمام وعده هاى الهى حق است اما براى تثبيت مسئله» تسجيد مسئله سوكند ياد بكند كه 
نيست أما ا ى مهاجرين اين كار را كردهء درباره ى شهدا اين كار را كرده فرمود آن هم «لام) در (ليرْزْقنهُمُ الله رقا 
حَسّدناً) بعد تعليل به (وَإِنَّ اللَهَلَُّوَ سير الرَازقِينَ ) هم «لام) (لَعَدْخِلنَهُم مُدْخَلا) ديكر «واوا ذكر نكرده جيز جداكانه اى باشد تا 
عطف بشود كه عطف باعث تفهيم مغايرت بين معطوف و معطوف عليه است از آن سنخ نيست بدون «واوا عطف فرمود: 
(لَتِدِْلنَّهُم مدخلا يَدَضَوَْهُوَإِنَّ الله َعَلِيمٌ حَلِيمٌ) اككر كسى مظهر عليم و حليم شد راضى است به همه ى صحنه ها اين كذشته 


ازرزق خسن از مُدحَل كه رضاى او باشد بهره مند است. 


ص: إلاءغك 


سوره ى مباركه ى «اسراء» كذشت كه (رَّبٌ أَدْخِلْنَى مدْخَلَ مدق وَأَخْرِجْنِى مُخْرَحَ صِدْقٍ) ورود و خروج بعضيها اين طور 
است اينها برخيها وارد دنيا كه مى شوند (أَدْيِلِى مُرِدَْلَ 2د ْقٍ) است از دنيا كه خارج مى شوند (أَخْرِجْنى مُخْرَج مد دقي) 
است اينها انبياى الهى اندء اولياى الهى اند افراد اوحدى اين طورند كه سالماً به دنيا مى آيند سالماً هم مى روند جه اينكه 
وورنارة ل عط بت ديع مله واوزاوة فى سقدرت. ينعن ميته (والقرك على ينم لقث وزو امرك دورو اعت خا )ارده 
تين هر كسى 'ئيسة» اما برشيها ثهه خالا وارد حوؤه مى غمواهك بشوة وازد واتشكاة يشوة وارد كارى من شواهد بشود يعد 
بازنشست بشود برخيها هستند كه (أَحْرٍجْنِى مُخْرَج صِدْق ) با يكك اخلاص و نيت باكى وارد كارى شده بعد با امانت هم از آن 
كار خارج شده زمان بازنشستكى اش هم طيّب و طاهر بود اين (أَدْخْلَنِى للخل صِدّْقٍ) است (أَخْرِجنى مُخْرَحَ صِدْقٍ) است 
ورودى و خروجى حوزه اين طور است ورودى و خروجى دانشكاه اين طور است بعضى __معاذ الله _ سيّء الطرفين اند بعضى 
حَسَن الورودند و سيّء الخروج اند بعضى سيّءالورود و حسن الخروج اند با نيبت بد آمده بعد با نبت خوب توبه كرده رفته أو 
بالعكسء اما اين طور نيست كه كسى در كل حيات سن الميلا.د و حسن الوفات باشد كه __ان شاءالله _ اميدواريم اين 


نصيب همه بشود. 
(«(و الحمد لله رت العالمين» 


آيات 34 تا 29 سوره حج 5١/٠1/١8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


ع 


(وَالدية هَاجَرُوا فى سَبِيلٍ الله ثم قتِلوا أؤْ مَانُوا لَيرزْقنَهُمْ اللهُ رزقاً خسنا وَإنَّ الله لَهُوَ حَيرُ الرَازقِينَ (00) لَيَدْخِلنّهُم مدْخَلَا يَوْضَوْئَه 
وَإِنَ الله ليم ليم (01) ذلك وَمَنْ حافت بمِمْلٍ ما عُوقت به ثم بغى عَلَهِهِ ينض ونه الله إن اله َع عَفُورَ (.9) ذلك بَأنَّ الله 
بولح اللَيِلَ فى النَهَار وَيُولِجَ اللَهَارَ فى اليل وَأَنَّ اللَّهَ م مِيعٌ بَصِيرٌ )2١1(‏ ذلكك بأنَّ اللّهَ هو الْحَقَ وَأَنَّ ما يَدُعُونَ من دُونِهِ هُوَ الَْاطِل 
وَأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِكٌ الْكبِيد (87) 


ص: اذى 


سورهى مباركه ى «حج) كه در مدينه نازل شد هم عناصر محورى اعتقادات را در بردارد و هم بخشى از احكام فقهى و 
حترقي و الكش را جريان قاع نوز امد يه تعدريد قاد جه أبنكة در حمين سوه اق 74 كلافيت 4 (1ذ0 لذي بكاتارة 
تمع ظَلِمُوا) به اينها اجازه ى دفاع مسلّحانه داده شد. در بخشهاى فراوانى هم ثواب هجرت و جهاد و مبارزه را ذكر مى كند و 
ع كيه دقام زا ونه يق المللن بوذن وفع را تراش راغفرمود كات الهى است حكمت اين براق ايق:است كه اكر سكله 
ى جهاد و دفاع مسلحانه نباشد مراكز فرهنكى و مذهبى آسيب مى بيند بين المللى بودن آن را از اين راه ثابت كرد كه اين 
اختصاصى به شريعت و منهاج اسلام ندارد در يهوديّت هست, در مسيحيّت هست, براى راهبان هم هست كه اكر دفاع نباشد 
(لْهِدَّعَتْ صَوَايِعٌ وَيعٌ وَضَِكَوَاتٌ وَمَسَاجِكُ و ذْكَرُ فِيهَا اشْمٌ الله كثيراً) يعنى مسئله ى جهاد, مسئله ى دفاع اختصاصى به هيج 
شريعتى ندارد همان طورى كه اصلٍ قربانى را و عبادتهاى مكه و امثال مكه رفتن را در آيه ى 6" فرمود: (وَلكَلٌ أَمّهِ جَعلنا 
مَنسدكاً) براى هر امّتى يكك قربانى هست يكك عبادتى هست براى هر امّتى هم جهاد هست منتها همان طورى كه در بخشهاى 


مسلمان نشين اسلام آمريكايى به جاى اسلام ناب نشسته است در بخشهاى مسيحى نشين هم بشرح ايضاً مسيحيت آمريكايى به 
جاق ميخت ناف عيسوى نقسث"ذن آنها كفتند مانجهاد نذاريم جنك نداريم ومانتد آنه دو حالق كه مشابه إين ندل بيحنهاى 
سابق هم كذشت ودر سورهى مباركه ى «صفن» هم خواهد آمد _ان شاءالله _ كه خداى سبحان به مسلمانها مى فرمايد 
لاني اا هما تن حل اذى تمتيحها بالتعيد ةزهل كه وها از مسف نا انها الذي الوا كرتو اتشاواك اهكان 
عيتدى ابن موي لِلْحوَارِيِينَ مَنْ أن ارى إِلَى الله قَالَ الْحوَارِبُونَ نَحنٌّ أنضصّ ار الل قَآمَئّت طَائِفَةٌ مِنْ يَنى إِسْ رَائِيلَ وَكَفَرت طَائِفَة 


ينا الْذِينَ آمَنُوا عَلَى عَدُوَهعْ فَأصْبَحوا ظَاجِرِينَ). 


سووه عع باز كد رشك ا سووط عدكه ايك اولقن (إنَّ الله بحب الَذِينَ يُقَاتلُونَ فى سه يله صَفَاً كأنّهُم بان و 
وسطش اين است (دّا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا مل أَدُلَكَم عَلَى بَِارَهِ تنجيكم مِنْ عَذَابٍ أليم ( تُؤْمِنُونَ باللهِ وَرَسُولِهِ وَتَجَاَدُونَ) 
آخرش هم كه جريان ترغيب به جنكك است منتها همان طورى كه در اين بخشهاى خاورميانه اسلام آمريكايى به جاى اسلام 
ناب نشست در غرب هم بشرح ايضاً مسيحيّت آمريكايى به جاى مسيحيّت ناب عيسوى نشست الآن كليسا مى كويد ما جه كار 
به جنكك داريم ما جه كار به جهاد داريم در حالى كه صريحاً وجود مبارك عيسى(سلام الله عليه) آنها را ترغيب كرده به 
مبارزه ى مسلحانه و استدلال قرآن هم اين است كه اكر اين دفاع مسلحانه نباشد نه صومعه اى مى ماند نه كليسا مى ماند نه 


اصلٍ دفاع مسلحانه در اسلام هست (يكك) و جزء قوانين بين المللى اديان ابراهيمى است (اين دو). بعد از بيان اين كونه از 
فعائل فر مؤة هنما وانياةا 4 اهز نان عيؤوة 6 دن عن كن مرل رإها رك ندا وال حصا فط فى كد شماتوا اهانه هافن 
بيرون كردند اخراج كردند خداى سبحان (ِلَدْخِلَنَهُم مُدْخَلا يَوْضصَوْئَهُ) منتها يكك مقدار صبر لازم است يكك مقدار تحمل و 
بردبارى لازم است كذشته از اينكه آن (جَنَّاتِ تَجِرى من تَحْتها الْنْهَارُ) مطرح است اين ياداش هم مطرح است حالا يا در دنيا 
يا بعد از دنيا خيلى فاصله اى بين دنيا و برزخ نيست «ما الموت الآ قنطره» آن طرف يل برزخ است اين طرف رودخانه دنياست. 


وجود مباركك حضرت سيدالشهداء(سلام الله عليه) به آن اصحاب فرمود: «ما الموت الا قنطره» يكك يلى است حالا آن طرف يل 
همه ى وعده هاى الهى هست خيلى فاصله نيست اكر كسى با يكك دم فرو رفت و برنيامد مى بيند قدم ككذاشت آن طرف يل 
فرمود اين هست منتها خدا عليم است, حليم است كمى صبر كنيد بردبار باشيد ييروز خواهيد شد. غرض 1 ن است كه اكر شما 
رااز مكانتان بيرون كردند خداى سبحان يكك مكان خوبى به شما خواهد داد حالا خواه در دنيا, خواه در آخرت يا كاهى هم 
در دنيا هم در آخرت كه (رَبَنَا آبنَا فى الدَّئْا حَنَهُ وَفى الْآخِرَه حَسَئَة), (وَإنَّ الله لَهُوَ حَيُْ الَازِقِينَ 0 لَيِدْحِلَنّهُم مُدْخَلا يَوَصَوْئَه 
وَإنَّ الله لَعَلِيمَ حَلِيمَ) شما هم عليم باشيد حليم باشيد كمى صبر كنيد مى رسيد به هر دو, حالا برهان مسئله جندتا برهان اقامه 


مى كند كه اول اين آيات به (ذلكك) است آيهى 8٠‏ و ١8و‏ 27 همه با (ذلكك) شروع مى شود يعنى جريان اين است. 


ص: اوذءك 


در مسئله ى تشريع (ذلك وَمَنْ عَاقَتَِ) اككر شما انتقام بككيريد از كسانى كه نسبت به شما ستم روا داشتند اين كارتان به جاست 
وبا تأييد الهى همراه است. و همان طورى كه خداى سبحان نظام را اداره مى كند, جامعه را اداره مى كند كاهى هوا روشن 
است كاهى هوا تاريكث, كاهى شب حاكم است كاهى روز, كاهى تاريكى بر روشنايى جيره است كاهى روشنايى بر تاريكى 
مسلّط است همان طورى كه (بُولِج اللّيِلَ فى الهَارِ وَبوِجٌ الدهَارَ فى اللّلِ) كاهى ظلم بر عدل مسلط مى شود كاهى عدل بر 
ظلم مسلط مى شود, كاهى ظالم بر عادل مسلّط مى شود كاهى عادل بر ظالم مسلّط مى شود. 


بيانات نورانى حضرت امير بود از نهج البلاغه يكك وقت خوانديم فرمود كاهى آنها شكست مى دادند كاهى ما شكست مى 
داديم تا روشن شد كه ما صابريم كه ايَتَصَاوَلنِ تَصَاوُلَ الْمَخلَين) فرمود شما ديديد در اين جنككهاى بين دو قوج بين دو كاه تر 
يكك مسابقه ى شاخ به شاخ مى كذارند اين فحل با فحل جنكيدن اين در ميدان مبارزات ما هم بود كاهى آنها شكست مى 
دادند كاهى ما شكست مى داديم تا ما در امتحان بيروز شديم وقتى در امتحان بيروز شديم نصر الهى آمده كه اين خطبه را 


يك وقت در همين جا از نهج البلاغه خوانديم فرمود وقتى كه ما امتحان داديم نصرت الهى آمده. 


خداى سبحان در سورهى مبار كه اى كه به نام ييامبر است يعنى سوره ى 57 فرمود اككر خدا بخواهد كه خب از كفار انتقام 
مى كيرد (لَو يَمَاُ الله نص رَ ِنّْهُمْ) انتصار يعنى انتقام, فرمود خحدا مى تواند انتقام بكيرد (وَلكن ليوا كم بض ) آخر 
ادن انحا ذأ هيك ولر اعال 1١‏ رون برت لى اخوينة جنا لدان كله ريد دهم مار جهاة و دقع بساور دو بطل 
هستيد يا نيستيد وكرنه خمدا بخواهد (لَْ يَنَاءُ الل لآنتَضِرَ مِنُْمْ وَلكن لِيئِلوَا بغ كم يبغض) بنابراين كاهى (يُولِج اللّيلَ فى 
الهَارِ) است, كاهى (يُولِج النهَارَ فى للَبلِ) ا 


ص: إغاهى 


مطلب ديككر اينكه اين نظم تكوينى را ذات اقدس الهى در وسطهاى استدلال تشريعى و اخلا.قى و فقهى و حقوقى ذكر كرد 
كع كيف ددوايه رمات انائيى كل ونين لكا رجام وأدااأوار او تات وى هم لانن وي ابكناد ميق هوف لان )كد اهيز 
تاريكى ييروز است ككاهى روشنايى, جهار اينكه اصول تاريكى و ييروزى به منزله ى زن و شوهرند نكاح دارند اين (يُولِج 
اللْيلَ فى الَّهَارِ وَيُوِح النَهَارَ فى اللَِّلِ) اين ازدواج شب و روز باعث بيدايش فرزندهاست در نظام تكوين كه همين طور است 
اكر در نظام تكوين ايلاج ليل فى النهار ايلاج نهار فى الليل نباشد كه فصول يبدا نمى شود ما الآن همه ى بركاتى كه داريم به 
مناسبت اين جهار فصل است ديكر, اكر هميشه روز دوازده ساعت شب هم دوازده ساعت ديكر اين انواع ميوه ها و سرسبزيها 
بيدا نمى شود كه اينها بجه هاى ايلاج الليل فى النهار, ايلاج النهار فى الليل هستند ديكر. 


سوره ى مباركه ى «فصلت» آنجا فرمود خداى سبحان كه عالّم را در شش تطوّر تاريخى آفريد (حَلَقَ السّماوَاتِ والَأوْضَ فى 

نه أَامِ) وقتى نسبت به تأمين ارزاق بشر رسيد فرمود: (وَقَدَّرَ فيهَا اقوَانَهَا فى 0 أَام) آيه ى هشت به بعد سوره ى مباركه 

50100 (قَل َإِنَّكُمْ لَتَكَفْرُونَ بالّذى حَلَقَ الْأَدْض فى يَوْمَئِن) بعد از اينكه فرمود: (خَلَقَ السَماوَات وَالْأَرْض فى سِنَّه 
ل اين متن است اين متن را شرح فرمود به اينكه دو روز ازاين شش روز براى زمين است تا زمين به حالت خاصٌ خودش 
در بيايد (حََقَ الَْوْضُ فِى يَوْميِنَ) دو روز هم براى آسمان است كه فرمود سماوات سبع را فى يومين آفريد كه اين مى شود دو 
روزه دو روز هم موجودات بين الأرض و السماء را آفريد كه مى شود شش روز اين براى نظام كيهانى, اما آنجه در همان 
سوره ى «فصلت» آيه ى ده بيان كرد راجع به فصول جهاركانه است فرمود: (وَجَعَلِ فِيهَا) يعنى در زمين (رَوَاستَى من فَوْقِهَا) 
كوههايى را روى زمين قرار داد كه به منزله ى ميخ او باشند كه اين را ميخ كوب كند كه اين تكان نخورد و نلرزد (وَبَارَك 
فيا وَكَدّرَ فيها اْوَاَهَا فى أَرْبَعهِ أيّام). 


ص: 20 


روزيهاى زمين و اهل زمين را در جهار فصل مقرّر كرده كه اين (أَريَعَه عه أيام) با آن (سِنَّه أيَام) خيلى فرق دارد (سَوَاءَ لِلسَائِلِينَ) 
هر كسى برود تلاش كند كوشش كند دامدارى كند كشاورزى كند راه وق كس ا بيكار بككردد و مفت خورى 
كند جيزى به او نمى دهند هر كه بخواهد به او مى دهند خواستنش هم فهم است و كار (مَ م لكا ليه )مقي وى كني فته 
سؤال بكند يعنى نرفت بفهمد و كار بكند كه بايد كرسنه بماند ديككر. خب اين جهار فصل تأمين كننده ى روزيهاى زمين و 
اهل زمين اين فصول جهار كانه به اين است كه شب در روز وارد بشود روز در شب وارد بشود اككر شب دوازده ساعت روز 


هم دوازده ساعت در طول سال كه ديككر جيزى از زمين سبز نمى شود كه. 


ياسخ: خط استوا در حدّ اقل است قطب هم در حدّ اقل است نه آنجا جاى زيست است نه اينجا. اين اقطار معموله بين خط 
استوا و قطب شمال از يكك سو, بين خط استوا و قطب جنوب از سوى ديكر جاى زندكى است وكرنه نه در خط استوا جاى 
زد كئ امت نه دن قطبى كهاشش فاه روز اسث شك 'ناة شب انجنه جائ رن د كى است همي نين الأستوا و القطى :اسك حب 
فرمود اين (بُواِخ اللَيِلَ فى الهَارِ وَيولِحٌ الَهَارَ فى اللَيلِ) ما يكك قوس الليل داريم يكث قوس النهار اين قسمت زمين كه به دور 
خود مى كردد اين نيم كره اى كه به طرف آفتاب است اين قوس النهار است و روز است آن نيم كره اى كه به طرف آفتاب 
نيست آن قوس الليل است لكن حركت زمين به دور خود يكسان و يكنواخت نيست كاهى مثل اول بهار مثلاً بامدادان كه به 
تعبير سعدى «تفاوت نكند ليل و نهار» يعنى ليل هم دوازده ساعت روز هم دوازده ساعت «بامدادان كه تفاوت نكند ليل و نهار 
خوش بُوَدا خب اين شب هم دوازده ساعت روز هم دوازده ساعت ولى كم كم كه بهار ادامه بيدا مى كند اين (يُولِجُ النهَارَ 
فى اللّيِلِ) مى شود اين قوس النهار كه دوازده ساعت است خودش را وارد قوس الليل مى كند مكرّر در فضاى تاريكك مى رود 
آنجا را روشن مى كند هم از طرف صبح بالا-مى رود هم از طرف عصر بالا مى رود اين دوازده ساعت مى شود جهارده 
ساعت يا بيشتر آن دوازده ساعت مى شود هشت ساعت يا شش ساعت يا كمتر و بيشتر اين براى بهار و تابستان, وقتى ياييز شد 
قوس الليل وارد قوس النهار مى شود آن قوسى كه تارييكك است از دو طرف اين تاريكى را در قوس النهار مى آورد هم از 
طرف صبح هم از طرف مغرب, هم تاريكى سحر ادامه بيدا مى كند بخشى از روز را تاريكك مى كند هم تاريكى اول مغرب 
تنزّل مى كند يايين مى آيد بخشى از قوس النهار را تاريكك مى كند ياييز شب مى شود جهارده ساعت, روز مى شود هشت 
ساعت و كمتر و بيشتر خب, اكر ورود تاريكى در روشنايى نباشد يعنى «إيلاج الليل فى النهار» و اككر ولوج و ورود روشنايى 
در تاريكى نباشد يعنى «ايلا-ج النهار فى الليل» همه جا دوازده ساعت است آن وقت جا براى زندكى نيست جا براى تأمين 
اقوات نيست. فرمود اين خدا به وسيله ى شب و روز كه به منزله ى زن و شوهرند (يكك», ايلا-ج و ولوج اينها به منزله ى 
ا با اين ايلاجهاى متقابل فرزندانى به بار مى آورد (سه), كه اقوات شماست در فصول جهار كانه 
(وَكَدَّوفيهَا اثواتها فى أزبغه يام سَوَاءَ لِلسَائلِينَ) اين نظم است. 


ص: /ام 


منطقه هاى استوايى مستثناست آنجا كه غالب مردم مى نشينند آنجا همين بين استوا و بين قطب است آنها هم مُفْت خورند مى 
دانيد كه فرمود: (يُتبى إِلَِهِ نَمَرَاتُ كل شَى ء) آنجا كه قابل زيست نبود به بركت وجود مبارك ابراهيم و فرزندانشان خود 
عربستان كه فقط يكك جوب مسواكك دارد با همان ريكهايى كه در مشعر جمع مى كنند يكى از ظرفا مى كفت صادرات و 
محصولات عربستان همين دو جيز است يكى آن جوب مسواك به درد نخور است و يكى هم ريكهاى مشعر است آنجا جمع 
مى كنند براى رمى جمرات وكرنه جه جيزى دارد آن, قرآن هم فرمود: (بُجتَى إِلَيهِ نََرَاتُ كل شَى ء) ما از هر جايى آورديم 
انها ركه رونا نفايو رو كا امكو نوبز زرساكر ايه راتكه امع اسع اربعم سافن رمديو نين كرون و مث 
ين وق ) فزموذاهم وزفتان :را فاتافين كرديو هم امقتات رانها تأمين كرذيم دو سسورهى :«فريين» كه (فلعيِدوارَتِ هذا الت 
١‏ الْذَى أطضهم من جوع وآفهم وخ خؤق) جا غارتكرى بود ابنجا :وا امن كردي سا وسجاى فق رؤافلادكت بوه ايج را 
بور كع كرو هين عرق ينارو حب فؤلاتي عكار سالك 


غرض اين است كه اين يكك نظام تكوينى مدبّرانه ى حكيمانه است يكك بهره برداريهاى اخلاقى و امثال ذلك هم در آن 
هست مى فرمايد اين نظام تأمين كننده ى فصول جهاركانه و اقوات است و خداى سبحان دارد تدبير مى كند اين نظام را كسى 
دعيده م كرد كدتسق محف أت ابو مده (ذلك ) بده لد ليل عله ابلك ينك ا فاسرناناعقات سر ادن اسنت 
اين جريان ايلاجين سرّشن ابن است جريان توحيد براى ايتكه عهده دار نظام حق مخض اسست (ذلك بأنّ الله هو الْحَقٌّ وَأَنَّ ما 
رَدْعُونَ من دُونِهِ هُوَ الِْاطِل) غير خدا هر جه هست باطل است و بايد به طرف ذات اقدس الهى رفت و موحدانه از او و دين او 
حمايت كرد اين سه تا (ذلكك) به منزله ى سه دليل و تعليل براى اصل مسئله است آن كاه فرمود: (ذلكك وَمَنْ عَاقتِ بِمثل مَا 


#4 ل 
عوهب به). 


2/١ ص:‎ 


سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايند اين (ثُمَ بغ عَلَئِهِ) كه با (نُمّ) ذكر شده و نشانه ى تراخى است براى آن است كه 
آن عِقاب اوّلى عقاب باغيانه و ظالمانه است جون عِقاب باغيانه و ظالمانه است ذات اقدس الهى اين كسى كه مظلوم است 
يارى مى كند. بعد مى فرمايد برخيها بر آن اند كه (ثُمَ بُغِى عَلَِهِ) ترئّب زمانى باشد يعنى اكر كسى ظالم و جانى بود (يكك), 
اين مظلوم از خود دفاع كرد و ظالم را سر جاى خودش نشاند (دو), دوباره آن ظالم ستم بكند (سه), خدا كيفر مى دهد و 
مانند آن (جهار), مى فرمايد اين معنا مطابق با آيه نيست سه تا اشكال مى كنند اكر خوب بررسى بشود اين اشكالات سه كانه 
هم مى تواند بر آنجه مختار ايشان هست هم وارد بشود لكن اين (ثُمّ) كه ترتيب را مى رساند ممكن است كه فرمايش ايشان 
را تأييد كند به كمكك آيه سوره ى مباركه ى «توبه) در سوره ى «توبه) آيه ى سيزدهم به اين صورت آمده است فرمود: 3 
ُقَاتِلُونَ قَؤما كوا أيْمَانّْ) اينها بيمان عدم تعرّض بستند سوكند ياد كردند ولى نقض يمين كردند (يكك), (وَهَُوا بإخْراجٍ 
الأنول اعلاتى و كوف كروتة كد صرف انون "كهن وسقدرث محوكة ارك قد دور زوك بدترك اول فزي 
ابنهنا براق :اولي رمال وسك سك رو بال كردتك مه شه سكم ا كر كن اين :به كنك (وهم ودد وك أوَل رو ) ثشان من :دهد كه 


كوشش آنها باغيانه و ظالمانه بوده است و فضاى اين بخش از سوره ى مباركه ى «حج)» هم كه از آيه 19 شروع شد. 


جريان اذن در مبارزه ى مسلّحانه است در همين سورهى «حج) آيه ى 4" اين بود (أذك للذيق فقاكلوة راتهع طلقو )عب اهنا 
كه مورد قتاليد شما مسلمانها كه مورد قتاليد و آنها اوَّلِين بار ستم را تحميل كردند به شما حالا اجازه ى دفاع مسلّحانه داده شد 
اين كلمه ى (نُمّ) كه تراخى را مى رساند اكر به كمكك آيه ى سيزده سورهى «توبه) بخواهيم مدد بكيرم معنا كنيم مى شود 
اينكه مثل اينكه ما در تعبيرات فارسى مى كوييم كذشته از اينكه اينها اول شروع كردند اين را اكر بخواهيم با ادبيات عرب 
يبان كنيم مى كويبم (نم بُغِى عَلَبِهِ) يعنى اين جنين نيست كه يكى آنها زدند يكى شما زديد نهو آنها اول زدند خب ما اكر 
خواستيم اين سه مطلب را بكوييم, بككوييم آنها زدند شما زديد بعد مى خواهيم بككوييم مساوى نيست يكى ظالم است جه كار 
مى كنيم؟ مى كوييم كذشته از اينكه آنها اول شروع كردند اين كذشته از اينكه آنها اول شروع كردند اين با يكك عبارت ١‏ 


تغىّ عَلَيِه) بيان شده. خبو ١‏ تغىّ عَلَيِه) جون «والبادى أظلم). 


ص: اخ 


بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه به وجود مبارك امام مجتبى مى فرمايد شما با هيج كسى ابتدائاً دعوا نكنيد 
الآ تَدْعُوَنَ إلَى مُبَارَرَ وَإِنْ دُعِيتٌ إِلَيهَا تَأَجبْ فَِنَّ الداع بَاغ و الْباغى مَط رُوع) حالا به نظر ما اين مبالغه است ولى براى اهل 
متااه ا مل مالع وافلا كسمم رف :فيد كوا كريخ اعوانه كاسم تكش رزوي قو متك بطوافة بسك نيك 
ستم بكند ريز ريز مى شود ما حالا جون زبان اينها را نمى دانيم و مى كُوبِيم مبالغه است فرمود: الآ تََدْعُوَنَ إِلَى مُبارَرَِوَ إِنْ 
دُعِيتٌ إِلَيَا تَأجِبْ فَإِنَ الدّاعِىَ بَاغ وَ الْبَاغى مَطرُوع؛ اين را به وجود مباركك امام مجتبى فرمود, فرمود مبادا شما به كسى ظلم 
بكنى مبادا شروع به جنكك بكنى مبادا اول تيرانداز شما باشى وقتى آنها تيراندازى كردند شما مظلوم شدى از خودتان دفاع كن 
عي كرابن سسا راسة زه بع عزه) ابن قوري شعي (لنظر 203 ]6الله لعدة: علوي ) حيان مواد تون كد 
خيلى از موارد مى بخشد شما هم خيلى از موارد مى توانيد ببخشيد خيلى از موارد مى توانيد عفو بكنيد ولى آنجا كه هيج 
جاره اى نداريد البته دفاع مى كنيد و اين عالم با نظم دارد اداره مى شود. 


بيان لطيفى مرحوم شيخ بهايى در كشكول دارد كه سؤال و جواب, تنكاح علمى است علم اكر بخواهد توليد بشود فرع بر يكك 
اواو بك :ماق أو كارا كن سول وود كدر كدي حتو افد طواك: بعال كن قو عرف كلد كن بابي وت يلافك 
كسى اشكالٍ خوب بكند كسى راه حل خوب نشان بدهد مجموع اين نقد و ياسخ, مجموع سؤال و جواب, 56 اشكال و 
حل اين تناكح علمى است اين تناكح علمى باعث توليد علم مى شود. تعبير لطيف ايشان در كشكول اين است كه اشكال, 
بو مع حوان ردك روطت تك ارو كاك علد رمد كدري كف درل حراس ند راود ناكا سيق ان 
ولي ماين عب ]نيك وى اكر و لجابعه الى هه بغي نكال اله تقد تند عد هئ اي رض عير فته دوييا مع اد 
كل إشكالياك ضبق فى حيبت وعد نوق شق ملت سك ره براى اوالاا عله اراس ترفره فا كم عام در النكال عمق 
و جواب عميق است خب اينجا هم تناكح ليل و نهار است (بَولِجٍ اللَِلَ فى النّهَارِ وَيُولِجُ النّهَارَ فى اللَِّل وَأنَّ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ) مى 
فهمد كه كجا جه كار بايد كرد و مى شنود كه افراد جه مى طلبند صداى هر خواننده اى را مى شنود هر خواهنده اى را مى 
شنود جرا؟ براى اينكه او حقّ محض است اكر حقّ محض است علم محض است, حياتٍ محض است, قدرتٍ محض است 
(ذلك بِأَنَّ اله هوَالْحَنُّ) اين (ذلكك) سوم, دليل (ذلكك) دوم است, (ذلكت) دوم دليل (ذلكك) اول است (ذلكك) اول دليل 
مدّعيات قبلى كه كار به حقّ محض منتهى مى شود (ذلكك بأنَّ الله هُوَ الْحَقُّ) اين ضمير فصل يعنى «هوا معرفه بودن خبر اين 
مفباك عضيو اميت اواحق محص انس غير إزالو هرجه باقيذا باظل أسة بو ك جر سهعى رحن داشت بابيد يه خوذ داك 
اقدس الهى بركردد البته در قرآن كريم يكك حق از خداست كه در سوره ى مباركه ى «آل عمران» كذشت در غير «آل 
عمران» هم داشتيم كه (الْحَقُ مِن رَبَكك) يكك حق است كه بر خود خحدا حمل مى شود كه (ذلك بأنَّ اللّهَ هُوَ الْحَقّ) آن حقّى 
كه (ين رَبك ) است (الْححَقٌّ مِن رَبْكك) اين حقّى است كه عالّم با او خاق شده كه فرمود: (حَلَقّ الَماوَاتٍ وَالْأَوْضٌ بِالْحقٌّ), 
(مَا حَلَقْنَاهُمَا إِلَا بالْحَقّ) كه اصطلاحاً ازاين حق به عنوان حقّ مخلوقٌ به ياد مى شود اينكه مى كويند حق, عين تلق است من 
وجهٍ و غير خَلق است من وجِه راجع به اين حقّى است كه در آيه ى و١2‏ سورهى مباركه ى «آل عمران» ابت كه (الْحق 
رفك )نادف ”كه ذات قدي الى اند همه ززر كان عرفت كين كه الحدى هناو ارسي از 


ص: 24 


بيان لطيف سيدناالاستاد امام را كه جند بار خوانديم فرمود آن حق نه معبود هيج ييغمبر است نه مقصود هيج ييغمبر نه مشهود 
هيج ييغمبر. براى اينكه او حقيقتى است نامتناهى (يكك», و بسيط محض است (دو). خب جه كسى مى تواند آن را مشاهده 
بكند ولو حضرت امير حضرت امير كه مى فرمايد: «ما كنتٌ أعبدٌ ربا لم أره درباره ى ربٌ سخن مى كويد كه اسمى از 
اشمائ 'ذات اقندس الهى اسث وكرنه اكر حق, حقيقت 'است امتاهئ كما هو الحق و سيط كما هو الحق, اكر موحتودئ 
بخواهد آن را دركك بكند بايد همه اش را دركك بكند ما در ادبيات فارسى براى إغناى خيلى از افراد يرسشكر اين شعر را مى 
خوانيم او هم سرش را تكان مى دهد و ماهم راحت مى شويم مى كوييم «آب دريا رااكر نتوان كشيد ]لال هم به قدر 
تشنكى بايد جشيد) خدا را به اندازه ى خودمان مى شناسيم او هم قانع مى شود ما هم راحت مى شويم اما در مجلس علم كه 
اين حرف خريدار ندارد خدا كه نظير اقيانوس بى يايان نيست اقيانوس سطحش غير از عمقش است, ساحلش غير از سطحش 
اشتك و اؤلفى :غير ال خرش استه شرق غير اذ غريش استة از كك كوه اش مى :شود يكف سظل ات كرفت از كوشة هاى 
ديكر نه, حالا ما اكر اقيانوسى داشتيم نامتناهى بود و بسيط بود سطحش عين عمق بود عمقش عين سطح بود, ظاهرش عين 
باطل بود باطنش عين ظاهر بود جنين اقيانوسى يا همه يا هيج, همه محال است و هيج حق, نمى شود درباره ى ذات اقدس 
الهى بككويد كسى من يكك قدر خدا را مى شناسم آن براهينى كه در فلسفه و كلام است مفهوم است مى كُويِيم الله موجود 
است هر ممكنى خالق مى خواهد هر معلولى, اينها يكك سلسله مفاهيم است وجود ذهنى است براى حل مشكل ماست. اين الله 
مفهوم ذهنى است به حمل اوَّلى الله است به حمل شايع صورت ذهنيه است. براهين صدّيقين هم بشرح ايضاً. 


ص: ا 


هست بشناسيم, اكر اين است «لكان التوحيد أنا مرتفعا» اين از لطايف بيانات حضرت است كه مرحوم صدوق در توحيد نقل 
كرده فرمود شما دنبال جه جيزى مى كرديد اكر مى كويد برهان كافى نيست معنايش اين است كه ما ديكر تكليفى نداريم 
كيست؟ آن را ما «جوشن كبير) را خوب مى فهميم اين هزار اسم, يكك اسم را مى توانيم شرح كنيم ممكن است صد جلد هم 
درباره ى اين بنويسيم قلم باز است اما همه ى اينها مفاهيم است, همه ى اينها صوّر ذهنى است, همه ى اينها علم است, همه ى 
اينها به نفس ما متّكى است هيج كدام از اينها الله نيست آن كه الله است بيرون است كه عالّم به او متتكى است. خب, اما آنها 
كه به اصطلاح راهٍ عرفان را طى كردند علم شهودى دارند. 


وععو ةعبار باهر اغليه وزعلى :له .الاق التعقه و النناء )جنم افقو« انعنناق 1ن اتا تعن لد #احك عرلا وان ل تك عرد 
كدرو عل تدرو تق ولي كع عاك وغل القيوي قن لقي شيف رده عق انك اما انها سسايفن ابن بيك + 
اثفاة الام روهو ندا راابة انذاروى رودن تناس او كاه قذازة كاتدارة كه تدازد اودوع كار كرد اسك اوس ار 
عالّم را مرايا و مرائى خود قرار داد (يكك), همه آثينه اند هر كسى آثينه است با آن (الْحَقّ) كه در سوره ى «آل عمران» است 
(الت ون ع )قلت ) كرصياه على غرة دوذ اب ببان تورات يرت علكا دل هع انلطفة كه تريود: الف زه 
الْمتَجَلَى لِحَلَقِهِ بحَلْقِهِا همه ى ما آثينه ايم (يكك», خدا كه حقّ سوره ى «حج؛ است نه, حقَّى كه در سوره ى «آل عمران» است 


كه فيض اوست و وجه اوست اورا در آثينه ها نشان داد (دو). 


ص: 24 


افراد دو قسم اند: بعضيها به دنبال دنيا هستند اين (رَانَ عَلَى قُلُوبهِم ما كانُوا يَكيبُونَ) اين يا به دنبال يست است يا به دنبال مقام 
است يا به دنبال نخودسياه است بالأخره مفاهيم كيرش مى آيد حالا يا مفسّر است يا فيلسوف است يا فقيه است يا حكيم است 
وماق و اوسن :فيامكة اسان ورك ونا رمن دق تمسق ادك بر امسر قور ااأدق اقيق كك وفك فريك ان ناه نادو عدا 
علدنا 6 اقنت توا اوتيقى اقيق ادنك زم اسح لقانت إحسكد أنر اأقانه دن را فاق كد درك انا( لسن ) كدو دوو آل 
عمران» است (الْحَقٌ مِن رَبك ) او در سراسر عالّم با صد هزار جلوه برون آمدى كه من با صد هزار ديده تماشا كنم تو را او 
مى تابد اين شخصى كه أويس قَرن است (الْحَقّ) را مى يابد نه مى فهمد آن وقت هميشه خوشحال است هيج, هيج لذّتى براى 
جهانيان بالاتر از لدت اويس قرن نيست كه در اين آئينه حق جلوه كرد حقّ سوره ى «آل عمران» نه حقّ سوره ى «حج» بنابراين 
آن راهِ عرفان است كه عرفا وقتى مى كويند خدا را ما مشاهده كرديم با جشم قلب يعنى اينجا نه بالا (يكك», حقّ سوره ى «آل 
عمران) نه حقّ سوره ى «حج) (دو), آن وقت مى كويند, مى كويند د رابه اندازه ى خود مى يابد اين درست 
!| 5 اه لل ان كز مو رنود قمويك امار كه سفترك انين واه كه افزميود دن كل كدلقك بور كه #زراوتهة الح ديت 
وراست:مى كويد ناز اهل:بيث كسى برركة تواز:اوستانه ازغيز اهل بيت"امآ :ااهل بيت كد :بزز كك 'ثر از او نيشت براق 
سالبه ى به انتفاع موضوع است اينها نور واحدند كثير نيستند تا يكى از ديكرى بزركك تر باشد اين جهارده نفر يكك نورند 
بيكانه هم كه احدى توان آن را ندارد كه همتاى على باشد فرمود: «ما لله آيه اكبر مِنّى) نه در داخل نه در خارج يكى سالبه به 


انتفاع موضوع يكى سالبه به انتفاع محمول. 


ص: عع 


وجود مبارك ربّ را نه حق راو ربٌ اسمى از اسماى حسناى الهى «ما كنت أعبد ربالم أره) اين ربٌ را به اندازه ى خود مى 
يابد ديكرى هم به اندازه ى خود مى يابد اكر راه علوى را طى كرد اكر نه, راه ديكران را طى كرد كه مى فهمد نه مى يابد, 
التوادي ار لمارا سناع عاد د كج الى :فيه اتكدو كتمالجاى دوو اسع و وار ققاق معوردها عرد انك مس ان 
آن حقّ سوره ى «حج) نه مشهود هيج ييغمبر است نه معقول هيج حكيم است نه معبود هيج عابد, اين حقّ سوره ى مباركه ى 
«آل عمران» و مانند آن كه وجه اوست و همه ى اهل بيت هم مى كويند (إنمَا تُطعمْكعْ لِوَجْه الله ) اينها با وجه الله كار دارند 
نه با آن الله كه احدى به او دسترسى ندارد او شكار كس نشود (إنمَا تُطعِمَكُمْ لِوَجْه الله) اتا هيت اران در مقابيل حق, 
باطل به معناى عدم است در مقابل حق سوره ى مباركه ى «آل عمران» باطل به معناى عدم مَلكه است نظير بتها و امثال ذلكك 
حالا كاهى اين الفاظ و معانى جابه جا مى شود كاهى قرائن حافه كمكك مى كند كه اين تقابل براى كدام حق است در اينجا 
فزموفة (ذلكك بَأنزللة امو الى ) بعد كدر اتجدر| كدااكها وعركمى لحمو اذعا ناكد بسن شين وسيل معان بأظل 
انتوباطل است يعنى اسمى اننت بى مسعا قفرمو اينها اسمازى عستند مه (ا أَرَلَ الله بها ين شرلطان): (إن هق إلا أشماة 
سَمَيْفُوهًا ) شما جيرق را تراشيديد و كففدرث ابن كلمة ىرت كه مضاعك :ات بر الفظتان جارى است (ركة) معناق اب 
وواذ كان ارسي حررهوة دوا و لانن سما رركن ال اسك (إنْ هى إَِا أ : مَمكمُوهَا أَكم وَآبَاوُكم ما أَنرّلَ الله بها مِن 
سُلَطَانِ) الآن مثل اينكه شما مى كويبد آب زلال, آب زلال لفظى است كفتيم, معنايش هم همه فهميديم اما كنار اين منبر آب 
زلال نيست اين يكك لفظ خالى است ربّى را كه شما بر بت كده ها و موجودات بت كده إعماغل كرديد لفظى است كه هر جه 
مى كرد يل بدا لمن كتنيك لفظى اشت كد شها امكدارئ 'كرديد ويركن خالى ات مى شوو تناطل مثل همان حبايئ كه رون 


سيل است كه: 


ص: عءء 


لعن عقا ةروق انق سل كت مي ابنا كه كرو عالي اسك ابن يتووكقن كر ابيية دروك خالن اسك ادق يكف لفقن ابررت 
مي كرييك متيوس انك ووه كندك ولد فووتقن اق اندك زذلكه ران لاقو الى وان ها وتغرة من قري هق الباطل 


وَأَنَّ الله هُوَ الْعَلِيٌ الكبيرٌ). 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 34 تا "يم سوره حج 5١/٠١/١5‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَالَّذِينَ هَاجَوُوا فى سَبِيلٍ الل م فوا أو مَاُوا دنهم اللَّهُ رزقاً حصنا وَِنَّ الله لَهُوَ > حَيْرُ الوَازْقِينَ (00) لبَدخِلئَهُم مُدْحَلا يَوضْوتَه 
وَإِنَ اله ليم حلي (05) ذلك وَمَنْ عاقب بمئْلٍ ما وق يه ثم فى عي لين رن اله إِناللّه لو ُو )2٠(‏ ذلكك بَأنَّ الله 


بُولِجٌ اللَيِلَ فى الْتهَار وَيُولِجٌ الهَارَ فى اللَِل وَأَنَّ الله مدحِيمٌ بِصِيدٌ (91) ذلك بِأَنَّاللَّ ُو الْحَق وَأَنَّ مَا وَدْعُونَ من دونه هُوَ الْبَاطِلٌ 
وَأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِكٌ الْكبيد (87) 


سورهى مباركه ى «حج) آيه ى 9" فرمود: (أَدِنَ ِلَذِينَ يُفَائَلُونَ نهم ظَلِمُوا) اذن قتال بعد از اذن مهاجرث بود مهاجرت قبلا 
مورد اذن قرار كرفت و دفاع مسلحانه بعداً مورد اذ قرار كرفت اينكه فرمود: (أَذِنَ ِنِّينَ يُقَاتَلُونَ) ناظر به مبارزه ى مسلّحانه 
و دياك اسك در هي تيه تريرة كبن دياك باك فج سيا الك ومجافد يقد قن ميل اللدخواة هيك شرم رز 
يدف نوه ابن ياداشها رادازد يا داشياي اخروى مقر كاب مواجر و مجاهة امت عمكه اميق درجاتفان ذرق يكت انا 
ياداشهاى دنيوى براى مهاجر است براى اينكه آن مجاهدى كه شربت شهادت نوشيد ديككر در دنيا نيست تا ذات اقدس الهى به 
او در دنيا مسكنى كه مورد رضاى اوست عطا كند. ا ل 
موت طبيعى آنهاست كه فرمود: (كم موا أو انوا لوقه الله رؤقاً حت .) بعد هم (لْحِتهُم فدحلا يوْضَوْلهُ) كه اينها همه 


ص : 886 
يرسش:؟ياسخ: جرا خب, اينها اثر خوب, سنّت حسنه كذاشتند تا آن سنّت حسنه هست ثوابش براى اينها هم خواهد بود ديكر. 


در جريان دنيا قرآن كريم براى مهاجران هم نسبت به آخرت مسكن خوب و امكانات رفاهى را مطرح كرده هم در دنيار 
جرياروق اخرت جمد جا قرات كرمم رات عابادائن اعتروى مواجران عبتا دكي نوردي مار كدي ١‏ الجدرانا )ا است كه 
محل فيو كلكيه ت آي ى 198 سوره ى مباركه ى «آل عمران» اين است كه (فَالدِينَ جروا وَأَخِججوا من بارع وَأُوُوا فى 
على وَكَاتلوا وقيلوا [أكذرة علهم مهاد هخ وَلَدْيِلنهُمْ جنات 4 تجرى من تَحيها الْأنْهَارُ) كه اين مربوط به باداش بعدالموت است 
لكق خر شوو ق عبار كلد اقسالرا ادق فسفه ان طروت كر رموه (وَمَن يكاج فى سَبيِلٍ الله يَحِدْ فى الْأَرْض مُرَاكَما 


2 


كثيرا يرأ وَسَمِعَهُ) فرمود كسى كه هجرت بكند زمين خخدا وسيع است جاهاى مناسبى براى او فراهم مى كنيم وسعتى هم به او 


خواهيم داد اين كذشته از مسئله ى آخرت است جون مسئله ى آخرت را بعد ذكر فرمود, فرمود: (وَمَن يَحْوْحٌ من بثته مُهَاجراً 


إن الله وَوَسُولِهِ َم وُذ رِكةُ الْمَوْتٌ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرْهُ عَلَى اللّه) يس آن قبلش مربوط به دنياست اين بعدش مربوط به آخرت است 
جه اينكه در سوره ى مباركه ى «نحل» آيه ى 6١‏ درباره ى مهاجران ياداش دنيوى آنها را ذكر مى كند فرمود سورهم ى «نحل) 
آيداى :81 (والديق ع أخووافن الله من يعن ظلتوا لتوكق فى الذّفاخمه) اين (232َوا الداو) ازخمين قبل اسك ماهو 
مرجع و مسكن خوب به اينها خواهيم داد از همين قبيل استء يس براى مهاجر هم بهره هاى اخروى است هم بهره هاى دنيوى 
هم در دنيا امكانات را خدا وعده داد به مهاجر عطا كند» هم در آخرت هم عطا مى كند اين آيه ى ١‏ ناظر به دنياست كه 
فرمود: (وَالَّذِينَ هَاجَرُوا فى اللَِّ من بَْدِ ما ظَلِمُوا لَتوتَهُم فى الدَّنَْا حَسَنَة) منتها (وَلأجْرُ الْآخِرَه كبر لَوْ كانُوا يَعلَمُونَ). 


ص: 989 


مطلب بعدى آن است كه در اين آيات كذشته از اينكه تكوين و تشريع را كنار هم هماهنكك مى كند و قدرت مطلقه راااز 
ذات اقدس الهى مى داند در تطبيق تكوين و تشريع هميشه ازاين راه مى آيد كه بالأخره حق يبروز است ولو به صورت تمثيل 
و تشبيه هماهنكك هم كه مى خواهند ذكر كنند طرزى اين مطلب را افاده مى كنند كه روشن مى شود بالأخره حق بيروز است. 
در جريان مكه و مدينه بالأخره كفار مزاحم بودند اول آنها غالب بودند بعد مسلمانها بيروز شدند همين صحنه را ذات اقدس 
الهى در تطبيق تكوين و تشريع كه بيان مى كند در همين سورهى «حج) جه اينكه در سورهى القمان» هم دارد جه اينكه در 
سورهم ى «حديد) هم دارد جه اينكه در سورهى «فاطر» هم دارد هر جاى قرآن سخن از ولوج ليل فى النهار و ولوج نهار فى 
القبل: امك وك شتوو طلمك اد كر من كزيل كتوق لون انون حك اذو ود كله ذوسر ديد كداز مين ك2 كرو 
ايت تخالا با منضوض اميث :و انداقون تومن كرقهتون يران كيسني تخالات شع ورور “مش من بن ابن مدوك يكسان نيت :3و 
كذشته از اينكه به دور خود مى كردد به دور شمس هم مى كردد به دور خود كه مى كردد همان شب و روز يديد مى آيد 
به دور شمس مى كردد فصول جهاركانه بيدا مى شود. اين كردش زمين به دور شمس كه فصول جهاركانه را توليد مى كند 
اين كاهى قوس الليل در قوس النهار مى رود كاهى به عكس يعنى اين دوازده ساعتى كه روشن است آن دوازده ساعتى كه 
تاريكك است كاهى اين دوازده ساعت تاريكك مى آيد اين دوازده ساعت روشن را تاريكك مى كند حالا-يا آن مى شود 
جهارده ساعت اين مى شود ده ساعت يا آ ن مى شود شانزده ساعت اين مى شود هشت ساعت تا جقدر در جه قسمتى يكك 
قوس الليل وارد قوس النهار مى شود از دو طرف يعنى از طرف صبح و از طرف مغرب اين تاريكى مى آيد واين روز را سياه 
مى كند بعد كم كم كه بهار فرا مى رسد تابستان فرا مى رسد اين قوس النهار كه روز روشن است وارد حوزهى تاريكى مى 
شود از دو طرف يعنى هم از طرف صبح هم از طرف مغرب آن فضاى تاريكك را روشن مى كند اين كار فصول جهاركانه 


است. 


ص: 444 


قرآن كريم در جند جا جه همين سوره ى «حجا) جه در سوره ى «لقمان» جه در سوره ى «فاطر) جه در سوره ى «حديد) هر جا 
سخن از ولوج ليل فى النهار و ولوج نهار فى الليل است اول ولوج ليل را ذكر مى كند (يُولِخ اللَيلَ فى النّهَارِ) بعد (يُولِجٌ اليل 
فى النَهَارِ) اين شايد ناظر به آن باشد كه اكر يكك وقت ديديد ظلمت و تاريكى و كفر و نفاق قدرى جلو آمد نكران نباشيد 
سرانجام بالأخره روز روشن فرا مى رسد يايان» روز روشن است اول ممكن است يكك بيشروى كاذبى داشته باشد آن كفر و 
ظلمت. ولى سرانجام بالأخره روز روشن خواهد آمد تا مى رسد به جايى كه (وَأَشْرَفَتِ الأوْضِ بنُور رَيُهَا) كه اين مربوط به 


ظهور وجود مباركك حضرت است. 


سوره ى مباركه ى «حديد» آيه ى شش به اين صورت است (يُولِجٌ اللّيِلَ فى النّهَارٍ وَيُولِجٌ النهَارَ فى اللَيلِ) اما (وَهُوَ عَلِيمٌ بذَاتِ 
المُدُورِ) در سورهى مباركه ى «زمر؛ كه آنجا سخن از ايلا-ج نيست تكوير است يعنى بيجاندن است آنجا هم آيهى ينج 
سوره ى «زمر) كه ايلا-ج نيست به صورت تكوير ياد شده است فرمود: (حَلَقَ السَّمَاوَاتِ فض ِالْحَقَّ كور للَلَ عَلَى النَهَار 
ملكوزالكار على اللّولي) كه باز تكوير ليل بر نهار مقدّم ذكر شد و تكوير نهار بر ليل مؤتّحر كه يايان» بيروزي حق است. در 
سورهى مباركه ى «فاطر) آيه ى سيزده مى فرمايد: (يُولِخ اللَِلَ فى النّهَارِ وَيُولِجٌ النَارَ فى اللّلٍ وَسِخْرَ السّمْسٌ وَالْمَمَرَ) جه 
ايتكه در سوره ى مباركه ى «لقمان؛ هم به همين مضمون آيه ى 14 اين است (أَلَمْ تر أن الله يُولِجُ اللَِلَ فى النهَار وَبُولِجْ النهَارَ 
فى للويِ) بتابراوق:ذوست:است كه ايق آبها عمجل بحث سورهى مباركه ى «حج)» براى آن است كه به مردم حجاز بفهماند 
بايد موحد باشيد زيرا كارهاى نظام آفرينش به دست ذات اقدس الهى است از صَنم و وثن كارى ساخته نيست اما همين مطلب 
را با ولوج ليل در نهار به عنوان مقدمه و ولوج نهار بر ليل به عنوان مقدَّم ذكر كرده است يعنى كاهى ممكن است كه كفر 


يكك يبشروى كاذب داشته باشد ولى سرانجام بالأخره حق يبروز مى شود. 


ص: |2 


مسئله ى بعدى آن است كه اين نزاع معروف كه آيا شب قبل از روز خلق شده است يا روز قبل از شب با جريان اينكه زمين 
كرو السك اين تزاع زاهى كداره بزاى أندكه شب وبرؤق بااهعم خاق شدند أبن طون :نيدت كه أول شب خلق هده :باش بعد روز 
خلق شده باشد آن جهره ى زمين كه به طرف شمس است روز است آن طرف ديكرش هم شب اين جنين نيست كه شب 
مقدم بر روز باشد بعد آمدند ديدند كه اين نزاع وجهى ندارد كفتند كه بسيار خبء اين جهره ى زمين كه به طرف آفتاب 
است روز است اين جهره اى است كه بخش معمور ارض است يا غير معمورء ياسخش اين است كه آن وقتى كه همه ى اينها 
عادى بود معمور و غير معمور بعد بيدا شد بنابراين اين نزاع كه حالاا شب قبل از روز است يا روز قبل از شب خلق شد اين نزاع 


وجهى ندارد. 


بحثهاى شرعى مستحضريد كه شهور قمرى حسابش تقدّم ليل بر نهار است يعنى دعاى كميل كه براى شب جمعه است براى 
جمعه شب نيست براى شب جمعه است يعنى اول شب جمعه است بعد روز جمعه؛ اول شب شنبه است بعد روز شنبه» اول شب 
ماه مباركك رمضان است بعد روز ماه مباركك رمضان جون با هلال كار مى كند شهور قمرى جون با هلال كار مى كند و هلال 
در اول شب در مى آيد لذا ماه قمرى اول از شب شروع مى شود اين بر اساس احكام شرعى است كه شارع مقدس قرار داده 
وكرنه در نظام تكوين شب و روز با هم اند. در بحثهاى ماه شمسى حساب ديككرى دارد. خب قرآن كريم فرمود هيج كدام 
عق تدارنك ف كر را عفيو رز قن (لآ المّمْس يَفِى لها أن ذرك الْمَمَرَ وَل اللَْل سَابقٌ التّهار) هيج كدام تمى تؤانيد جلو بيفتند 
وضع نظام همين طور است نظام را ذات اقدس الهى به احسن وجه آفريد نه شمس با همه ى قدرت و توانى كه دارد و 
نورافكن است نسبت به ماه آن توان را دارد كه نظم را قدرى به هم بزند جلوتر برود نه شب مى تواند جلوتر برود شب جايش 
الي رو ابد وات لبس جار لامك تدر منايان مانن ((باحلقها كن لت قد )زو كل تن هيده 
بِمِقَدَارٍ) و مانند آ ن» همه ى اينها نظم خاصٌ خودش را دارد خب» همه ى اينها نظم خاصٌ خودش را دارد لكن در بيان كردن 
شما در هيج جاى قرآ ن نمى بينيد كه اول بفرمايد «يولج النهار فى الليل» بعد بفرمايد «يولج الليل فى النهار) براى اينكه ثابت 
كند سرانجام روز ييروز است و سرانجام حق ييروز است و سرانجام نور ييروز است اين تعبيرات را جه در آيات ايلاج جه در 
آيات تكوير هميشه يبشروى ظلمت نسبت به نور را به عنوان مقدمه ذكر مى كند بعد يبشروى نور در فضاى ظلمت را به عنوان 
مقدّم ذكر مى كند نه مقدّمه اين اصل است. اينجا هم از همين قبيل است خب ضمن اينكه اين مطلبها را به مشركين مى فهماند 
از نظر تكوين» تشريع را هم هماهنكك مى كند بعد مى فرمايد خداى سبحان ياور مظلومان است يارى مظلوم دو قسم است يكك 
وقت است كه در نظام تكوين خداى سبحان هميشه مظلوم را بر ظالم بيروز مى كند كاهى هم ظالمى را بر ظالم ديكر مسلط 
مى كند كه آن ظالم بشود مظلوم ولى مأجور نباشد. 


ص: وععء 


سورهى مباركه ى «انعام) كذشت كه فرمود: (وَك لِك نُوَلَى بَعْضٌ الظَالِمِينَ بغضاً) ما اكر خواستيم از بعضى ظالمين انتقام 
بكيريم يكك ظالم ديكرى را بر او مسلط مى كنيم كه اين ظالم قبلى مى شود مظلوم اما مأجور نيست كسى مى بينيد كه جان او 
و مال اودر خطر است ولى اجرى هم ندارد (5 ذلك نُوَلّى بَعْض الطَالِمِينَ تغضاً) در بحثهاى قبل وقتى سورهى مباركه ى 
«انعام؛ بحث مى شد اين مثال جريان كويت مطرح بود اينها اول موافقت كردند كه امام(رضوان الله عليه) وارد كويت بشود اين 
بسر بيغمبر آمده تا مرز و راهش ندادند بعد يكك ظالم ديكرى به نام صدّام كه قبلا از كمكك او استفاده مى كرد خدا همين را 
بر كويت مسلط كرد وامير كويت كفت ولو ما به شيطان هم كه شد يناه مى بريم خب اين مظلوم شد اما مأجور نبود الآن هم 
دوق رعس ترد ف سن 0 ات (وَكذلِك تُوَلَى بَعْضٌ الطَّالِمِينَ بتغضاً) اين شخصى كه مظلوم واقع شده 
دنا وَالْآخْرَه) شده براى همين است كه خودش كه قدرت داشت ظالم را كمكك مى كرد در همه ى اين بخشها خداى سبحان 
مى فرمايد ما بالأخره ظالم را تنبيه مى كنيم اين در نظام تكوين» در نظام تشريع هم در سوره ى مباركه ى «اسراء» كذشت 
(مَن قتِلَ مُظُلُوماً فقَدْ علا لِوَلِيِْ سلْطَاناً) براى اينكه (فلا يُتِرف فى الْمَئْلٍ إِنَّهَ كان مَنصُوراً) ما با تدوين حكم قصاص و تشريع 
حكم قصاص به يارى اولياى دم فتوا داده ايم ما آنها را يارى كرديم در نظام تشريع» يس جه در نظام 20-0 نظام 
تكوين ذات اقدس الهى يار و ياور مظلومان است منتها كمتر كسى توججه دارد در همه ى اين موارد يا عليم حليم بودن خداست 
اطعد راسي نود عد انع بعلم كرود عبامكة اولض دالا كد وى كته كني رانارق كله قدو رارق كد 
جطور يارى كند جه موقع يارى كند اينها همه اش را مى داند اين سميع و بصير بودن ناظر به همين» اين على كبير بودن ناظر به 
همين استء اين قدير بودن ناظر به همين است اين عليم و حليم بودن ناظر به همين است. در اين بخشها هم فرمود خداى 
مبدان مسيم ات وتصي و وام «اندائجه كسى :را يارى كد واجقد رياز كند (ذلك بَأنَ الله ولع الأبل فى التهار وتولك 
النَّهَارَ فى اللَلٍ وَأَنَّ لله سَمِيعٌ بَصِيرٌ) كه او مى داند و مى شنود جه كسى را يارى مى كند و مانند آن. 


ص: 4 


ورهن اساسى امفظله كه يدوق «وإن؟ حت به ا (ذلك] كه اول له دوس ركوس سوس كنات وإودد ف بع انان 5 
توحيد است ختم مى شود مى فرمايد اينكه مى بينيد ايلاج ليل فى النهار است اين يكى» اينكه كفتيم قبلا (ليَنض وَنّهُ اللَهُ) دو 
آن اوَلقَ معدل به.دومئ'اشت واين دوم معلل به سوق :اسك (ذلك بأ الله هو الَْقٌ وَأ ما ودْعَوْدَ يق دونه هو الباطل وَأنْ 
الله هو العلك الكيز) دوجهان يكه حق أبنت و آن دا واماسواق خذا باظل اسع'يس اكر جيرى شهمن ال بق داشيقه باقدن 
بايد به الله ب ركردد بايد آيه ى او باشدء در وجه او باشد, در راه او باشد»اكر آيه ى او نبود براى رضاى او نبود اين (هُوَ 
الْبَاضدِلَ ) شامل حالش مى شود. دوتا حصر است ما يكك حق داريم كه حقٌّ محض است باطل در او نيست يكك باطل داريم كه 
مَسُوب به حق نيست جيزى در عالّم ريا نيست در عالّم سَمْعِه نيست اين انسان است كه سُّمعه و ريا را در درون خود إعمال مى 
كند عالّم شفاف است يكى حقّ محض است يكى باطل درف نخدا و آيات الهى حقٌّ اند منتها خدا حقّ بالذّات» آيات الهى 
حق بالعرض از خدا و آيات الهى كه كذشتيم باطل محض است در كاركاه هستى جيزى مخلوط نيست اين انسان است كه 
(حخَلَطُوا عَمَلا صَالِحاً وَآحَرَ سَيئاً) وكرنه نظام شفاف است هيج جا باطل با حق آميخته نشده و نخواهد شد دوتا حصر است اين 
الف ولام سهمى دارد اين «هوا كه ضمير فصل است سهمى دارد هم درباره ى حق بودن خداى سبحان اين دوتا كلمه سهمى 
دارد هم دربارهى باطل بودن غير خدا اين دوتا كلمه سهمى دارند. (ذلك أن الل كو الصيق و5 ما جَذْعُونَ مِن دُونِهِ هُوَ 
اباط ) بخ يجالة ساق كفو اميت كد كيده حرا تود كه روس اللدل ا د تعنية قن كام جراطا امت ود تحرف ردان 
آن نيست اما اكر كفتند «أكثف الهواء هو الصنم و الوثن» ألطف الهواء هو هوى النفس»): 


ص: 484 


بت دو قسم است يكك بت ستككى است يكك بت لطيف و نرم است بت ستككى همين است كه (تَعْبْدُونَ ما تَنْحِقُونَ) بتِ لطيف 
همين هوا و هوس و خودبينيها وغرورها وامثال ذلكك است كه انسان جيزى را كارى كه انجام مى دهد خودش را مطرح كند. 
اررق كرد الاق ان :عود رأظل قو كه سحي كو با روش ازا كو تراه عرض عر دقن راجنس من كنلا ود اقيق 
كند «و قد أضل نفسه و لا يُنتْددُها» كه بيان نورانى حضرت امير است. خب فرمود ما يكك حقّى داريم خداست و آيات او 
يكى هم باطل محض داريم در عالم جيزى مخلوط نيست اين انسان است كه كَاهى ريا مى كند كاهى سُمعه مى كند حق را با 
باطل مخلوط مى كند البته ريا معنايش اين است كه كسى براى رضاى مردم كار مى كند (يكك). به مردم نشان مى دهد كه 
من براى رضاى خدا دارم كار مى كنم (دو)» در حالى كه اين جنين نيست (سه). اين معناى رياست اما اكر كسى براى رضاى 
خدا كار مى كند مى خواهد به عنوان تعليم به ديكران نشان بدهد كه ديديد مى شود براى رضاى خدا كار كرد اين ريا نيبست 
اين مى خواهد به مردم نشان بدهد مى خواهد به مردم نشان بدهد كه مى شود براى رضاى خدا كار كرد اين از آن بهترين 


عا ذانه اسك 


ريا معنايش اين است كه اين زيد مى كويد كه من دارم براى رضاى خدا كار مى كنم در حالى كه اين نيست ريا معنايش 
نشان دادنٍ محض نيست آن مرئى هم دخيل است ريا معنايش اين است كه به مردم نشان بدهد كه من دارم براى رضاى خدا 
كار مى كنم در حالى كه دروغ مى كويد ولى اكر كسى أويس قرن بود و سلمان بود و اباذر بود و براى رضاى خدا كار كرد 
وبه مردم هم مى خواهد نشان بدهد كه مردم! مى شود براى رضاى خدا كار كرد اين از بهترين مصاديق خلوص نت است 
اين ريا نيست و قصدش هم اين است كه به مردم نشان بدهد ولى هيج. هيج يعنى هيج خود را نمى بيند خدا را مى بيند و 
لاغير ولى مى خواهد به مردم بفهماند مى شود براى رضاى خدا كار كرد و نتيجه ى دينى كرفت و در اينجا اصللاً خودش را 


ص: 46 


برسش:؟ياسخ: آن جون مى خواهد به ديكرى نشان بدهد كه من براى رضاى خدا دارم كار مى كنم اين آقا جه كسى ببيند 
جه كسى نبيند براى حق به جبهه مى رود ولى مى خواهد به مردم بفهماند مى شود براى حق به جبهه رفت و شهيد شد و دين 
خدا را يارى كرد و هيجى هم نخواست نشانه اش اين است كه اين يلاك را هم در كردن نمى كذارد كه مى كويد من اصالا 
فى كيرا كنس تند رك هج رمقكي اله با جيايداة كز اتتدورق بتكي امد عدا باذك اسه ابن مهل 
خواهم به طرف خدا بروم ودين خدا را يارى كنم و شما هم ببينيد اين ديكر خودش را نمى بيند اين ريا نيست اين تعليم 


اخلاص است شمعه هم همين طور است. 


سُمعه يعنى معنايش اين است به كوش ديكران برساند ريا اين است كه به جشم ديكران برساند سمعه يا ريا اين است كه اين 
شخص مى كويد كه من دارم براى رضاى خدا كار مى كنم شما ببينيد در حالى كه دروغ مى كويد براى رضاى خدا كار نمى 
كند اما آن كه دارد براى رضاى خدا كار مى كند مى خواهد به مردم بككويد مى شود براى رضاى خدا كار كرد واز سر و 
جان كذشت و هيج نام و نشانى نخواست و دين خدا را يارى كرد و شما هم ببينيد لذا آ ن شب عمليات يلاكش هم از كردن 
برمى دارد اين ريا نيست. خبء بنابراين ما مشكل اساسى خودمان هستيم كه اكر كسى بداند يا نداند تمجيد بكند نكند اجلال 
بكند يا نكند براى ما بايد يكسان باشد اين دوتا حصر نشان مى دهد به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) كه خداست و 
بات اليس روبك رق رعذ افد (2ن لياط ) يندا ثيه بال بعد يتوق (ذلكك ,1ن الله قن العن) ابسحاها كد خيلى مهم ايت 


تعبير به «فافهم) دارنك. 


ص: إرذف 


تعبير لطيف سيدناالاستاد در الميزان اين است كه «فأفهم) (ذلك بِأنَّ الله هُوَ الْحَقّ وَأَنَّ ما يَدْعُونَ مِن دُونِهِ هُوَ الَْاطِلَ وَأَنَّ اللّهَ هُوَ 
الْعَلِكٌ الْكَبِيرٌ) علو او ذاتى است نه نسبى و قياسى كه مدا بر جيز ديكرى عالى است از جيز ديكرى بزركك تر است نه» جون 
ماسواق او جرف بست داست وا يات ان كر كمد اسكو ناث اومن علوقن :ذاتن است كمو ودنسن ذاق اسة نات او 
هم كه فقط او را دارند نشان مى دهند. خب. اين دوتا حصر بيامش اين است. در همين راستا كه فرمود نظم جهان به عهده ى 
ذات اقدس الهى آست. و خداى سبحا تشريع و تكوين را عماضك كزده انث ثموته هاى:ديكز هم كر.مى كند فرمود: (أَلَع 


0 
3 


تَوَ أنَّ الله ). 

يرسش:؟ياسخ: هر دو را مى كيرد با اين بيانهايى كه كفته شد تكوين و تشريع هر دو را مى كيرد براى اينكه ذات اقدس الهى 
كه فرمود: (لْبَنضِرَنَّهُ) نصرت تكوينى دارد براى اينكه هميشه حق را بر باطل يبروز مى كند» نصرتٍ تشريعى دارد برابر آيه ى 
سورهى «اسراء؛ كه فرمود: (مَن قُتِلَ مُظُلوماً فَقَدْ جلا لِوَليهِ شلْطَاناً فلا يُثدِرف فى الْمَثْلِ إِنَّهَ كان مَنضوراً) آنجا به صورت اسم 
مفعول ذكر كرده اينجا به صورت فعل معلوم ذكر كرده در سورهى مباركه ى «اسراء» آيه ى ” به اين صورت است (وَلآ 
َفلُوا النَفْسَ الَتَى حَرَّمَ الله إَِ بالْحَقَ وَمَن قَتَلَ مُظْلوماً فَقَّدُ جَعَلًْا لِوَِيْهِ شلْطَاناً) اين جعل؛ جعل تشريعى است ديكر حوزه ى 
قحلن اس (فقلا يُثرف فى الْمَثْلِ إِنَّهُ كانَ مَنصُوراً) ما به يارى او قانون تدوين كرديم به او سلطنتٍ تشريعى داديم حالا كاهى 
ممكن است كسى معصيت بكند يس نظام تشريع با نظام تكوين هماهنكك است تشريع» عصيان يذير است البته تكوين تخلف 


يذير نيست. خبء (أَلَمْ ثَرَ أنَّ الله أنرَ مِنَ السّماءِ مَاءَ قَتَصْبِحٌ الْأَرْض مُحْضَّرَهُ إِنَّ الله لَطِيفٌ حَِيرٌ): 


ص: عا 


جريان ايلاج ليل فى النهار و ايلاج نهار فى الليل آن قدرت مشخص شد اين قدرت هم نشان مى دهد مى فرمايد ذات اقدس 
الهى بالأخره يكك فضاى صاف و هواى صافى است وقتى كه سرد شده است ابر توليد شد و ابر را تلقيح كردند (وَأوهكا لاع 
لَوَاقِتحَ) شد خواه تلقيح درباره ى ابرها يا تلقيح درباره ى كياهان بالأخره اين ابرها باردار مى شوند براى اينكه رَحِمِ قرار مى 
دهد كه غربالى ببارند كه (فَتَرَى الْوَدْقَ يَحْرّجٌ مِنْ خلاله) از لابه لاى اين ابرها قطره قطره باران مى آيد آن وقت صبح فرا مى 
رسد مثل اينكه تا حال كه زمين كه مُرده و خوابيده بود شب بود الآن كه بهار شد صبح است كرجه (تَصْبح) به معناى «تصيرا 
و امثال ذلكك آمده لكن تعبير از صيرورت به إصباح نشان آن است كه اينها شب را يشت سر كذاشتند تاريكى را يشت سر 
كذاششد و بهار به منزلهدى صبح ومسعان اس (قتشريخ الأول :مدو ) زمين سبو مى شود دن يش قهاى قبل هع اين.مطلب 
كنك كه ب رسكل وار ام ارود الع رجه نحي عو هرا دعا بريد رمي تولك 6 رن الكاكل انه الوك عو كلها 
زنده مى شوند كه اين احياى موتاست اين درختها كه سر يا هستند اينها خواب اند در زمستان بهار كه شد اينها بيدار مى 
شوندء وقتى بيدار شدند شروع مى كنند به تغذيه» وقتى كه غذا خواستند از هوا كمكك مى كيرند از آب كمكك مى كيرند از 
كود وخاك كمكك مى كيرند اين خاكهاى مُرده را جذب مى كنند از راه ريشه مى شود خوشه و شاخه و ميوه اين خاكك 
مُرده را خحدا زنده كرده است كه فرمود: (قَانظو إِلَى آثَّار رَحْمَهِ الل كئِفَ بُخيى الْأَرْض بَعْدَ مَوْتهَا)» «يحيى الشجر بعد نومه و 
يحيى الأرض بعد موتها» درخت خوابيده را بيدار مى كند زمين مُرده را زنده مى كند اين إخضرار جامع بين بيدارى و حيات 


است هم درخت خوابيده بيدار مى شود جامع سبز در برمى كند هم زمين مُرده زنده مى شود و لباس سبز در برمى كند. 


ص: 244 


درباره ى خواب انسانها كه كفتند موت است براى اينكه خداى سبحان همان طورى كه در زمان موت ارواح را قبض مى كند 
ذ تحال وك :هم ووح زاقبض :مق كنند :درك ر (الله تون الأنفين جين قؤتها وَالَْى له تقت فى امه ) آنهانئ كه لمردلد 
ذ تحال خوات خذام سياف ووس ١‏ نهآ واقمن سس قديينة وق مدحياف:ابنها افق ياقد (مديك الى تعى عله الموت 
تفيل لاخر ) وسقت كعد قان لباه كد دريهما خاب مسال زوم سكتدمن كدق ويمانفة نمت رفير 1و انها 4ه 
عمرشانة يه أذن عدا ياقى اسن ووعفاك را بر كرداسد (مميك الى قضرى علتنها العؤك وثؤيل الأخرى) جود ابن عرات 
بيه نموا امت فرموة: (الله رفن الأنفين عن مؤتها وال له تقت فى متايه ) اماادربازه ى اشسجار انال اشتعان جتن 
تعبيرى نيامده. خب (أَلَمْ ثرَ أنَّ الله أنرَلَ مِنّ السّماءِ مَاءً فعض بِح الْأَوْضٌ مُحْضَرَه إنَّ الله لَِيفٌ َبيرٌ) مى داند جه موقع و كجا و 
جقدر باران لازم است جه كسى باران لازم دارد و هر كياهٍ تشنه اى را براى هر كياه تشنه اى قطراتى را مقدّر فرمود (لَهُ مَا فى 
السَماوَاتِ وَمَا فى الَْرْض وَإنَّ الله لهُوَالغيُ الْحَمِيدُ) جه وثنى و صنمى بخواهد جه نخواهد خدا غنى است بى نياز محض است 
(يكك)» همه ى موجودات هم حامدٍ او هستند جه اينكه او هم حامد است اينجا حميد اكر به معنى محمود باشد كما هو الحق بر 
اساس (إن من شَّئ ء إِلَا يُسَبْحُ بِحَمْدِه) كلّ نظام حامدٍ او هستند و اككر به معناى حامد باشد كه خداى سبحان مى فرمايد سعيهم 
مشكور يكك عدّه كه كار صالح كردند با اينكه نعمتٍ الهى را نصيب خود مى دانند خداى سبحان شكر مى كند و حمد مى 


كند خب (وَإِنَّ الله لَهُوَ الَِْيُ الْحَمِيدٌ) بعد كم كم جريان دريا و كشتيهاى دريا را مطرح مى كند. 


ص: 4102 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8 تا 28 سوره حج 65١/٠1/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(أه تن أذ الله سوك نكم تاقى الأوضن و اتلك تغرف فى :امغر ادرو وقتيد كم القمك أن نت فلن الأوفى الاي ذف :إن الل 
بالنَّاس لَرَؤُوفٌ رَحِيمْ (20) وَهُوَ الَذِى أخياكم م ميتم ثُمْ بُخبيكم إِنَّ الإنسان لَكَفُورٌ (28) لكل أَمَهِ علا منْسكاً هُمْ تَاسكوة 
قلا يَازِمْتَك فى الأْر وَادْعٌ إِلَى رَبَك إِنَك لَعَلَى هُدىَ مُتَقِيم (20) وَإن جَادَنُوك فَقّل اللّهُ َل بمَا تَعْمَلُونَ (20) الله يَحْكم 
يكم يَوْمَ الْقِيامَهِ فيما كتتّم فيه تَْتِفُونَ (89) 


سورهى مباركه ى «حج) در مدينه نازل شد و مسائل مهم در مدينه بعد از اصول دين, احكام فقهى و حقوقى و اخلاقى بود 


آيات اين سوره بخشى از آن مربوط به مسائل توحيد و مسائل دين است بخشى هم مربوط به فقه و اخلاق و حقوق. 


در جريان توحيد فرمود مسائل توحيدى روشن است لكن شما غافليد نشانه ى روشن بودن معارف توحيدى آن است كه شما 
در نظم داريد زندكى مى كنيد زمين وضعش منظم است, دريا وضعش منظم است, كياهان و فصول وضعش منظم است همه 
ى اين علوم از اين معلومات كرفته شده ما به يكك عدّه مى كُوييم اين مهندس كشاورزى است, مهندس دامدارى است, 
مهندس راه و ساختمان است اينها را علوم تجربى مى دانيم بالا-ترش علوم رياضى, بالا-ترش فلسفه و كلام, بالاترش عرفان, 
بالاترش قرآن. خب اينها جرا علم اند؟ براى اينكه از معلوماتِ خارجى خبر مى دهند كوشه اى از اسرار عالم را فهميدند وقتى 
اينها علم شدند يقيناً جهانٍ خارج بر اساس نظم علمى ساختارش را بيدا كرده, يس نظم علمى در جهان, نظم عينى در جهان 
ضرورى است و علوم كه داراى نظم خاصٌ اند از نظم عينى كرفته شدند و هيج نظمى بى ناظم نيست. اين همه اسرارى كه در 
علي غالو رو لقم حبك قطنا عتالتى كاريى ويرك ارد عنمن ليفك ذلك قسن الهى )الال ذرها و صر سكن كي كريل |3 
فجكر جرياو صسخرائه سق ناميلا من آورد وكله رقف الوك تهنا ونان اانامدمى كه كدابع عالم حك لبيك زاكلا 
يَنظرُونَ إِلَى الإبل كي خَلِقَتْ) يا (إلى الْأرْض كَيِفَ سُطِحَتْ) و مانند آن, اين نظم, فايده ى علمى دارد فايدهى معرفتى دارد 
انسان را موحد مى كند. يكك وقت از همين نظم با زبان تسخير ياد مى كند يعنى اين نظم را من براى شما قرار دادم شما از آن 
بهره بكيريد از اين زمين بهره بككيريد از اين دريا بهره بكيريد از اين كوه بهره بكيريد و روزيهاى شما هم در همين قسمتها 
تأمين است من همه را براى شما رام كردم. اين يكك اثر تربيتى خاصٌ خود را به همراه دارد اين تنها يكك مسثلهى كلا-مى 
بي اننا سور موود اناه اناده (لَو كان فيهمَا آلِهَه إَِا لله لَمَسَدَنَا) يكث برهان كلامي محض بود كه عالّم با يكك خدا 
اداره مى شود نه دو خدا, اككر دو خدا بود _ معاذ الله _ دوتا ذات بود (يكك), صفات خدا عين ذات اوست (دو), جون هر دو 
بايد عالم باشند و علمشان هم عين ذات است وهر دو هم بسيط اند دوتا حقيقتٍ علمى بود دوتا حقيقت قدرت بود (اين سه), 
دوتا علم دو كونه جهان را اداره مى كند (جهار), در حالى كه جهان يكك طور اداره مى شود (ينج). يس بيش از يكك ذات و 
يكك علم نيست اين فقط بهره ى كلامى دارد و فلسفى و عقلى و اينها, اما يكك وقت است مى فرمايند ما آسمان را براى شما 
مسخخر كرديم, زمين را براى شما مسحّر كرديم يعنى شما اككر در زمين فقط بمانيد خودتان را هدر داديد برويد در آسمان هم 
اقآة هاف غلنى" يعوا اسسعنافه كنا أمكاتاساوير] نابي كقباد تاعاق | تأدوك كدين اما معن ارق كر امخدر ا براك 


شما مسخر كرديم اين تسخير غير از نظم است بنابراين ملتى در جايى زندكى بكند و بكُويد من فقيرم معلوم مى شود «فأبعده 


الله) ذيكر. 
ص: 464 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است حالا آن درباره ى كوشه اى از بيانات حضرت نقل شده كه مرحوم صاحب 
وسائكل :اتقر ادن تحنينائ مكاتسن تقل كرده :من وعد ثرابا ومائاً فافتقز فأبعنده الله :ملي كه آت دارد, خاكك دارد مع ذلكك 
نيازمند به ديككران است خدا اين ملت را از رحمت خود دور كند! اين نفرين على است خب معلوم مى شود بيكار بودن عُرضه 
ى اداره نداشتن اينها بُعدٍ از رحمت خداست اين تازه براى زمين است آيات كه مربوط به آسمان است فرمود برويد در 
آسمانها از آن كمكك بكيريد بهره ببريد من براى شما مسخر كردم من اين سفره را براى شما يهن كردم بنابراين ميدانٍ عملياتى 


بشر از عمق درياها تا اوج سبهر است اين ملّت اككر در جهان اظهار فقر بكند معلوم مى شود به دنبال روزى نرفته. 


معناى تسخير غير از معناى نظم است يس بنابراين آيات قرآن كريم يكك بخش اش فقط منحصر براى اثبات توحيد است نظير 
آبات سورهى «انبياء» كه (لَوْ كان فِيهمَا آلِهَهٌ إناالله لقع كتا)..(قل مو الله اع 8 الله الضف ) در سوره ف «اخلاض و انيد 
آن. اينها صبغه ى سياسى يا اجتماعى يا اقتصادى ندارد اما آن طايفه ى ديكر كه مى فرمايد ما كل اين نظام را براى شما مسر 
كرديم يعنى سفره اى يهن كرديم به اندازه ى نظام كيهانى در اين سفره زمين هست با همه نحكمش, آسمان هست با همه ى 
نكمش هر غذايى كه خواستيد استفاده كنيد اين خداست, بنابراين مسئله ى تسخير غير از مسئله ى نظم است همان طورى كه 
خيواتات را يراق ما مسر كزده فرموده (وَالأْعام خلقها لكم فنا وف + وَماف ومنها تأكلون لا ولكم فيه جمال حيق ب يَضون 
وَحِينَ تَندِرَحُونَ), 3 تكوثو] يَالغيه إن بش الْأنفُْس) جاهايى كه خودتان بخواهيد يياده برويد به زحمت مى رويد جه رسد به 
اينكه بارهايتان را ببريد اين بارهاى شما را مى برد. خب بعد فرمود: (وَيَْلَقّ ما لآ تَعلْمُونَ) يكك جيزهاى ديكر هم بعد خواهد 
آمد. اين سلسله آيات ما را وادار به بهره بردارى مى كند نه تنها استنتاج فكرى (ألَْ تو أن الل سحو لم ما فى الَرْض) ارض 
كاهى در مقابل سماء است كاهى خشكى در مقابل درياست اينجا به قرينه ى تقابل ارض و فلكك, ارض و بحر معلوم مى شود 
خشكى ودريا مراد است يا نه, خود ارض به جميع خصوصياته من البرّ و البحر مراد است براى اينكه سماء را در مقابل ذكر 
كرده آن وقت ذكر جريان دريا و كشتيرانى دريا از باب ذكر خاص بعد از عام يا ذكر جزء بعد از كل است للاهتمام (سَِحْرَ 
لم ما فى الْأَوْض) يكك, «سحّر لكم الفلكك» كشتيرانى رار طرزى منظم كرده حالا امروز به وسيله ى برق و امثال برق كشتى را 
هدايت مى كنند ولى قبلا كه اين طور نبود به وسيله ى باد كشتى رهبرى مى شد از شرق به غرب, الآن هم همين طور است 
درست است كه با نيروى برق اينها كار مى كنند ولى اكر آن طوفانهاى قوى حركت كند جلوى اينها را مى كيرد ديكره مسير 
بادها را هم مشخص كرده اين هواشناس علم است, علم است يعنى علم است موضوع دارد محمول دارد روابط دارد عرض 
ذاتى دارد عرض مفارق دارد قابل بيش بينى است خب جرا هواشناس علم است؟ براى اينكه معلومش منظم است اكر معلومش 
منظم نباشد درهم باشد (فَهُْ فى أَمر مَريج) باشد امرِ هرج و مرج باشد كه علم بيدا نمى شود كه با هواشناسى مى شود حركت 
كرد نمراق كرد جيك را كرس رماع وا لمحم كرفو ارخ طول أسعيةة نوف سهان نقلي اعون حظلم لمك لظم نار 
اكع باقر هلاه سايق بانبان اسمن توانة نشيو راذها وا اتتقفي هيه درج ف رامنا زا يي بد كنيف 
حر كك لدو ارا تح يديد وهزا اسك كه عمل وزيا يرود كرهو كيه سهان كز ناف كيه يوت 


را اداره كنيد كشتيرانى. شيلات, غواصى, همه ى اينها را فرمود من براى شما مشخص كرد كخم وطرئيه وخر طيا "ره 
ابن متكا ولو و مرئعاة يخواعيك كرود ابن أبنت عفترا بقراعيه وكيد ابن ابت دوي اسل اس عل عكر (نيخر لك 
عافن الأ كفن والملكك ) سن لناب اين آياتى كه درباره ى درياست دو طايفه است, آياتى كه درباره ى كشتيرانى است دو طايفه 
است, آياتى كه درباره ى زمين است دو طايفه است جه اينكه آياتى كه مربوط به آسمان است دو طايفه است, آياتى كه 


مجموعه ى جهان را تبيين مى كند هم دو طايفه است: 


١ ص:‎ 


طايفه اول فقط صبغه ى كلامى دارد كه جون نظم هست خدايى هست. 


طايفه دوم كذشته از بهره ى كلامى, بهره هاى اجتماعى, اقتصادى و مانند آن دارد فرمود ما براى شما مسحّر كرديم شما نمى 
توانيد بككوييد من نمى توانم بروم مريخ اين شدنى نيست نمى توانيد بككوييد من نمى توانم اين راه شيرى را طى كنم اين شدنى 
نيست براى اينكه من براى شما آماده كردم آن هوشش هم به شما دادم منتها شما بايد كار بكيريد اين هوش را بهره بردارى 
كنيد در جاى ديكر مصرف تكنيد (تَرِحُرَ كم ما فى الأَرْض وَالْقُلّك تَجِرى فِى البخر بأَمْر) حالا كم كم مى رسيم به جاهابى 
كه غير از مسائل اقتصادى و اجتماعى و بهره وريها وغير از مسائل فلسفى و كلامى يكك مسائل ديكر هم هست فرمود: 
وَيُسِكك السماء أن تَقَعَ عَلَى الَْرْض إِلَا بإذْنِهِ) بيينتيد آنجه بشر عادى نكاه مى كند يك مطلب ساده مى فهمد همه ى ما مى 
دانيم وقتى كه اين سيب رسيده اين خوشه را رها مى كند و به زمين مى افتد يا اكر بادى زد اين سيب را از اين خوشه جدا 
كرد اين به زمين مى افتد اين ديكر جيزى كه همه ى ما مى دانيم اما حالا سيب كه به زمين مى افتد سنكينى خود سيب است 
كه او را به زمين مى كشاند كما ذهب إليه بعض, فشار هواست كه بيكانه را از حريم خود طرد مى كند كما ذهب إليه بعض, 
جاذبه ى زمين است كه به طرف خود مى كشد كما ذهب إليه آخرٌ. اقوال فراوانى بود مدّتها بود قولٍ آن ثقل طبيعى و ميل 
طبيعى حاكم بود الآن قول به جاذبه حاكم است اينها را ديكر عرف نمى فهمد عرف مى بيند كه سيب كه شاخه را رها كرده 
نه ومين عن آمك تجهناة خعالقئ دارة ابن :را عرق من فهبد كه بالأخره ابن خ و دسا حته تست قصضاة ف نست: كسسدى:هست: كه 
بالأخره اين را مى سازد اما حالا جهت نياز جهان به خالق جهان حدوث ذاتى است كما ذهب إليه بعض, حدوث زمانى است 
كما ذهب إليه آخدّ, امكان ماهوى است كما ذهب إليه بعض, امكان فقرى است كما ذهب إليه آخدٌ يا فوق آراء اربعه است 


كما ديه اله الآولنا مياه > نع وشو اصن انه بزرسن كه و ابنها: 


ص: غ244 


در جريان إمساكك سماء كه نمى كذارد اين سماء بيفتد در زمين و بساطش را به هم بزند مككر در قيامت كه (جمعت الارض 
والعباء) (د كك البتهاك )ر:(د كت الارفن) بساطشان جمع مى شود آن وقت قيامت قيام مى كند الآن آسمان محفوظ است 


خب ما جاذبه اى را به ما كفتند و ما هم قبول كرديم درست هم هست اما واقعاً همين است يا راه ديكرى هم هست. 


در تفسير كنزالدقائق هست ابوحمزه ثمالى از وجود مبارك امام صاد ق(سلام الله عليه) نقل مى كند او از آباء كرامش نقل مى 
كند آن هم از وجود مباركك بيامبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) نقل مى كند كه وجود مبارك آن حضرت نام دوازده 
معصوء(عليهم الصلاه و عليهم السلام) را شمرده فرمود خدا آسمانها را به وسيله ى اينها نككه مى دارد حديث ديكرى از وجود 
متار كك عام اها تميق قال و9 ويا تك ان لمحا نات طلى الأرع )دن ان زايا رض قوز ائيمخائع برها كه 
كوييم «بكم يُمسكث» همين است. اينها آيا تعئد است براى ماها تعد است براى اينكه معنايش را كه نمى فهميم معصوم فرمود, 
ما مى كوييم «آمنَا و صدّقناا ولى يكك عدّه كه رفتند جلو ديدند اين حرفها را آنها اصللا مدّعى اند كه بله ما مى بينيم و مشاهده 
مى كنيم كه كل نظام به وسيله ى وجود مباركك ولي عصر زنده است اين مى كويند عرفانٍ ناب, اين را مى كويند راه أويبس 
قَرَنْه اين را مى كويند راه حارثهبن ثابت اينها وقتى بهشت و اهل بهشت را مى ببنند خب وضع دنيا كه آسان تر است كه. اينها 


دورتر را مى بينند نزديكك را نبينند؟! 


بيانات نورانى حضرت امير در خطبه ى هترام كه فرمود: «قَهُمْ وَ الْجَنَهُ كمَنْ قَدْ رَآكا... وَهُمْ وَالنَارُ كمَنْ قَدْرَآهَاا اين مقام 
«كأن» است بالاترش هم هست كه مقام أن أن كوو مدي يعبر رصلن الله عليه و آله و سلم) كفت كه «أصبحتكك كني 
أنظر إلى عرش الرحمن بارزا» خب او بالاتر از آسمان و زمين است كهء عرش كجا آسمان و زمين كجا و حضرت هم تصديق 
كرد فرمود: «عبدٌ نوّر الله قلبكك فأثْبت» اينها مى كويند ما مى بينيم» مى بينيم يعنى مى بينيم همان طورى كه انسان بدنى دارد 
(يكك)»؛ روحى دارد (دو)» اين لاشه ى بدن را آن روح نكّه مى دارد جرا اكر كسى سكته كرد فوراً مى افتد؟ براى اينكه اين 
شصتء هفتاد كيلو را نفس نكه مى دارد وقتى آن نككهبان رفت خب مى افتد ديكر جسم است ديكر اين طور نيست كه آدمَ 
مُرده بتواند بايستد كه. جه كسى اين بدن شصت هفتاد كيلو را سر يا نككّه مى دارد؟ روح او» روح او وقتى اين بدن را رها كرده 
لبن لاقام فهك :وا عورف أسقاة واركين راكد :ذاه الوم وهر عار كك ول اعمس امرك لا كد عقيف 
تلك كرد اسك وارى آخروت هد زلولدالحكة تساخت الأرضن يأعلهاة انق مق افتدا اب لأشه من اعد .ما ابن روائاتة رفول 
داريم اما نفهميده قبول داريم جون ائمه فرمودند ما مى كوييم آمنّا و مى كيريم بالاى سرمانء اما يكك عدّه مى بينند و راه هم 
هست كه ما برويم لااقل كمى ينجره باز كنيم ببينيم امااين راهها را نمى رويم اين جنين نيست كه اينها معصوم اند اينها نه 
بيغمبر بودند نه امام اين حارثهبن زيد اين طور بود» أويس قَرن اين طور بود اينها كه نه بيغمبر بودند نه امام نه امام زاده اين راه 
را رفتند و ديدند ما زيارت جامعه را با جان و دل قبول داريم مى فهميم اما نمى بينيم معنايش را مى فهميم يعنى مفهوم راء 
كولاه دارو اناي يعو رك عفد كك شعاد بك اند بكم قلق ابن اكه هاي كه رار مارت سام انيت مدن 
است ديكر. خب ما كل عالم را خيال مى كنيم يكك آسمانى استء يكك زمينى است لاشه اى بدون روح اما ديكر «لولا الحججه 
لساخت الأرض بأهلها» در عين حال كه همه ى ما كفتيم و مى كُوييم و باور داريم نمى بينيم آنها مى بينند. و به ما كفتند اكر 
جند قدم راه برويد يكك كوشه اش را به شما نشان مى دهند مى بينيدء بنابراين اين رواياتى كه در تفسير كنزالدقائق هست 
ضمن اين اين در طول اين «و يمسكك السماء أن تقع على الأ.رض إلا بإذنه» است يعنى طول جاذبه است جاذبه را يكك ولىّ 


خدا نككه مى دارد كل عالم يكك انسان بزركك است اين انسان كبير بدنى دارد به اندازه ى آسمان و زمين و روحى دارد به نام 


ولى. 


2/1١ ص:‎ 


خطبه ى اول نهج البلا-غه مى بينيد وجود مباركك حضرت امير فرمود ملاائكه اى هستند كه ياهايشان در عمق زمين است و 
سرشان از بالاى آسمانها كذشته اينكه نمى تواند جسم باشد كه اين ملائكه شاكردان ولىّ عصرند براى اينكه ذات اقدس الهى 
انبيا را عموماً و وجود مبارك حضرت را خصوصاً و ائمه هم كه نور واحدند به منزله ى جان بيامبرند خصوصاً به اينها دوتا 
ينمت > اذريكى: اذكه نيك يد ماطفكه يعلم انما مسد تتحدت بحن :و لمن '(لعلتهه الكتات) (يكك)» (والسكقة) (دو). 
وكيك ) ندا بيك بها يون كارن راك هه مافيكه وذ كه ند ىا عراند يترن ستضوم للد اما لمان محدود است 
يكك تعليم برترى مى طلبند كه (يّا آدَمُ ننه بأشعائية ) بنابراين انسانٍ كامل معصوم مثل وجود مباركك حضرت نسبت به 
دلنتكا سل مقع تيه يدها وم فلك كتابه بوك1 كنا سس مدكلت امك در م كي تقرس حك لتنا 
هم در ماها مؤمن هست هم در آنهاء هم در آنها افرادى هستند كه به ولا.يت مى رسند هم در آنها كسانى كه در محضر 
سليمانٍ يبامبر و امثال ذلكك بودند (فَالَ الى عِندَهُ عِلْمْ مّنّ الْكتَاب) توانستند كارهايى انجام بدهند. غرض اين است كه اين 
رواياتى كه در كنزالدقائق است همه ى اينها صحيح است و معتبر مثل زيارت جامعه هم برهان دارد و هم قرآن دارد منتها راهٍ 
شتهودكن نراق ماها دشوان است) فرمود: (وَيمْسِك الشجاء ): 


در سوره ى مباركه ى «رعد) كذشت كه فرمود: (حَلَقَ السَّماوَاتِ) يا (رَهْحَ السَّماوَاتِ بِغْثْر عَمِدِ تَرَوْنَهَا) آنجا دوتا احتمال بود 
كه اصلا عَمَد ندارد يا عَمَد دارد و عَمَد مرئى است اول سوره ى مباركه ى «رعد» اين بود آيه ى دوم (اللَهُ الى رَهَ السماواتٍ 
بغَئرِ عَم 4 تَرَوْنَهَا) اين جمله ى (تَرَوْنَهَا) در محل جرٌ است تا صفت باشد براى اهملا يعنى «بغير عَمَد مرئى» يا نه. (بغَيِر عَمَدٍ 
تَرَوْنَهَا)) مى بينيد ستون ندارد ديكر يعنى ستون حسّدى و امثال ذلكك ندارد يا نه» ستون دارد منتها ستونٍ غير مرئى است به نام 
جاذبه» ولى در حقيقت ستون دارد و ستونش غير مرئى است و آن ستونٍ ولايت است كه به وسيله ى نور كامل انسانِ معصوم 


2/١ ص:‎ 


خبء فرمود: (وَيّهيك السّماءً أن تَقَعَ عَلَى الْأُرْض إن بِذْنه) رقف كنننا نداساط: زة كذ لاوس د كا 5 15 )1 (د كاف كا) ارك 
ووو ماشه طات تعرم ضع (و]ذ] انقو اكدرث)» 10« التسق ورك ) ته (وإذا الكواقك اشكرت) اسثة 


(انقَطوَث) است و-ماننك آنه تناثر نجوم استء انفطار نجوم است و ذات اقدس الهى بلاس لوَووف يَحِيمْ). 


يرسش:؟ياسخ: بله اين درست است جندين بار كذشت اينهايى كه سوار آيولو شدند رفتند قمر اين بيجاره ها احساس مى 
كردند هر دو طرف سربالايى مى روند ازاين طرف كه مى روند خيال مى كنند قمر بالاى سرشان است,ء وقتى از قمر مى 
خواهند بركردند به زمين مى ببنند زمين بالاى سرشان است آنجا كه هستند زمين را به عنوان يكك ستاره مى بينند و كواكب 
بالاتر مى بينند اين مجموعه خداى سبحان كه با ما دارد سخن مى كويد مى فرمايد به زبان مردم بايد حرف بزنيد به عربي مُبين 
كه ما بفهميم وكرنه خودش مشخص كرده طبقات دارد آنجا كه رفتيم اينجا زمين مى شود بالاء زمين كه هستيم آنجا مى شود 
بالا اين طور نيست كه بالاو يايين در مجموعه يكك جاى مشخصى داشته باشد حالا اكر زمين محورى بيانديشند كه آنها 
دارند حركت مى كنند بله زمين مى شود يايين يعنى مى شود مركزء ولى زمين محورى نيست الآن مشخص شد كه شمس 
محور است و زمين و ساير اقمار به دور او دارند مى كردند در بحثهاى قبض و بسط هم مشخص شد در 1 نجا كه اينها كه مى 
كويند همه ى علوم با كشفيات جديد عوض مى شود و ممكن نيست كسى از كشفيات جديد بى خبر باشد و در فلسفه و كلام 
يافقه و اصول همجنان راه خودش را ادامه بدهد. در ياسخ آنها كفته شد كه هر علمى براى خودش يكك مبادى دارد؛ مبانى 
دارد و راههاى مشخص دارد. بعضى از امور است كه لازمه ى مشتركك خيلى از جيزهاست كه هر طور تغيير بكند اين عوض 
لمن كود سشبارى 1ل"ميمائل لتقن وا كلامى انق طوواشك: ستارف ازدمساكل اخلاقن اوافقيى اك طور اث 


ص: م 


اقدمين جهان را بر اساس شمس محورى اداره مى كردند بيشيئيان البته اقدمين اين طورى كه نقل كردند مى كفتند زمين به 
دور شمس برمى كردد از عهدٍ بطلميوس تا سالهاى اخير يعنى در ظرف دو هزار سال بيست قرن زمين محورىء فكر نجوم را 
تاو كا يعني عقر ساك اليلق والتبدي واه دقن دجوا له كر نكر لفان التو يد وا ل درل مي ا 1 
نه خير» زمين حركت مى كند و شمس ساكن است كه به حرف اقدمين رسيدند. در طول اين فراز و نشيب با اينكه حركت از 
آسمان به زمين آمده يعنى بر اساس هيئت بطلميوسى شمس وامثال شمس حركت مى كردند زمين ساكن بود حركت از 
آسمان به زمين آمده و سكون از زمين به آسمان رفته تفاوت» تفاوت آسمان و زمين است اما ذرّه اى در مسئله ى قوانين 
حركت فرقى بيدا نشده حركت شش جيز مى خواهد محرّك مى خواهد, متحرّك مى خواهدء مبدأ مى خواهد, منتها مى 
غواغد: سكافت م حؤاهدة وماق تعواهد محؤاه رميق يكرةى واه مين من ينيك اب تقاوت كه مطلب اسمائى شنده 
زمينى» زمينى شده آسمانى نه حلالل خدا فرق كرده نه حرام خدا فرق كرده نه آنجه حرام بود فرق كرده نه اصالت وجود و 
اصالت ماهّت فرق كرده نه تجرّد روح فرق كرده اينكه مى كويند اكر جيزى تحؤلى بيدا كرد نظير آن است كه در اتاقى جند 
نفر نشستند يكك نفر تازه وارد كه شده همه بايد جا را عوض خير اين جنين نيست جا فراوان است هر كه آمد جاى خودش مى 
نشيند. نعم» اكر كسى مربوط به يكك كروه خاص است وقتى كه اينجا آمده بايد اينها جايشان را تنظيم بكنند, اما اكر مربوط 
به انخ تاشن خيلن از :جيزهاست كثتفيات جدايد استث و ذرّة اق در يخفهاى كه بى ارتباط است«اثراندارة ابن قانون حركت 
مخصوصاً حركت عميق جوهرى اين هيج فرقى نكرده يعنى تفاوتٍ عميقى در مسئله ى نجوم يبدا شده در مسئله ى هيئت بيدا 
شده اماذرّه اى در مسائل فلسفى و كلا-مى و فقهى و اخلاقى و حقوقى تفاوت بيدا كرده اين قبض و بسط يكك راه خاصٌ 
خودش را دارد اينجا هم همين طور. جون اسماى حسنايى كه در يايان هر آيه است ضامن مضمون خود آيه است اكر بحث 
در توحيد باشد يايان آيه اين است كه (لا إل 31 مُو)» (هُوَ الْوَاحِدٌُ) واكر بحث در نظم و علمى باشد (إنَّ الله عَلِي)» (ان الله 
حكيم) اما بحث در تسخير است يعنى خداى سبحان اين سفره را براى شما يهن كرده در يايانش مى فرمايد به شما رئوف 
است به شما رحيم است اينجا جاي عليم و حكيم نيست اينجا جاى رئوف و رحيم استء اكر بخواهد از راه نظم سخن بكويد 
كه از نظم به ناظم بى ببريم (ان الله هو الحكيم)» (ان الله هو العليم)» (هو الله العليم) اما بحث در اين است كه شما را بعد از 
نوق #زدمسدره ب منوة مدان ذعوت كروه أل م ولق الكرفه رع خا وامسنيها وا باعال «ككها تعلق دكرده عبج كداء 
از اين كارها را نكرده اول سفره را كاملاً يهن كرده همه ى غذاها را فراهم كرده بعد فرمود: (إنَى جَاعِلٌ فى الأض خَلِيقَة) 
اين خنداست (إِنَّ الله الئاس لَرَؤُوفٌ رَحِيمٌ 0 وَمُوَ الى أخياك كم ترفك ثم بشييكة إن الْإِنسَانَ لَكمُورٌ) الآن جندبار قبل هم 
اين كفته شد اككر كسى برود يشت بام كرهى مريخ يا يشت بام همين نظام ارضى اين هفت ميليارد بشر را كه ببيند» ببيند اين 
هفت ميليارد بشر دو قرن قبل در اين 177 بودندء اككر ديدى هم داشته باشد در دو قرن 
بعد هم مى بيند همه ى اينها در قبرستانها هستند اين هفت ميليارد قبلاً خاكك بود ديكر اين خاكها كنار مزرع و مرتع قرار 
كرفت زير درخت قرار كرفت جذب بوته و خوشه شد ميوه شد بعد آمده به بازار نسل قبلى از آن استفاده كرده شده نطفه آن 
نطفه شده اين هفت ميليارد بعد از يكك مدّت هم دوباره اينها خاكك مى شوند يكك جهل ينجاه سال كه كذشته اين قبرستان مى 
شود يارك. اين طور نيست كه حالا- ما اين جنين كه راه مى رويم روى خاكك بكر راه برويم اينكه آن بزركوار كفته يا فون 
است يا عيون همين است ديكر ما بالأخره روى جشم و ابروى خيلى از انسانها داريم راه مى رويم. فرمود قبالا خاكك بوديد بعداً 
هم خا كك مئ طويد دوباره ما تنما زا ان خاكك برهى كزدانيم (ينها خلفناكع وَفيها تعد كع وفنها تخرجكع كازة أخْرَى) مواظطب 
خودتان بباشيذ. مر كك اخ خط نست:ابن خدرك» خخرف اتبياسنت"دروت"است كه جكما يز رك ايده علما بز ر كك ائل» محدثية 


بزركك اند اما همه كوجكك تراز آن هستند كه اين طور حرف بزنند. اين حرف كه انسان مركك را مى ميراند حرف وحى 
است هيج كس اين حرف را نه مى فهمد نه مى تواند بككويد كه انسان مركك را مى ميراند نه مركك انسان را بميراند. ماييم كه 
بر مركك فائقيم و مجماله و مُجاله مى كنيم همين جا يرتش مى كنيم خودمان به ابد مى رويم فرمود: (إِنَّ الْمَوْتَ الى َفرُونَ 
يه فَنَهُ ملافيكع ) بك ساق ذارند يكذا د كبرق دازيد .»دازيد ذا مرك بالأخره بايذ دست و يجنجه نرم كنيد حب بعد جتطور 
مى شود؟ شما بيروزيد با هم نمى رويد اين را اينجا دفن مى كنيد خودتان مى رويد (تردان) تثنيه نيست شما مى رويد اين شما 
را تعقيب نمى كند شمااين را زير يايتان له مى كنيد بعد مى رويد إلى لقاء الله و براى ابد مى مانيد و مى مانيد كه مى مانيد 


سن شما مركك رزادفن مى كتيذانه مركك شماءزاء ايخ خرق» رفن ليث كه بشرعادى بتواتك يكويل. 


ص: /9 


انسان مركك را مى ميراند انسان ذائقي موت است فرمود شما قبالا خاكك بوديد ما به شما حيات داديم فعللا به عنوان مركك بين 
روك :و جنال قاقيلة حي توه كوازه سما راها رتكا كن (إلذه فود ) أو كس نت كه (اخياك لوك 8 
وك اع (إنَّ الإنتانَ لَكفُورٌ) اين همه نعمتى كه ما داديم كفر مى ورزند. در جريان كنونى از سه ضلع خبر دارد در 
آبات ديكرى كه نظير آيه ى 18 سوره ى مباركه ى «بقره) كه قبلا ككذشت از جهار امر خبر داد فرمود: (كَيِفٌ تَكَفرُونَ الله 
وك أغوا0) جطور خداى سبحان زمين مُرده را در بهار زنده مى كند (أَنَّ الله يُحبى الأَوْض يَعْدَ مَوْتِهَا) همين كود و همين 
خاك. همين كودٍ بدبوست كه آن را به صورت ياس در مى آورد ديكر همين دنياست. يكك انسانٍ متعفن هم اكر توبه بكند 
مى شود ياس اين جاء جا براى تغيير است اين عالّم» عالّم تحوّل و تغيير است. خبء فرمود: (كَيِفٌ تَكَفْرُونَ باللَهِ وكتقُم أنواتاً) 
(يئ)ء (فَأَخيا كم ) شديد زنده (دو)»ء 3 يُميدكم ) (سه)» 3 شيك )جا اله وا ودف اف افزاففت تدده تن يق 
نظير دنيايى است كه هر كسى به كار خودش ببردازد؟ نه مرحله ى ينجم اين است (ثُمَ إِلَِهِ وجَعُونَ) خب اكر اين است يس 
ما هميشه در صراط رجوع إلى الله هستيم اين حرف هم حرفٍ بعضيهاست كه انسان از همان نقطه ى آغازينش تا لقاى رحمت 
شاد :1ن عاد بنذ سد ع ا قاف مدنت قن افور ان ابي هي ا ذا الْإنتانٌ إن كَادِحٌ إِلَّى ا 
فَمُلَقِيه) بعد تقسيم كرده يكك عدّه نامهى اعمالشان به دست راست يكك عدّه نامهى اعمالشان به دست جب يا يشت سر 
خبء ظاهر اين آيه جيست؟ اين عربي مبين است ديكر اكر كفتند اين شخص مسافر از اينجا حركت كرده عازم حرم خداست 
سرزمين وحى يعنى جه؟ يعنى بين اين متحدكك كه از اين بلد حركت كرده تا آنجا راه هستء زمان هست,ء» طي مسافت هست» 
متح كك هستء محركك هست اين به مقصد مى رسدء اما اككر وسطها نايود بشود دوباره بيدا بشود كه نمى كويند اين شخص 
عازم مكه است و به مكه مى رسد كه. اين آيه كه مى فرمايد: (! أَبّهَا الْإنتانٌ إنَك كادخ إِلَى رَبك ك دحا فَمَلاقِيِ) يعنى 
همين جا كه شروع كردى وسطها از بين نمى روى مرتّب در راهى تا به لقاى خدا برسى حالا يا ثواب يا عِقاب. يس مركك به 
معناى تخلّل عدم بين متحرّك و هدف نيست كه اين متحرّكك يكك مدّتى نابود مى شود از بين مى رود دوباره زنده مى شود 
نعم» بدن فرسوده مى شود اين بدنى كه با فرسود كَى و كهنسالى در بستر مركك فرسوده شد و در قبر خاكك شد انسان در برزخ 
روايات فراوانى است كه با بدن برزخى محشور مى شود بعد وقتى قيامت شد دوباره با همين بدن اوّلى برمى كردد يس جيزى 
از بين نرفته. فرمود مركك به اين معنا كه اين متحرّكك يكك مقدار راه برود بعد نابود بشود دوباره زنده بشود اين جنين نيمست 
اين (نم) يعنى شما مهاجريد اين مُرده را كه خاكك بود زنده كرد اين زنده روحشء بدنش را رها كرده موقّتاً جامع ديكر در 


بركرده بعد جامع اصلى را در معاد به او عطا مى كند مى شود زنده بعد هم بقيه راه را هم مى رود. 


ص: 2/1 


م ركك به معناى تخلّلٍ عدم نيست مركك» هجرت است (يكك)» اين هجرت را هم انسان در اينجا دفن مى كند (دو)» نه نابودى 
اسث نه نابوذ كتده و يابان خط ابن هجرت راان تحوّل زااين د كركونى را انان دفن مى كند ديكر مركى :در كان نيت 
منتها در روايات از اين صحنه ياد شده است كه مركك را به صورت كبش املح در مى آورند و مركك را سر مى بُرند مركك به 
صورت يكك كوسفند املح در مى آيد كه جشمش مشكى رنكك است بعد اين را ذبح مى كنند اين در روايات ما به صورت 
تعقل اث تع من كويد فز كى تتشت حمر كه افده اسن نجه كد .ه ركه زا مق ميزائل؟ اتساتن كه ذائق هوت امت انن :ذائق» 


مذوق رااز يا در مى آورد خب. 


يرسش:؟ ياسخ: آنجا هم همين طور است ديكر در مسئله ى رسول؛ عدم نيست خاموشى است در حقيقت»؛ خاموشى است دوتا 
نفخ هست يكى نفخى كه خاموش مى كند مثل اينكه آدم كبريت را بعد از اينكه روشن كرد و آن كارهايى كه مى خواست 
كبس كته ارخ حامر قن من قن كتاروقت ابيك 14 جه بحام كند كل ابن جتملة مروف تر قوذ كر ركه وزينا قف 
است يكك نفخ است براى خاموش كردن, يكك نفخ است براى اشتعالٍ بيشتر. آن نفخ اول كه نفخ صور است (فْصٍِ عِقّ مَن فى 
السَماوَاتِ وَمَن فِى الْأرْض إلا مَن شَّاء الله سخن از صَعقٍ است نه سخن از موتء بعضيها هم از اين صعق مصون اند مثل اينكه 
وجود مبارك موساى كليم صعق داشت موت نداشت در نفخه ى اول صَعق است مدهوشى است نه بيهوشى و نه مركك, مر كك 
نيست بيهوشى نيست مدهوشى است برخيها هم از اين مدهوشى مستئنا هستند (فَصَعِقَ من فِى السَماوَاتِ وَمَن فِى الْأَرْض إِلَا مّن 
شَاءَ اللّهُ) مثل اهل بيت (عليهم السلام). بعد نفخ ديكر اين است كه اين مدهوشها را به حالت عادى برمى كردائتد در نفخ صور 
مركك در كار نيست اما زنده به ذكر دوست باشيم لالالا ديكر حيوان به نفخ صور» و مانند آن خب. 


ص: 2 


فرمود: (إنَّالْإِنمَانَ لَكفُورٌ) انسان نسبت به همه ى اين نعمتها كفران مى ورزد معلوم مى شود كه بحث در بحث توحيد نيبست 
يعنى توحيدٍ محض نيست ضمن بهره بردارى توحيدى و كلاامىء ترغيب به بهره بردارى از نظام خلقت هم است كه انسان نه 
ادذّعاى فقر كند نه به بيكانه محتاج باشد تلاش و كوشش كند خودش را تأمين كندء ديكران را تأمين كند از بركات الهى 
استفادة كتن بو شا كر باشل 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 88 تا 3ع سوره حج ١؟/ 5١/١1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(أَلَ تر أن الله مه جر لَكم كاف الأؤهن واللك تشرى فى لبر يأكره وتيك الشماء أن تفع عَلَى الْأرْض إلا بإِذْنِهِ إِنَّ الله 
بالنّاسِ لرَؤُوفٌ رَحِيمْ (60) وَمُوَ اذى أخماكم ثم يَميتكم ثم يُخييكم إِنَّ انان لَكَفُورٌ (29) لكل أمَهِ جَعَلْا منسكاً هُمْ تايِكوة 
قلا ينَازْتَك فِى الْأمر وَادْعٌ إِلَى رَبك إِنّك لَعَلَى هُدى سيم (/20) وَإن جَادَلُوك فَقّل الله ألم بما تَعْمَلُونَ (20) الله يَحْكمْ 
يكم يَوْمَ الْقِيامَهِ فيما كتيّم فيه تَخْتِفُونَ (89) 


سورهى مباركه ى «حج)» هم مسائل اعتقادى را در بردارد هم مسائل فقهىء اخلا.قى و حقوقى را بر خلائف سُوّر مكى كه 
عناصر محورى آن سوّر همان اصول اعتقادى است. 


در جريان رؤيت فرمود در اول سوره ى مباركه ى «رعد) كه شما براى آسمانها ستونى نمى بينيد كه (ِرَهَحَ السَّمَاوَاتِ بِعَيْر عَمَدِ 
تَرَوْنَهَا) اين رؤيت» رؤيت بصرى است اما آنكه در زيارت جامعه دارد يا رواياتى كه در بحث ديروز از تفسير كنزالدقائق به 
وسيله ى ابوحمزه ثمالى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل شد يا در حديث ذيكرئ از وجود مباركك امام 
سجاد(سلام الله عليه) كه به بركت ولايت اهل بيت سماوات محفوظ است آن شهود باطنى و شهود قلب است آن رؤيتٍ قلب 
است كه اولياى الهى دارند. 


ص: 70 


سورهدى مباركهى «رعد) آمده است كه فرمود بدون ستون مى بينيد يعنى ديدنٍ حسّدرىء آنجه در روايات است در زيارت 
جامعه است كه ولا-يت اهل بي ت(عليهم السلام) ستون» عمد و عماد سماوات وارض است آن با رؤيت قلب حل مى شود. 
جريان تسخير هم فرمود طرزى آسمانها و زمين و آنجه در زمين و آنجه در آسمان است خدا خلق كرد تدبير كرد كه كاملا 
قابل استفاده است براى شما. نظام جهان با تسخير اداره مى شود يعنى خداى سبحان انسان را به عنوان مهمان دعوت كرد كل 
اين جهان مائده اى است و سفره ى يرنعمتى است كه براى انسان آماده كرده. تعبير درباره ى آسمان و زمين تسخير است» 


درباره ى خصوص زمين ذلول است فرمود زمين را ما ذلول و نرم قرار داديم نه ذليل و فرومايه بلكه فروتن» متواضعء ترم» قابل 


بهره بردارى» هر كونه استفاده اى شما بخواهيد روى زمين» درون زمين» عمق زمين و فاصله هاى مختلف داشته باشيد زمين 
براى شما ذلول و نرم و متواضع است. اينها را خداى سبحان براى شما قرار داد كه شما شاكر باشيد ولى بسيارى از انسانها 
كفران نعمت مى كنند. 


درباره ى خود خداى سبحان در آيه ى 56 فرمود: (وَإِنَّ الله َوُوَ الْعَنقُ الْحَمِيدٌ) حميد بودن او بالذّات است جون او غنيٌ 
بالذات است. يكك وقت است كسى إنعامى مى كند لعوض يا لغرض او محمود بالذّات نيست جون جوادٍ باللّات نيست جود 
انف داقن ف رإمانه نا ترس كا شن لعاتيق لا موف از ترق وال مسر قن نطوة مرف كب يك فالا 
ارسي ار لني تك وى :ررقن أنه عكر سيك جا #الك ار قسستد قروا بواسديف الها داكا لعز ددبت ا لا 


ارزشمندى را به دست اهل اما بى موقع داد فرصت كذشته داد آن جود نيست. 


ص: أ 


جود. «إفاده ما يَنبغى كما يَنبِغى لما يُنبغى) اما «لا لعوض و لا لغرض» نه عوّضى مى خواهد كه در قبال اين» جيزى به او عطا 
كن لتقل ردقه شوقن اجر افا تدغ رميق :دا رد ار قا دك انار الس را كر إل الست الا قو الاك 
باشد وكرنه مى شود مُستقرضء آن كه مستقرض است جواد نيستء آنكه مستعيض است جواد نيست «لا لعوض و لا لغرض» 
لذااتجر اماسحقيقن ناه 3اك ادق الهى اسه ٠‏ 


در بين مخلوقها طبق روايتى كه از وجود مباركك بيغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحبّه و الثناء) رسيد فرمود: «أَجْوَدُ الأجواد الله 
رب العالمين» بعد فرمود در بين بشر «أنا أَجْوَدُ وُلْدِ آدم) از من بخشنده تر احدى نيامده در بين بشر. براى اينكه اينها عوضى 
نمى خواهند ولى غرضى دارند و آن غرض همان (إِنّمَا تُطعِمَكَمْ لِوَجهِ اللّو) است غرض جامعه ندارند از كسى جيزى نمى 
خواهند ولى تقوّب إلى الله را در بين دارند از خداى سبحان لقاى او را مسئلت مى كتند و امثال ذلكك. اين (إِنّمَا تُطعِمَكمْ لِوَجه 
اللّه) ملاتك خاص آنهاست: از ابن حد بكذريم درايين بشر از اينها الجود كتسى يست لذااخضرت فزقوة «آنا جود ولد آدمة 
حالا كه حقيقت جود معلوم شد كه جيستء حقيقت جواد معلوم مى شود «فهو حميد بالدّات»» جرا «حميد بالذَّات» براى اينكه 
اكوا الف بالذاك» انيف كر تخدفر اعانا كه انك زلا لعرر طن اميك ول لحرض ‏ الندت دن قن الورك ابت قاد حر ردقن 
مح ادف عدا د جاناق .ناكا رست رمسو ال زاك برع حمةة الات راق امه (الْحَمَدُ لِلْهِ رَبّ الْعَالّمِينَ ) منتها 
ما كاهى مى دانيم حمدها به الله برمى كردد كاهى نمى دانيم» اكر كسى نسبت به ما محتبت كرده است ما سياسكزارى مى 
كنيم اينها وصف به حال متعلق موصوف است. ما در برابر إنعام حق شناسى مى كنيم اما اين مجراى نعمت است ما از جشمه 
حق شناسى مى كنيم نه از لوله ى آب اين لوله ى آب مجراى آن جشمه است هر كسى خيرى به وسيله ى او به ما برسد اينها 
مجارى رزق اند وكرنه رازق (إنَّ الله هو الرَرَاقُ ذُو الو الْمتِينٌ) بعد از اينكه فرمود: (فَإنَ الله َي ححمِيدٌ) نشانه هاى جود و 
بخشش را در سراسر عالّم ذكر مى كند. مى فرمايد اينها اول مسكَكر شما هستند من تسخير كردم شما بخواهيد آسمان برويد 
بهره بردارى بكنيد راه داريد» زمين برويد و بهره بردارى بكنيد راه داريد من جلوى خطرات اينها را هم كرفته ام اينها زمين 
لخراحة كع يا ر كالتو] زااترو ردي الحا هيات عونا وض ) نزو انف كر كنس براعه رفت بو قاووة اما بوارعين 
دستور مى دهيم سخن از شق الأعرض است در برابر شق القمر (فَحَس نا به وَيدَارِهِ الْأدْضَ) يكك شكافى» يكك سونامى» يكك 
تسونامى و امثال ذلكك در زاين يا اقيانوس اتفاق مى افتد همه ى ذخاير ارضى اينها به باد مى رود. براى اينكه ملتى كه اين همه 
نعمت خخداى سبحان به او داد اين «يأكل رزق الله ولا يعبده» تا جه موقع خدا مهلت بدهد به اين ملت بالأخره يكك وقت مى 
كيرد ديكر. فرمود اين زمين بخواهد دهن باز كند من نمى كذارم» آسمان بخواهد شهاب سنكك ببارد من نمى كذارم؛ اكر 
بيراهه رفتيد هم زمين را مى كوييم دهن باز كند (فَحَسَ هنا به وَيدَارِه الأؤفن انهه اسان من كوت شهاب سنكك ببارد 
يكيف بع الأذض ) راكذاو ذاو كداردر هيل ا رامرانة فرمود خدا آسمان را مسحر كرده؛ زمين را مسحّر كرده بيراهه 
نرويد راه كسى را هم نبنديد اين نعمتهاى الهى بهره ى شماست و خخدا اينها را براى شما مسحر كرده است.اما اينكه فرمود 
آسمان بر زمين واقع نمى شود (إلَّا بإذِهِ) آيا اين (بإذْنِهِ) ناظر به بحث قيامت است كه در بحثهاى روز قبل اشاره شده يا نه» در 


قيامت :از انق قبل تست 


2/1/١ ص:‎ 


شانك كة ا بسجاة هوني تمن ند كرانة #لايدز م سفرط :نت كريد آنا (عطرتات فنك ) شحيده (والائس حي تدك 
يَوْمَ الْقَِامَهِ) آنجا كه فرمود به هم جمع مى شوند زمين است و كوهها (وَحمِْتٍ الأَرْض وَالْجبَالَ فَذُكتًا دَكهٌ وَاحِدَهٌ) اما اجمعت 
الأرض و السماء» كه نيست اين ستاره ها به زمين بريزند سقوط كنند كه نيست تناثر نجوم هستء إنشقاق قمر هست». جمع 
شمس و قمر هست» (وَجْمِمَ الشَّمْسٌ وَالَْمَوْ) و مانند آن هستء اما حالا- اين كرات به زمين بريزند اين آيه اى ما نداريم كه 
ولأنلك كدي ينون ور حروياة نشافكة ( رلته ارات مطوئات عمف )تفييةه (والاوضس هنما فق َوْمَ الْقَعَامَهِ) هستء 
(وَمِلتِ الْأَرْض وَالْجبَالَ هَدُكنًا دكةً وَاحِدَهَ) هست. (وَجمِعَ السَّمْسٌ وَالْقَمَوُْ) هست اما سقوط سماء به ارض نداريم, بنابراين 
اين (إلَا بِاذْنِهِ) مى تواند ناظر به تأكيد مسئله باشد. 


وسو ار كن قد قله و عون 7له لاقف المس بو الغاى انهه وونا رف ان ننه نت كه زد ترفك ول تش 81 رلاننا شاد 
اللهُ) كه اين فاظر.به ]ناشت كه توفزافوش تمى كت مكر اينكه خذا بخواهد خذا بهم كهعتواست تو فراموش تكتى اين تأ كيد 
مسئله است نه اينكه ما بخواهيم كه _ معاذ الله _ تو فراموش بكنى خب تو امين وحى مايى تو حرف ما را مى خواهى برسانى 
ما بخواهيم تو فراموش بكنى اين يعنى جه؟! تو مأمور شدى كه حرف مارا برسانى و امين وحى ما هستى يس اينكه فرمود: 
(سَمُفْرئُك قلا تندى [ إِنَا مَا شَاءَ الله) يعنى هيج كس هيج عاملى سبب نسيانٍ شما نيست مكر ماء ما هم كه مى خواهيم تو 
يادت باشد مصون باشى. اينجا هم اين است كه هيج عاملى باعث سقوط سماء بر ارض نيست مككر خدا كه خدا هم خواست 
منظم باشدء بنابراين اكر ما آيه الى داشته باشيم كه در قيامت اين كرات به زمين مى ريزند سقوط مى كنند اين (إلَا بِإذْنِ) ناظر 
به مسئله ى قيامت خواهد بود ولى اكر جنين آيه اى نداشتيم كه دليلى هم نبود كه در قيامت اين كرات به زمين مى ريزند و 


بساط برجيده مى شود آن وقت اين (إِنَ بِإذنه) براى تأكيد خواهد بود. 


ص: 2/1 


برسش:؟ياسخ: نه يعنى «سَفَط) مُنفطر مى شود مُنشق مى شود نه اينكه مى ريزد زمين. آن قدر بين الأرض و السماء فاصله است 
خب مى دانيد ميليونها سال نورى فاصله است الآن اين نورى كه از مريخ يا ستاره هاى ديكر مى آيد اينكه براى تازه و ديشب 
و بريشب نيست كه اين براى جند ميليون سال قبل است تازه به ما رسيده. اين نورى كه الآن از اين ستاره مى بينيم اين جند 
ميليون سال قبل راه افتاده الآنن به ما مى رسد نه اينكه حالا-اين امشب كه اينجا ديديم همين از امشب تا اينجا آمده. خب»ء 
بنابراين اين إمساكك يعنى خحدا نككّه مى دارد البته مجراى فيض مشخص است كه با جه جيزى نككه مى دارد. (إنَّ الله الئاس 


لرَؤوف رَحِيمٌ) در جريان يرنده ها هم همين طور است. 


بخشهايى از قرآ ن كريم هست كه يرنده هايى كه در آسمان يرواز مى كنند اينها را هم ذات اقدس الهى نككّه مى دارد نمى 
كذارد كه اينها فرود ببايند. اين سقوط كاهى ممكن است بر شهاب سنكها حمل بشود نظير آيه ى شش سورهى مباركه ى 
«سبأء كه دارد (أََلَمْ يرا إِلَى قرا بن أَنْدِيهمْ وَما خَلْقَهُم مِنَ السّماءِ وَالََوْض إن مَأ َحْسِفْ بهم الأَدْض) يا به زمين مى كوييم 
دهن باز كن مى شود شق الأرض يا به اين منظومه هاى شمسى مى كوييم دهن باز كنيد يكك تكه را به عنوان شهاب ستكك 
فد 1 فى كود قن السعنائة قن الساناء هين انان الجر اعد عش انملك سه اشن الكو كن شنيف ين الأرس فوف 
شق الأ نهار هست مثل اينكه شق القمر هم هست همه را شكافته و بساط خيليها را هم در موقع نجوم به هم زده. (أؤ نم قط 
عَلَيهمْ كسّدفاً مِنَ السّماءِ) اين (وَجَعَلنَاهَا رجُوماً ِلشَيَاطِين) از همين قبيل است و مانند آن» خب اين شباب شكيا 21 خدائ 
ناكرده _ در يكى از اين شهرها فرود بيايد ديكر جيزى از آن شهر نمى ماند همه مى شود يودر حالا غالب اينها يا در اقيانوسها 
مى ريزد يا در كويرهاى لم يزرعء اكر يكى از اينها در اين آباديها بريزد همين مى شود ديكر. فرمود: (أ تُدَقِط عَلَيِهْ كفا 
ِنَ الشّاءِ إِنَّ فى ذلكك لاب لكل عبد منيب): 


ص: الى 


جريان يرنده ها هم فرمود يرنده ها را ذات اقدس الهى در آسمان نككه مى دارد اين (مَا يُمْيتكهّنَ ) مثلا «إلآ الله در آيه ى ١ع‏ 
سوره ى مباركه ى «فاطر؛ به اين صورت آمده است كه (إِنَّ الله يُميكك السَّماوَاتٍ وَالْأَوْض أن تَرُولًا) اين زمين را حفظ مى 
كند به وسيله ى اين رواسى و جبال كه از جلوى لرزه ى اينها و شناور بودن اينها را مى كيرد آسمانها را هم بشرح ايضا 
آسمانها را هم نككه مى دارد نمى كذارد اينها از بين بروند نه نمى كذارد اينها سقوط كنند (وَلَئْن زَالَنَا إِنْ أمْسدكهُمَا مِنْ أحدٍ 
من بَغْردِهِ) اكر يكك وقت اينها جابه جا شدند هيج كسى نمى تواند جلوى اينها را بككيرد مثل اينكه درباره ى رحمت الهى هم 
در اول سوره ى مباركه ى «قاطر) فرمود خداى سبحان اكر بخواهد به كسى رحمت عطا كند ديكرى نمى تواند آن در را ببندد 
آيه ى دوم سوره ى مباركه ى «فاطر) اين است (مَا يمتح اللهُ لِلنّاس مِن رَحْمَهِ قلا مُمسِك لَهَا وَمَا يُمْسِك قلا مُوْسِلَ لَه من بَعْدِهِ 
وَهُوَالْعَِيرُالْحَكيم) درى را كه خدا طبق رحمت به روى كسى باز كرده مى خواهد به كسى علم بدهدء مال بدهدء آبرو 
بدهد, حيثيت بدهد هر جه بيكانه ها بخواهند جلويش را بككيرند نمى توانند درى را هم كه خدا ببندد و نمى كذارد اين 
شخص ترقّى بكند براى اينكه امتحان بدى داد هر جه ديكران بخواهند تلاش و كوشش بكنند به جايى نمى رسد إمساكك به 
دست اوست كشودن هم به دست اوست او قابض است و او باسط (مّا يَفمّح اللَهُ لِلنّاس مِن رَحْمَهِ فلا مُميك لَهَا) درى را كه 


خدا به رحمت باز كرده كسى نمى تواند ببندد. 


ص: اع 


يرسش:؟ياسخ: بله» اما آنهايى كه خيلى دورترند خورشيد همسايه ى نزديكك ماست اما آن ستاره هاى دورترى كه ميليونها 
سال نورى فاصله دارد آنها معيار است خب اينكه همسايه ى دَم دست ماست. خبء بعد فرمود: (وَمَا يُمُسِك قلا مُؤْسِلَ لَهُ من 


غذه) جرع را كهاذات قاس اليى آقاضه كند در رصنةة زا باز كلد كسى تمي .قواند منت 


امساكك اختصاصى به آسمانها و امثال ذلكك ندارد درباره ى يرنده ها هم فرمود اين يرنده ها هم كه در آسمانها هستند (مَا 
فيد حول )وو ركه يه ها ركيم داه عن )دو بع دك لاحر يها حرق الداسكين انده رين انف عا زا 
اما ار ا ام يسان لوو انها كن عبان كر كيه 3 ترط قل كين رن لمك ا لق لين 
محفوظ است. طرزى خداى سبحان اينها را خلق كرده همان طورى كه ماهى در آب خفه نمى شود انسان در فضاى خشكك 
خفه نمى شود اين بايد در فضاي بى آب باشد آن بايد در آب زندكى كند يرنده هم مى تواند در هوا زندكى كند اين 
مجموعه را ذات اقدس الهى با اراده ى حكيمانه تدبير مى كند خب يس جه آسمان جه زمين همه ى اينها مسخرند و همه ى 
أينها كحك "كدان اك اقلاين الوق كعستك فقنها خالا دان سافن :3ك دك كفرل بوره شه اكه فرمردة (نليا من عاد 
امكو تك نو عكاض كيدي سات واشت نينا لجال فى عرد ك1 ون ليك حو ددن ا ماده واتيوة ذنم ووو نيا 
هستند كه (أكَرََبْتَ من اند إِلهَهُ هَوَاةُ) دارند زندكى مى كنند مى كويند من خودم زحمت كشيدم اينها را بيدا كردم. در 
جنين فضايى خداى سبحان يادآور مى شود كه قبلا مُرده بوديد بعد زنده شديد دوباره مى ميريد بعد دوباره زنده مى شويد 
موت و حيات البته امر وجودى است هر دو امر وجودى است (حََلَقَ الّمَوْتٌ وَالْحَيَاة) منتها اككر از مركك به عنوان عدم مَلكه ياد 
فى شوخ وان ادكه عفد عدم و ارك عبر عد :«دارهر السان ران انهه عدوي اومهاس كوس كرك 
«مات» واز آن جهت كه وارد برزخ شده است اين هجرت است و ميلاد جديد است اين موت نيست موت به لحاظ ترك اين 
وطن مألوف است كه از اين جهت به عنوان عدمى ياد مى كنند و اكر امر عدمى بود كه نمى فرمود: (إنَّ الْمَوْتَ الى تَِرُونَ 
ونه قله قاقكة )مز كك ركم ام عقيقى انكو اسنان راامى بعد قدانف :ارا الى بد يسان بوه مين عن و شدرية املك 
در حقيقت» هجرت دو جهره دارد از آن جهت كه انسان وارد برزخ مى شود امر وجودى است از آن جهت كه دنيا را تركك 
مى كند از او به عدم ياد مى شود. در اين موتها در هر برخوردى انسان او را مى ميراند جه يكك بار بميرد انسان مركك را مى 
قر لدحددوى جح كو انتال حمس دوراره د تدا فيان زقنا كدهر كن رانف قث اندها دن قر كه ؤاننا: امنا جر ال مسلط مين اشدة 
و خودش مى رود اكر در رجعت, مركك جديدى به سراغ او آمد براو هم مسلط مى شود او را زيريا لِه مى كند خودش مى 
رود كه فرمود: (إِنَ الْمَوْتَ الى تَفرّونَ مِنْهُ فَِنَه #أكشفك ) اقا ما من روي كرا هم بروية 8 تَرَدُونَ كك عَالم لهب 
والنهاة.)ه ( إن الانهاة لكدرة )حمسن اسك 


ص: اوع 


سورهى مباركه ى «حج) فرمود آيه ى ”7 (وَلِكل الواجغلنا ميد كا) وقتى عبادتها و مَعبّد خاص به عنوان مَذّْبَح براى قربانى و 
غير قربانى در اسلام آمده هم مشركان اعتراض كردند هم اهل كتاب. مش ركان كفتند اين يكك كار بى سابقه بود اين 
دستورات جيست كه بيامبر آورده؛ يهوديها هم ازاين شريعتٍ خاص و منهاج مخصوص كله داشتند. اين آيه مى فرمايد براى 
فك رست لد لوك عر على مخص روصن تهات خضي وود نا سدو لع ين هد 3 تليق عبنه لال راه) ينا 
جاى تصديق است كه هر بيامبرى كه آمده بيامبر قبلى را تصديق كرده (مُصٍ دق لِما بئِنَ رَدَيْهِ) اما از خطوط كلى اسلام» 
خطوط كلى فقه. خطوط كلى اخلاق و حقوق كه بككذريم نوبت به خطوط جزئى فقه و اخلاق و حقوق مى رسد كه حالا جند 
ركعت نماز بخوانيم به كدام طرف نماز بخوانيم اين در منهجها فرق مى كند كاهى به طرف قدس است كاهى به طرف كعبه 
است,. روزه كرفتنها كاهى در ماه مباركك رمضان است كاهى ممكن است غير ماه مباركك رمضان باشد و مانند آن. اينها از 
قبيل (لِكلّ جَعَلنًا مِنْكمْ شرع وَمِنّْهَاجاً) فرمود شما اصول دين را بيذيريد؛ براى فروع دين» جزئيات هر ملتى را ذات اقدس الهى 
برائر:مصلحتها و متتضبيات عفتر و مطترشان شترغة:ائ دارد متهناجن دازد ابن جائ اعتراضن نيست» اكريدر آنه ئ © همين 
سوره ى احج) فرمود: (لِكلّ جَعَدًَا مِْكمْ شوِعَهَ وَِئّْهَاجاً وَلَوْ شَاء الله لجَعَلْكمْ أَمَه وَاحَدَه) كه ظهورى درباره ى جاى قربانى 
دار يكم عنادت ذازد واقزياتق: ابد مدل بحت بهم فرمودة لكل ألو علا فنع كا قم تابكرة )ين كريه ندارد شما خطوط 
كلق زا هيد نوبي اصل:اينكة انشات افر يتوص ححداست وساف امنة وهر كك رامن ميرائك و نا مركن ريق تمق روهز مركم 
آخر خط نيست و زندكى بعد از مركك هست خب اكر زندكى بعد از مركك هست در 1 نجا بايد مسكنىء مأوايى» لباسى» 
خوراكى» يوشاكى داشته باشيم آنجا نه جاى ضوابط است و نه جاى روابطء نه بازارى هست كه شما بخريد نه دوست و رفيقى 
هست كه مشكل شما را حل كندء اككر حياتى هست جه اينكه هست»ء اكر (لآ بَتُ فيه وَلآ خله) نه ضوابط تجارى است نه رفاقت 
و دوستى و رحامت خانوادكى خب جه جيزى شما را تأمين مى كند بايد توشه همراه ببريد ديكر شما حالا جه كار داريد كه 
اسلام جند ركعت نماز آورده يا جند روز روزه آورده بالأخره وقتى خداى سبحان را قبول كرديد جه اينكه بايد قبول بكنيد 
دستورات او راهم بايد بيذيريد شما كه نمى دانيد 1 نجا كجاست. نمى دانيد آ نجا هيج جيزى به عنوان معامله و داد و ستد راه 
نذاوة: دم دانيك 450 قد المرة وق أحن رفير بد انحوا فين دام كب عدت مرك جنا ا لالت را ا 
نيست براى اينكه در دنيا انسان مشكلاتش را يا با ضوابط اقتصادى حل مى كند مثل خريد و فروش يا با روابط عاطفى حل مى 
كند مثل اينكه واجب النفقه كسى است» دوست كسى است بالأخره مشكل حل مى شود اما آنجا (لآ بَيٌ فيه وَلآّ خلهّ) بيع» اين 
عنوان اجمالى براى كل مسائل اقتصادى است. له هم يعنى دوستى و فاميلى» جون همه از خاكك برمى خيزد ديكر كسى يدر 
كسى نيست يسر كسى نيست اككر همه از خاكك برمى خيزند و هيج روابطى هم نيست انسان همه جيز را بايد به همراه خود ببرد 
ديكر. شما اصل را بيذير بعد درباره ى جزئيات «فلا ينازع فى الدين» ديكر جرا نزاع مى كنيد كسى هم كه نمى داند آنجا جه 
غير انك كلا فرهوه الكل أمو عملا فلم كا هه ادكوة 93 ز غك فن الأخر) به رسو ل خا قفرمو ايهايا تو تزاع تكفد ابنها 


خبرى ندارند كه جيست. 


ص: و 


رسكن :باسح :لم اننا كساق 'ستفد كه (بفل المرفتية أخية) باشل آينها كناك ينقد كة مه شاك تؤؤنك وهر كباز 
هم جمع مى شوند (ألْحشَْا بهم َريْتَهُْ وَما أََاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمٍ من شَئْ ءِ) اين طور هستند اينها ديكر در دنيا جون فرار نمى 
كردند كه در دنيا (قُوا أَنفُسَكع وَأَْلِيك ثاراً) در آخرت هم (ألْحَفْنا بهم ذَبَيتهُعْ وما َتام مِنْ عَملهم مِن شن ء). 


وجود مبارك صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) اين شب 77 ماه مباركك رمضان مرتّبٍ ترشيح مى كردند يعنى اين دست نورانى 
شان رابا آب خيس مى كردند به صورت بجه ها مى ماليدند كه اينها نخوابند خب اين فرق مى كند با ديكرى كه با مال حرام 
بجه اش را تأمين مى كند اين فرمود: (ألْحطْنا بهم ذَريْتُْ وما الهم مِنْ عَمَلِهم من شَئْ جما عه نا ديا وكا رهم جيه 
كرديخ كه مزيد سرور باشدء اما يكك عدّه كسانى هستند كه (إِنَّ مِنْ أَزوَاجكمْ وَأَوْلآ د كم عَدُوَا لَكُوْ) خب اين (يَوْم يَف الَو 
ِنْ أخيه) ديكر آنجا كه فرمود: (الْحًَْا بهم ديهم وما ألَاهُمْ مِنْ عَمَلهم من شَئ اماق شتوو ورا كرف آذ 
ظهورى در خانواده ندارد اهلش بع: يعنى دوستان و مؤمنان برمى كرددء اما (أَلْحَقْنَا بهم دَرَيْتهُْ وَمَا اتام مِنْ عَمَلِهِم من شَّئْ 6 
ناظر به همان اعضاى خانواده ا ست خب ايين خيلى فرق مى كند كسى كه با (تُوا نفك وَأَْليكم ارا قوق اناس 
والجكازة ) جيه اونا اين ١‏ عمل كرذه كك ك وقت است كه نه (إنَّ من أَزَْاجكغ وَأوْلآدكمْ عَدُوَالَكمْ) به او عمل كرده. خب 
اين مى شود (يَفةٌ) آن مى شود (ألْحَفْنَا) در اينجا هم فرمود: (فَلا يَنَازِيتَكَ فِى الأمْرِ) بعد فرمود: (وَادْحٌ إِلَى رَبُكك) مردم را به 
لله دعوت بكن (إنَّك لَعَلَّى هُدىٌ مُستَقِيم م 


ص: عع 


هدايت مستحضريد كه به استقامت متّصف نمى شود آن صراط است كه به استقامت متّصف مى شود اكر كفتيم (إنُك عَلَى 
صِرَاطٍ مُثمقِيم) خب اين وصف به حال موصوف است صراط مستقيم است اما اكر كفتيم (إنْكك لَعلَى هُدىَ مُشَْقِيمِ) هدايت 
١‏ استقائت شاركار تمع ادك بع در عمراظ ازاندقا رودق مك | بذك جد ا كوا به مطاف نطق سن كي ريك ). بكوييم 
دو قسم است: 


و 


قسم اول هدايت إلى الجَنّه است قسم دوم هدايت إلى النار كه (كُتب عَلَيه أَنَّهُ من تَوَلآ فأ 1 نه يله وَيَهْدِيهِ إِلَى عَذَابٍ السَعِير) 
كه اين آيه قبلا بحئنش كذشت درباره ى شيطان است (دو»), اكر هدايت الى النار داريم و هدايت الى الجنه داريم جه اينكه 
طبق اين آيات داريم, هدايت مستقيم هم داريم وكرنه هدايت به آن معناى معهودش يكك قسم است ديكر هدايت مستقيم و 
غير مستقيم نداريم صراط مستقيم است و غير مستقيم لذا برخيها فرمودند اتتصاف هدايت به مستقيم اين جريان مجاز است, اما 
اينكه جنها مثل انسانها بهشت مى روند جنهاى مؤمن خب بله بهشت مى روند در قرآن كريم در بخش 0 
ى «ذاريات) فرمود: (وَمَ حَلَفْت الْجنَّ وَالِْننسَ إن ليث دُون) دربارهى ملائكه جنين تعبيرى نيامده برائ اينكه ايها (لا يَعْصُونَ 
الله ) هستنك, (لَ يِقُوتَهُ يِالْقَْلِ وَهْم بِأَمْرِهِ يَعْمَلُونَ) هستند و مانند 1 كذ تفرموى وز ها خلقت الجن و الانس و الملكك الا 


ليعبدون» درباره ى مَلكك نيامده براى اينكه اين كاره هستند يعنى معصوم اند. 


درباره ى جن وانس در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «ذاريات» فرمود اينها براى عبادت خلق شدند در سورهى مباركه ى 
«اسراء» هم كذشت كه قرآن اينها را تحدّى كرده فرمود: (لَّيْنِ اجتَمَعتٍ 0 الْإنسٌ وَالْجنٌ عَلَى أن بَأنُوا بِمثْلٍ هذًا الْقرَآنٍ لآ يَأنُونَ) 
جنها هم اكر جمع بشوند, انسانها هم جمع بشوند, جن و انس با هم هم جمع بشوند بخواهند سوره اى مثل قرآن بياورند نمى 

ا ا د ا ل ا ا د جن) هم دارد ب يكك 


عدّه از جنيها كفتند (قَآمَنّا به) ما بيامبرى بود قبلا و رفتيم خدمتش ايمان آورديم اين طور است. 


ص: موء 


كقّار اينها هم كه به دوزخ مى روند كه تابع ابليس اند (لأَملَأنّ جَهْنّ مِنَ الْجِنَّه وَالنّاس أَجْمَعِينَ) مى ماند مؤمنين, درباره ى 
مؤمنين كرجه آيه اى بالصراحه نداريم كه جنهاى مؤمن وارد بهشت مى شوند ولى اين همه عمومات و اطلاقات كافى است 
ديكر. در قرآن عمومات فراوان است اطلاقات فراوان است كه هر كس ايمان بياورد اهل بهشت است اين ديكر مخصصى 
ندارد, مقتّدى ندارد جنهاى مؤمن در بهشت اند انسانهاى مؤمن هم در بهشت اند منتها درجاتى براى بهشت است مراتبى براى 
بهشت است همان طورى كه در دنيا آنها يكك فضاى خاصٌ خودشان را دارند در آخرت هم بشرح ايضاً اين طور نيست كه 
< لاعفو كر مومه بود كلا يوقت وو مكلف قنك (ذأق 1ل رتكا تكنهان ) نهم راظر به دو بس اسن يعت همكيه الناتها 
خطاب مى كند هم به جنها خطاب مى كند. خب, بنابراين اينكه فرمود: (لكل جَعَلَنَا) آنها هم اتهاى خاص در سورهى 
مباركه ى «جن» آن هم دارد ما (آمَنَا) به رسولى وقبول كرديم ايمان آورديم به آن رسول بعد از موسى هم در سوره ى 
«احقاف» و آنها دارد كه ما بيامبرى بعد از موسى آمده است معلوم مى شود اينها تابع حضرت موسى(سلام الله عليه) بودند اين 
سوو وق وخار كه إلى كددية تاد انك اولض ال أضة: (أوى إلى اله اتكع تفوروق الول الوا لاسو يننا فر ]نا عينيا 8 
يَؤْدِى إِلى الرَّشّْدِ فَآمَنّا بو) خب اكر كسى صغرا را قبول كرده در آيات فراوان دارد كه مؤمن اهل بهشت است اين صغرا 
مشمول آن كبريات كلى خواهد بود فرمود بعضيها بعثت را انكار كردند ولى در ما كسانى نيست. 


ص: عوع 


سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) از بعضى از كسانى كه بى ارتباط با آنها نبودند نقل مى كردند شايد از مرحوم آقاى 
قاضى(رضوان الله عليه) بود يا از ديكران كه بعضيها مى كويند كه آنها مى كويند در قبيله ى ماو ما سنّى نداريم براى اينكه 
هنوز بيرمردانى كه غدير را درك كردند در بين ما هستند ديكران ممكن است سنّى باشند ولى ما سنّى نداريم براى اينكه 
بيرمردان و معمّرين ما كسانى كه در صحنه ى غدير حضور داشتند الآن هم هستند, بنابراين اين مشمول آن آيات خواهد بود. 
به هر تقدير فرمود براى هر امّرت و مأمتى آن مَنسكى هست و خداى سبحان آنها را به اين منسكك رهبرى مى كند (وَإِن 
جَادَنُوك فَفلٍ الله عل ما نَْمَلُونَ) در سورهى مباركهى «انعام) فرمود آنها كه مى آيند با تو مى خواهند بحث كنند حرفٍ 
تورا بشنوند با ادب دينى برخورد كن (وَإِذَا جاءك الّذِينَ يؤبُوَ بآماتنًا فَقَّلْ سلَام عَليِكمْ) اما يك عذه مى آيند كه مى 
خواهند حرفٍ خودشان را بزندد نه حرف تو را بشنوند (وَيَعْلَم الّذِينَ بُجادِلُونَ فى آيَاتَنا) با إينها طور ديكر برخورد كن اينها 
نمى آيند احتجاج كنند نمى آيند حرف تو را بشنوند مى آيد حرف خودشان را بزنند اينجا هم مى فرمايد: (وَإِن جَادَلُوك 
قل الله أَعلَمُ بمَا تَعمَلُونَ) اككر كسى واقعاً اهل جدال است يعنى مى خواهد دليلى اقامه كند نقض كند فرمود: (وَجَادِلّهُم بالّيَى 
هىّ أَحْسَن) اما يك عدّه فقط مى آيند متكلم وحده كه حرفٍ خودشان را بزنند فرمود درباره ى اين كروه (وَإن جَاَلُوك َقَلٍ 
الله أعلمُ بما تَعْمَلُونَ) يكى از مُتقن ترين مسئله اى كه جريان معاد را و قيامت را ضرورى مى كند همين است كه يكك اختلافى 
است بلاشكك و اين اختلاف قرنهاست كه حل نشده و اميد حل شدنش هم نيست بلاشكك, صحنه اى بايد باشد كه به اين 
اغناةفانة كفا مه وذهند انر فاق كداف نان عفاية. كرتا كن كلذ . ابل فقاواق كنا كران كددهبيت الأخرة مفددها حق 
است بعضيها باطل ديكر يعنى جايى نيست كه روشن بشود در بين اين ملل و نل كدام حق است؟ كدام قول حق است, كدام 
فتوا حق است, كدام رأى كلا-مى حق است يا يكك روزى هست, اكر عالّم جايى نداشته باشد كه حق روشن بشود مى شود 
هرج و مرج, جايى بالأخره بايد باشد كه به هيج وجه كسى نتواند انكار بكند و آن روزى است كه خود حق ظهور مى شود 
(ذإك الْيومٌ الْحَقّ) و آن قيامت است كه اين از متقن ترين دليل ضرورت قيامت است و اين بر خلاف ادله اى كه خدا عادل 
است ياداش بدهد كيفر بدهد, خدا مُجازى است, خدا حق است بايد به حقوق افراد برسد بله مى رسد. تناسخيها همان طورى 
كه قبلاً اشاره شد اينها مى كويند بله ما قبول داريم ياداش هست, مجازات هست, خدا عدل است, خدا حق است, محكمه 
دارد, اما افراد بعد از مركك دوباره برمى كردند اين دنيا يا ياداش مى بينند يا كيفر, لذا آن دوتا برهانى كه مى كويد جون خدا 
حكيم است, خدا عادل است ياداشى بايد داشته باشد كيفرى بايد داشته باشد اين نيمى از راه است بايد مسئله ى استحاله ى 
تناسخ تبيين بشود بكوييم محال است كه دنيا دار جزا ناكد دان مكافات :ناد دان تافاشن نابلا ”الا ولاه ذال جروا جا ركد 
الشركة انا "اده سمطله كدا مالا جر دسا ما حون لوهم مف فقن يتن ين جنكك "ل ملت اين همه نحله هابى كه در عالّم هست كدام 
حق است اين همه مليتها و مكتبهابى كه هست كدام حق است صحنه اى بايد باشد لذا در اين بخش مى فرمايد: (اللَهُ يكم 
نكم يوم الْقيامَه فيِما كشع ذ فيه تَحْتَلِفُونَ) اين اميدبخش ترين آيه است در جريان قيامت اين ديد خيلى وسيع تر از آن مسئله ى 
يآذاقن و كيفر ات بالآأخره اتسان م واهد يفهقد حق با جه كسى است"در مسائل'فلسفى اختلاق آستة دز كلامن الجتلاف 
است در مسائل فقهى كه ساده ترين است جندين بار به عرضتان رسيد ما يكك آيه داريم با جندتا روايت درباره ى نماز جمعه, 
درباره ى نماز جمعه كه بيش از يكك آيه نيست اين نظير بحثهاى حج و امثال ذلكك نيست كه روايات فراوان باشد همين يكك 
آيه است در جندتا روايت مى بينيد در عصر غيبت آراى مناقض هم در اينجا مطرح است يكك عدّه قائل اند كه نماز جمعه در 
عصر غيبت حرام است جرا؟ جون منصب خاصٌ امام زمان است بنابراين در عصر غيبت بدعت است, حرام است. يكك عدّه در 


نماز جمعه در عصر غيبت واجب تخييرى است با وجوب جمع بين نماز جمعه و جهار ركعت, قول جهارم اين است كه نماز 
جه راعج صقري الست سسا جل ين ناز سقسة .و جهال كدت قوق بعك اب الت كدانهاز حطنه راسد« ف 
الك #معحلى مدر أنذت لصي تنا اه للق لعي كف كزبرف ا كنا روات اك همه اناف لذن 3 
الآن به لطف الهى رايج است كمتر اين اختلافات مطرح است. 


ص: /الوع 


مرحوم صاحب جواهر دربارهى نماز جمعه در بحث نماز جمعه اسم بعضى از شهرها را مى برد كه ديكر حالا لازم نيمست 
اسمش برده بشود فرمود جه فتنه ها براى همين بيش آمده جون بوى حكومت و سياست مى دهد اين صاحب جواهر دارد مى 
فرمايد من زمانى كه داشتم نماز جمعه را مى نوشتم بعضى از فقها و بزركان ايران رفتند براى زيارت مرقد امام هشتم(سلام الله 
عليه) از وضع ايران باخبر شدند نام شهر خاصى را مى برد مردم آن شهر, علماى آن شهر به جان هم افتادند درباره ى همين 
نماز جمعه اين اختلاف هست اين جنين نيست كه قابل حل باشد از اول تا آخر شما ببينيد اختلاف فراوان است صدتا مسثله را 
تقريباً مرحوم شيخ صدوق(رضوان الله عليه) كه از انوار الهى شيعه هاست كه به او افتخار مى كنيم اين فرمايش را در اعتقادات 
دارد مرحوم مفيد آن فحل متكلّم آمده زير همه ى اينها را آب بسته بعد در بخشى از حرفها دارد كه تو محدّثى تو جه كار به 
اين حرفها دارى تو حديثت را نقل كن خب مككر غير از مفيد كسى مى تواند به صدوق جنين حرفى بزند, بالأخره اين هست 
قبل از هزار سال, حين هزار سال, بعد از هزار سالء, اليوم ل ل ل اي ا ل ل 
بالأدخره روشن بشود كه حق با جه كسى است و حق جيست؟ فرمود اين از متقن ترين دلييل ضرورت معاد است (اللهُ كم 


تنكم يَوْ الْقِيامهِ فيما كنم فيه فيه تَحْتَلِفُونَ ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /اع تا 8ع سوره حج 5١/٠1/1١17‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
ص: ١ع‏ 


(لِكلٌ َم علا منسكا ماكو 4 َبِتُك فى ار وَادع إِلَى رَبك إنْك لَعلَى هدي مُستقيم (/2) وَإن جادلُوَكٌ فَقلٍ الله 
أغله يننا تفعلون (20) الله يكم بتكم يو الْقِيامَه فيما كسم فيه تَحْتَلُوقَ (وع) 


سورهى مباركه ى «حج)» در مدينه نازل شد و سوّر مدنى ككذشته از اشتمال بر اصول اعتقادى, مطالب فقهى و حقوقى را هم 
در بردارد. در اين بخش يك سلسله مسائلى مربوط به توحيد و معارف اصلى بيان شده يكك سلسله هم مسائل فقهى 


درباره ى اصول دين فرمود هر جه استدلال بكنيد جا دارد آنها هم اشكال بكنند ياسخ مثبت دارند. 


درباره ى فروع دين كه عقل آنها نمى رسد يكك نقد بى جايى دارند آنها اشكال مى كنند كه جرا مَنسكك و عبادت يهوديها با 
فسيحها فرق مى كند عبادتهائ آنها باغبادث سلمين فرق فى كند. اين ثمى دانتد كه اسرارى براي غباذاث هست كه فقط 
دافن .ذاقنا يراى هر عصر و عضر اقتشاى انتتا كه آنا راعندا فى وانده سن اكز كزجريان اضول انها استدلال كنيد 
براهين قبلى هستء براهين بعدى هست يكك مقدار قبلا ذكر شده يكك مقدار بعداً ذكر مى شود و اكر درباره ى فروع سخن 
كزينه به اينها اعلا يكن كه الكل أئو لكلا فر كا قم الدكر ا ) سداجه مى دافيد اران أبتكة نتلمانها تباةصيح وا بايذ 
دو ركعت بخوانند به جهر. نماز ظهرين را جهار ركعت بخوانند به إخفا اينها نه به عقل شما مى رسد نه ضرورتى دارد كه 
بتبييد (لكل قلا ياك ينوع وناج ) كد ابوه فاك و سق اختصاصن عو يله فى :اودرو تعر تواقريانى تارذ كه 


حضرت فرمود: «نخذوا عنّى مناسككم» يعنى اعمال عبادى حج راء دستورات حج را از من ياد بكيريد همان طورى كه فرمود: 
«صلوه كما رأيتمونى أصلّى» در بخشهايى از سورهى مباركه ى مائده هم هست كه ما براى هر كسى يكك شرعه و منهاجى قرار 
داقو كد زابرنا؟ تشتباج غملرس اكه د اناق ا سورنحها ر ماله ايو مز رعو (ركل هله يتك يدوقة ورتهاجا وله 
شَاءَ اللَهُ لجعلك: نك وكيد ) ان شوخ وضوام متتو راف نتشييات 1ن عير يدف خوك كان ايها يكن بيت اضوال وار 
اسلام هم كه ثابت است,ء يس بنابراين آنها اككر درباره ى اصول جدالى دارند برهان اقامه بكن, اككر درباره ى اختلاف مناسكك 
عر ارفك من ماده نه إههنا قوم يمه :( الله عله نا تتغلوة )إن (دما سمل ) وننايقذ: 1نها كز ابنها بيانهنمن كرك تهنا 
موعظله #5 ضيه كو نبعة غرما عن (الله. أعله رونا تععلووة ) نما اكز ببهانة مقراغيد كاري ذاك ادس الى يهانة انتما را 
بهتر از شما مى داند و كيفر مى دهد لذا فرمود: (وَإِن جَادَلُوك فَقُلٍ اللَهُ ألم ما تَعْمَلُونَ) . 


ص: اح 


جوفاة وول دجا لس حم كيه ك8 ا عل ك فقوو سيا فر بعد و الاق مه اسان اسكدابق راان كويد يمان اكور 
منووة نهار كادى تو دارد عاكسداى سوواط آذ كوهواق اسهاة راف زقنها باراط و كر كنا وير ال ع كلد كد (ودرل 
مِنَ السّماءِ مِن جَجّالٍ فيا من بَرَدِ) يعنى تكركك نازل مى كندء برف نازل مى كندء باران نازل مى كند از كوههاى آسمان 
مدقا راق هه الزجهايو بدك كد هده ععبال اندو كر نه و انها وبوافعن كه عاراة تبني "بده يدن اننبا راان كويكد مان 
كاهى هم دارد كه حاسب و سنكى همين شهاب ستككها ما مى توانيم براى شما بفرستيم (حشبّاناًمِنَ السّماءِ) اينها را مى كويند 
آنجه ذات اقدس الهى مى تواند از بالا بر شما نازل بكند مى كويند آسمان است آسمان را به زمين زد» اكر جيزى از يكى از 
الع > رخص تطود وجسواعير ان عدت طاول منود ] بوم فوط اناك علق الأ رفي اسك مارزانى نظون]: انناف كل 31 
ثوابت و سيّارات نيست هر جه بالاى سر انسان است آسمان است كاهى صاعقه نازل مى شود كاهى بَدْد تك ركهاى زيانبار نازل 
مى شود كاهى شهاب ستككها نازل مى شود تعبير قرآن ازاين شهاب ستككها به حاسب است حاسب همين سنكك است كه 
(إذكة وما عدون وق 55 الله خضت جه ) كاعئ هع إن ابرهاق عليه كزعي كد الاق سر عاسيك كر كن فازل مين كندد كه 
در سوره ى نور فرمود براى شما (مِن جِبَالٍ فيِهَا مِن بَرَّدِ) نازل مى كند خب يس منظور از سماء و سقوط سماء بر ارض روشن 


شد. 


يرسش:؟ياسخ: حالا آنها را ذات اقدس الهى فرمود كه همه ى اين ستاره ها در آسمان اول است اين آسمان هفت كانه مطابق 
با آن هيئت بطلميوسى و مانند آن نيست آنها معتقد بودند كه اين ستاره هاى هفت كانه ى سار در اين هفت آسمان اند و 
ستاره هاى ثابت در آسمان هشتم است و يكك آسمان نهمى به عنوان فلكك الأفلاك معتقد بودند كه آن را مى كفتند فلك 
اطلس نه ستاره ى ثابت در اوست نه ستاره ى سيار همانند كلمه ى اطلس كه بى نقطه است. اين حرفها را قرآن امضا نكرده 
براق انتكه فرجوة:: ( إن ونا العساف لديا بريه الكواين): 


ص: .070.0 


كواكب جمع محلاً به الف و لام است يعنى ما همه ى ستاره ها را در آسمان اول قرار داديم اينها بيشينيان معتقد بودند كه 
آسمان اول جاى ماست قمر است و عطارد و زهره و شمس و مريخ و مشترى و زحل به همين ترتيب براى هفت آسمان بود 
حالا يكك سلسله سياره هاى ديكرى كشف شده كه بيشينيان كشف نكرده بودند ولى قرآن ظاهرش اين است كه همه ى اينها 
دن اماق اول'انت يمن طبقات هفة كاتلاى اسمان:ابق ست كا #راهيدت بظلميوسى بود او مائتك 1ه عت فرمود ا سمان 
را او خلق كرد اين مثلث را بالأخره او اداره كرده و مى كند با نظم» جهان خارج را من السماء و الأرض او آفريد (يكك)» انسان 
را به عنوان مهمان دعوت كرده است و آفريد (دو)» رابطه ى انسان و جهان را كه ضلع سوم اين مثلث است او تنظيم مى كند 
(سه)» خب اكر اضلاع سه كانه مثلث بيد الله سبحانه و تعالى است شما جرا روزي او را مى خوريد در كنار سفره ى او مى 
نشينيد و غير او را عبادت مى كنيد بالأخره اكر كسى موحد نبود بت يرست است هيج فرقى نمى كند خواه بتِ درون خواه بت 
بيرون اينها مى كويند «أكثف الأوثان» همان صنم و وثنى است كه مى تراشند و در بتكده مى كذارند. «ألطف الأوثان» همان 
هوا و هوسى است كه انسان مى كويد (أكْرَأَئْتٌ مَن انك إِلهَهُ هَوَاةُ) اكر كسى موحد نبود يقيئاً بت يرست است حالا يا بتِ 
درون يا بتِ بيرون» يا هواى خود را مى يرستد يا دست تراش خود را مى يرستد اين طور نيست كه آن كسى كه مى كويد من 
هر جه دلم مى خواهد عمل مى كنم اين هم بت يرست است ديككر براى اينكه خحداي اوء هواى اوست (أكَرََئْتَ من انك كَ إِلهَهُ 
هَوَاةُ) همين است اين تابع هواست»ء اكر تابع هواست و هواء معبود اوست ما در جهان يا موحد داريم يا مشركك كسى كه جيزى 
را نيرستد ما نداريم كرجه خودش را به عنوان كمونيست يا نامهاى ديكرى براى خودش انتخاب مى كند ولى بالأخره بت 
نؤشتة اشت دوف انق راغي را اقنامة كزة :انود كيتكاى فامكدهمة ىن انتها ظهور من شوكنو ذات اقداين الى داور 'زاانه 
عهده دارد (اللَهُ كع بَتدكمْ يو الْقيِامَهِ فيما كسم فيه تَحْتلِفُونَ) بعد براى تحكيم مسئله باز برهان اعتقادى اقامه مى كند و 
براى تحكيم مسثله. مسئله ى الحاد و شركك را مطرح مى كند مى فرمايد موحدان برهان دارند غير موحد برهان ندارد نه دليل 
عقلى دارد نه دليل نقلى اين راهٍ قرآن كريم است. 


٠/١١ ص:‎ 


موخدء برهان عقلى دارد براى اينكه اين موجودات ممكن خودبه خود كه به بار نيامدند تصادف و اتّفاق و شانس جزء خرافات 
است حتماً يكك مبدأ فاعلى دارند جون نظم عميقٍ علمى در جهان هست يس آفرينه ى اينهاء ناظم اينهاء حكيم و قادر مطلق 
اننك الرور قاو فقو قار تقل نهم كل ازاك افزاوا تخد سنطله :| ايض كيد هانق اسان د مواق 
است» ناظم آسمان و زمين خداستء مدير و مدبّر آسمان و زمين خداستء يس موححدان هم دليلٍ عقلى دارند هم دليلٍ نقلى 
مش ركان و ملحدان نه دليل عقلى دارند نه دليل نقلى. اين جهار مطلب را الآن قرآن كريم در اين يكى دو آيه ذكر مى كند مى 
فرمايد: (َلَم نعم أن الله لَه ملك السَمَاواتٍ وَالََرْض ) تو مى دانى كه خدا مى داند يعنى آن برهان عقلى دارى اين برهان نقلى 
هم همان را تأييد مى كند (وَكَانَ ذلك عَلَى اللّهِ يسِير) همه ى اينها مضبوط است» تنظيم شده است» ثبت شده است و آفرينش 
اننا واف كد انماث املت قوز ننه متي سه ذاركف ادن الى نياف اسع نعيق اوقدرك رن :1 وه سرف دوراب فور 
كلح مقوار يق ابن حرق ما مو عدا :ألمت امانعسر كانه تزمرد[ويقتوة ين #وق اللونع اكز لل واس لطان) ليك )نما 


ليس لَهُم به عِلْمَ ) (دو)» هر كدام از اينها هم به دو قسم تقسيم مى شود مى شود جهار. 


يناث ذلكن ]وم بصع كد بنياى كد خضل الي راان بعالا با مالس وتو عن عووكا وديا مقر كه اتن العنها متعو ب ادك نهنا 
كه هيج جيزى را نيرستد در عالّم نداريم بالأخره يا هواى خودش را مى يرستد يا بت را مى يرستد برستش بت هم در حقيقت 
تيعميول سق ادوايدة بالأخرة اناف اهل ختؤاضك ا الها هوا فهود انها ددن اقل كاوتن عو عدا ستحان ان ادماة 
ال :1ق د رنشعةه اند د سف البى ميدن كان عنيه باتو الا اسراف رس ا ويا رك 
ابراهيم يا وجود مباركك موساى كليم يا عيسى (عليهم السلام) آورده باشند اينكه نيستء خود انبيا هم كه معصوم اند مطلبى در 
اين زمينه كفته باشند نيست» همان طورى كه ما يكك قرآن داريم و يكك عترتء آنها هم يكك تورات دارند و يكك سنّت 
موسى» يكك انجيل دارند و يكك سنّت عيسى» مطلبى را كه وجود مبارك موساى كليم بفرمايد سنّت بيغمبر است ديكرء اين هم 
معصوم است همان طورى كه روايات ما حيّجت است روايات آنها هم حيّجت است جون كلام معصوم حتجت است جون 
معصوم در دين خخدا كه به غير وحى و الهام الهى حرف نمى زند حالا وحى و الهام كاهى به صورت كتاب در مى آيد كاهى 
هم به صورت سنت اينها نه كتاب آسمانى» شرك را امضاء كرده نه سنّت انبيا اين دو قسم. بخواهند دليل عقلى اقامه كنند 
دليل عقلى يا بايد بين باشد يا مبين» بين يعنى امر بديهى كه ديكر نيازى به استدلال ندارد» مبتين يعنى مطالب يبجيده ى نظرى 
كه به اين بديهى ختم مى شود اول نظرى و ييجيده است بعد بر اثر رجوع به بديهى مى شود مبّن» يس دليل عقلى با بين است 
يا مبين» دليل نقلى يا كتاب آسمانى است يا سنت ييامبر «فالأمر على أربعه أقسام» همه ى اين جهار قسم در اينجا منتفى است. 
فرمود نه دليل نقلى دارند هيج ييامبرى اين حرف را نزده هيج كتابى اين مطلب را ننوشته؛ نه دليل عقلى دارند براى اينكه نه 
بين است نه مبيّن. فرمود: (وَيَْبِّدُونَ مِن دون الله ) جيزى كه هيج كدام ازاين جهار امر او را همراهى نمى كند (مَا لَم يرل به 
سُلْطاناً) دليل را مى كويند سلطان جون مسلط بر وهم استء مسلط بر خيال استء مسلط بر خرافه و امثال ذلكك استء اكر در 
كتاب آسمانى نوشته شده باشد (انزل به سلطانا) بيغمبرى از بيغمبران كفته باشد (مَا لَمْ يَُزّلَ بِهِ سلمطاناً) يس (مَا لَمْ يرل به 
سُلْطاناً) مى شود دليل عقلى؛ دليل عقلى هم يا بالأخره بايد بديهى باشد يا نظرى منتهى به بديهى؛ اككر هيج كدام از اين دو 
بود وهيج كدام :از آن .دو تود امور جها ر كانه منتفى بود بسن (وَيَع دون من دون الله يا لم يرل يوش لطانا وما ليس لهم بد 
عِلَمّ) وقتى اين امور جهاركانه منتفى شد اينها يكك مجرمى اند كه جُرمشان ثابت است (يكك)» كسى هم به دادٍ اينها نمى رسد 


(اين دو). نه ناصر داخلى دارند نه ناصر خارجى. 


ناصر داخلى هر كسى استدلال اوست اكر كسى متهم شد ولى دليلٍ قانع كننده داشت و توانست دفاع بكند اين نصير داخلى 
دارد» نصير خارجى هم شفيع است. ملائكه اندء انبيايند» اوليايند. فرمود اين مش ركان اين ملحدان اينها نه نصير داخلى جون 
دستشان خالى است برهان ندارند نه عقلى نه نقلى» انبيا و اوليا و فرشتككان هم كه از اين كونه منّهم و مجرم دفاع نمى كنند 
ديكر آنها را يارى نمى كنند لذا به نحو مطلق فرمود: (وَمَا لِطَاِمِينَ مِن نَصدِير) اسم ظاهر را هم به جاى ضمير كذاشته مثلا 
ملاحظه مى فرماييد در غالب اين موارد با اينكه ممكن بود به ضمير اكتفا بشود اسم ظاهر بياورد فرمود: (وَيَعبْدُونَ مِن دُونٍ الله 
مَا لَم يرل به شلطاناً وَمَا لس لَهُم به عِلْمْ ) بايد بفرمايد «و ما لهم من نصير» اما اسم ظاهر را به جاى ضمير آوردن براى دو نكته 
است يكى اثبات اينكه اينها ظالم اندء يكى تعليل مسئله است كه جون اينها ظالم اند كسى به دادٍ اينها نمى رسد اينها تجاوز 
كردند» تعدّى كردند از مرز عقل به در آمدندء از مرز علم به در آمدندء از مرز نقل به در آمدند» از مرز كتاب و سنت به در 
آمدند تعدّى كردند شدند ظالم» جون ظالم اند نه نصير داخلى دارند نه نصير خارجى (ِوَمَا لِلطَالِمِينَ مِنْ أَنْصَارٍ) حالا كذشته 
از ايتكه دستشان خالى است از آن طرف زبانشان هم باز است دستشان هم باز است براى حمله كردن (وَإِذَا تتلى عَلَيِهمْ آيَانَنَا 
بيِنَاتِ) ديديد ما حرف روشن زدد يم ما كفتيم كه انسان مراحلى را كذرانده يكك وقت لا شىء بود يكك وقت شىء بود قابل 
ذكر نبود يكك وقت مُرده بود ما او را زنده كرديم بعد هم مى ميرانيم بعد هم زنده مى كنيم آن وقت كه زنده كرديم دستش 
خالى است. در بخشى از آيات فرمود انسان قبلا لا شىء بود به نحو «ليس» تامّه در سوره ى مباركه ى مريم كذشت كه خداى 
عام ركو بلاسلا الذاعريه) زهو جونز كردا عرق كر جكراه ين ا جالده ارارق مسريو هع © يرابج اد 
وقتى هم كه جوان بود عاقر و نازا بود الآ-ن كه يير است جككونه صاحب فرزند مى شويم (رَبٌ 2 وَهَنَّ الْعَظْمُ مِنّى وَاشْتَعَلَ 
الوَأْسٌ طَيِباً) اما (وَلَمْ أكن بِدُعَائِك رَبٌ طَ تيا 0 وَإِنّى حِفْتٌ الْمَوَالِ من وَرَائَى وَكَانَتِ اموأ قاف أ فهك نون لك وا 3 
َِيَى ورت مِنْ آلٍ يَْقُوبَ وَاجَلهُ رب رَخدَيً) آن كاه ذات اقدس الهى فرمود شما هيج تعتمب نكنيد و قدرت ما را مطلق 
بدانيد (يَا رَكريًا) ما بخشيديم (إِنَا نوك بعْلام اشيمة يخيى ) كه (لَمْ تقل أ لَه مِن قَبِلٌ سمياً) وقتى او عرض كرد جكونه من 
مى توانم صاحب فرزند بشوم فرمود: (وَهَدْ حَلَفرَك مِن قَدِلُ وَلَمْ تك دَياً) اين «كان)»» «كان» تامّه است اين جنين نيست كه 
(شَيناً) خبرش باشد تو «ليس» تاه بودى هيجى نبودى ما هيج را به اين صورت آورديم. خبء در بخش اول انسان «ليس» تامّه 
كدر جك ذو تيطدى يعد سآن تاباو تافص ايت ند موتغرة اشكدافا كال وزانسية امكه ديرد (ألم يكم 
ُطْفَهُ ين مَنيٌ يُمْنَى ) اين (يُمْنَى) نشان مى دهد كه اصلا قابل ذكر نيست اين. اين در بخشهايى فرمود: (هَلٌ أنَى عَلَى الْإنسَانٍ 
بؤاية القن كوك يكن شما قد كروا) بعك «قيفن بو ما قال بذ كر كيره. 


7١7” ص:‎ 


سورهى مباركه ى انسان كه فرمود اوّلين آيه ى سوره ى انسان اين است (مَلُ أَنَى عَلَى الإنسانٍ حِينٌ مِنَ الدَّهر لَمْ يكن طََينا 
د كوا ) اتنا ديكر «كان)» «كان» ناقصه است و خبر مى خواهد بر خللاف «كان) كه در سورهى مريم بود كه (لع تك دَيا) 
آنجا «ليس» تامّه بود اينجا «ليس» ناقصه بود قبلا هيج هيج يعنى هيج بعد هم شده (مَنِيٌّ يُمْنَى) خب اينكه قابل ذكر نيست بعد 
كم كم تو را به اين صورت در آورديم بعد وقتى كه مخلوق شد مى شود خخاكك كه انسان اول خاكك بود يا نطفه بود و مانند 
آن بود فرمود شما يكك جيز منتى بوديد يا به صورتهايى كه اكر هم حيات داشتيد حياتٍ كياهى بود عَلّقَه بود. مُضغه بود. كم 
كن ]نفو انافك (فكقونا المطاء لخم ) بعد 2 أنداناة كلها لخن ) عه (أحا كو )ات اناق به عهما اديع بس بشن اول 
«ليس» تامّه است بخش دوم «ليس» ناقصه غير قابل ذكر است بخش سوم «ليس» ناقصه قابل ذكر است منتها خاكهاى بيابان 
است يا علقه و مضغه و امثال ذلك است بخش جهارم حالا مى شود انسان. بعد هم اين را إماته مى كند بعد هم بعد از إماته 
احراسى. كتد تابه وسكةن تر راشد عي اتن الها بار تطوواق كدادو بكر داشت قف سر كذاشك ورور شن كار كو 
محكمهى عدل الهى محشور مى شود در روزى كه ذات اقدس الهى (يكيْوٌ و الْإِنسَانٌ يَوْمَء حل يما قَدَّمَ وَأَخَّرَ) اما اينكه فرمود: (مَا 
لبس لهم به عِلَمّ) براى اينكه شركء برهان يذير نيست آنجه در بخش يايانى سورهى مباركه ى مؤمنون يعنى آيه ى 1١١7‏ 
است كه قبلا هم به مناسبتهايى آن آيه خوانده شد اين است (وَمَن رَدْحٌ مع اللَِّ إلهاً آحَرَ لآ بوهَانَ لَهُ به فنا ِسَائَهُ عند رَيّهِ) 
فرمود اكر كسى مشركك باشد حرفش اين است غير از دا يكك إله و ربّى هست اين حرف او اين است بعد مى فرمايد مى 
دانيد لازمه ى اين شرك جيست؟ لازمه ى ضرورى و ذاتي شرككء بى برهانى است (وَمَن يَدْحٌ مع اللّهِ إلهاً آخَرَ) كه (لآّ بُرْهَانَ 
له بهِ) اين (لا بُرْهَانَ لَهُ بو) جمله در محل نصب است تا صفت باشد براى (إلهاً آحَرَ) اصللا اله آخر برهان يذير نيست مثل 
اينكه كسى بكويد كه اكر كسى بككويد دو دوتا ينج تاست كه دليل ندارد اينكه دليل ندارد جمله. صفت آن دو دوتا ينج 
تاست يعنى دو دوتا ينج تا برها ن يذير نيست فرمود اينها جه برهانى مى خواهند اقامه بكنند (وَمَن ردح مع اللِّ إلهاً آحَرَ ل 
ُهَانَ لَه بهِ) اينجا نبايد ببينيم كه قارى جطور مى خواند كجا وقف مى كند او حاليش نمى شود اين مسائل كه كجا وقف مى 
كند كجا وصف مى كند او مى بيند كجا صاد نوشته كجا قاف نوشته اينجا جاى وقف نيست (وَمَن ردح مع اللِّ إلهاً آحَرَ ل 
بُوهَانَ لَه به فَإِنّمَا حِسَابهُ عِندَ رَبّهِ) اصللا شركء برهان يذير نيست مثل اينكه بككويد كسى دو دوتا ينج تايى كه برهان ندارد اين 
وصفٍ ضروري اوست لذا فرمود: (وَمَّا لِّسَ لَهُم به عِلْمّ) براى اينكه اين امر محال است امر محال جطورى مى خواهيد اجرا 
كنيد اين بين الغى است نه بديهى است و نه نظري منتهى به بديهى» لذا فرمود: (وَيَعْبدُونَ من دُونٍ الله مَا لم يرل به سلْطاناً) 
(يكك». (وَمَا لَّهِسَ لَهُم بِهِ عِلْمّ) (دو)» حرف يا بايد عقلى باشد يا نقلى» عقل در مقابل نقل است نه در مقابل وحىء عقل در 
مقابل سمع است نه در مقابل شرع؛ شرع يا عقلى است يا نقلى جون اكر دليل عقلى به نصابيش رسيد وهم و خيال نبود» مغالطه 
نبود جون كه اكر آن باشد كه دليل نيست اككر دليل بود حّجمت شرعى است ممكن نيست جايى برهان عقلى إقامه بشود بر 
مطلبى و حبجت شرعى نباشد اين جه مربوط به ساخت زيردريايى باشد جه مربوط به ساخت آيولوى فوق مريخ باشد جه ما 
بينهما هر جا عقل جه در كشاورزى جه در سياست جه در اجتماع جه در اقتصاد از راه روشهاى تجربى» روشهاى فوق تجربى 
يا نيمه تجربى به جايى رسيد مى شود حيجت شرعىء ديكر با قياس كه خود عقل قبل از اينكه فقه بكويد قياس باطل است 
اصول كفته و قبل از اينكه فقه و اصول كه الآن ١1٠١‏ سال است رايج اند منطق كفته» منطقى كه رايج است الآن حدّاقل جهار 
هار سال در تحوزة ها هيك دز داتشكاهها عست ابن منطق كفته فيان + حت ننست اب قبا :همان تمثيل منطقى است:ديكر 
كه از جزئى بخواهيم بى به جزئى ببريم اين حيجت نيست و بين الغى است خب اكر قياس منطقى بود نه تمثيل منطقى كه از 
تمثيل منطقى در فقه و اصول به قياس ياد مى شود اين مى شود حيجت شرعى. شرككء برهان يذير نيست (وَمَا لَيِسَ لَهُم به عِلمَ) 


سوره ى مباركه ى احقاف هم به مناسبتى قبلاً اشاره شد كه عقل در مقابل نقل است عقل در مقابل سمع است نه عقل در 
مقابل وحىء نه عقل در مقابل شرع (وَمَا لِلظَالِمِينَ مِن نْصدير) كه نه نصير داخلى دارند نه نصير خارجى و اسم ظاهر هم موقع 
مُضْمَر به همين مناسبت است آيه ى بعد هم همين شرح را دارد فرمود: (وَإِذَا تُتلَى عَلَيِهِمْ آيَانَنَا) حالا دستشان جون از برهان 
خالن امسف را اشاة ار اسه (وَإِذَا تتلى عَلَتِهمْ آيَاثنَا َينَات) اين آيات شفاف و روشن را ما براى آنها كه خدايى هستء قيامتى 
هست, بشر را او آفريد» بشر را او اداره مى كند» بشر به ميل خود نيامده» بشر به ميل خود نمى رود»ء بشر به ميل خود دين را 
اتتخاب مى كند ولى عقل از درون» فطرت از درون» كتاب و سنت از بيرون راهنمايى كردند كه جه جيزى را انتخاب بكن 
(وَِذَا تتلَى عَلَئِهمْ آيَاَنَا) كه اين آيات (بَيْنَاتِ) است (تَعْرِفٌ فِى وجو الَذِينَ كفَرُوا الْمُنكر) آثار كراهت و عصبائيت و غيظ و 
نفى و اينها از جهره هاى اينها يبداست طورى عصبانى مى شوند كه نزديكك است حمله كنند اكر دستشان برسد كه حمله مى 


كعلار حى كنول ولق ب وكات ني كن 1ه عق ك عا بس الثر تلد 


جريان كشتار را در آيه ى 7١‏ سورهى مباركه ى آل عمران قبلاً ملا-حظه فرموديدء فرمود: (إِنَّ الَّذِينَ يَكفرُونَ بَآَاتِ الله 
وَبَفْتلُونَ النَيِينَ بعر عق ) (اين يك» (وَيَقتُونَ الَّذِينَ يأمرُوقَ بالْقَسْطٍ مِنّ النّاس) (دو)» اينها نه تنها با انبيا و ائمه(عليهم السلام) 
مخالف اند با علما و روحانيون هم مخالف اند اكر آنها را به حق دعوت بكنند اينها هم انبيا را شهيد مى كنند هم علما را كه 
اننهنا را بداقسط وختدل قعوت مى كسد اكر وستقاة ريد براين آيةائ. الا سوارةى آل عمزاق عمل من كسد شبد كد نه 
فحاشى و بدنامى و غيبت و تهمت اكتفا مى كتند فرمود: (يَصُدُونَ) با سّطوت و با سيطره و سلطنت مى خواهند با دين مبارزه 
كنند (يَكادُونَ يَسِ طون بالَّذِينَ يَْلُونَ عَلَيِهمْ آياتَنَا) حالا اينكه (يَُْونَ) اعم از انبيا و علماء بعد بفرمايد در جواب آنها بكو كه 
قيامت هست (يكك»» بدتر ازاين صحنه اى كه الآن شما برخورد كرديد خيلى الآن اين حرف شما را به خشم آورد بدترازاين 
خشم و كراهت و غضبى كه داريد يكك جيز ديكر هم هست «فإن قيل» آن جيز جيست؟ (الَارُ وَعَودَهَا الله الّذِينَ كََوُوا) خب 
(قل بتكم كاوق :ذلك ) اكراين (بِكَيٌ مِن ذَلِكمْ) آن طورى كه جناب زمخشرى در كشّاف به عنوان وجه اول نقل كرد 
مرحوم شيخ طوسى در تبيان هم به عنوان يكك وجه مورد قبول نقل كرد يعنى بدتر از اين حالتى كه شما نسبت به مردان الهى 
داريد يكك جيزى هم در قيامت هست اين معنايش اين است كه آن عذاب اخروى شديدتر از كار شماست اين درست نيست 
براى اينكه عذاب اخروى هركز نه بيشتر است نه شديدتر اين يكك آيه در قرآن كريم است در برابر حفظ عدل در مسئله ى 
عذاب كه فرمود: (جَرَاءُ وَاقً) اين فقط درباره ى كيفر است وكرنه درباره ى حسنات كه (مَن ججاء بالْتركه قَلَهُ عَفْرٌ أَمَالِهَا) 
است كه اين طور نيست كه جزا موافق عمل باشد كيفر موافق عمل است بيشتر نيست. (جَرَاءَ وفَاقاً) اين (جَرَاءَ وفَاقاً) هم 
مستحضريد كه تحديد به لحاظ مافوق است نه به لحاظ مادونء كاهى تحديد به لحاظ مافوق است كاهى به لحاظ مادون 
است كاهى به لحاظ طرفين» مثلاً در مسافت كه مى كويند بايد هشت فرسخ باشد اين تحديد به لحاظ مادون است يعنى كمتر 


از هث هشت فرسخ نباشد بيشتر از . هشت فرسخ شدء شد. 


ص: 2, 


در مسئله ى وجوب اتمام براى مسافرى كه ناوي اقامه است كمتر از ده روز نبايد باشد بيشتر از ده روز شدء شد. اينكه فرمود: 
(جَرَاءُ وقاقاً) يعنى كيفر جهنم بيشتر از عذاب نيست كمتر شدء شد جون (يَعْهُوا تن كثير) اما اكر عذاب قيامت بيشتر از عذاب 
اينها باشد بيشتر از جرم اينها باشد با (جَرَاءَ وفَاقاً) سازكار نيست اما اكر اين جنين بكوييم؛ بكوييم كه شما در برخورد با اين 
انبيا و علما يكك حالتى به شما دست داد اين حالت و خشم براى شما ناكوار بود شما در قيامت حالتى را مى بينيد كه از اين 
ناكوارء ناكوارتر است و آن عذاب الهى است اين قابل قبول است يا نه اين طور حرف تبيان و زمخشرى توجيه بشود كه اين 
كارى كه شما الآن نسبت به مؤمنين كرديد يا آنها را شهيد كرديد يا آنها را زديد به زندان برديد و مانند آن اين يكك باطنى 
دازة ابن ناظتئن شهمكين قر أن ظاهر' اومت ادن باطن تعِنست5101(9 وَعَدهَا اللهالذيق) ايدكه تقل ده انيت :ديوم المظلوم على 
الظالم أشدّ من يوم الظالم على المظلوم)» به همين است كه باطن اين كناه اين است اكر كسى يكث غذاى سمّى را خورد ممكن 
است فعللاً مختصرى تخفيف شده باشد ولى باطن سم هلاكت است باطن كناه همان نار است اين قابل توجيه است به اين دو 
وجه فرمود: (وَإذَا َلى عَلَِهِمْ آيَانَنَا بيِنَاتٍ نَغْرفُ فِى وجوه الّذِينَ كفَرُوا الْمُكرَ) اينجا هم از باب اسم ظاهر جاى ضمير است 
براى اينكه فرمود: (وَإِذَا تتلَى عَلَتِهمْ آيَاثنَا بَينَات) اكر مى فرمود «تعرف فى وجوههم) كافى بود جون بحث در همين مشركين 
و كفار است شما يكك جا را ضمير مى آوريد بعد اسم ظاهرء اين اسم ظاهر آوردن براى آن است كه روشن كند اينها كاف رند 
(يكك) و سبب كيفريابى اينها هم كفر اينهاست (دو)» (تَعْرِفُ فى وجوه الَّذِينَ كفَرُوا الْمُنكرَ) طورى كه (يكادُونَ يَشِطُونَ) با 
سَطوت و سيطره و سلطنت برخورد كتند (بالّذِينَ يثلُونَ عله آيَاَنَا) جه انبيا باشند جه ائمه(عليهم السلام) جه علما باشند (قُلٌ 
كم بشَّرٌ ين ذَلِكمْ) در (ذْلِكُمْ) يكك اشاره است يكك خطابء ما يك وقت مى خواهيم مطلبى را به يكك مخاطب بفهمانيم 
اشاره بكنيم آن مطلب اكر نزديكك باشد كه مى كوييم «ذا» اككر دور باشد «ذاكك» اككر فاصله بيشترى داشته باشد «ذلكك» جون 
مخاطب يكك نفر است مى كُوييم «ذاكك» يا «ذلكث» يعنى «أيّها المخاطب» مشارإليهما آن شىء است اما اكر جمعيتى باشند به 
اين جمعيت مى كوييم اى آقايان! اين مطلب درباره ى شماست «ذلكم؛ يكك اشاره است كه مشارإليه دارد يكك «كم» است كه 
مخاطب دارد به اين مخاطبان اشاره مى كنند درباره ى عذاب كه آن براى شماست (بِمَدٌ ين ذَلِكُمٌ) آن جيست؟ (الَارُ وَعَدَهَا 
الله الَِّينَ) كه اين (وَعَكَ) كه ثلاثى مجرّد است هم به معناى وعد و نويد مصطلح است هم به معناى وعيد» كرجه درباره ى 
وعيد كلمه ى اوعَرى به كار مى رود اما وعد هم مى تواند به معناى وعيد باشد جه اينكه هست (وَعَدَهَا الله الّذِينَ كَفَرُوا) باز 
اينجا اسم ظاهر آوردند به همان دو نكته كه ثابت بكنند اينها كافرند (يككث).» و ثابت بكنند كه علت استحقاق اينها نسبت به 
كيفر شديد كفر اينهاست (دو)» (وَبِنْسَ الْمَصِيرٌُ). 


7١2 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7/ا تا 6/ا سوره حج 17؟/ 6١/٠1١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


ريا أَبّهَا النّاسٌ ضُربَ مَكَلَ فَاسِجَمعُوا لَه إِنَّ الّذِينَ تَدْعُونَ من دون الله بن تخاهر] ذَاباً ولو اجتَمعُو 34 الَهُ وَإِن يَسِلبِهُمْ الذََاتٌ شيعا لا 
عقو راي مقت الطالك والفطوية (75) ما قَدَوُوا الله حَقٌّ قَدْره إنَّ اللَهَ لَقَوىٌ عَزيدٌ (7) 


سورهى مباركه ى «حج)» بعد از اقامه ى برهان توحيد و نفى شرككء فرمود اين بت يرستان نه دليل عقلى دارند نه دليلٍ نقلى» نه 
نصرتى از درون دارند نه نصرتى از بيرون تعبير قرآن اين بود كه (وَيَعْوَدُونَ مِن دُونِ اللّهِ مرا َم يَُزّلَ بهِ سمْطَاناً) دليل نقلى 
ندارند كه خحدا نازل كرده باشد (وَمَا لَّعِسَ لَهُم به عِلْمْ) نه دليل عقلى دارند كه بين يا مبتّن باشد و جون ظالم اند و در مسائل 
اعتقادى كرفتار ظلم اند كه (إِنَّ الشّرَك لَظُلْمْ عَظِيمْ) اين ظالمان نه نصير داخلى دارند نه نصير خارجى (وَمَا لِلطَالِمِينَ مِن 
نَصِير) بعد در اين آيه ى 7# مى فرمايد اينها نه تنها دليلى بر شرك ندارند بلكه دليل بر بطلان شرك اقامه مى شود. 


يرسش:؟ ياسخ: حون آخر (أنزل ) ظاعرقن انقال امت ديدر. 


مطلب اول در قرآن كريم وقتى مى فرمايد خدا نازل كرد يعنى جيزى را به وسيله ى وحى يا الهام نازل كرده است البته آن 
إنزال به معناى عام كه (وَإِن مّن شََئْ ءِ إلا عْدَنَا حَرَائُهُ وََا تكله َِابقّدَرِ مَْلُوم) آن انزال» مطلب ديكرى است كه تجلّى را به 
همراه دارد در سوره ى مباركهى «زمر؛ هم دارد كه (أَنزَلَ كم مِنَّ انام تاي أَروَاجِ) يك مجفت شتره يكك جفت اسبء 
يكك جفت كاوء يكك جفت كوسفند حالا جفت يعنى مذدكر و مؤنث يا وحشى و اهلى بالأخره (أَنرَكَا الْحَدِيدَ) هستء (أَنْرّلٌ 
لكم بِنَ العام تمَائةٌ أَرْوَاج) هستء (وَإن من شَئ ء إَِاعِْدَناحََاُ وا َل إن در مَْلُوم) هست اين سه طايفه آيات هست 
كافتبيت يه 0 ااقثاان تكريكى الستدواق در يزائر غلم همان ارال كمتارمود زَمَا أَئَلَ الله بهَا مِن سُلْطَانِ) همين دليل نقلى مثل 
وحىء الهام. حالا دليلى بر بطلان شركك اقامه مى كنند بعد جمع بندى مى كنند مى فرمايد ما مَتَلى زديم كه با اين مَثّل مسثله 
ى بطلاءن شرك روشن مى شود تمثيل در قرآن كريم كم نيست تمثيل به اين معنا نيست كه _ معاذ الله _ مطلبى را كه قرآن 
كريم بيان مى كند واقع نشده باشد ولى نظير كتاب كليله و دمنه به صورت حيوانات تمثيل شده باشد آن جنان نيست يكك 
واقعيت خارجى را كه برهان براو هست براى خواص است همان واقعتّت خارجى را براى تفهيم توده ى مردم به صورت مَثّل 
كرس قد لذ بدواقر] له مطرى سك كم راح ترب مردام الم اقيق هر كتين الناكقة شار وى واايها والتف لوست انان 
مطالب قرآن را بفهمد. ْ 


٠/١١17 ص:‎ 


مطلب دوم آن است كه در قرآن كريم آياتى است كه بسيارى از حكما و فقها و بزركان در او راجل اند اين دو مطلب. جمع 
بينهما اد بن است كه آن مطلب عميقى كه مربوط به آيات مثلاً توحيد است آن راقرآن كريم به وسيله ى مَل رقيق مى كند 


نازل مى كند دامنه اش را يايين مى آورد تا هم سطح دست توده ى مردم باشد كه توده ى مردم به اندازه ى خودشان آن را 


بفهمند و حيجت براى آنها تمام بشودء اما عمقش در اختيار افراد عادى نيست در جريان سورهى مباركه ى «زخرف» فرمود اين 
ير كد وق لمحل ف عبرا اريس + الطرعم ديت ايها تسرحية . فرمود: : (إنَا جَعَلَْاةُ قآناً عَرَييَا 
عل خ تَعْقَلونَ 0 فِى أمّ اكتاب لَدَبنا علق حكيع) اء ين كتاب كه حبل است» طناب است إنزال او كه ما قرآن را نازل 
كرديم (إِنَا انَلنَاُ فى لَيِلَهِ المَدْرِ) از سنخ انزال مطر و تكركك و برف نيست كه به صورت تجافى باشد كه ما همان طورى كه 
اين آب را به زمين انداختيم قرآن را هم به زمين انداخته باشيم اين جنين نيست بلكه قرآن را إنزال كرديم يعنى به زمين 
آويختيم نه انداختيم. از عربى ميين تا على حكيم؛ از عل حكيم تا عربى مبين قرآن است (إنَا جعلاة آنا ريا لَعلّكُم تَعْقلُونَ 
١‏ وَإنَّهُ فى أَمٌ اكتاب لَدَيْنا َي حَكِيمٌ ) لذا اين حبل آويخته را كفتند حبل تين است شما به اين طناب تمشكك كنيد و نجات 
بيدا كنيد (وَاعْتَصةِ مُوا يحثل اللَهِ جَمِيعاً) وكرنه حبل و طناب انداخته مشكل خودش را حل نمى كند جه رسد به اينكه مشكل 
مُستمي كان را حل كند. آنجه حبجت است براى همه ى مردم همين عربى مبين است با ادبيات محاوره اى سخن كفته. دليل 
اقامه كرده. حيّجت آورده؛ حلا-ل و حرام را بيان كرده و مانند آن, اككر كسى خواست از اين مرحله بالاتر برود بر اساس «اقرأ 
وارقىء» تدبّر مى كند و عمل صالح انجام مى دهد كم كم بالا مى رود تا اكر نظير بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) واهل 
بيت شدند اينها به عل حكيم مى رسند كه (إِنّك للق الْقَوَآنَ من لَدّنْ حكيم عَلِيم) و اكر به آن مقام نرسيدند در مقام ميانى 
ووسطا مطاليق ترا د ركف مي كتند ولى آنجة براق :هما 'مردم تحتدت :است ابن عرى طن اسث. ابن عريى مبين وا قزآ ن كريم 
كاهى به صورت (لَوْ كانَ فيهم.ا آلِهَهٌ إلا الله َعَم دَنَا) كه برهان عقلى است در مى آورد؛ كاهى همان مطلب را جه اينكه در 
سورهى مباركه ى «انييا؛ كذشت به صورت يكك داستان و مَثل ذكر مى كند كه (ضَرَبَ اللَهُ مَكَلَا رَجَلا فيه شرَكاءٌ مَتَشَاكسُونٌ) 
و مانند آنء كه آن تمثيل توحيدىء تبيين همان آيه ى سوره ى مباركه ى «انبياء») است كه در آن بحث كذشت كه عدّهى 


زيادى در تبيين آن آيه مشكل داشتند. 


7/١ ص:‎ 


غرض اين است كه همان مطلب را قرآن كريم به صورت يكك مَثل ذكر كرده كه همه مى فهمند. در جريان توحيد بعد از 
اينكه برهان اقامه كرده فرمود عالّم را ذات اقدس الهى با نظم هندسى و نجومى آفريد اين سماوات را او نكّه مى دارد اين 
رميق رإنلو تكد اود و انحن كذاوو ااي تراك رمي ور ال عالد ري هه تورك ريل وا النكه ور أهيق عاد نز إقانه 
كردواق توققى جرم ديل خطل دك عرد كد شما ابن راع ترا كه رفينه بوامقشه فى :وسيد لها ذا را 1ن طوري جه 
مقدور شماست و بايد هم بشناسيد به همين اندازه هم نشناختيد لذا به غير خدا يناهنده شديد و اين بتها را مى يرستيد خدا آن 
است كه قوى باشد اين بتها ضعيف اندء خدا آن است كه قاهر باشد اينها مقهورند» خدا آن است كه عزيز باشد اينها ذليل اند 
مثلئ ذكر من كتد م فزهايد ابن بتهايئ كه شما ساختيد و١تزاشيديك‏ وذ ركشبعبه كداشعيل: 


بيان مرحوم كلينى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند شما اين بتها را معطر كرديد با مسكك و معطر و 
امشال ذلكك» درها را هم بستيد خب از لانبه لا اين روزنه ها و كوه ها اين مكلسها مى روند آن عنبرها را مى خورندء آن 
مسكها را مى خورند اين بتها نمى توانند از خودشان دفاع كنند اين بتى كه همه ى اين بتها جمع بشوند بخواهند مككس خلق 
كنند مقدورشان نيست (اين يكك)؛ همه شان جمع بشوند بككويند شما زحمت كشيديد اين بتها را معطر كرديد با ممسكك و عنبر 
معطرشان كرديد اين مككسها مى آيند رويش مى نشينند اينها را مى خورند اينها جلوى مكسها را بككيرند نككذارند اين مكسها 
رويشان بنشيند همه شان جمع بشوند هم نمى توانند جلوى يكك مكس را بككيرند (اين دو)» خب جرا اينها را مى يرستيد؟ خب 
اين ساده ترين تعبيرى است كه قرآن دارد هيج كس روى زمين نيست كه اقل شعور داشته باشد و اين را نفهمد آن براهين 
(فل قو الله 21 ت) مواذن 1لاهسف» 8.١‏ نات اول نور مار كا للد مداه كدت 017 يكبن باناى سورهكى سارك 
«حشر؛ هست كه براى اوحدى از اهل توحيد است اين آيه هم هست سرّش آن است كه اين قرآن حبل مَرتين است» حبل 
ممدود است يكك طرفش عربى مبين است كه همه مى فهمند» يكك طرفش هم على حكيم است كه غير از اولياى الهى و اهل 
بيت نمى فهمند مراحل ميائى هم دارد. لذا فرمود: (شَمِرَبَ الله مَكلاً.) اين مثل براى آن است كه آن حقيقت خارجى را رقيق 
بكند دامنه اش را بياورد يايين در دسترس فهم مخاطب ساده قرار بككيرد تا بفهمد يكك معلم كه سر كلاس مى رود ياى تخته 
كرس تاك اناك كذ حون وا بمعجرت كنف اراس عسوي قدا سورعو ا 
تا در دسترس اين شاكرد قرار بكيرد وقتى هم سطح فهم مخاطب شد او مى فهمد لذا مطلبى در قرآن نيست كه كسى نتواند 
وروا شك > معت ره تعرامة بو اانا آرااى هيك كور كن يناف تجواض بشتكل اسرف سيان عق الغرام ا أنه 
لنَّاسُ رب مَفَلَّ فَاسِمَمعُوا لَهَ) غير از اينكه فرمود: (وَإذَا قُرِىَ الْقُْآنَ فَاسِحَمعُوا لَه وََنْصٍمُوا) آن دستور عام اينجا يكك فرمان 
خصوصى مى دهد مى فرمايد الآن محل ابتلاى شما همين است كه در برابر بتها خضوع مى كنيد (إنَّ الّذِينَ تَدْحُونَ مِن دُونٍ 
اللّو) يس بعد از بيان آن جهار مطلب كه دليل عقلى نداريد نه بين نه مييّنء دليل نقلى نداريد نه قرآن نه سنّت بعد از اين و بعد 
از اينكه فرمود: (وَمَا لِلطَالِمِينَ مِن نّصِير) حالا مى فرمايد از اين طرف دليل برعكس است (إنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ من دُونٍ اللَِّ) شما 
بايد الله را بخوانيد ولى اصنام و اوثان را مى خوانيد اينها را براى جه مى خوانيد براى اينكه مشكلتان را حل كنند اينها نه 
قدرتى دارند نه مى تواتند مشكل خودشان را حل كتند (لن يَحُلْقُوا ذيَاباً) اين (لَن) براى نفى تأكيد است و نه تُعبيد, اكر كفته 
ره (لّن) براى نفى تعبيد است منظور درازمدت است وكرنه همين كلمهى (لَن) در قرآن كريم مُعْيَا ذكر شده است 
تود (لن أو الأؤي عتى وأذنا ى أنى ) تخي كر اند ةيوه كة فك انود كه جيرى كهاإبد ايك على بزئى دارةو من 
برنمى دارد إلى برنمى دارد اينها براى نفى تأكيد است يعنى هر كز به طور تأكيد من از اينجا بلند نمى شود تا يدرم اجازه 


والحعي ل جع روه ره تر نرت امونيع تست ان سادين اسدة 


انس جمع بشوند بخواهند قرآنى مثل اين كتاب بياورند مقدورشان نيست. 


ص: ظ", 


سوره ى مباركه ى «اسراء» آيه ى 88 بحئش كذشت اين بود (قل لين اجْتَمَعتٍ الاش وَانْجنٌّ عَلَى أن يَأتُوا بمثْل هدًا الْقَوَآنِ لآ 
أنُونَ ِل وََوْ كان بَْضّهُعْ لبغض طَهيراً) اينجا هم اكر تظاهر كنند تظاهر نه يعنى ظهور, يعنى طَهْر نشان بدهند هر كدام ظهير 
ديكرى باشند يشتوانه ى ديكرى باشند يشت به يشت هم بدهند اينكه مى كويند تظاهرات, تظاهرات يعنى اين, يعنى همه 
يشت به هم دادند يشتيبانى كردند يشتوانه ى يكديكر شدند اكر اينها هم تظاهر بكنند ظَهْر به ظهّر هم بدهند بخواهند قرآن 
بياورند نمى توانند. در اينجا هم شبيه همان است (لّو اجتَمَعُوا لَهُ) حالا ولو تظاهر را ذكر نفرمود, اكر هم تظاهر بكنند بخواهند 
بكك مكس خلق بكنند مقدورشان نيست (اين يكك)», دوم: (وَإن يش لبهم الدياك شَيئَ) آن طورى كه مرحوم كلينى از وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد كه اينها اين بتها را با مشكك و عنبر معطر مى كردند و اين مككسها از روزنه هاى 
ال عكدة وارد جح دك آنيا رام ورد كو ول كرفس له (وَإن يبه الذَبَابُ طَيتا ل مُه مِنّهُ) اين شىء 
اند كك :زا كه ححالا با شك اسة :با عراست نا جين ديك اميت ابخ وا نمن توانتك ال اب مكين .يكيزتك يهن ايتها نه تنها مكسن 
آفرين نيستند مشكل خودشان را هم از شِرٌ مككس نمى توانند برطرف كنند (ضَعُفَ الطَالِبٌ وَالْمَطلُوبُ) هم مككس ضعيف است 
كه سالب است هم اينها ضعيف اند كه مسلوب منه و طالب اند (اين يكث), هم شما كه طالب اينهاييد و عابد اينهاييد ضعيف 
ايد هم اينها كه مطلوب و معبود شما هستند ضعيف اند (ضَعْفَ الطَالِبُ وَالْمَطْلُوبُ) خب اين مطلبى است كه همه مى فهمند. 
به دنبال اين فرمود شما خدا را درست نشناختيد اينكه فرمود: (مَا قَدَرُوا اللَّ حقّ قَدْرِِ) معنايش اين نيست كه اينها به كنه خدا 


فى اكرذكة فرق كط ساني بردتي ارك متهشيل ادك وراك انناو اولي قفلت ف افزا د شادي. 


7١ ص:‎ 


آن منطقه ى اول ممنوعه است كه مورد تكليف هم نيست منطقه ى دوم كه اكتناه صفات ذاتى است آن هم منطقه ى ممنوعه 
است و مورد تكليف هم نيست منطقه ى سوم از خدا به عنوان رب است, خدا به عنوان معبود است, خدا به عنوان خالق است, 
رازق است كه اينها وجه الله اند, فعل الله اند با مفهوم اجمالى كه از ذات حكايت مى كند نه شهود ذات, اين اسماى فعلى تكيه 
كانايؤنا ع كتنلي رمو ا تدارع ‏ كتسر جقدو نح انوك دري فيك المع انهاه إبع تدان ومنيد راخدا راان 
طورى كه بايد و شايد نشناختند, جون خدا را آن طورى كه مقدور است و مورد تكليف است و بايد بشناسند, نشناختند هم در 


مسئله ى توحيد بيراهه رفتند هم در مسئله ى وحى و نبوّت كج راهه رفتند. 


مسئله ى توحيد جه در سوره ى ١احج)‏ جه در سورهى «زمرا به اين صورت فرمود: (مَا قَدَرُوا اللَّهَ حقَّ كَدْرِهِ) اكر خدارا آن 
طورى كه بايد بشناسند, مى شناختند و عبادت مى كردند ديكر بيكّانه را به جاى خدا نمى نشاندند اينها در سورهم ى مباركه ى 
«شعراء» آيه ى 98 اين طور آمده كه در قيامت اعتراف مى كنند مى كويند (#الله إن كنا لني خلال ثرين 0 إذ تسمؤيكم برب 
الْعَالَمِينَ ون أت 8 إلالفكرفوت) دو نايت اعترا تاشن كد ع كر يله بلداما براه رفس از ينها را مسار تعدا اميه 
خدا معبود است ما اينها را معبود دانستيم, نخدا رازق است ما اينها را رازق دانستيم, خدا قوى است ما اينها را قوى دانستيم, خدا 
مقرّبٍ است ما اينها را مقرّب دانستيم (إذْ ويكُم) به اين اصنام و اوثان خطاب مى كنند (إذْ نوكم يرَبٌ الْعَالمِينَ) ما شما را 
همتاى خداى سبحان مى دانستيم. اينكه مى كويند مشركك معنايش اين نيست كه اينها رياكارند, معنايش اين نيست كه اينها 
در عبادت شركى قائل اندو فعنايشن اين نيست كه اينها قذدرى خدا را عبادت مى كثند قدرى بتها راو معنايش اين است كه ايتها 
تقطااكيا را عبادت ام كتتنن:]بنها اسبلا تدا "راغيادتءثنى كنذا مقيا أن عناقق كه خالا زا عداسدة اتن عيادك خالض 
صد درصد را مى دهند به بتها براى خدا شريكك قائل اند نه در عبادت مشرك اند اينها كه قدرى خدا و قدرى غير خدا را 


عبادت نمى كنند آن مى شود ريا. 


ص: الا 


ريا آن است كه غير خدا را در عبادت راه بدهد اينها مُرائى نيستند اينها مخلصاً, خالصاً لوجه الصنم و الوثن اينها وثن و صنم را 
عبادت مى كنند منتها اين عبادتى كه صد درصد براى خداست اين عبادتٍ صد درصد خالص را به صنم و وثن مى دهند اين 
معناى شرك است خب لذا در قيامت هم اعتراف مى كنند مى كويند (إذ تسوك يرث العالمين ) ما ابهارا سارف عدااس 
دانستيم اين عبادتى كه صد درصد براى خدا بود ما همين را صد درصد براى بتها قرار داديم خب, از اين جهت اينها مى شوند 
مشركك كه براى ذات اقدس الهى شريكك قرار دادند. خداى سبحان جه دراين سورهى «حج) و جه در سورهى مباركه ى 
ازمر مى قرها يك ينها هدارا آن طورئ كه بابد يشتامتيل تنقيا خسن (وَمَا قَدَرُوا الله حَقّ قَدْرِهِ) نه منظور اين است كه خدا را 
كمد اورف كل مك وج افوا اهيا تدا عمف معي ارقي سرع سار قنع زرفو ان امف زول آله 
قَاعبِدْ وَكن مِنّ الشَّاكرِينَ 0 وَمَا قَدَرُوا الله حقَّ قَدرِهِ وَالَْدْضُ ججميعاً قَِطَّ مه يوم الْقيَامَهِ وَالْصَمَاوَاتٌ مَطُوِيّاتٌ يميه سْبْحَائَهُ وَتَعَالَى 
َمَا يُفْرِكونَ) خب اينها جون خدا را در بخش توحيد نشناختند كرفتار شركك شدند در بخشهاى هدايت و مانند آن هم جون 
خدا را نشناختند منكر وحى و رسالت شدند آنجه در سوره ى مباركه ى «انعام) قبلاً. بحئش كذشت ناظر به انكار وحى و 


رسالت بود فرمود اينهايى كه وحى و رسالت را نمى يذيرند اينها خدا را درست نشناختند. 


سوره ى مباركه ى «انعام) آيه ى 88 به بعد, بعد از اينكه عدّه اى از انبيا(عليهم السلام) را نام مى برد فرمود: (أولئك الَّذِينَ 
آتَيِنَاهُمْ الكتراب وَالْحَكم وَالّوّه إن يَكَمُر ها هؤّلآءِ ققد وَكَلْنا بهَا قَؤماً لوا بهَا بكافِرينَ أولئك الّذِينَ َدَى الله فَعدَاهُمُ 
اقْتَدِهُ) بعد مى فرمايد آيه ى 4١‏ همان سوره ى مباركه ى «انعام) (وَمَا قدَّرُوا اللَهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذ َانُوا ما أَثْرَلَ اللَهُ عَلّى بَشَّر من شََئْ 
ء) خب اككر خداست و خدا را شما درست شناختيد خدا ربٌ همه است (اين يكك), ربٌ زمين است ربٌ آسمان است اكر 
خداى سبحان ربٌ زمين است ربٌ آسمان است اين كواكب را اداره نكند اين موجودات زمين را اداره نكند كه خداى اينها 
نمى تواند باشد يس هدايت مى كند, تربيب دارد, تربيت دارد, باران مى فرستد, آفتاب دارد و مانند آن, ربّ انسان هم است 
سال ابايث بوؤرآئد اننا يكك موود مفكر مار ا تددن تررية مى شود دش هم در فدين اوسخه انان تق غير از 
تديّن ندارد آن افكارش, آن اخلاقش, آن قانونش كه تديّنٍ اوست تمدّن او را فراهم مى كند خب اكر خخدا, خداى انسان 
است جه اينكه هست, ربٌ انسان است جه اينكه هست, ربٌ انسان بايد انسان را بيروراند يا نيروراند انسان كه مثل درخت 
تنبت كةا با ماران تروت شود كه انان بااوكى و قالون وادرم تروميتة فى شد ابنها عون عمة| زاتدوست قحسل وحن را 
منكر شدند. (وَمَا قَدَرُوا الله حت كَذْرِهِ إذْ كَالُوا مَأَثْرََ الله عَلَى بَشَّر من شن ء) بعد مى فرمايد خب انبياى ديكر را كه كم و بيش 
قافول داريه أبن من اشود تال تسق (فل مق انز الكتات الذى جَاءَ به مُوسرى ثوراً وَهُدىَّ لنّاس) آنهايى كه اصلٍ وحى 
و نبوّت را منكرند نظير مشركين اين آيه براى آنها برهان است, آنهايى كه نبوّت را تا حضرت عيسى و موسى(سلام الله عليهما) 
مى يذيرند بعد منقطع الآخر مى دانند نسبت به آنها جدال احسن است مى فرمايد شما كه اصل وحى را قبول داريد جككونه 
براى وحى خاتم انبيا ترديد كرديد يس (مَا قَدَّرُوا الله) كاهى مربوط به مسئله ى توحيدٍ ربوبى است كاهى مربوط به مسئله 


وح و تلقف انط ]كن كد )هدارا سعامق نا وححن :توك ا فول قار 


ص: 7 


استدلال قرآن كريم در سوره ى مباركه ى «نساء» كذشت مى فرمايد دليل اينكه خداوند براى بشر انبيا فرستاده اين است كه 
خدا منرّه از نقص وعيب است اككر خداوند براى تربيت بشره انبيا نمى فرستاد همين بشر در قيامت عليه خدا احتجاج مى كرد 
در قيامت به خدا مى كفت خدا! تو كه مى دانستى ما با مركك نمى يوسيم مى دانستى مركك, آخر خط نيست مى دانستى ما با 
مركك به اين عالّم مى آييم مى دانستى كه ما ازاين عالّم بى خبر بوديم نمى دانستيم اينجا جه خبر است اينجا جه مى خواهند 
خب مى خواستى يكك راهنما بفرستى. خدا مى فرمايد ما براى اينكه بشر در قيامت عليه ما احتجاج نكند انبيا فرستاديم اين در 


عه 


شوو ي بار كه فى اناف ككذقت: اذى 180 يبعي تر خوك ( زه نه نوفقوي لكات كو إكالين غك الله الف بعد 
الرّسل) درست است «بعد؛ ظرف است و مفهوم ندارد ولى جون در مقام تحديد است مفهوم دارد يعنى قبل الرسل بشر مى 
توانست احتجاج كند خب يس خداى سبحان براى ضرورت وحى و نبوّت برهان اقامه كرده به عقل بها داده, به حجيّت عقل 
بها داده. صحنه ى قيامت, بشر را آزاد معرفى كرده فرمود بشر در قيامت آزاد است حتى عليه من احتجاج كند بككويد تو كه 
مى دانستى انسان بعد از مركك جنين جايى مى آيد جرا راهنما نفرستادى لذا ما راهنما فرستاديم تا بشر احتجاج نكند خب اكر 
كسى خدا را به عنوان هادى, به عنوان ربٌ مى شناسد يقيناً وحى و نبوّت را مى يذيرد لذا جه در سوره ى «انعام) جه در سوره 
ى «حج) جه در سوره ى «زمر) فرمود اينها جون خدا را نشناختند كاهى در مسئله ى توحيد مشكل بيدا كردند شركك ورزيدند, 


كاهى در مسئله ى وحى و نبوّت مشكل بيدا كردند و وحى و نبوّت را انكار كردند. 


ص: 7 


بسي اج آقا بعضى از آيات..در روز قيامت اعتراض مى كنند؟ 


باسخ: جون خداى سبحان حيت را تمام كرده ديكر, فرمود: (لبَهْلِك مَنْ هلك عَن بَينَهِ) همه براهين را ذات اقدس الهى به 
وسيله ى انبيا مشخص كرده از راه عقل و فطرت خيلى از مطالب را از درون اينها مشخص كرهه لذا اينها در قيامت اعتراف مى 
كنند (فَاغْتَرَفُوا بلَنبِهمْ) جيزى راذات اقدس الهى فر وكذار نكرده, اما اكر كسى بيايد بككويد نخدا _ معاذ الله _ مساوى اين 
صنم و وثن است اين صنم و وثن مساوى خداست اين همان اشكال را در قيامت بيدا مى كند. حالا آمدند كفتند كه اين 
مش ركين كه نمى خواهند بكويند اين جوبها مثل خداست اين جوبها را تنديسى, مجد .مه اى, تمثّلى از آن معبودها مى دانئد 


خب آن معبود هم همين طور است معبود جه فرشته باشد جه قدّيس بشر باشد د عماس يب دست اس 


در جريان اذن هم كه مسئله ى اينكه خداى سبحان آسمانها را نككه داشته و بدون اذنٍ او ساقط نمى شوند اين ناظر به تهديد 
نيست اين ناظر به بيان نظم حكيمانه ى خداست آن آيات تهديد مربوط به جهار عنوانى است كه در بخشهاى ديكر آمده, در 
بخشى فرمود: (كسّدفاً مِنَّ السّماءِ) در بخشى فرمود: (حُشباناً مِنَ السّماءِ) در بخشى فرمود شَهّبٍ ثاقب داريم, در بخشى فرمود 
اينها رَجم اند اين عناوين مى تواند تهديد باشد يا براى جن يا براى انس يا براى هر دو, اما سقوط آسمانها براى تهديد نيست 
جون هيج كسى مورجه را به طوفان نوح تهديد نمى كند كسى بخواهد حالا مورى را تهديد كند مى كويد اكر بيراهه رفتى 


من اقيانوس آرام را روى سرت مى ريزم اين معقول نيست. 


ص: ع7 


يرسشر :؟ياسخ: عرض شما همان عرضى است كه جند بار كفتيد و : شين يد وان وائة يكرو اعتراق فى كنيد يعت "برايشان 


9 3 8 حَ 
حق روشن مى شود ديكر. 


شمااز خداى خودتان؟ 


مى كويند ما با خحدا قهريم تو از خدا بخواه جان ما را بككيرد (يَا مَالِك لِيَفْض عَلَيْنَا رَبُكك) آنجا احتجاج نيست از بس لجوج و 
عنودند به خادم جهنم مى كويند تواز خدايت بخواه ما او را قبول نداريم حتى در جهنم هم خدا را به عنوان ربٌ خود قبول 
ندارند مى كويند (يّا مَالِِك لِيقض عَلَيِنَا رَبك ), (رَبُك) يعنى (رَبُك) نه «ربّنا» ما او را قبول نداريم در جهنم او دارد مى 
به عنوان خحدايى قبول دارى از او بخواه كه جان ما را بككيرد اين است, خب بنابراين وقتى آدم به لج بازى افتاد همين مى شود 
_ معاذ الله _ انسان به لج بازى بيفتد جنين جيزى است بالأخره, اين قدرت را دارد كه از آن طرف ميل كند شود به از آن از 
فرشته بالاتر مى شود و اككر _ معاذ الله _ در اين اسفل السافلين بيفتد در قبال خدا به خدا مى كويد من تو را قبول ندارم در 
جهنم هم دارد مى سوزد اين بشر! خب «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيّئات اعمالنا» بنابراين اكر كسى در فصل سوم كه منطقه 
ى ممنوعه نيست خدا را بشناسد نه كرفتار و كج راهه ى وثتيت و صنميّت مى شود كه توحيدش مشكل بيدا كند نه وحى و 
نبوّت را انكار كند در هر دو بخش حدٌ وسط برهان, معرفت الله است اكر خدا را كسى آن طورى كه هست بشناسد نه شركك 
مى ورزد كه در سوره ى «حج) و «زمر) بيان شده, نه وحى و نبوّت را انكار مى كند كه در سورهى «انعام» مشخص شده در 
سور ى «انعام) كفتند اينها (مَا قَدَرُوا الله حقَّ قَدرِهِ) جرا؟ براى اينكه (إِذْ قَالُوا ما أَثرَلَ اللَهُ عَلَى بَشَّر مِن شي ءِ) جون وحى و 


نبوّت را انكار كردند معلوم مى شود خدا را نشناختند . 


ص: 76 


خدا آنست كه در سورهى مباركه ى «نساء؛ خودش را معرفى كرده فرمود من عدلٍ محضم, حكيم محضم, زير بار هيج حيجتى 
تر اه رقيع و ست جو ار عن ادك هر عه بل ا دويطا م ميوت اعم الفا و وات بواقزايت: لاتير اديع ضر درن سرون 
حقّ محض است با او جيزى نيست بود و هست و خواهد بود «كان الله ولم يكن معه شىء» الآن هم «لا يكون معه شىء) بعداً 
هم «لا يكون معه شىء» جيزى با نخدا نيست هر جه هست از خداست (الْحَقٌّ من رَبُكك) خب اكر كسى خدا را بشناسد مى شود 
موحد مى شود معتقد به نبت عام, مى شود معتقد به نبت خاص. (وَمَا قَدَرُوا اللّهَ حقٌّ قَدرِ إِذ قَانُوا ما أَنْرلَ الله عَلَى بَشَّر من 
شَىَ ءِ) در اين مقام هم اينها جون شركك وو تقدكه كشك (إذ مز ركم بِرَب الْعَالَمِينَ) معلوم مى شود خخدا را آن طورى كه 


يرسش:؟ياسخ: خب بله ديكر, اين ناظر به آن مقام منطقه ى اول و منطقه ى دوم است كه منطقه ى ممنوعه است ديكر. همه ى 
الشباءتقابن عرفت آضة :وك تنيت بذاك افد الوق مغر فنا اغتر اها ترام اسك ,ها «ما رفيا كك دق مع رشك ما هتوق 


سندى براى او بيدا نكرديم. 


مرحوم مجلسى در بحارالاً-نوار و امثال بحارالأنوار هم كه نقل مى كند مواظب باشيد, مواظب باشيد يعنى مواظب باشيد 
يجار الأ وان انعا كد تنماؤة ارك عار الأنواز اليك انها كفو ينات قن ع كص شد يك فبدك ان وزو كاف كل خواجة و 
امثال خواجه اينها به عنوان مُرسَل در «بيانٌ» بحارالأنوار هست نه در شماره كذارى مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) همين جمله 
وا"قن هداز الأكوار درفي عفرو ان أيعا نكاس مق تون ذا قو كو اسايياة كن تفرد يناث انوت ا خزاسه اميك ان 
ذيكران اين مسئله ى هما عرفناكك حقٌ معرفتكك) را به عنوان مرسل نقل مى كنند وكرنه خود ايشان در بحارالأنوار به عنوان 
روايت نقل نمى كنند يس اككر كسى به اين دستكاه كامبيوتر مراجعه كرده ديده در بحارالأنوار نوشته زود خيال نكند كه اين 
سدق ايك اكز ككنازه كذاوف شده معلوم مى شود حديث است اكر شماره ندارد در «بيانٌ» است معلوم مى شود كلمات 
علماست كه مُرسلا نقل شده. خب فرمود: (مَا قَدَرُوا اللّهَ حقَّ كَدْرِهِ إنَّ الله لَقَوقُ عَزِيرٌ) در برابر ضعيف و ذليل بودن آنهاست 
عن اتنا سك ناس كريد (إذ لتويك وورك مالي ) نيش :رار اقرى #ت مدني كنبدة للق ونا عير مساوى م داق أذ 
كه ديديد ضعيف بود او كه ديديد ذليل بود او جون ضعيف بود نمى توانست مككسى را خلق كند اين ذباب را آن طورى كه 
جناب شيخ اشراق و ديكران معنا كردند كفتند جون «كلْما ذُبّ آبَ» حالا جون در زبانهاى ديككر ممكن است اين لطافت 
ملحوظ نشده باشد ولى در عربى كه عربى مبين است اين لطافت رعايت شده هر وقت اين طرد بشود ذَبٌ بشود دفع بشود 
دوباره برمى كردد جون «كلما ذُبَ آبَ) يعنى «رّجع» از اين جهت به او كفتند ذباب, بنابراين اين ذباب اكر از آن بت جيزى 
را بكيرد آنها توان استرداد ندارند يس آنها هم ضعيف اند هم ذليل و شما ضعيفٍ ذليل را با قوىٌ عزيز برابر كرديد كه كفتيد 
در سورهى «شعراء؛ آمده (إذْ تّيم يرَبٌ الَْالَمِينَ ), (إنَّاللّهلَقَويّ عَزِيرٌ) شما ضعيضٍ ذليل را شريكك قوىٌ عزيز قرار داديد 
يس (مَا قَدَرُوا الله حقٌّ َدْرِهِ) آن طورى كه موظف بوديد و مكلف بوديد و مقدور بود بشناسيد آن طور خداى سبحان را 
نشناختيد بيش از آن هم البته از شما توقعى نيست انسان در حدّ عبادت هم همينها را عبادت مى كند بيش از اين كه مقدور او 


نيست و مورد د تكليف هم نب بيست. 


ص: ,”7 


جريان زمين كه حالا سماوات هفت كانه داريم زمين هفت كانه هم داريم كرجه در قرآن كريم تصريحى نشده ما ارضين سبع 
داريم در دعاى فرج و دعاى قنوت و اينها آمده است «والأرضين السشبع» لكن در سوره ى مباركه ى «طلاق) ذيل آيهى دوازده 
آنجا كه دارد (اللهُ الى حَلَقّ ممع سَماوَاتِ وَمِنَ الْأَرْض يلوق )انعا كد يا توراق الت ونعوه نيار كك أنام ربا ( لام الله 
عليه) است كه حضرت دستان شريفشان را يكى روى هم مى كذاشتند فرمود «أرض و سماء, أرض و سماءً) از آن حديث 
استفاده مى شود كه ما ارضين سبع هم داريم جون آيه اين است كه (وَمِنَالَدْض مهن ), (اللَهُ الى حَلَقَ سَبِع سَماوَاتِ وَمِنَ 
دض مِمْلَهُنَ) لذا حضرت دستشان را يكى بالا يكى بايين فرمود: «أرضٌ و سماء, أرضٌ و سماءً؛ معلوم مى شود ارضين سبع 


هم داريم. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "/ تا /ا سوره حج 6١/٠١/95‏ 
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(يا أيّها النَّاسُ صرب مَثَل فَاسِْتَمِعُوا لهُ إن الَذِينَ تَدْعُونَ مِن دُونٍ الله أن يَحلقوا ذبَابا وَلُو اجتَمعُوا لَهُ وَإِن يَسلبِهُمْ الذَبَابٌ شنا لا 
ين تَنَقِذُوهٌ مِنْهَ ضَ ف الطالبٌ وَالْمَطلوبٌ [] ما قَدَرُوا الله حقّ قَذْره إِنّ الله لقَوىٌ عَزيرٌ لا الله يَصْ طفى مِنّ الْمَلأَيْكهِ رُسللا وَمِنَّ 


النّاس إِنْ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ لا يَعْلمُ مَا بَينَ أيْدِيهم وَمَا خَلفَهُمْ وَإِلى الله تَرْجَمٌ الْأمُورٌ 


سورهى مباركه ى «حج) كه در مدينه نازل شد هم معارف اعتقادى را در بردارد» هم بخشى از احكام اخلااقى» فقهى و 
حقوقى را. در قسمتى از آيات قرآن كريم بر توحيدء برهان از راه خلقت اقامه شده است كه كسى معبود است كه خالق باشد و 
كسمي كه خالق له سستت معبود له سسث. 


ص: /“7 


ربوبت به وسيله ى خلقت تأمين مى شود آن كه خالق استء آفريدء مى تواند ببروراند كسى كه آفريد كار نيست يرورد كار 
هم نيست كسى كه رب و بيرورد كار نيست»ء معبود هم نيست. اين براهين را اقامه مى كند بعد به عنوان بيان صغرا درباره ى 
آلهه ى دروغين وثنيها و صنميها مى فرمايد اينها كه جيزى خلق نكردند كه اكر كسى جيزى خلق نكرد نمى تواند رب باشد و 
نحوف يو كر سحماوى] كيااوين كتداق سكحان ‏ نعاة اللآان متارع قاكل قدي عه اسكداكر حافت العدر نكم كه من 
كوييد (إذْ تُسؤيكم يرب الْعَالَمِينَ ) اين 'تساوى باطل است مثل تناو زنده و مُردة و مكل تساوى كور وبيناء اككر حي وعيث با 


هم مساوى نيستند» بينا و كور با هم مساوى نيستند» خالق و غير خالق مساوى نيستند يس فهاهنا امور: 


اهز اول آذ امت كه موه كن اث كد وت القند ووب كسئ ايك كدتجالق باشندة كر كسى تبافريده كوان يروزقيرا 


ندازد واكر كسى صبلاحيت يرورش نداشت صلاحيت معبود بودن را تدارد. 


امر دوم اينكه تصريح مى كند اين آلهه ى شما اين معبودهاى شما هيج كاره اند جيزى را نيافريدند و اكر همه شان جمع 


مكتو تك ميخو عع سكس نر الاق كتيب قادن تسكتن. 


امر سوم آن است كه شما بر اساس جهالت مى آييد (إِذْ يك ِرَبّ الْعَالَمِينَ) را مى برورانيد خالق را با غير خالق يكسان 
مى دانيد مثل اينكه زنده و مُّرده را يكسان بدانيد اين تعبيرات كه ١لا‏ يستوى الحىّ والميّت» يا «لا يستوى العالم و الجاهل» يا «لا 
يسنترق أعمى والتصير» با لاد يتوق الظل والحرور» اينها از باب تشبيه معقول به محسوس است در بخشهايى از قرآن كريم 
فرمود اينها كه جيزى خلق نكردند كه (أَقَمَن يَخْلَق كُمن لآ يَخأَقُ) خب اين بيان ساده ترين و رقيق ترين ككفتارى است كه قابل 
دركك براى توده ى مردم است حالا آن آياتى كه احديّت و واحديّت و امثال ذلكك را ثابت مى كند براى جمهور قابل دركك 
يجقدانا اتن اناق كدق كويندة ( أنه يعاق كر لا تخان ] ارو وزاق بعس قابل اذرا كسس را تميق امدق الا سوروىك 


«حج) كه محل بحث است براى همه قابل فهم است. 


ص: 718 


سوره ى مباركه ى «اعراف» آيهى 141 بخشى از اين آيات را ذكر فرمود اين است كه (أَيُشْرِكُونَ ما لآ يَحَلقٌ شَيِئاً) كسى كه 
هيج كاره است خالقى نيست وقتى خالق نبود ربٌ نيستء وقتى ربٌ نبود معبود هم نيست آخر جرا او را مى يرستيد او كه هيج 
كاره است (أَيشْ رِكُونَ ما لآ يَخْلَقُ شَئئاً) و مهم تر از آن (وَهُمْ يُحُلَفُونَ) نه تنها اينها خالق نيستند اينها مخلوق بروردكارند (وَ9ّ 
يَستَطيعُونَ لَهُمْ ضرا وَلآ أنفُمَهُمْ يَنضُرُونَ) اينها مشكل ديكران را حل نمى كنند (يكك)؛ مشكل خودشان را هم نمى توانند حل 
كنند اكر كسى تبر بككيرد اينها را ريز ريز بكند نمى توانند از خودشان دفاع بكنند همين جريان (وَإن يس بهم الذَابُ عََيِنَاً) از 
دااسسه ان سرد ال تسر درم 
ل ا ل م إلى الى لاد ينبو وكم سواء عَلبكم أدعوْمومع أم 

ل ُو بها يفوت ب أ ع أ زوك يهام هع 957 
05 و ام ان ل ءِ) استء (مُدىٌ لِلنّاس) است اين نيازى براى 
ا ا 
ده بار براى يكك طلبه ى فاضل هم بِكتُويى قابل درك نيست كه حقيقتٍ نامحدود يعنى جه؟ آن وقت آن دوتا روايتى كه 
مرحوم صاحب وسائل در باب تفسير تكبير كه «الله أكبر) يعنى حضرت فرمود: «ألله أكبر مِن كل شىء) نيست نكو «الله أكبر مِن 
كل شىء» مككر در عالم جيزى هست كه خدا از او اكبر باشد عرض كرد يس معناى «الله اكبر؛ جيست؟ فرمود: «الله أكبر من أن 
يوصف» شما اين را براى يكك طلبه ى ده. يانزده سال درس خوانده بكُويى قابل درك نيست جه اينكه بيست بار هم كفته شد 
ودرك تقد جين زوانات و آناتى فم مسعتابن (الهع أل تنذوة يوا ) مرهسه» براى ابنكه آذ بروانت مى فرماند 
حقيقت نامتناهى مقابل ندارد آن وقت اين عالّم هم سراب نيست تمام مشكل ما اين است كه يس اين آسمان و زمين جيستند؟ 
بنى آدم و ديو ود كيستئد؟ اككر غير از خدا كسى نيست يس اينها جه هستئد؟ يكك راه حلى دارد كه اينها را حل كند هم 
اينها هستند هم خدا هست وهم خدا نامتناهى نيست و اينها جاى ديكر را نشان مى دهند اين قابل دركك نيست يعنى قابل 
دركك نيست اين است كه كفتند اين حرفها را براى همه نكويبد. خبء اما آنكه براى همه قابل درك است همين آيات است 
كه معبود بايد رب باشد (يك)؛ رب كسى است كه خالق بايد باشد (دو)» غير خدا خالق نيست غير خدا ربٌ هم نيست غير 
خدا معبود هم نيست. اين را قرآن در سه طايفه از آيات مشخص كرده فرمود: (أفُمن يَخْلْقُ كمن لأ يَخْلُقٌ) آيا خالق و غير 
خالق يكسان اند؟ اينها ناجارند بككُويند نه» بعد در سوره ى مباركه ى «اعراف» فرمود اينها كه كارى نكردند كه جيزى خلق 
كراائل؟ نذة أنتها'نه تنها خالق تسعد يلكه:خردشان مخلوق اذخ اكر مخلوق انه جرا ابنها زاامى برستيك؟ ا باناشها دست 
دارند كار انجام بدهند؟ يا دارند راه بروند؟ جشم دارند ببينند؟ كوش دارند بشنوند؟ خب اين سطح حرف زدن براى آن است 
كه قرآن كريم با عربى مُبين هم دارد هدايت مى كند با (عَلِنٌ حكيمٌ) هم دارد هدايت مى كند بين عربى مبين و (عَلِيٌ حَكيمٌ) 
هلم براتتيح حنا رس يك بض الا بات ذارة كه'أنون يخلخ كن لذ يلت )بر اسمانى كريد (إذ لووك برب 
الَْالَمِينَ)؛ انكر كرك ال , حلي شَيئاوَهَمْ يخُلَفُونَ) خب اكر اين جنين است يس مى فرماياد: (أَفْ لَك وَلِمَا تعرِدُونَ) اين 
براهين را انبيا آوردند اقامه كردند 7 شري © :دعر تان كقاة زات لكندر ها تعنارة )ادوونة تعره لبت رن تكد 


انها را وير وزيز كردتن يعد رتين دن ادمن و انون را كلسئان كزد تنو ممكلة راتحل كردفن. 


ص: :277283 


توحيد به بركت ابراهيم(سلام الله عليه) است كه در خاورميانه مانده است اينها اول برهان اقامه كردند نشد بعد فرمودند: (أفٌ 
لكورولها ته دوف ون ذوق الله ) فاده معاد كرسقه جيرا ررووو كر ومو هده رض دروة اند كبدسعد نا ابن رقع 
خاورميانه را مود كردند اين طور نبود كه بشر به طور عادى در اثراين حس كرايى» تجربه كرايى» حسٌ تجربى و انحصار 
معرفت شناسى و حس و تجربه بشود موتود آن كوشش و تلاش انبيا را اينها يشت سر كذاشتند. خب» يس بخشى از آيات 
براى اين است كه معبود بايد ربٌ باشدء ربٌّ بايد خالق باشد الا ولابد. بعد يكك قسمت ديكر هم از اينها اقرار مى كيرد كه 
اينها خالق نيسغد كارئى هم انجام نداد. در بخشهاى ديكر مثل سوره ى مباركه ى «نحل» آبهى هفده مى فزمايد: (أَهُمَْن يَحُلقٌ 
كق نلا رخاز ) حياصن اوقة متاو لبشه الم وسادل سنارف تسمه اخالق و تعر عالق منياوى قد (أفقق يخلق 
كفن لآ ملق أفللا َه كزوة) ان ارا كرس كن بف دو يعتعياق خودمان فت مق قرهاية كوا تاوق اندالذاار ايدى مل 
بحث مى فرمايد خوب كوش بدهيد اينها كاره اى نيستند تكك فرد اينها كه قادر نيستند» همه شان هم جمع بشوند نمى توانند 
يكك مككس خلق كنند البته بين خلقت كه كار دشوارى است با استنقاض كه كار مثل خلقت نيست فرقى يقيناً هست لذا يكك 
جا با «لن» به كار رفت يكك جا با «لام» ولى هر دو براى يكك انسانٍ عاجز يكسان است يعنى يك جماد» يكك جوب نه مى تواند 
حل درس بده كني ار ردق كنار وأو عجان ترا كرا زا حاترا بار وار تمقو له وإن يأبف 
لذّبَابُ شيا لآ يَستَنقِدُوٌ مِنْهُ ضَعُْفَ الطَالِتُ وَالْمَطْلُوبٌ) اما اينكه در بحثهاى قبل فرمود شما كه خدا را مى يرستيد نه دليل عقلى 
داريد نه دليل نقلى اين تقابل را خود قرآن كريم در موارد زيادى اعمال كرده است آنجه در كتاب آسمانى يا به وسيله ى 
معصومى از معصومان الهى بيان مى كند اين را مى كويند (أَنرّلَ الله بها مِن سلْطانِ) آنجه را كه در عقل بشرء در فطرت بشر 
بر اساس (عَلَمَ الْإِنسَانَ مَا لَمْ يَعلّم) موخت آن را مى فرمايد: (مَا لَهُمْ به مِنْ عِلْم ) اين ن تقابلى كه در آيه ى الا سورهى مباركه 
اعد تارك ووعووةا فيل صو فيز ا روابود كد ادس الاازريه دوذامن أو الوه 0 يتَزّلَ به سلْطاناً) آنجه را كه به 
وسيله ى وحى يا الهام به ائمه(عليهم السلام) مى شود مى شود سلطانٍ الهى (وَمَا لَتِسَ لَهُم به عِلمٌ) اين علم» علم خاص است 
وكرنه علم عام شامل دليل عقلى و نقلى خواهد شد فرمود نه خودشان علم دارند نه وحي آسمانى و الهام الهى در اين زمينه 
ناز شاه بدت الذا (وَمَ للطالمين رون لصي ) اندها وقئ :به ظر ادنك ميج كين ابد:ذاهم اينها تنى ود اين ينغلا اتتجهدر 
و اي 1 ف فوسف 0 10 اراي كن الها ابتاك ما وبا ام وكاو ا د 
مؤمنين» جه در اختيار كفار, جه در اختيار مطيع» جه در اختيار عاصى قرار مى دهيم اين جنين نيست كه اككر كسى بخواهد 
محصية كفل مااوسئله زا وو ايارس قرزاو اتدمي ( كلا تكد هؤلاء زمولاء )هم موشيق رابا وسابل ووز جور من كبو هم 
كفّار و معصيت كارها را حالا تا (مِنْ عَطَاءِ رَبك وَمَا كانَ عَطَاءُ رَبك مخظوراً) ما جلوى عطا و رزق را نكرفتيم ما اينها را مى 
دهيم به عنوان آزمون بعضيها از آن بهره ى سوء مى برند بعضيها بهره ى حُسن مى برند اينجا نصرت نيست ولى وقتى موقع 
احتجاج شد يا موقع كيفر شد هيج كسى به داد اينها نمى رسد يس بنابراين امداد الهى به عنوان آزمون براى هر دو كروه است 
لكن عندالاحتجاج كافر و معاند نصير ندارد عندالعقاب كافر و معاند نصير ندارد (وَمَا لِطَالِمِينَ من نَصدير) اما تقابلى كه بين 
علم عقلى و نقلى است قبلا هم مشابه اين آيات خوانده شد. 


ص: 07 


سوره ى مباركه ى «احقاف» آيه ى سه و جهار اين است فرمود: (1 2ل الكعاوات لاوم قا ينا لا بالْحَقّ) كه اين 


| 
همان حقّى است كه در كتابهاى اهل معرفت مى كويند حقّ مخلوق به اين حقّ مخلوق به عين خَلق است من وجهى و غير خلق 
است من وجهى اين مطلب يعنى اين مطلب نه اينكه _ معاذ الله _ آن حقّى كه (ذلِكك بأنَّ الله هُوَ الَْقُّ) او عين تلق است من 
وجهى او كه اصلا «لا يمه شىء» كهء خب اين را مى كويند حقٌّ مخلوق به اين حقٌّ مخلوق به اصطلاحى است از قرآن كريم 
كرفته شده كه فرمود كل عالّم با حق خلق شده يعنى مصالح ساختمانى سماوات و ارض و فرش حق است ما با حق اينها را 
خلق كرديم فرمود: نكا السساوت ونائض ونا يتهها رلا ,لعل وأخل مستي :ريق كنزو يها زو تراش ونا) تبه يه 
تها نكر الها عجرا إذ حق ]عراض م كتيد؟ (أرأيت دعر ين لين بعتن «أخبز وى )تنما كه مشر كين غير هذا وانقي 
خواهيد ولكاة خيتت؟ ) يعنى «أخبرونى) 0 نوا و الأ رفن )الى مكودهاع ما جه عا ره اقناه عالق اكد 
شريكك خالق اند؟ نه» دستيار و ظهير خالق اند كه در سوره ى «سبأ» و اينها آمده؟ نهء يس هيج كاره اند خب جرا اينها را مى 
يرستيد؟ ما در آيه اى از آيات الهى نازل كرديم؟ نه» شما حرفى براى كفتن داريد؟ نه» خب اكر شما حرفى براى كفتن نداريد 
ماهم آيه اى نازل نكرديم جرا به دنبال اينها مى رويد؟ اين معنايش | ين است كه عقل در مقابل نقل است فرمود: (قُلْ أَرَأَئثُم 
كا تدعو ن :فى دوق للد الوق )عق (أخبيوق اذا فوا يق الْأَوْض) (يك»» (أَم هم شتوك فى السَمَاوَاتِ) آيا اينها اككر 
خالق نيستند شريكك الخالق اند؟ اين هم كه نيستند. براى اين حرفتان (انْتُونِى بكتاب من قَبِلٍ هذًا) در قرآن كه اين حرفها نوشته 
نيست اكر در تورات باشد در انجيل باشد در زبور باشد در صحف ابراهيم(عليهم الصلاه و عليهم السلام) باشد آنها ا بياوريد 
اناعم يد ليد زقيزى كدير أل هذا اذ وين عل )باك عنمن يك نقد غلم يكف مطلب غلم ماورييد كه 


اس 
ع ع2 


اينها كاره اى هستند خب اكر نه دليل نة نقلى داريد نه دليل عقلى داريد جرا به دنبال اينها راه افتاديد [أوْ أثا َه منْ لم إن كم 
صَادِقِينَ لا وَمَنْ أَضَل مِمّن يَدْعُوا من دُونٍ الله من لآ يَسْتَجيبُ لَه إِلَى يَؤْم الْقَامَهِ وَهُمْ كَن دُعَائهِمْ غَافلُونَ). 


ص: ١"الا‏ 


فتحصّ لى كه خالق و غير خالق يكسان نيست و قرآن كريم قدم به قدم خلقت اينها را نفى كردء» شركت اينها را نفى كرد در 
سورهى مباركه ى «سبأ) كه كاهى آيات آن خوانده مى شود مظاهره ى اينها را خلق كرد فرمود: (وَمَرا لَهُ مِنْهُم مِن ظَهير) 
«ظهيرا يعنى يشتيان» فرمود اين بتهاى شما جيزى را بالاستقلال خلق كردند؟ نهء شريكك خالق اند؟ نه دستيار و ظهير و كمكك 
خالق اند؟ نه» خودشان مخلوق اند؟ آرى» يس جرا اينها را عبادت مى كنيد اين قرآنى است همه فهم لذا فرمود نه دليل عقلى 


در اين زمينه داريد نه دليل نقلى 


يرسش:؟؟ياسخ: بله ديكرء فرمود يا كتاب بياوريد يا علم يا (أََرَءِ ِنْ عِلْمِ) يا در يكك كتاب آسمانى نوشته شده باشد اين مى 
شود دليل نقلىء يا برهانى خودتان اقامه كنيد مى شود عقلى ديكر (أَو أ مِنْ عِلِْ) در اينجا هم همين طور است فرمود: (مَا 
0 الله بهاتيق لطن ) خذاب وسيلة ف السداكه كنك بو وسيل شير ككيت بدن هاف إن اناجاقر آنا كه كدت 
دليل عقلى هم كه شما نداريد (مَا لَهُْ به مِنْ عِلمِ) دليل عقلى يا ؛ وين انت يا سين اهراد سنقئ است دليل نقلى أنا كتانف انيت 
بنااسثت هرادو متقى اسيك يه ا كر اد فى اسك وز سكا الجاع هنما ,اياوه داريد نه در هنكام معاقبه و محاسبه لذا 


فرمود: (وَمَا لِلطَالِمِينَ من نّصِير). اما اينها كه در قيامت كرفتار مى شوند دو كروه اند: 


يك عذّه لجوج عَنودند كه فرمود: (وَتَنَذِرَ به قؤماً أذا) سدع قار لجوج و عنود و امثال ذلكك نيستند در روايات جهنم 
والتحوكله تود قي رفس ادر كزفة ولدوو باك وق (التفو ضاي 1ن كك لتقن لانن جتررفيه كارت 1ن اويا 
ملعون مى كويد در جهنم را بككذاريد من متوججه نشوم كه اين دارد مى كذرد اين طورء اين مى شود (وَتنَذِرَ به قَؤما ذاً) اينها 
كسانى اند كه اكر بخواهند سخن بكويند نمى كويند (رَبَنَا ابْصَ رْنَا وَسَمِعْنَا) اينها به مالكك دوزخ(سلام الله عليه) مى كويند (يَا 
ماك لِيفْض عَلَينا َبُكك) اما آنها كه به اين حد نرسيدند (وَتَُذِرَ به كما لَدًَ) نيستند لدود نيستند عنود نيستند لجوج نيستند مى 
كوسد (رينا أخرخنا ينهااقا غزذتا انا ظالوة) أبن (ركنا أخر كا ) د شد جاى 'قرآ3 اندم كه ابنهامى كوينه دايا نازوا 
ب ركردان ما مثلا صالح مى شويم اصلاح مى شويم كه خدا مى فرمايد: (لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُ) اينها اين جنين نيست كه 
الآن در جهنم اند جنين حرفى بزنند سوره ى مباركه ى «مؤمنون» آيه ى ٠١7‏ اين است مى كويند (رَينَا أَخْرِجنًا مِنهَا فَإنْ عُدْنَا 
إن ظَالْمُونَ ل قَالَ امس ُوا فيها وَل ُكلْمُونِ) جه اينكه در حال احتضار هم مى كويند (رَبٌّ ارْجِعُونِ) خدا مى فرمايد: ( كنا نا 
كلِمَةٌ هُوَ َائْلهَا) اين از جاهايى است كه به قرينه ى مقام» اين لقبء مفهوم دارد يعنى (إِنّه قائلها لا فاعلها» اين حرفش را مى زند 
كارش را نمى كند اين الآن مى كويد ولى اهل عمل نيست وقتى كفتند (رَبٌ ارْجِعُونِ) خدا مى فرمايد: (كنَا إنّهَا كلم هُوَ 
قَائْلَعَا) يعنى «لا يكون فاعلها» فاعلش نيست حرفش را مى زند كارش را نمى كند اينها هم كه مى كويند (رَبَنا أَخْرِجْنَا) يا 
(21167 9115 ي84) انهابمقحة (نزما لذ ) ونه (وتحدوية ذؤم [13) ا فها كةاقدرى وم ترلة ابن طون م كرية وكرئه 
آنها حتى در جهنم هم كه باشند مى كويند در جهنم را بككذاريد كه ما نبينيم. خبء فرمود اينها خدا را نشناختند براى اينكه ما 
برهان اقامه كرديم خالق و معبود الآ ولابد بايد ربٌ باشد كه مشكل آدم را حل كند ربّ هم غير از خالق نيست و اينها هم كه 
خالق نيستند بلكه خودشان مخلوق اند لذا فزمود: (ما قَدَرُوا اللّهَ َي قَدْرِو) خدا آن است كه قوى باشد اينها ضعيف انده خخدا 


آن است كه عزيز باشد اينها ذليل اند ب يس اينها خدا نيستند. اينها درباره ى مسثئله ى توحيد. 


ف ا 


درباره ى مسئله ى نبوّت كه محل ابتلاى مشركان حجاز بود مخصوصاً در مدينه هم كاهى از اين حرفها بود آنها حرفشان اين 
بود كه يا وحى و نبوّت نيست يا اكر هست بايد مثلاً فرشته اين كار را بكند رسالت را به عهده بككيرد. خداى سبحان در آيه ى 
© همين سوره مى فرمايد: (اللَهُ يَصْطَفِى مِنَ الْمََائِكه رُسْلاً) (يككث»» (وَمِنَ النّاس) (دو)» (إنَّ الله سَمِيعٌ يَصِيرٌ) (سه)» (يَعْلَمْ ما 
بَئِنّ أنْدِيهم وَمَا حَلفَهُمْ) (جهار)» (وَإِلى الله ترْجِعٌ الأمُورٌ) (ينج). هاهنا امور خمسه: اما امر اول اين است كه درست است كه 
فرشته ها مدبّرات امرند و درست است كه هر فرشته اى يكك رسالتى دارد برابر آنجه در سوره ى مباركه ى «فاطر) آمده اوٌّلِين 
آيه سوره ى «فاطر» اين است كه خداى سبحان همه ى فرشته ها را رسول و فرستاده ى خود قرار داده است آيه ى اول سوره ى 
(فناطرة اف اسك كه (الحق بل لل فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالَأْوْضِ ججَاعلٍ الملائكه رُشَاك) اين ملائكه جمع محلا به الف ولام است و 
مفيد حصرء يس هيج فرشته اى نيست مككر اينكه رسالت دارد منتها رسالت على أقسامه؛ بعضيها رسالت دارند براى احياء كه 
زيرمجموعه ى حضرت اسرافيل(سلام الله عليه) برخيها رسالت دارند براى تعليم زيرمجموعه ى حضرت جبرئيل(سلام الله عليه) 
بعضيها رسالت دارند براى تأمين ارزاق زيرمجموعه ى حضرت ميكائيل(سلام الله عليه) قرار دارند» بعضيها مأموريت دارند 
براى قبض ارواح زيرمجموعه ى حضرت عزرائيل(سلام لله عليه) قرار دارند كه فرمود: (تَوَقْتَه رُمْلَنَا) آنها كه مأمور قبض 
ارواح اند آنها رُسّْل يرورد كارند» يس رسالت به معناى فرستاده ى خدا كه مأموريّتى را انجام بدهد اين درباره ى همه ى 
ملائكه است ديككر لازم نيست بفرمايد «اللّه يصطفى من الملائكه رسلا كه ١م‏ من)» «من» تبعيض باشد يس رسالت به معناى عام 
باتمدقن وود در تعره مواد نحف واقل قر كنوة زف هأ م ووش قار قن انا فو نفع سكل ون بجعا ناشة ك2 هود الله قطي 
يك الملاكد وه ]5 )اجون اص محل ابتاذ بوه انق رودا كم هما كدمى كوايين خيدا رحد وسغا ده اقانوة #رستاده ود فر شه هأ 
بايد بيايند ما با آ نها هماهنكك باشيم 1 نها را ببينيم. فرمود در بين فرشته ها همه ى ملائكه مأمور اين كار نيستند بعضيها هستند 
كة :تنما نا انها ارقاط تذارعك (ون: الناسن )ايع برالك «صطق دم النائن كاك شما دلنان فى حواسد كه (أه نزت عركهها 
مَُشَّرَهُ) همه تان بخواهيد صبح كه برخاستيد كتاب بر شما نازل بشود اينكه نيست در بين بشر يكك كروه شايستكى دارند 
فكوه انق تحبا :]كن مسا ره هده ننم و سحي اشلام اتن رام وسالة عقي يتين ( الله نظ طلقى وك المااكة قا )ا هرانا 
يصطفى من الناس رسلا) (دو)» نه همه ى ملائكه مأمور اجراى وحى تبليغى اند نه همه ى انسانها صالح نبوّت و ولايت و امامت 
اند. جرا؟ جون خدا نيازهاى شما را مى داند نيازهاى شما را مى بيند» صلاحّت فرشته ها را مى داند مناجات آنها را مى شنود 
سوراف لسرن اسان ادح عه رن ا ا د حَيِتٌ يَجَعَلِ رِسَالَتَهُ) هم نيازهاى شما را 
آشناست كه مى داند از جه راهى مشكلات شما را حل كند او سميع است بالقول المطلق و بصير است بالقول المطلق, حالا كه 
الفغات كرقه رمق الماذدكه 5ت ل ) عالا كد الققات كوو الناس شاف ال عرس تاكرش ضما إن كرعن شماه انين 
زسانى خودش همه را كنترل-من كند انجد را كة از زان و زباتى اق رسيده ثاانه كوش شما ترسكد سيت بردان ننست ابن 
محدوده را خدا كنترل مى كند حالا حكم خدا وقتى به جامعه رسيد مردم يا قبول يا نكول آن ديكر آزادند البته تكويناً آزادند 
ولى تشريعاً اكر كسى بيراهه رفته است (حَُذوةٌ فَعْلوهُ ل ثم الجَحِيم صَلوهُ) كنارش هست. در نظام تكوينى (قد تََيّنَّ الرّشْدٌ مِنّ 
الت ) جبرى در كار نيست اضطرارى در كار بيست الجايى در كار نيسث» انسان آزادانه متشلمان افيه و آزادانه كافر. (آ 
إكرَاة فى الدّينِ) اما مشل اينكه انسان يا آزادانه به سراغ تحصيل علم مى رود يا آزادانه معتاد مى شود هر دو بر اساس اختيار 
است آن به هلا-كت است اين به حيات. فرمود: (قلٍ الْحقُّ من رَبكُمْ فمن طَاء كَليؤِين وَمَن طَّاء فليكمُو) جبرى در كار نيست 


ولى اكر حرفٍ ما را كوش نداديد حرفٍ وحى را كوش نداديد حرف الهام را كوش نداديد حرف عقل را كوش نداديد 


حرف فطرت را كوش نداديد (حَذُوهُ فَغلُوهُ [] ثم الْجحيم صَلوهُ) دنبال شماست بكير و ببند هست يكك (لآ إكرَاة) است كه با 
دكي نك ههرك أشي ركذن شري الوه ده فر واف ناد لكر )كو ا 
رو ا شيك 3 (30] كراة )اناه لكوي اعت كتيسن اداه اكات عن الود ووالد حدقي ممالا 
كه اين طور شد از ملائكه يكك عدّه را برجين كرد. از انسانها يكك عدّه را برجين كرد اين طور نيست كه رها كند ملائكه راء 
رها كند انسانها راء آنجه خودش فرمود تا به ملائكه برسد, آنجه ملائكه تحويل كرفتند تا به انسانها برسد يعنى انبياء آنجه انبيا 
تحويل كرفتند تا به سطح جامعه برسد فرمود من شخصاً كنترل مى كنم كه وحى آسيب نبيند حالا كه اين كار را كرد خداى 
سبحان (يَعْلَمُ مَابَئنّ) ايدي اين سه كروه راء زُسل» رسل فرشته هاء رَسلٍ النطادى و تودفاي عردم (يَْلَمُ مَا بَينّ) يدي ملائكه و 
انبيا و جمهور مرد م (وَمَا حَلَمَهُمْ) آنجه يشت سر كذاشتند همه را مى داند (وَإِلَى الله و الأغرة) ان تقديم «إللإ» كه متعلق 
است و حرف جر براى آن است كه نه غير خحدا مرجع است (يكك»» نه خدا و غير خدا بالاشتراكك مرجع اند (دو)» نه خدا و غير 
خدا بالمظاهره مرجع اند (سه)» بلكه منحصراً مرجع همه ى امور خداست و لاغير (اين جهار)» (وَإِلَى الل وحم ) همه ى كارها. 
حي كول (يغلم). (لكله ) نفني ده وق كذ حداف يتان وى ل رنناده ملؤ تكد و تار ى ترفك را سواط ابيطاهم 
يشت سر ملائكه را مواظب است وقتى كه وحى به انبيا رسيد هم جلوى انبيا را مواظب است هم يشت سر انبيا را مواظب است 
اين فرشته ها كه وحى را كرفتند عازم رساندن وحى به انبيا هستند يشت سر اينهاء بين اينها و خداستء بيشابيش اينهاء بين اينها 
وانبياست انبيا كه تحويل كرفتند يشت سر اينها بين انبيا و حرفهاى فرشته هاست»ء بيشابيش اينها حرف انبيا و كوش جامعه 


است. يس تا كوش جامعه و زبانٍ بى زبانى خدا اين وسط خدا كنترل مى كند. 


ص: إرفة 


وو نار كنا تجا رس (ث لكك من تئِن رَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ رَصَّداً ا لِيغلّم أن قَد أَبلعُوا رسَالآتٍ رَبّهُمْ وأاطٌ بمَا لَدَئِهِمْ 
وَأحصَى كل شَى ءِ عَدَّدً) فرمود اين طور نيست كه ما وحى را رها كنيم نظير غلام يست بككوييم ببر خيرء با اينها هستيم؛ » قبل از 
اينها هستيم» بعد از اينها هستيم» نذا ايه ينا بتر تعدا كر يعد زنك قاف ون وا لتنا ونا بيه ذلك ) اين وَمَا بَئْنّ 
ذلكك) با اينكه ده بار كفته شد باز هم براى خيليها قابل فهم نيست اين (مَا بَينَ ذلِكك) يعنى جه؟ اين قبل از ما و بعد از ما و 
درون ما كار كاه اوست همه جا بر اساس (وَمَا رَمَئِتَ إِذْ رَمَئِتَ )» «وما ارسلت اذ ارسلت»» «ما قلت اذ قلت»» «ما نطقت إذ نطقت» 
دارد كار انجام مى كيرد اين جون در فصل سوم است توحيد افعالى است كاركردان يكى است نه اين است كه به اينها كفته 
شما كار بكنيد من از خارج كنترل مى كنم شما با ابزار من داريد كار مى كنيد وكرنه آن مى شود تفويض هم جبر باطل است 


بين جبر و تفويض همان طورى كه امام سجاد(سلام الله عليه) فرمود ب ند الأرضن :3 المثهاء فاعبله' امن متقها هر تدده عه ون 
م ركزى نزديكك تر مى شود به توحيد افعالى نزديكك تراست. در سوره ى مباركه ى «جن» آنجا كه اصرار دارد كه صيانت 
وحى را از هر خطرى ببان كند فرمود وحى را ذات اقدس الهى از آغاز تا انجام شخصاً كنترل مى كند (عَالمِ الَبٍ) يه ى 1 
دوق قار كد12 جن» (عَالِمُ الب فلا يُظْهرُ عَلَى عَيِهِ أحداً 0 إِنَا من لإْتَضّى من رُسُولٍ َه يلك من ين يََيْه وَمِنْ خف 
رَصَداً () ليغلّم أن قَد أَبْلعُوا رسَالآتِ رَبْهمْ وَأََاطً بما لَدَبْمْ وَأَخضِى كل شَى ءٍ عَدَداً) فرمود از خدا تا كوش مردم را ما رصد 
مى كنيم هيج جا شيطان رخنه نمى كند حالا بعد از اينكه حيّجت بالغ شد به جامعه رسيد بعضيها مى يذيرند بعضيها نمى 
يذيرند ولى ما رصدمان را مى كنيم نه آنها فراموش مى كنند نه انبيا فراموش مى كنند و نه ما اجازه مى دهيم كه وحى آسيب 
ببيند به مردم نرسد بله وقتى به مردم رسيد مردم مختارند وكرنه ما رصد خواهيم كرد ما اسكورت خواهيم كرد ما مأموران را 
مى فرستيم خودمان هم حضور داريم» يس بنابراين يعلم ما بين أيدى رُسْلء يعلم ما بين أيدى انبياء» يعلم ما بين ايدى علما و 
ناا و شوره ا ذيا ك ظى محري لزا جا كردا تحارو لسرت العصر ان (عليى) السداام ازا كران مركم بره 
رسانند تا كوش مردم (يَعْلْمُ مَا ب ين يديه وَمَا حَلْمَهُمْ) هر كس رسالتى در دين دارد مهفوف به اسكورت و رّصد الهى است 
انه وشةة سند كداقيت شت نبايد بككويد كذشته. كذشتء كذشته همجنان زنده است آنجه بيش رو دارد نبايد بككويد من مختارم 
هر جه خواستم بكُويم مردم كه تشخيص نمى دهند مردم ممكن است كسى تشخيص ندهد ولى آن كه رصد مى كند 
تشخيص مى دهد آن كه اسكورت است تشخيص مى دهد كه حرٍ وحى درست به مردم برسد. فرمود: (فَإنّهُ يشلك من بين 
يَدَيْه وَمِنْ خَلِِ) آن وقت آن آيه اى كه فرمود: (لَهُ ما بَينَ أَيْدِيَاوَمَا حَلْفَنا وَمَا بِيِنَ ذلكك) اين (مَا بين ذلكك) قيمت ندارد آدم 
مى فهمد كه تا ما هر جه هست خدا رصد مى كند از زبان ما تا كوش مردم را خدا رصد مى كند اما اين درون كروهى را «ما 
بين أيديناه را جكونه رصد مى كند بر اساس (وَاعْلَمُوا أَنَّ الله يَحَولٌ بَِنّالْمَوْءِ وَكَلبهِ) قابل توجيه است منتها ما جون مشكلمان 
اين است كه از خودمان غافليم نمى الم روط را جه التكررتي وإصيد ني كداتعي الي جود دبي داهم افقو كد سهاو 
آينده را بررسى مى كنيم اما آن حرف كه فرشته ها كفتند (لَهُ مَا ب 301 ) ذركة)» زوه خلفنا ) قو وا ذلك )ليد 
مثل حوضى است كه وسط نهر روان است اين حوضى است كه از جايى آب مى كيرد در كوشه اى افتاده است يا استخرى 
است كه از جايى آب كرفته آنجا يايان آب است اين هيجء اما اين نهر روان اكر از خانه ى كسى بككذرد در اد ين خانه» حوضى 
و استخرى بنا بشود و ساخته بشود و احداث بشود اين آب روان دائماً ازا بن اسشكر اين حون بكدرة ان جربا قبل آذ 


حوض هستء بعد از حوض هستء در متن حوض هم هست اين طور نيست كه آب بيايد در حوض بماند آب يشت سرهم 


منصلا جارياً متوالياً قبل از حوض هست,ء درون حوض هستء بيرون حوض خروجى هم هست (لَهُ ما بين أَثدِينَا وَمَا حَلَمَنَا وَمَا 
بَيِنَ ذلكك) يس بنابراين وحى الهى و دين الهى از همان زبانٍ بى زبانى ذات اقدس الهى كه صادر شده است تا سطح جامعه 


معصومانه به دست مردم مى رسد از آن به بعد مردم در انتخاب آزادند. 


ص: ع*0 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6/ا تا 4/ا سوره حج 17؟/ 6١/٠١1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(مَا َدَوُوا الل حي قَدرِِ إن لله لَقَوىٌ عَزِيرٌ (76) الله يط طَفِى مِنَ الملابكه رسلا وَِنَالنّاسِ إِنَّ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ (10) بعلم ما 

1 كن أرديية وا حَلْمَهُ وَإِلَى الله وجح لأف 080 يا أنه النين أعثوا او كقوا واف دوا وان وا بكم وَافعلرا الح مَك 
تَفْلِحُونَ (10) وَحاهددُوا فى اللهِ حدق جتواده موَ اناكم قا جل غك فى اللذرو رجفي ل يكم بام هو سِمَاكمْ 
الث بينَ من قبل وى هذا ليكول الآشول ل.هبدأ كم وت تكونُوا شّهَدَا عَلَى النّاسِ فَأقِيمُوا الصّلاة وَآنُوا الزّكاة وَاعْتَصِمُوا بالل 
هُوَ مَؤْلاكم فَنِعم م الْمَؤلَّى وَِعْمَ النَصِيرٌ (14) 


بخش يايانى سوره ى مباركه ى «حج) سرٌ انحراف عدّه اى از توحيد و همجنين كج روى عدّه اى از وحى و نبوّت اين است كه 
ابعها نهدا را آذ طووض كه رايد متعاست لق ناسعن كرسفه الك اقدون : البى با كن عياض نا نه كردق تنيت لك 1ن مقدارض 
كه براى مردم و بشر مقدور است آن مقدار, لازم است و آن مقدار را قرآن كريم با اسماى حسناى الهى بيان كرده. در سخنان 
عترت طاهرين (عليهم السلام) بيان شده. فرمود جون اينها توحيد را درست دركك نكردند به دام شركك افتادند, جون وحى و 
رسالت را دركك نكرده اند منكر وحى و رسالت شدند. خداى سبحان يُستهاى كليدى خود را به هر كسى نمى دهد نه به هر 
فرشته مى دهد نه به هر انسان حتّى فرشته ها كه معصوم اند از تحمّل برخى از امانتهاى الهى عاجزند با اينكه هر كدام از اينها 
مأموريت خاص دارند جزء مدبّرات امرند, ولى جريان وحى و رسالت را كروه خاصّى از آنها به عهده مى كيرند لذا فرمود: 
ل بطي رد لماوع وك خ] اكه دان هيم شين تازر اكه فده عردم ايت مكل رسالكارا اذا دسي 
وت از تراد > از عرامتواى نويزة جود ارد توار بتار رساك را إن رايا لاا ورفود» (اللهُ أغلَمُ حَيِتٌ : تُ بَجْعَلٌ رِسَالَتهُ) لذا 
صَفُوه اى مى خواهد, إجتبايى مى خواهد و (اللَهُ َعْلّمْ حت حَيِث 1 بعل رس الَتهُ) مى خواهد تادر بين فرشته ها كروهى مأموران 
تل و الول يكرقه درم لفاس زر زابرناد قلي رس الى بور نه و وريز جات لانن الل سر 
مهوي رزواتك رشعري اهدق عابو متام حتاو لو اكارمالت اله وميد اكرضة برا أمار راق يا 

بين سابق و لاحقٍ اينها همه مشهود خداى سبحان است كه مبادا ذرّه اى در تلقّى اينها (يكك), در حفظ و نككّهدارى اينها (دو), 
ات لساك ا ا جارك ان ا ا رو (يَعْلْمٌ مَا ب ين أنديهغ) (يكك), وَمَا حَلَمَهُعْ) (دو), 
قهراً , بين أيدى و خَلف را هم طبق آيه ى سوره ى مباركه ى «طلاق» و مانند آن مى داند (سه). 


ص: 770 


وفكن ياباتن سورودف ١‏ جن» فرمود تمام اين كنترل و احاطه براى آن است كه وحى الهى صحيحاً به دست مردم برسد دين دا 
صد درصد به دست مردم برسد حالا يا مردم مى يذيرند يا نمى يديرند (قلٍ الْحَقّ يبن ن رَبك فَمن ضَاء فَليؤْين وَمَن غَاءَ فَليكَفُ) 
لذا فرمود: (يَعْلَمُ مَا بَئنَ أَنْدِيهغ وَمَا حَلْمَهُْ وَإِلَى الله ُوجَمُ المُورٌ) بعد به مردم با ايمان خطاب كرده با اينكه اين تكليف براى 
عد ى اساتوانيتك جتوذ مزمداة عمال ع كتنة خاي ثزمرةة ( انها الدر تلز ) وكرقهديكزاض غم سكلف اند ريق 


فرمود ليا اها النَّاسٌّ) جه اينكه در موارد ديكر هم فرمود تجابوة ا الها الِينَ آمَنُوا اكعُوا وَاسْيجَدُوا وَاعْبَدُوا ركع ) كاه 
ما رابه اقامه ى صلات دعوت مى كند, كاهى ما را به احياى و اقامه ى اجزاى عنصرى و عناصر محورى نماز فرا مى خواند 
كاهى مى فرمايد: (أَقِيمُوا الصّلاة) كاهى مى فرمايد ركوع كنيد, سجده كنيد كه اينها عنصرى ترين و محورى ترين اجزاى 
نمازند. فرمود: (ارْكعُوا وَاسِِجَدُوا) در جريان سجده, يكك عبادت مستقلّى محسوب مى شود سجده ى شكر است, سجده ى 
تلاوت است و مانند آن, ولى در وادى ركوع يكك عبادت مستقلى هنوز ترسيم نشده كه خود ركوع مى تواند نظير سجود كه 
سجده ى شكر داريم, سجده ى تلاوت داريم, سجده هاى ديكر داريم ركوع هم يكك عبادت مستقلى باشد اين نياز به فحص 
بيشترى است (ارْكعُوا وَاسِيجْدُوا وَاعْدّدُوا 000 است كه تنها راجع به نماز نيست راجع به روزه است, راجع به 
زكات است, راجع به حج است و مانند آن (وَافْعَلُوا الْخَير) نه تنها عبادت است, نسبت به مردم و نسبت به جامعه نسبت به بشر 
كارهاى خير انجام بدهيد منظور از خير, خير عند الله است كه (مَا عند اللِّ حيِرٌ وَأَنْقَى) آنجه را كه خود بشر خير مى يندارد 
ا يان انفد ابدكة تويوفة زنك لح .ا لكف الشداية )اوسن كطوق ونال ده نشت فورسوة ايك كه هال عفد الناس ع انم 
اما آيا عندالله هم خير باشد يا نه اين روشن نيست فرمود مال, ابزار كار است مال, فتنه است (أَنّما أفوالكع وَأَؤلدْكم فِئنَهُ) و 


مانند آن, يس اينكه فرمود: (وَافْعَلوا الْحَبِرَ) يعنى «ما هو الخير عند الله كه آن خير است و باقى آن را انجام بدهيد. 


ص: آذ" 


دعاى نورانى مكارم الأخلاق امام سجاد(سلام الله عليه) كه در صحيفه سجاديه است دستور دادند از ذات اقدس الهى مسئلت 
كنيم خدايا! خير را به دست ما اجرا بكن تو كه به جامعه خير مى رسانى اما آن توفيق را به ما عطا بكن كه به وسيله ى ما به 
جامعه خير برسد. تعليم. حفظ نظم, برقرارى نظم, تربيت اخلاقى جامعه, تأمين اقتصاد سالم جامعه همه ى اينها خير است 
عندالله هم خير است. خب فرمود: (وَافْعَلُوا لكر للك تَفِْحُونَ) اين (لعلكم) در غالب مارك 8 كد مشر ابه كار لخر وتويك 
مى كنند مطرح است سرّش آن است كه ما مادامى كه در دنيا زندكى مى كنيم بين خوف و رجاء, بين قبض و بسطه, بين خير 
و شرّ بين حُسن و قبح, بين حق و باطل, بين صِدق و كذب به سر مى بريم ممكن است _ معاذ الله _ دفعتاً وضع ب ركردد كسى 
كه كار خير انجام مى دهد به سوء خاتمه مبتلا بشود لذا نمى شود اطمينان كرد كه اين خير تا يايان عمر مى ماند يا نه, هر كار 
حر كدنا افطام روا ديه ومو رقن القت (كلك االفرة) امكده اكه ود رو مانن كد ميدي بابداميت حر قاد 
خدا شايد است زيرا ذات اقدس الهى اين «لعل» را «ليت» را و امثال ذلكك را در فصل سوم بيان مى كند نه فصل اول و دوم كه 
منطقه ى ممنوعه است نه در مقام ذات كه منطقه ى ممنوعه است نه در مقام اكتناه صفات ذات كه منطقه ى ممنوعه است در 
مقام فعل است فعل, موجود خارجى است مقام امكان است و قابل تغيير و تبدّل است به زبان عربى مبين سخن مى كويد مى 
فرمايد اين كار شايد شما را به مقصد برساند. خيليها بودند كه اول كار خير بود بعد كار شرٌ به عكس هم بود اول كار شر بود 
بعد توبه كردند تا زنده هستيم در معرض تحؤّليم لذا بنابراين ما هميشه بايد از ذات اقدس الهى دوام اين صراط مستقيم را 
مسئلت بكنيم اين مى شود (لَعَلَكمْ تَفْلِحُونَ) در آيه اى كه طليعه ى بحث امروز تلاوت شد فرمود: (مَا قَدَرُوا الله حقّ قَدْرِهِ) 
منظور, همان: 


ص: 771 


حقّ معرفت است كه مقدور است خداى سبحان آن مقدارى كه از نظر معرفت و از نظر تقوا و از نظر جهاد كه جامع بين همه 
ئ عقايك و أخلاق و اغمال اسة: مار امر كرده فرمود حنٌ ندا را اذا كنيد در خفن معرفت فرمودغدّه ائى 1 دوو الله حر 
قَدْرو) ولى شما حقّ قدر خدا را بشناسيد (اين يكك», درباره ى تقوا كه سوره ى مباركه ى «بقره» كذشت فرمود: (اتَّقُوا اللّهَ حقّ 
تَقَّاتِهِ) در جريان جهاد جه جهاد اصغرء جه جهاد اكبر فرمود: (وَجَاهَِدُوا فى اللَّهِ حَنٌّ جِهَادِهِ) اين (عقَّ جَهَادِهِ) معنايش آن 
يست كه حقٌ خذا را آن طورئى كه هسث ادا بكنى براى اينكه اين در ذيل آية ى (ما قَدَرُوا الله حي قَدْرِوِ) حقٌّ خدا آن طورى 
كه هست مستحيل المعرفه است مستحيل الاداستء حقٌّ خدا آن مقدارى كه بشر مكلف است هم ممكن التحصيل است هم 
ممكن العمل» هم معرفتش ممكن است هم عملش ممكن,ء لذا فرمود مؤمنان در حقيقت (مَا قَدَرُوا الله حي قَدْرِهِ) مش ركان و 
كافران و ملحدان و منافقان «ما قدروا الله حقّ قدره) معلوم مى شود كه بحثها در فصل سوم است يعنى 1 نجا كه با وجه الله با 
فيض الله با اسماى حسناى الهى كار داريم» محور بحث است و اين براى بشر امكان دارد» اكر حقّ معرفت به اين معناست و 
امكان يذير است حقّ تقوا هم امكان يذير استء حقّ جهاد هم امكان يذير است. به دليل اينكه يكك عدّه را فرمود: (مَا قَدّرُوا 
الله عق لَدْرِهِ) واز مضمونش برمى آيد كه يكك عدّه هم «قدروا الله حنٌّ قدره؛ در همين بخش هم فرمود: (مَا جَعَلَ عَلَيِكُمْ فى 
الدّين مِنْ حرّج) نه در بخش معرفت» شناخت جيزى كه مقدور بشر نيست لازم باشد اين جنين نيست نه در بخش تقوا حرج 
هست نه در بخش جهاد» بس اين بخشى كه فرمود: (وَجَاهدِدُوا فى الل حقَّ جِهَادِهِ) مهفوف به قرينتين است هم قرينه ى صدر 
هم قرينه ى ساق در صدر فرمود: (مَا قَدَّرُوا اللَّهَ حقَّ قَذْرِهِ) معلوم مى شود حقٌّ قدر را عدّه اى حفظ كردند» در ساق و در ذيل 
فرمود: (مّ] علَ عَلَيِكُمْ فى الدَّين مِنْ ححرّج) معلوم مى شود كه دشوارى با رنج در دين نيست خبء حقٌ تقواى الهى با حرج 
مرا ناتك با بن حر خاضل لوو 


ص: 8 


حقٌ جهاد الهى با حرج همراه است شايد با حرج هم حاصل نشود معنايش اين است كه آن مقدارى كه خدا تكليف كرده 
است آن مقدار را خالصاً انجام بدهيد. مطلب ديكر آن است كه آنجه كفته شد (انقُوا الله ما اسِْتَطَعْكُمْ) اين ناسخ آيه ى (حَقٌّ 
تناه ) تيون (خن تتتافد) معضا نكن :انق اتيك كه ان مقدارق 5 مشدووضها نت" آؤيا العام سين ذا (اتنوا اللدنما 
سمَطَعْتُمْ ) ناسخ آن باشد جون (لا يكلف اله فنسا الا وسعا) عقلا و نقلا تكليضٍ غير مستطاع محال است اين طور نيست كه آن 
آيه تكليفٍ محال را بكويد واين آيهى (مَا اسِْنَطَعْتّمْ) ناسخ آن باشد اين جنين نيست بلكه آن (حَقَّ تُقَاتهِ) ناظر به اخلاص 
است اين (حَقَّ جهَادِهِ) ناظر به اخلاص است خيلى ناظر به كيت نيست محور اصلى اين آيات ناظر به اخلاص است يعنى آن 
طورى كه شايسته ى خداى سبحان است جهاد كنيد» تقوا داشته باشيد و معرفت داشته باشيد» يس ممكن است كه عدّه اى (مَا 
قَدَوُوا لَّهَ حقٌّ َدرِه) ممكن است عدّه اى (انَقَوا الله حَقَّ َقَاته)» ممكن است عدّه اى (وَجَاهِدُوا فى اللّهِ حَقّ جهَادِهِ) اين جنين 
باشد لذا فرمود: (وَجَاهددُوا فى الله حنٌّ ججَّادِهِ) منتها به تعبير زمخشرى و ديكران نفرمود «حقّ جهاده فيكم» هر جا خداى 
سبحان ما را به جهاد دعوت كرده است حالا جهاد اصغر يا جهاد اكبر» فرمود جهادٍ شما در راه خدا كه (جَاهَدُوا فى سَبيل اللَه) 
در سورهى مباركه ى «عنكبوت» اول و آخر آن سوره همين محور است در اول سوره ى مباركه ى «عنكبوت» به اين صورت 
أده انوك كه شما دو راد عدا كياد عند ينها كه :( وت افد كا نهنا تقدا هن لتننية ]5 الله لفق كن لالط ) كما راف حردان 
داريد جهاد مى كنيد و خداى سبحان شما را وادار كرده است فى سبيل الله جهاد كنيد در بخش يايانى سوره ى مباركه ى 
امتكوت) يتن ا مدان و فوحؤفةة (والدية جَامَ دُوا فِنَا لنَهْدِيَنَهُمْ سيْلنَا) كه اين هدايتٍ ياداشى استء يس جهادٍ در راه 
خذاست ذريارددى عذاندك جهاد ليست شو متاق ارركه فرمزة: (وخاهدوا فى اللواعق تمهاذه ) حدكو اهدر ة؟ برا تقرمرد 


«حقّ جهاد كم فيه) يعنى درباره ى او و در سبيل او. 


ص: 9 


سرّش آن است كه جهادالله مثل تقوى الله است آن جهاد الهى» تقواى الهى» معرفت الهى يعنى معرفت خالص از شركك» 
خالص از وهم و خيال» تقواى خالص از ريا و سُمْعِه. جهادٍ خالص از ريا و شُمعه اين مى شود جهاد الله. خود خداى سبحان در 
جهاد مى كند دشمنان خود را از بين مى برد جهادالله جطور است؟ جز على المعيار الحق كه نيست (قَلَ مَنْ كانَ عَدُوًا لجبريل 
فال اله اهز واي اش قدو بروةاتن د كني دا بووداننا كاز اهاقس الهى ادن وح إراانه وله وجري نه واعير مققل 
مى كند لذا دشمن خداء دشمن جبرثئيل و مانند آن بودند. خب اينها كه دشمن خدا بودند دشمن جبرئيل بودند ذات اقدس 
الهى دشمن خودش را جطور دفع مى كند با دشمنش جطور جهاد مى كند؟ جز از مدار حق و محور حق اين طور نبود يس ما 
يكك جهادالله داريم و يكك جهادى داريم كه براى مردم است مردمى كه خود متخلق بشوند به اخلاق الهى اين تخلق به اخلاق 
الهى'اين اسث كه حرق فى زنيد به خلق الهى خرف يزنيذ» جهاد مئ كتيد به جهاة الهئى يكين يعني خالصاته يعدى مشو 


ناث 


جند وجه درباره ى اين (جِهَادِهِ) آمده يكى اينكه اين (جَهَادِهِ) يعنى «جهاد كم فيه) به ادنا مُلابسه اضافه شده است يكى اينكه 
نه» نحوه ى جهادتان نظير جهاد الله باشد كه «تخلقوا باخلاق الله خب اكر جهادالله به اين معنا شد ديك نيازى به آن «جهادكم 
فيه نيست (وَحَاهِدُوا فى الله حَنَّ جهَادِ) با حفظ اينكه (وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فى الدّينِ مِنْ حرّج). 


ص: 00 


يرسش:؟ياسخ: خب بله» نياز دارد آنها هم همين را مى كويند كه «جهادكم فيه) يعنى «فى سبيله» ولى اين آيا نيازى به اين 
تقدير هست يا بدون تقدير هم حل مى شود آنها مى خواستند نظير آيهى يايانى سوره ى مباركه ى «عنكبوت» حل كنند كه 
(وَالَّذِينَ جَامدُوا فِينَا) اينجا هم (جَوََادِهِ) يعنى «جهادكم فيه) اين طور معنا كنند اما اككر آن معناى دقيق باشد ديكر نيازى به 
تقدير نيست. فرمود: (هُوَ الجتباكع) درست است كه تكليف براى همه ى مردم است ولى شما مُجتباى خداييد» برجين شده ى 


خداسد. 


جبايه يعنى برجين شدن شما وقتى مى بينيد ميوه اى روى طبق هست دست فروش اين ميوه را براى فروش آماده كرده است 
يك عدّه برجين مى كنند آن درشتها و سالمها و صافها را انتتخاب مى كنند اين را مى كويند جبايه مُجتبا يعنى جنين حالتى؛ 
مصطفا يعنى جنين حالتى يعنى برجين شله. فرمود: (هُوَ اجتباكغ ) شما ميوه هاى درخت انسانيتيد كه خداى سبحان شما را در 
باغ جهان هستى رويانيد (وَاللَهُ نمكم مِنّ الأذض تباتاً) بعضيها تلخ اند بعضيها شيرين اند آنها كه شيرين اند به عنايت الهى 
شيرين شدند فرمود شما مجتباى خداييد كه مؤمن هستيد اين توفيق نصيب شما شد اين بركت نصيب شما شد شما شديد مؤمن 
و كرئه امن كلت :ززاف عمدف ا نناتؤاسسف أدكه كن شبد انها الدرق اتنا اذ كقوا] وال دوا واغيدوا رَبَكمْ وَافْعَلُوا الْخَيْر 
فى "ناعون ) يرق ناوي تنه ا عه عار كول حي لو الماشعى يووا وه قر سيد افيه التو يذ زكر جك ) 
(يكك).» و حفظٍِ اين جبايه را به عهده ى خود شما قرار داد به عنايت الهى (دو)» حفظ اين جنابه و اصطفا هم دشوار نيست (وَمَا 
جَعَلَ عَلَتِكمْ فى الدّين مِنْ حرَج) هيج دشوار نيست شما بر خودتان سختى را تحميل نكنيد. 


ص: 7 


روايات كنزالدقائق هست كه در ذيل اين باب هست لابد ملاحظه فرموديد از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) هست 
كه حضرت فرمود تمام خير در اتاقى جمع شده است از عقايد و اخلاق و اعمال صالح, كليد اين اتاق زهدٍ در دنياست «و جعل 
مفتاحه الزهد فى الدنياا زهد يعنى بى رغبتى اين بى رغبتى در دنيا آدم را راحت مى كند (يكك)» آبروى آدم را تا آخر حفظ 
مى كند (اين دو). شما هم شنيديد هم ديديد, ما هم شنيديم هم ديديم هر كسى راغب در دنيا بود بالأخره مسلوب الحيثيه شد 
خب حيف است كه آدم محصول عمرش را كه يكك آبروست بريزد آن را. فرمود تمام خير در يك اتاق جمع شد (يك). 
درش قفل شد (دو)» كليدش «كالزهد فى الدنيا» اين زهد يعنى بى رغبتى اكر كفتند زاهدٍ فى الدنياست يعنى بى رغبت است 
اكر كفتند «رَغب فيها)» يعنى علاقه مند است . 


درباره ى حضرت يوسف(سلام الله عليه) دارد كه اين جون به عنوان يكك غلام آوردند براى فروش (وَكانُوا فيه مِنَ الزَّاهِدِينَ) 
يعنى بى رغبت بودند اين را بخرند. اككر انسان نسبت به دنيا بى رغبت بود دنيا يعنى همين بازى كه من بايد آنجا داشته باشم ما 
بايد تلاش بكنيم به اين نظام و جامعه و بشر خدمت بكنيم شد شدء نشد نشد ديكر حالا اكر نشد به همه جا فرياد بزنيم اين 
معلوم مى شود بى رغبتى در آخرت است نه بى رغبتى در دنيا هر كارى هم همين طور است براى اينكه بيش از اين نه 
مأموريم نه مصلحت آدم است ما بايد تلاش و كوشش كنيم دنيا را آباد كنيم» جامعه را آباد كنيم» به جامعه خدمت كنيم هيج 
مضايقه هم نكنيم اكر نشدء آسمان را به زمين جفت نكنيم. فرمود كليدٍ اين زهد در دنياست آخر ما كه مشاهد مشرّف مى 
شويم زيارت جامعه را مى خوانيم مى كُوييم «كلامكم نورا يعنى همين ديكرء اينها روشن مى كنند آدم راء آدم را راحت مى 
كنند. هيج كسى اين دستورها را عمل نكرد كه در آخر عمر مسلوب الحيثيه بشود فرمود: (وَافْعَلُوا الْكَيِرّ) راه هم آسان است ما 
سخت هم نكرفتيم براى شماء شما بجه هاى يدرتان هستيد اين شجره تان را حفظ بكنيد شما شناسنامه داريد» شجره داريد بجه 
ى سر راهى نيستيد مى بينيد آ نهايى كه بجه ى سر راهى اند بالأخره به جايى نمى رسند جون نه از اجدادشان باخبرند نه از 
آبائشان باخبرند نه از أمُهاتشان باخبرند هميشه مردّدند كه آيا ما به جايى مى رسيم يا نه حدّاكثر اين است كه جزء افراد 
ضعيف جامعه باشد يا اوساطء اما آنها كه شناسنامه دارند در شهرى» در روستايى زندكى كردند علماى بزرككء رجال بزركك» 
مزذان يزر كقءتقثاق زر كذ" ال هجا برساسستد :ابن اأقزاك داواق شتاسدامه اندم كورتك ارم توجال زر كتءعاابن تقاف بر كك ال 


همين روستا يا همين شهر برخاستند ما داراى هويّتيم ما داراى شناسنامه ايم ما مى توانيم مثل آنها يا بهتر از آنها باشيم. 


ص: زذرف 


ذات اقدمن :الهق قرموة شما دارا شتاستامه سعد فر تدان اتراعيمد ابن 'ثتما زامهةعتوان فرزتدى يذيوفته ابراهيمن باشيد او 
اعلا-م كرد من هم قبول كردم او كفت هر كس ره مرا قبول كرد از من است من هم امضا كردم, حالا اختصاصى به سلمان و 
امثال سلمان ندارد. يكك روايت از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) است كه كر كسى دستورات ما را انجام بدهد از 
ما اهل بيت حساب مى شود. شما ببينيد در جريان «سلمانٌ مِنّا أهل البيت» عدّه ى زيادى فهرست دادند زنهايى بودند مردانى 
بودند كه ائمه(عليهم السلام) فرمود: «هو منّا أهل البيت» حالا سلمان يككث شهرت برترى بيدا كرده وكرنه اين جزء خصيصه ى 
سلمان كه نيست خيلى از مردها بودند بعضى از همين رجال قم بودند كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «هو منّا أهل البيت» زنها 
هم همجنين در بين زنها بانوانى بودند كه فرمود: «هى ما أهل البيت» يس زن اين جنين است زن اين جنين است ائمه فرمودند 
درباره ى بعضى از شاكردانشان كه اينها از ما هستند. بعد استدلال كرده وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) به دو آيه از 
آيات قرآن فرمود اينكه ما مى كوييم «سلمان مناه يا مى كوييم فلان محدّث قمى ما يا مى كوييم فلان زْنٍ باايمان منّا به استناد 
دو آيه از آيات قرآن كريم است يكى در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» است كه آن وجود مباركك فرمود اكر كسى دينى كه 
من آوردم راه و روشى كه من آوردم يذيرفت و عمل كرد از من است سوره ى مباركه ى «ابراهيم) آيه ى 0" به بعد (رَبٌّ 
إن أَضْكَلْنَ كثيراً ِنّ اناس فَمَن بَعنِى فَِنهُ مِنّى) كسى كه راهِ مرا طى كند از من است يعنى وقتى وجود مباركك ابراهيم 
فرمود: «هو مثا أهل البيت» و خدا هم اين را با قبول» نقل كرد اين ديكر ما مى شود «منًا أهل الببت» ديكر اختصاصى لازم 
نيست حالا درباره ى سلمان بيايد درباره ى فلان امرئه يا فلان مؤمن بيايد آيه ى ديكرى كه حضرت به آن استدلال كرده اين 
ست كه (إِنَ أَوْلَى النّاس مِبْرَاهِيمَ ل وه وَهذدًا الي وَالْذَيك آمْنُوا) خب آنهايى كه هم زمان در عصر وجود مباركك 
ابراهيم بودند كه ابراهيمى بودند وجود مباركك ييامبر(عليه و على آله آلاف التحه و الثناء» كه خود مَثَّل اعلاى توحيد است 
مؤمنانى كه به رهبرى بيامبر اسلام اه ابراهيم خليل(عليهم الصلاه) را طى كردند آن (أُوْلَى النّاس بِإِبْرَاهِيم) هستند بنابراين 
حالا لازم نيست كه وَرقه اى از وجود مبارك ولى عصر بيايد بككويد كه اين زيد «منّا أهل البيت» خود زيد مى داند و وجود 
مبارك ولي عصرء اكر اين مؤمن بود (وَافْعلُوا الْحَِر) بود (آمَنُوا) بود» (ازْكعُوا) بود (وَاشْيجَدُوا) بود» (جَاهدُوا فى اللَّهِ حَقَّ 
جِيَّادِهِ) بود با اخلا.ءص كار خود را انجام مى داد مثل آن است كه وجود مباركك حضرت بفرمايد «و هو منا أهل البيت» اين 
اصل كلَى را وجود مباركك امام صادق به استناد دوتا آيه بيان كرده اينجا هم خداى سبحان به ما مى فرمايد: (ملَه أيكم ) اين 
منصوب به إغراست يعنى «خذوا مله أبيكم» دين يدرتان را بكيريد خب وقتى خدا او را يدر ما مى داند ما فرزند او هستيم ديكر 
لازم نيست كه انسان يكك شجرهى سيادت داشته باشد كه الآن كاملا مى شود در كنار مزار مرحوم شيخ طوسىء شيخ مفيدء 
شيخ صدوقء» شيخ مرتضى صاحب جواهر ايستاد و كفت «السلامٌ عليكك يابن رسول الله) حالا لازم نيست سيد باشد كه؛ اكر 
فرمود اينها فرزندان ما هستند ما يدران اينها هستيم «أنا و عليٌ أبواه هذه الامّه اينها مصداقات كامل اند حضرت را به عنوان 
يدر قبول كردند وجود مباركك حضرت امير را به عنوان يدر قبول كردند و شدند فرزند صالح هم به آن دستور عمل كردند 
هم به اين آيه عمل كردند نعم» آن حكم خاصٌ سيادت البته مخصوص كسى است كه شجره دارد» اما اين دو نوبت تشريفى و 
كرامتى و تكريمى كه حضرت فرمود: «أنا و عليٌ أبواه هذه الامّها يا (فَمَن تَبِعَنِى فَإنَهُ مِنَى )يا آيه ى محل بحث كه خدا فرمود 
شما فرزندان ابراهيم خليل هستيد اين همان بُنوّت تكريمى و تشريفى است كه آدم مى تواند اين را احراز بكند كه. خب 
فرمود: (هُوَ اناكم وَمَا جَكَلَ عَلِكمْ فى الدّين مِنْ حرج مُلهَ أييكن) 3 يدرتان را بكيريد. 


ص: إرذرةف 


سورهى مباركه ى «بقره؛ ككلذشت كه اككر كسى از اين راه اعراض كرد هيه است (وَمَن يَوْغَبُ عَن مِلَه إِبْرَاهِيم إلأ مَن مدي 
نَفْسَهُ) اين سفيهانه دارد زندكى مى كند آن توحيدء عقل است كه (ما عُبد به الوحمن واكتسب به الجنان» اكر كسى اين را 
نداشت سفيه خواهد بود. يكك بيان لطيفى از سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در ذيل همان آيه سورهى مباركه ى 
«بقره» كذشت كه ايشان فرمودند آن حديث نورانى با اين آيه به منزله ى عكس نقيض اند (وَمَن يَوْعَبُ عن مِلَّه إبْرَاهِيمَ إلا من 
سَفِهَ نَفسَهُ)» «مَن لم يكن سفيها فهو ليس براغب» آن وقت اين «العقل ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان) با اين آيه به منزله 
ى عكس نقيض و متقابل و متعامل اند هماهنكك خواهند بود. خب فرمود اين يدر شماست در بحثهاى قبل هم داشتيم كه كل 
خاورميانه را وجود مباركك ابراهيم اداره كرده البته مسئله ى طوفان و جريان طوفان و قبل از طوفان حسايش جداست و تاريخ 
مدوّنى ما نداريم اما آنجه در خاورميانه مى كذرد و تاريخ مدوّن هست هر كونه اعتقادِ حقّى» توحيدى وحى و نبوّت يذيرى 
باشد به بركت ابراهيم خليل است و اككر وجود مباركك ابراهيم نبود همان مسئله ى شركك و وثتيت و صنميّت والحاد بود 
حضرت هم كه آمد ديد كه خب شرك عدّه اى را فرا كرفته و منطقه اى را هم فرو برده استدلال كرده و برهان اقامه كرده 
فرمود: (لَأَحِبٌ الآِنَ) و خحداى سبحان فرمود ما حبتمان را به او نشان داديم و حضرت اقامه ى برهان كرده در بعضى اثر 
كرده در بعضى اثر نكرده؛ با حاكم وقت مناظره و كفتكو و كفتمان داشتم تم (ألَع ة َو إِلَى الى حَاحٌ اجيم فى وَبْهِ أن 5ه الله 
املك إِذْقَلَ ايم ري الى يُخين وَيمِيتُ) او نفهميده مغالطه كرده حضرت فرمود: (فَنَّ الله اندي وز افر 
أتِ بها مِنَ الْمَعْرب قَبِهِتَ الى كَفَرَ) كروه اندكى بذيرفتند باز عدّه الى لجاجت كردند. وجود مباركك بعد از همه ى اين اقامه 
ى حبجتها دست به تبر كرفت و رفت بتكده و همه ى اينها را ريز ريز كرد و كروهى فهميدند» كروهى .. يوشيدند كفتند 
(جزكوةأؤائق ؤوا الهقكع ) ]لطن الرؤلق عن و وتعوه عبار اك سسكا وقكة و ]قن زا كلبهانا كرف وديا ف نه تدا تقر 
كس شرك مى ورزيد ديكر قاجاقى شركك مى ورزيد اينكه قبلا كفته شد ارسطوء افلاطون» سقراط» بقراط همه تربيت شده ى 
حضرت ابراهيم اند شاكردان ابراهيم اند جند بار يعنى جند بار كفته شد منظور اين نيست كه كتابى زير بغل افلاطون و ارسطو 
باشد مى رفتند خدمت حضرت ابراهيم. حرف اين است كه «كر نبودى كوشش احمد تو هم مى يرستيدى جو اجدادت صنما 


أنن مولا كة وواوفض ماعن “كويد ار سوق دونا وف كل البناشك كن آنه تيوتايد كل انها مونلل شدتن كدر 


ص: ع0" 


خدمت مرحوم آقاى آملى بزركك من يكك وقت كه .. سال 5" بود سال تحصيلى ” رفتم همان كه شاكرد مخصوص مرحوم 
آقاى نائينى بود و مرحوم آقاى نائينى در تفريضى كه بر تقريرات مكاسبشان نوشته نوشته «صفوه المجتهدين العظام) او هم 
شاكرد خاصٌ مرحوم آقاى قاضى بود هم شاكرد خاصٌ مرحوم آقاى نائينى و آقا سيد ابوالحسن(رضوان الله عليهم) خب يكك 
فقيه كم نظير بود رفتم خدمتشان يك فقه خدمتشان مى خوانديم يك اصول خدمتشان مى خوانديم بحثهاى ديكر هم داشت 
هم براى توديع و عرض ادب و خداحافظىء هم براى اينكه من جه بخوانم جطور بخوانم خب اين را احترام مى كرديم استاد ما 
بود همشهرى ما بود بعد خوشحال شدند فرمودند درسى كه مى خوانى يكك فقه است و يكك اصول است و يكك معقول اين سه 
درس را و قدر قم را بدان براى اينكه كذشته از كريمه ى اهل بي ت(سلام الله عليها) رجال علمى بزركك» مراجع بزركك, فقهاى 
بزركك. حكماى بز رككء علماى بزركك آنجا دفن اند. كنار قبول آنها بركتهاى فراوانى است اؤٌّلين بار ما اين حرف را از ايشان 
شنيديم فرمود شاكردان ارسطو هر وقت مشكل علمى برايشان بيش مى آمد مى رفتند كنار قبر ارسطو بحث مى كردند مطالب 
عميق علمى برايشان حل مى شد اين را در سال ”ما از ايشان شنيديم براى اوّلِين بار. هنوز ما يكك قبسات داشتيم براى مرحوم 
ميرداماد ولى قبسات جاب جد يدش نيامده بود وقتى جاب جديد قبسات عرضه شد و اين كتاب رواج بيدا كرد بااين كتاب 
مأنوس شديم ديديم همين بيان را مرحوم ميرداماد در قبسات شماره اش مشخصء صفحه اش مشخص كه كنار قبور بز ركان 
يننا ىر كك امرك ذا ها كردان ارسطو درا سجر سانل ون كتار فين العناد شام و وحو عن كرو ف بطلنة اشن عل 
مى شد. اين حرف را مرحوم ميرداماد در قبسات از المطالب العاليه فخررازى نقل مى كند آن هم صفحه يعنى صفحه. صفحه 
اش مشخصء سطرش مشخص كه در قبسات هم آمده به المطالب العاليه فخررازى مراجعه كرديم ديديم بله او هم همين حرف 
را زده. به هر حال هفتصد هشتصد سال است كه اين فكر رايج است كه اينها مو دان عالّم بودند بزركانى بودند كه كنار 
قبرشان منشأ بركت بود اين قبل از اسلام بود قبل از مسيح بود بعد از مسيح بود بعد از اسلام مى بينيد شاكردان وجود مباركك 
حضرت امير وقتى مى خواستند مسائل برايشان حل شبود مى آمدند كنار قبر حضرت امير مسئله حل مى شد اين ابوحمزه ثمالى 
مسائل علمى و فقهى اش را كنار قبر حضرت امير حل مى كرد خيليها نمى دانستند كه ابوحمزه جرا مى آيد آنجا بحث مى 
كند اين يكك بيابانى بود ديكر مشخص نبود. 


ص: إفكرةف 


غرض اين است كه همه ى اينها همه يعنى همه اينها تربيت شدهى انبيا هستند و قرآن كه فرمود: (مُلَه أُبيكغ) حالا بعد شما مى 
بينيد فارابى كه قبل از هزار سال بود اين در كتاب جمع بين رأيبن اين مرحوم علامه طباطبايى(رضوان الله عليه) درباره ى 
فارابى يكك عقيده ى خاص داشت مى كفت ابن سيناى به علاوه ى صدرالمتألهين» صدرالمتألهين به علاوه ى ابن سينا اين دو 
را روى هم بككذارى مى شود فارابى از بس اين مرد بزركك است. ايشان در كتاب جمع بين رأيين ارسطو راز موحدان عالّم» 
افلاطون را از موحدان عالم. خود فارابى از شاكردان كسانى بود كه زبان دان بودند يعنى آن متون اصلى يونانى در دست آنها 
بود واكر جناب ابوريحان بيرونى يكك وقت هم اين قصّه نقل شد در كتاب تحقيق ماللهند از علماى هند كله مى كند واز 
يونانيها به عظمت ياد مى كند همين جهت است مى كويد هند كوتاه آمده اكر علماى هند» اكر بزركان هند» اكر رجالٍ علمى 
مدد ارت توسية زميةةائ از اننا را حفط من كردين دهن عدو ويوذا وا امكال د لكه بذ انم شد حة اكه دن يونا بالأخرة 
اينها حفظ كردند فضاى توحيد را در يونان حفظ كردند ابوريحان بيرونى مى كويد اكر هند يكك رجال علمى مثل يونان مى 
داشت كرفتار وثتدت و صنمدت و بت يرستى نمى شد اما يونان جون مردان بزركك توحيدى داشت حفظ كرهد. البته بعد 
انحرافات موضعى و مقطعى هست بالأخره ما الآن فرزندان ابراهيم خليليم را ابراهيم خليل را هم خخدا به ما نشان داد فرمود او 
كه كنم كا كه ( كد كه ترى إِبْرَاهِيمَ 314 السَّماوَاتَ وَالأزض) ما به او نشان داديم ارائه يعنى ارائه ما در عربى مى 
كُوييم رؤيت در مقابلش نظرء در فارسى مى كُوييم ديدن در مقابيلش نكاه» هر نكاهى به ديدن ختم نمى شود به تعبير مرحوم 
علا-مه حلّى مى كويد اينكه ما مى كُوبيم «نظرتٌ إلى القمر فلم أره؛ من رفتم يشت بام استهلال كردم به طرف ماه نكاه كردم 
ولى ماه را نديدم معلوم مى شود كه نظر غير از رؤيت است ديككر و نظر غير از بصر است. فرمود او ديد» شما نككاه كنيد شايد 
منية (أوَ له يناوا فى لكوت السَّماوَاتٍِ وَالأزْض) فرمود يدر ديدء يسر بايد نككاه كند تا ببيند منتها او ديد شما نكاه كنيد 
الكقاء او كل اتحد جه كوا اوه وا عضئ 1 افحه سكي السك اتكاة كنيف وفك 


ص: 7 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8/ تا /ا/ا سوره حج 5١/١1/97١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(اللّه بط طفى مِنَ التمالانكه رسلا وَمنَ لاس إِنَ الله ريع بدي (00) بعلم + اق أَمْدِيهم وما حَلْمَهُمْ وَإِلَى الل ُوَجمُ الأمُورُ 
(15) ا قا اَن آنُوا اكوا وَاشيجدُوا وَاغيهُوا ربكم وَالْعلُوا احير لعلّكمْ فلحو (/10) وَحجاهِدُوا فى اللِّ َقّ جاده هُوَ 
اجتواكع وما جل ليك فى الذين من عوج كله يكم إنراهيم هو يباكم الم بين ين قبل وفى هذا ليكوت الؤشول لويد 
عَلكُمْ وب ُوا سَهَدَاءَ عَلَى النّاس فَأقِيمُوا الصّلاة وَآنُوا الزّكاة وَاعْتَصِمُوا بالله هُوَ مَؤلا كم قَنغم الْمؤْلَى وَنْعم النّصِيدُْ (م/1) 


سوره ى مباركه ى «١حجا)‏ در ميدنه نازل شد و عناصر محور سوّر مدنى كذشته از اصولٍ دين, فروع فقهى, اخلاقى و حقوقى 
هم هست لذا دراين سوره هم مسئله ى توحيد و وحى و نبوّت و معاد مطرح شد, هم بخشى از احكام فقهى و حقوقى. فرمود 
رسالت ابن كارها را فرشككان به عهده دارقد كه وحن را ازذات اقذين الهى كلقن من كتجد .ويه قلوت اننا من رسائتد و 
انبيا(عليهم السلام) در تلقّى وحى (اولاً) و حفظ وحى (ثانياً) و انشاء و ابلاغ و املاء وحى (ثالثاً) معصوم اند اين را به سطح 
امُتهاى خود منتقل مى كنند و بين بيانات انبيا(عليهم السلام) تا سطح جامعه هم ذات اقدس الهى مراقب است كه احكام و 
حِكم الهى صحيحاً به دست مردم برسد. از آن به بعد مردم (قلٍ الْحَقّ من رَبكمْ من ضَاءَ قَليؤْن وَمَن شَاء قليكمُ). در جريان 
آيه ى 1/8 كه فرمود: (يَعْلَمُ م بَيْنّ اتبيه وَمَا حَلْمَهُم) در بخش سورهى مباركه ى «طلاق) هم بود كه فرشتكان مى كويند: 
وَما تترّلُ نا بأر رتك آنه انسار امد ابقرعيتر لمكنو ىر آنه آنه اندو افك كدشه كاف ماف عد شيف ابد ساف 
كابر بعد سعويين كاللجيعاو | عدر الى خل سكي رذن #لتلعنه وا ابسو : جو لاع بورة إهنارا السك قزرا جرع شاو 
احاطه ى فعلى خداى سبحان بيرون نيست و جون بحث در فصل ثالث است يعنى در وجه الله است در فيض الله است نه در 
فصل اول كه منطقه ى ممنوعه است كه ذات خداست نه در فصل دوم كه اكتناه صفات ذاتى است جون آن هم عين ذات 
خداست يق مسلقددى :تتمفوخة إست دو قا كاله ات يتن وجحه الله اتيك كه زلا نبا فووا اكع وقة (للن): (بدالة قن فى 
السَّماوَاتِ وَالََرْض كل يَوْم هُوَ فى شَأَنِ), (كلّ غدىبء الك إلااوجهة) وماقد آذ جون سكن در فضل ثالث است يعنى وجه 
لاست ككل جهاة زا وجلل أدارهعى #قد بقيدرهه عر دراط آيات الهى اندم كل كعد مى شود اكز تروت هت 
مخصوص ذات خداى سبحان است يس اشياء ديكر معدوم اند اكر معدوم اند سر از سفسطه و امثال ذلكك در مى آيد. 
مستحضريد وقتى كه سخن از بحثهاى عرفانى شد نبايد فكر فلسفى يا فكر كلامى به عنوان اشكال مطرح بشود در بحثهاى 
عرفانى سؤال و جوابش عرفانى است در بحثهاى فلسفى سؤال و جوابش فلسفى است در بحثهاى كلاامى سؤال و جوابش 
كلامى است. در عرفان وجود, مساوق با وجوب است اكر كفته شد ما سوى الله معدوم اند يعنى واجب نيستند بنابراين وجوب 
در عرفان مساوق با ضرورت و وجوب است و غير واجب كسى موجود نيست يعنى كسى واجب نيست آن وقت وقتى از عرفان 
تنزّل كرديم به: 


ص: خرف 


فلسفه و كلام رسيديم آنجا اصطلاحشان اين است مى كويند «الوجود إمّا واجبٌ و إِما ممكن» اككر واجب شد مى شود خالق و 
اكر ممكن شد مى شود مخلوق, ولى مادامى كه سخن از آن دو حديثى است كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده يا سخن از 
بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه ما سواى حق به منزله ى سور مرآتيه اند اينجا نبايد كفت يس ما سوى الله معدوم 
اند اكر كفته شد ما سوى الله معدوم اند يعنى ما سوى الله وجود ندارند وجود ندارند يعنى وجوب ندارند وجود در اين فن 


مساوق با وجوب است و اكر جيزى وجود نداشت يعنى وجوب ندارد. 


ريشه بحثها بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه حضرت طبق نقل مرحوم صدوق(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب 
توبوت سه سان ممم و عم و وسوايق قرسا كن واعتواق نات :ذ كر مكلين"الرقيا» داشتفهل دن انحا كك سلفلة 
مطالب كلى را حضرت ذكر مى فرمايند بعد مى فرمايند: «فأعقل ذلكك وابن عليه ما عَلِمْتَ صوابا؛ يعنى اين هم نظير فقه و 
اصول و امثال ذلكك است مبنايى است كه آن را اصل قرار مى دهيم بسيارى از فروع را از اين اصل استنباط مى كنيم در جهان 
بينى ها هم اين جنين است فرمود اين را خوب بفهم اين را اصل قرار بده و بر اساس اين اصل, فروعى را استنباط بكن. در 
وبفضه ئ عو :8# * آتجا عضرت به -عشران كه اسعدلال مي كند عمران به خضرت غرضن مى كند «آلا تخيروق .نا سيد ] 
هو فى الخلق أم الخلق فيه؛ شما كه مى خواهيد خدا را ثابت كنيد خدا در خَلق است يا خلق در خداست؟ آيا خلق در خداست 
كه ما در خمدا خلق را ببينيم يا خدا در خلق است كه در خلق, خدا را ببينيم كه اين سخن از هلول و اتحاد و امثال ذلكك است. 
«قال الرضا(عليه السلام) جَلّ يا عمران عن ذلكك» ذات اقدس الهى أجل از آن است كه در خلق باشد يا خلق در او باشد «ليس 
هو فى الخلق و لا الخلق فيه» خدا از خلق جداست خلق از خالق جداست. «تعاللً عن ذلكك» بعد او عرض مى كند در خلال كه 
بالأخره ما جطور خدا را بشناسيم حضرت به سؤال قبلى فرمود: «و أعلّمُك ما تعرفه به؛ من جيزى يادت مى دهم تعليم مى كنم 
كه تو بفهمى با اينكه خخدا در خلق نيست و خلق در خمدا نيست مى شود خمدا را شناخت «و لا حول و لا قوّه إلا بالله؛ اول 
حضرت اين ذكر شريف را مى فرمايند بعد مثال را ذكر مى كنند. مى فرمايند: «عمران! أخبرنى عن المرآه) شما آينه را كه مى 
بينى, صورت خودت را هم در آينه مى بينى, صورت اشياء را هم در آينه مى بينى خب خودت را كه در آينه مى بينى و شكل 
وقيافه ات را در آينه مى بينى و ازاين ديدن به خودت مى يردازى «أنت فيها أم هى فيكك؟) شما در آينه هستيد يا آينه در 
شمافة» هنا «الاخره حومناة را دن ١‏ تسن سد و#صووك مرا تهات ورتعاك سبق شاه ف شمايك هنما فنا لدفيفة ا 
آينه در شماست؟ و يقيناً هيج كدام نيست مع ذلك استدلال هست, آيت هست, علامت هست, نشانه هست با اينكه نه شما در 
آينه ايد و نه آينه در شما «فإن كان ليس واحدٌ منكما فى صاحبه) اكر نه شما در آينه هستيد نه آينه در شماست «فبأىٌق شىء 
استدللت بها على نفسكك» شما با ديدنٍ آينه به خودت بى مى برى و صورتت را مى بينى و مثلاً بخواهى اصلاح كنى و مانند 
آنه خب اكر شما در آينه نيستيد آينه هم در شما نيست كما هو الحق, يس از جه راه با ديدنٍ آينه استدلال مى كنى نسبت به 
خودت و نسبت به اشياء و اشخاص ديكر؟ «قال عمران! بضوء بينى و بينها؛ عمران به حضرت عرض كرد نورى بين من و بين 
آذ انك بلاق قور اسعدلال ع عنم برفقتآن الر عا أعلية لبسلا اهل ل انلك الصروء فى :مره عضر مع ] تزاء تق 
عينكك» اين نور در آينه هم هست در جاى ديكر هم هست در جشم شما هست جطور فقط در آينه صورتت را مى بينى؟ اكر با 
نور ديده مى شود خب نور در خيلى از جاها هست. «فقال الرضا(عليه السلام) هل ترى مِن ذلكك الضوء فى المرآه أكثر مما تراه 
فى عينكك قال نعم) حضرت فرمود مككر نور خاصّى در آينه هست كه در جشم نيست؟ كفت بله, فرمود كجاست آن نور 


حجيست؟ جيزى كه در آينه باشد آن نورى كه در آينه باشد در جشمت نباشد. «قال الرضا(عليه السلام) فأرناه» به ما نشان بده 


أ نورى كه در آينه هست و در جاى ديكر نيست «فلم هر جواباً» او نتوانست جوابى بدهد. خب «قال الرضا(عليه السلام) فلا 
أرق اللو و إلا وفك ذلكك وند ل المرآه علق أشسكها ون عر أن يكز قل وان مدكماء تووياظة هفات شدة # وجنت م 
شد, نور باعث شفاف شدن آينه شد, نور باعث شفاف شدن فضا شد اين طور نيست كه نورى در آينه باشد كه در جشم تو 
كاعم رجاف درك تاس زفق ار لوو لكو كن كمد ل افا محل الفسسكها ون غير أنه كوو يق ولعو يكنا مد 
فرمود: «و لهذا أمثال كثيرةٌ غير هذا لا يَجِدٌ الجاهل فيها مَقالاً ولله المَكّل الأعلل» اين از همان آيه قرآن كرفته شده كه اكر يكك 
وقت مُثلى درباره ى ذات اقدس الهى ذكر مى شود براى تنبيه و تفهيم مردم است وكرنه ذات اقدس الهى هم منرّه از مثل است 
هم مُبرَاى از مَثل جيزى كه بتواند خدا را آن طورى كه هست تمثيل كند شدنى نيست. منظور آن است كه جيزهايى در خارج 
موجود است مثل شجر و حجر, جيزهايى هم در خارج وجودٍ نمايى دارد مثل صورتٍ مرآتيه, صورت مرآتيه حق است, صواب 
است, ص دق است بر خلا.ف سراب, اما نحوه اى از خاصٌ وجود براى اوست در عرفان, صدر و ساقه ى عالّم را مثل صورت 
مرآتيه مى بينند نه مثل سراب, نه مثل در و ديوار و شجر و حجر بنابراين اكر در بعضى از علوم كفتند غير خدا معدوم است 
آنجا عدم در مقابل وجود است (يكك), وجود مساوق وجوب است (دو), معدوم است يعنى واجب نيست (سه). اينكه مى 
كويند مجاز عرفانى يعنى آنكه در فلسفه, حقيقت است آنجه در كلا-م, حقيقت است نزد عارف مجاز است. آيتى است, 
علا-مت است, نشان است, اكر جيزى مستقل باشد كه نشانى نيست. به هر تقدير علم حصولى و حضوري آيات به اندازه ى 
فرك الواح ابكستافك امود تماق كسمقل يود مدلا | مطاري انه كدياب و1 مطل ان قرع ترية سدوق 
وااكه ا نسل قود ا كاين راقض هذا الادوفت 17 اند كفن كريفة زه ا 2 ا ندكنوها جلنا وساوق لك ورد ا 
نظير همان آب روانى كه از استخر مى كذرد قبل از استخر اين آب روان است بعد از استخر, آب روان است در متن استخرو 


ص: 7 


دو مطلب را ما بايد از ياد نبريم: يكى اينكه تمام اين بحثها در فصل سوم است كه منطقه ى مجاز است نه در فصل اول كه 
منطقه ى ممنوعه است و نه در فصل دوم. هيج يعنى هيج مسئله اى در عرفان درباره ى فصل اول ما نداريم كه ذات اقدس الهى 
موضوع قرار بكيرد محمولى براى خداى سبحان باشد مى كويند او اصللًا به كسى اجازه نمى دهد شما بخواهى جيزى را 
موضوع قرار بدهى بايد خودت را كنار بكشى, موضوع را كنار بكشى, محمول را كنار بكشى, ربط بين موضوع و محمول را 
كنار بكشى بعد دهن باز كنى بككويى «الف», «باء؛ است او اصللا به تو اجازه نمى دهد, او اكر نامتناهى است موضوع را فرا 
كرفته, محمول رافرا كرفته, بين موضوع و محمول را فرا كرفته, حاكم بينهما را او فرو برده اصللا جا نمى كذارد براى شماو لذا 
جه كقية كاسع منعله ان بور عرفان يبلك كاهو كاك اكد الو مرضوع يقت زان كير كتيده بحارم اديز 
الأوناء فيهاة كفس و كفتسد:و تسد نا توبث بة سيد ةاالأسقاذ أماء(رضوان الله.عليه) ومنيد كه .مى كويند كه بالضزاحه إن 
عبارتش را خوانديم كه ذات اقدس الهى نه معبودٍ هيج بيغمبر است نه مشهود هيج بيغمبر است و نه مقصود هيج بيغمبر براى 
اينكه او ازليّت نامتناهى است و بسيط محض است تجزيه يذير نيست تا كسى بككويد هر كسى من خدا را به اندازه ى خودم مى 
شناسم اين مثل اقيانوس نيست كه كسى يكك قطره آب از او بردارد يكك اقيانوس نامتناهى است كه اوّلش عين آخر اوست 
سطحش عين عمق اوست اككر مثل اقيانوس بود _ معاذ الله _ كه تجزيه يذير بود ممكن بود كسى بككويد من به اندازه ى خودم 
اوراامى شناسم لذا آنجا بالكل منطقه ى ممنوعه است يعنى نه حرام است بلكه محال است, نه ممنوع است بلكه ممتنع است. 
در مسئله ى صفات ذاتى هم بشرح ايضاً تمام اين مسائل مى ماند براى فصل سوم كه وجه الله است لذا شما مى بينيد در هيج 
اق 513 كرت عندااز: اكوا 30 دول عماس قاض ابل كز عو رد ه ا حطق لسعم سدق افروحه اله نيك رك 
شّى ءِ هَالِك إِلَاوَجْهَهُ), (كلّ مَنْ عَليهَا فانٍ 0 وَيَتقَّى وَجْهُ رَبك دو الْجَلَالٍ وَالِكرَام) اصالا به ذهن نمى آيد كه بكويد «إلاالله» 
انا فنا قرفن ينه رذ سك ف ود له هر تدر 71107 وعل اندرا رين حرئي نان ه01 ادكه ا عرق اباك قرا ا كرت 
است كه مى كويد كذشته در اختيار او, آينده در اختيار او, بين كذشته و آينده در اختيار او. براى همه ى ما هم هست منتها ما 
نمى دانيم ملك مى داند اينكه مى كويد (لَهُ مَا بين أَئْدِيئا وَمَا حَلَمَنَاوَمَابينَ ذلِكك) او مشاهده مى كند ما مشاهده نمى كنيم. 
نوين إيتكه كر ريلك لايق انديهة :وكا تنه روبك اللوتوك الأمود) آن نات عه [واسيت: 


ص: خرف 


مطلب بعدى در بخشى از آيات سوره ى مباركه ى «حج) فرمود ما به شما اذن دفاع داديم (أَذنَّ للدي معاون أنه ظلِموا) 
الآن مى فرمايد بالاتر از اذن, امر مى كنيم (جَاهِدُوا فِى اللَهِ حَنَّ جِهَادِهِ) اين بالصراحه دارد امر مى كند. 


مطلب بعد آن است كه همان طورى كه در قصّه ى تبوكك همه ى ما شنيديم وجود مباركك حضرت فرمود شما از جهاد اصغر 
آمديد بايد وارد جهاد اكبر بشويد خب اين سه بخش, سه جهاد يعنى جهاد اصغر و اوسط و اكبر در هر سه بخش (حَاهِدُوا فى 
للق جهاكو) دن جياد اص حياد دن زاوحيةا سن عياد هريق: (كلقه النيى كنوواالشتن و كع اللدود الغلا ) خب ]وهر 
جهاد اصغر است كه نام خدار ياد خدا, دين خدا در جهان حاكم باشد اين جهاد اصغر. در بحثهاى اخلاقى هم همين است كه 
جهاد اوسط است كه جهاد اوسط معنايش اين است كه آدم بشود آدم خوب مثل شيخ انصارى بشود, مثل بحرالعلوم بشود, 
مثل ابن طاووس بشود, مثل فحل بشود آدم خوب باشد كناه نكند عادل باشد, اما بالاتر از او جهاد اكبر است, جهاد اكبر بين 
عقل و قلب است بين فلسفه و عرفان است جهاد اكبر اين نيست كه مى خواهد آدم خوب بشود اين آدم خوب است اهل 
تفواست اهل بهشت است ولى مى خواهد بهشت را ببيند نه بهشتى بشود آن كه بهشتى است مؤمنى است عالم, عادل, باتقوا, 
اليك مسن كرقتد كملق د ]تك ووه عن شن وس اسيك بن نفو ممار توي زنية المكها رم نظي ون أنزن اسيك الوذ مدهاد 
اناق شيك كه ندياذا اكير انق اميق أن :دلا جيناد اوشظ اميف او لى تفيناح مجع در هر عه يفش خا كدو في اللدسن 
جِهَادِه). 


- 


ص: رم 


يرسش: در جهاد اكبر جه جيزى خض مى برد؟ 
ياسخ: جهاد اكبر از نديدن خود حض مى برد, از ديدن محبوب حض مى برد. 


در بحثهاى اخلاقى غير اخلاقى هم داشتيم كه مشكل ما همين خود ماييم وكرنه مشكلى در عالّم نيست براى اينكه در فضايل 
اخلاقى ما كه مى خواهيم كار را انجام بدهيم قربه الى الله به خدا نزديكك بشويم هم ما به او نزديكيم هم او به ما نزديكك 
مشكل ما جيست؟ او به ما نزديكك است عقلا و نقلاً جون (أَقْرْبُ ليه مِنْ جل الْوَرِيِدِ) از خدا به ما نزديكك تر جه كسى 
است؟! كاهى فرمود: (وَإِذَا سَأَلَكى عِبَادِى عَنْى فَإِنّى قَرِيبٌ), كاهى فرمود: (أَقْرَبُ لَه مك وَلكن لآ تند رُونَ) در بخش سوم 
فرمود: (أَهْرَبُ إِليهِ مِنْ حلي الْوَرِيدِ) در بخش جهارم فرمود: (وَاعلَمُوا أَنَّ الله يحول بَينَ الْمَء وَقَلبهِ) جهارم يعنى جهارم: اين 
كارى به نمه تكش تداره افر مود فى انها وما دا فاضله ات (وَاغلكؤا أن الله يول بق العو وقله) اين روقص به 
دست مفسّ رين عادى بدهيد يعنى مى تواند بين شما جدايى بيندازد بين ما و ما قدرت خدا فاصله است كه دركك اين بخش 


جهارم كار آسانى است خب يس او به ما نزديكك است از اين طرف هم طبق : 


بيان نورانى امام سجاد در دعاى «ابوحمزه ثمالى» (إِنّ الرّاحل إليك قريب المسافه) طبق بيان نورانى ابى ابراهيم امام 
كاظم(سلام الله عليه) در /ا١‏ رجب كه حضرت را به زندان مى بردند اين دعا را خوانده و سال بعد در ١8‏ رجب حضرت را 
شهيدانه از زندان بيرون آوردند عرض كرد خدايا! من مى دانم «إِنَ الرّاحل إليكك قريب المسافه» خب بنده اكر بخواهد برود 
راه تزديكك است خخدا هم كه دائماً حضور دارد نزديكك است مشكل جيست يس, جرا يكك عذه (يُنَادَوْنَ مِن مَكانٍ بَعِيدِ) جرا 
ما يشت _سر هم نماز مى خوانيم مى كُوييم «قربه الى الله ما كه رسيده ايم, ما مشكلمان اين است كه بين خود و خداى خود 
كه قرب مى بينيم ما قرآنى حرف مى زنيم ولى عربى و عادى فكر مى كنيم ما خيال مى كنيم اين اضافه, اضافه ى مَقوليه است 
يعنى خدا هست, ما هستيم, فاصله ى ما نزديكك است اين مى شود اضافه ى مقولى, ما اكر اضافه اشراقى شد مضاف حق ندارد 


ص: اع07 


مرحوم صدوق روايتى نقل كرده در توحيد فرمود: افقد احْتَجَتَ بغير حجاب محجوب وا مَثْر بغير سَثْرِ مستور ليس بينه سبحانه 
و تعاللِ و بين خَلقه حجابٌ غير حَلقه؛ يعنى بين زيد و خداى زيد, خود زيد فاصله است اين خودبينى است تمام كوشش در 
بخش سوم اين است كه آدم خود را نبيند آن وقت هر جه مى بيند آثار الهى است ديكر اين (عدَىَّ جِوَّادِهِ) فرمود شما مى 
خواهيد بين خود و خداى خود حجاب را بردارى حجابى نيست كه او كه به شما از همه ى شما نزديكك تراست تو خودت را 
نبين او را مى بينى, اككر آدم خودش را نديد مى بينيد با همه, شما ميليونها نفر را حساب بكنيد شايد جند نفرى از آن صاف در 
بيايد صافى اش كم است همه ى ما يسوندى داريم مسجدٍ ماو حسينيه مار رساله ى مار درس ماو مقلّد ما همين بازيهاست ديكر 
اين رهاكن نيست كه مككر اين رها مى كند كسى راو اكر براى ما هيج فرق نكند بككُوييم فلان كار را ما مى خواستيم بكنيم 
ديكرى كرده الله الحمد» معلوم مى شود خود را نمى خواهيم ببينيم و كم كم راحتيم, اما شما در اين ميليونها نفر حساب بكنيد 
يسوندى دارد شهر ماو مكان ماو بجهى ماو درس ماو شهريه ى ماء وجوه ماو همين, خب اين نمى كذارد انسان آن طرف را 
ببيند ما خيال مى كنيم اضافه ى ما و خدا قرب و بُعدى كه داريم (فَأما إن كان مِنَ الْمُكرَيينَ) اين قُرب و بعد طرفينى است ما به 
لخ ترد كك و ريسع زد ككك أمشكا انق ارمه او تعن شقولك :اماك د اسراف ودر درتو ميك افكرافن مقياف ع دا ودرا 
ببيند فقط اضافه است و مضاف اليه خود را مَبين كه رستى. اين حقّ جهاد براى او اوحدى است اين يكك على و اولاد على مى 
خواهد كه هما كشف الغطاء ما ازددت يقيناه اين است كه فرمود: «ما كنت أعبد ربا لم أره» اين است كه مى شود «قسيم الْينّه و 
الْارا ديكران به مقام «كأنّ) رسيدند اينكه وجود مبارك حضرت در آن خطبهى همّام متّقيان را معرفى مى كند نمى كويد 
اينها اهل بهشت اند كه فرمود: اقَهُعْ وَ الْجنَّهُ كمَنْ قَدْرَآهَا قَهُمْ فيها مُتَكَمُونَ وَ هُمْ وَ النَارُ كَمَنْ قَدْرَآهَا قَهُمْ فيهًا مُعدّبُونَ) اينها 
مثل اينكه الآ ن خودشان را در بهشت مى بينند اين مقام «كأنّ» است اين مى شود جهاد اكبر جون اين در دسترس نيست اين 
وسطى را كه جهاد اوسط است جهاد اكبر ناميدند وكرنه آنكه در راه است كه جهاد اكبر نمى كند اين آيه به اطلاق هر سه 
بخش را شامل مى شود (جَاهِدُوا فى الله حقَّ جِهَادِهِ) جرا؟ براى اينكه (هُوَ امْتباكغ) مستحضريد اين (هُوَ الجتباكم) خطاب به 
جامعهى اسلامى است اما «منهم فاسق, منهم مؤمن» معلوم مى شود كه در شما اين طورى هست نه تكك تكك شما به نحو 
مجموع است نه جميع يعنى در شما مجتبا هست در شما مصطفا هست در شما شهدا هست شهداى مع ركه نه, شهداى اعمال در 
قيما الكو هسة» داكن سنك دن اناا اولءا عسل مرف عسيتن سد قت مسد شهدا معنن انا زان فد اتفال 'ذلكةد 
اينها كسانى اند كه باور كردند اين مطالب را خيلى از شهداى كمنام هم همين طورند ديكر آ ن شبهاى عمليات همه جيز را از 
دست دادند فقط خخدا را مى خواستند اينكه اين يلاك را مى اندازد دور يعنى من نمى خواهم ديكر, يس در ماها هم هستند 
منتها همه ى ما نيست فرمود: (هُوَ الجتباك) اين (هُوَ اجتباكع ) به نحوه ى عامٌ استقراقى نيست جميع نيست كه تكك تكك شما 
مجتباييد, تكك تكك شما مصطفاييد نه در بين شما هست درباره ى بنى اسرائيل جه فرمود, فرمود: (وتفلكم ملو كا وآناكم ها 
َم يُوْتَ ادا مِنّ الْعَالْمِيقَ) خب ابن برا همةءى بتى :اسرائيل كه تبود كه, اكرءذن سوزه :ى مباركةى «ماتندم) دو سوره تن 
مباركه ى «جائيه) در فضايل بنى اسرائيل كفت: ( ولك لوك وَآتاكم مَا ل يُوْتِ عدا مِنَ الْعَالَمِينَ) يا (آتاهم مالا يو من 
عالمين) براى تكك تكك اين اسرائيليها نبود كه يعنى در اين مجموعه بود در ما اهل بيت هستند كروه فراونى هم هستند كه حالا 
اختصاصى به سلمان ندارد شما اين كسانى كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند: «منّا أهل البيت» بعضى از رجال قم را هم مى بينى, 
بعضى از زنها را هم مى بينى جون ائمه(عليهم السلام) فرمودند فلان امرئه از ماست, فلان محدّث قمى از ماست حالا درباره ى 
سلمان(رضوان الله عليه) شهرت بيدا كرده «مّا أهل البيت» همين ائمه(عليهم السلام) كه دربارهى برخى از محدّثين قم 
فرمودند: «منًا أهل البيت» به دو آيه استدلال كردند هم به آيه (مَن تَبعنِى فَإنَهُ مِنّى) كه ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود, هم به آيه 


(إِنَ أَوْلَى النّاس ِإبْراهيم لَلذِينَ ابوه وَهذًا النَنّ وَالَذِينَ آمَنُوا) استدلال كردند. فرمودند طبق اين دو آيه فلان محدّث قمى از 
ماست فلا-ن زن هم از ماست يس «ممْا أهل البيت» اختصاصى به سلمان(رضوان الله عليه) ندارد الآن هم ممكن است وجود 
مباركك ولي عصر يكك عدّه را «منًا أهل البيت» بدانك. 


ص: 07 


يرسش:؟ ياسخ: خب بسيار خب, مثل او كم اند قبول, اما معنايش اين نيست كه ديكران به هشت ونه نمى رسند كه اينها هم 
كه فرمودند: «منّا أهل البيت» معنايش اين نيست كه هر كه به رتبه ى ده رسيد «منّاا مى شود كه, به رتبه ى هشت هم رسيد «منّا 
أهل البيت» منتها رتبه ى اول و دوم ديكر مناه يست ولى رتبه ى هشتم و هفتم و اينها ممكن است «منّاا باشد ديكر, خب يس 
(جَاهمَدُوا فى اللّهِ حقٌّ جِهَادِه هُوَ اتباكغ ) خب خود خداى سبحان شما را جبايه قرار داد, مجتبا قرار داد, برجين قرار داد (َهُوَ 
فاك القة لمق ون قعل وق هذا ) خدا شماار] ستلمان نامك مكر زنك بى كرف والأسناء مزل ون :السام تعن استساي “كه 
با مسمًا باشد «تنزل مِن السّماء» وكرنه هر اسمى را براى هر كسى وضع مى كنند. بعضى اسماست كه زيرش خالى است فرمود: 
(إذاهى ل اشامة م كهموكًا أله واباز كو ما أرل الله رامن د لطان) عي ان ااه تعمد كد متسه "سعد تمزه آن 
السيى دايا سابك اولبق الدياةه قردوكه ( فو شاكة انعد اميق من قل ) هه را «السلشن) امد كد مو بأد ند 
خير, اسلام به معناى تسليم و انقيادى كه شما داريد جه در زبان عبرى جه در زبان سريانى جه در زبانهاى ديككر و جه در زبان 
عربى مُبين خدا شما را مسلمان مى داند يعنى اسلام شما را يذيرفته ديكره براى اينكه شما ملت يدرتان را كرفتيد و وجود 


مباركك ابراهيم يرجم دار اسلام بود. 


سوره ى مباركه ى «بقره) كذشت كه اسماعيل كفت (اسلمت لله رب العاليمن) و خداى سبحان اسلام او را يذيرفته واو را به 
عنوان مُسلم معرفى كرده ابراهيم عرض كرد كه (رَبْناوَاجعَلا مُشلمين لكك وين ذُرَييا مه مُسلمة لَك من و اسماعيل را مُنقاد 
قرار بده, ذريّه من را اسلام قرار بده, فرمود او باعث اسلام آوردن شما شد شما ملت يدرتان را بككيريد. يس اين ضميرها به الله 
برمى كردد حضور روايات در تفسير الميزان در اين كونه از موارد مشخص است شما مستحضريد كه عدّه اى از ضمير «هو) را 


به ابراهيم بر كرداندند. 


ص: إزفرف 


سد ناالاستاد مى فرمايد اين ضمير به الله برمى كردد يعنى خدا شما را مسلم قرار داد. مرحوم علا-مه در نوشتن اين تفسير, 
روايات را كنار جشم داشتند آيات را كنار جشم داشتند بعد از اينكه معيار كلى آيات مشخص مى شد نكاهى به روايات مى 
انداختند برابر روايات, آيات را معنا مى كردند وقتى كه به استناد روايات, آيات را معنا كردند در بحث روايى مى فرمايئل: 
«هذا كما تقدّم فى ذيل الآيه؛ در همين بحث هم برخيها اين «هوا را به ابراهيم بركرداندند ولى ايشان مى فرمايد اين «هو) به الله 
برمى كردد به كمكك رواياتى كه در اين زمينه هست كه «هو) را به الله برمى كرداند در بحث روايى مى فرمايد آنجه را كه در 
اين روايات آمده است همان است كه ما در ذيل آيه كفتيم. اين معناى حضور روايات است در تفسير الميزان خب يس «هوا 
يعنى ذات اقدس الهى در كتابهاى آسمانى شما را مسلمان ناميد يعنى اسلام شما را يذيرفت اينجا هم مسلمان ناميد اسلام را 
دونك عور راف انك الا كل رعو مانا جف قن وقر مه كوا رز در سني لد الكت لمحا خا تيان 
براى شما باشد شما هم شهداى براى ديكران باشيد اين شهدا, شهداى در معركه نيست (يككث), شهدا به معناى الكو و امثال 
ذلك نبست (دو): شما طورين باشنيك كه اعمال ديكراق را نيثيد بع «خزء مقدبين باشيد يعت دن بين شما كساتى هسعد كه اين 
طور هستند و مى توانيد هم اين طورى باشيد دارد كه (إِنَّ كباب الْأْبَْارِلَفِى عِليينَ ) وما أَدْرَاك مَا عِلَيُونٌ 0 ككَابٌ مَوقُومٌ [] 
تيد المند ن )نقوو ف شاهنة اعفان د ركزاق اتا ينها درك الحعة 5و وانن كب كر كرسي حي ليود شب مق بين كه 
وكزالي ره دايح رابيد جو ريو لسارو اكه اند كران باحو برو ب وزذا امت يذهية بن كار 
شماست در سورهى مباركهى «بقرها اين معنا كاذشت كه (وَك ذلك جتلناكع أمه َه وَسطا لَكونُوا شّهَدَاء عَلَى النّاس وَيَكُونَ 
الأول عليكم شهيداً) بعتن سه نارجه انتخءالا- ستو وتحط امت و حاو مامر بالاسة اهمها وو وسطو دركران دو با 
ييامبر از بالا شما و ديكران را مى بيند شما در ميانه ديكران را مى بينيد ديككران مشهودّله يا مشهودّعليه اند نه يعنى الكو, بلكه 
شاهدٍ اعمال يعنى جزء مقرّبين باشيد كه مى بينيد كه ديكران دارند جه مى كنند برخيها با حدس مى بينند, برخيها با شهود مى 
بينند كه كتاب انزار:دو علبي انيت (وَكْ] أذرّاك ما عليوةٌ 3 كات مزقوة لا يُذْهَدة المتئئوة ) أرق معنا شسهادت آسث خن 
ابن جهاد اكبر مى خواهد ديكّر, آدم وقتى مى خواهد به جايى برسد كه ببيند زيد تتش جيست اين ديكر با فلسفه و كلام حل 
نمى شود اين فقط با عرفانٍ عملى حل مى شود اين با راه حارثهبن زيد حل مى شود نه با عرفان نظرى نه با بحثهاى روز و 


مفهومى و اصولى اين باراه أويس قَرَن حل مى شود آدم مى بيند فلان آقا جه دارد مى كويد. 


ص: عع" 


مرحوم حاج آقا رحيم ارباب(رضوان الله عليه) از بزركان علماى اصفهان بود من يكك ساعتى خدمتشان نشسته بودم در 
ديدارى, ايشان همين مسائل را مطرح مى كرد اين از شاكردان به نام مرحوم جهانكيرخان قشقايى بود اين جهانكيرخان 
قشقايى يا حاج آقا آخوند كاشى(رضوان الله عليهما) در حوزهى اصفهان شاكردان فراوانى تربيت كردند صد نفر از 
شاكردانشان را شمردند همه جزء فحول شدند يكى مرحوم آقاى بروجردى بود, يكى مرحوم آقاى فاضل تونى بود اينها جزء 
فحولٍ به نام بودند كه آن دوتا بزركوار در حوزه ى اصفهان اينها را تربيت كرد. خب, مرحوم حاج آقا رحيم ارباب مى كفت 
كه عصر روزى در ماه مبارك رمضان بود اسم آن عالم اصفهانى را هم بُرد كه فلان بزركوار امام جماعت مسجد امام فعلى 
و6 روي رحد حا ا كلتلق اتاد يوقي ازا كار روقة رد يد كد قتي جارد نط عدوي ناكملاه 
ديكر يكك هَشتى بزركك دارد از در بزركك كه وارد مى شدند هشتيهاى دست راست و هشتيهاى دست جب, نظير مدرسه ى 
فيضيه كه وارد مى شوى اين وروديها را مى كفتند هشتى, دراين هشتى اين بيش نماز محترم نزديك مغرب روز ماه مباركك 
رمضان بود و داشت مى رفت به طرف مسجد كه نماز مغرب را بخواند. آن سابق يعنى صد سال قبل غالب شهرها, شهر و 
روستا بود يعنى دامدار بودند دامدارها هم در شهر بود ديكر لبنيات بيرونى و آن دامهاى بيرونى حسابشان جدا بود اما دامهايى 
كه براى رفع نياز مردم باشد در شهر بود ديككر خيليها در خانه هايشان كاو داشتند, اسب داشتند آن روز اتومبيل هم كه نبود 
وسايل لبنياتى صنعتى هم كه نبود كاوها در شهر بود ديكر. مرحوم آقاى ارباب(رضوان الله عليه) نقل كردند كه اين عالِم 
بزركوار امام جماعت مسجد امام اصفهان وقتى وارد هشتى شدند ديدند كاوى در همين هشتى دارد مى آيد مكرّر به طرف 
اين دارد حمله مى كند اين مكرّر عبايش را جمع مى كرد خودش را كنار مى كشيد كنار ديوار بالأخره نككذاشت آن كاو 
بيايد. فردا ديد در خانه اش در مى زنند كسى رفته ديكر حالا يكى از متموّلان و سرمايه داران مثلا آن منطقه بود رفته حضور 
ايشان كله كرد كه آقا ما خواستيم بياييم آنجا دست شما را ببوسيم هر جه به طرف شما نزديكك مى شديم شما فاصله مى 
كرفتيد جرا از ما فاصله كرفتيد؟ كفت من جناب عالى را نديدم كه, اين است. خب باطن اد بن همان خيوان بوذ كه اين ديد 
ديكر اينها هم شيعه اند ديكر اينها ديكر سلمان نيستند كه, يس معلوم مى شود اين راه هست منتها حالا ما نرفتيم ما نمى بينيم 
جيز ديككر است بعضى در خواب مى بينند بعضى در بيدارى مى بينند اين را حاج آقا رحيم ارباب مى كفت. حضر همه ى اينها 
با اولياى الهى. فرمود ما دينى آورديم كه شما باطن ديكران اسه سو كه بار فيد (فكريرا شَهَدَاءَ عَلَى النّاس كو 
الول يكم شَّهيداً) اينجا هم كه مى فرمايد شاهد باشيد نظير همان آيه اى كه در سورهى مباركه ى «بقره) مسئله ى 
تهادت اغعمان كدفت غماة رامن جو اهل بشزمائد ل وا سووددى عبار كه ف ابقز»» الى 1167 ابن امت (وكذالك هناك آئة 
وَمَدطا لتَكُوبُوا شّهَدَا علَى النّاس وَيَكُونَ الوَسُولٌ عَلَيكُمْ شهِيداً) اين در عرض هم نيستند در بالا رسول خدا, وو ا ا 
ذيل د ذوكزاق كدنتها فيد وجا مره وار كد لخر زياد نادم رمه واسارع قي لازا قاروا اي 
بعد (رَيْنَا وَاجْعَلنا سد لين لك وين ذَرَْينَا أمة تررم لَك) در خيلى از موارد مى فرمايند اين بندر شماست: بخش ديكر اين 

است كه ذات اقدس الهى به ييغمبر(صى الله عليه و آله و سلّم) نفرمود تابع ابراهيم باش فرمود: (وَاتبِعَ مله إبْرَاهِيم) يعنى دين 
ابراهيم, دين ابراهيم همان 5ن دست :يكز در سورهى مباركه ى «انعام» بعد از اينكه نام بخشى از انبيا(عليهم السلام) را 
ذكر كرد فرمود: (فَبهْدَاهُمْ اقَيّدِهْ) نه «بهم اقتده)» نفرمود به انبيا اقتتدا بكن فرمود به هدايت اينها اقتدا بكن هدايت اينها همان 
دين الله است كه كلامم الله است, بس بيامبر تابع هيج كس نيست تابع ابراهيم نيست تابع دينٍ ابراهيم است كه (إِنَّ الدينَ عند 
لاود كواب مطوس زمره الخ سمي حادس ضاي يبا يدي كه يا راي 
غترآن متجلعاة اند (لبكرة اكول شّهيداً عَلَئِكْ وب نوا شَهَدَاءَ عَلَى النّاس) يس صحبت در اين نيست كه ما آدم خوب 


بشويم بهشتى بشويم صحبت در اين است كه بهشت را ببينيم البته در ماها عدّه اى هستند راهش همين است (تَأَقِيمُوا الصَّلَا 
وَآتوا الرّكاة وَاعْتَصِمُوا بالله هُوَ مَؤلاكم فَنِعْم المَؤْلى وَنِْمَ النَصِيرٌ). 


ص: 76 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا ؟ سوره مؤمنون 9٠/٠7/٠٠"‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط الا0لا. 


(َدْ أفلَح الْمؤْمُونَ )١(‏ الَذِينَ هُمْ فى صَلَاتِهِمْ حَاشِعُونَ () وَالّذِينَ هُمْ عَن اللعْو مُعْرصُونَ (*) وَالَذِينَ هُمْ للرَّكاءِ فَاعِلُونَ (©) 
وَالَذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهمْ حَافِظونَ (5) إلا عَلَى أَزْوَاجِهِمْ أؤ مرا ملكث أُبْمَانهعْ فَإنّهُمْ غَيْرُ مَلومِينَ (2) فَمَن التَعَى وَرَاءَ ذيك تأولئك 
هُمُ الْعَادُونَ (1) وَالَذِينَ هم لِأمَانَاتِهمْ وَعَهْدِهِمْ رَاعُونَ (8) وَالّذِينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاتِهمْ يحَافِظونَ (5) 


سوره ى مباركه ى «حج» با دستور به نماز و زكات و اعتصام به حبل خدا يايان يذيرفت. بخش بايانى سوره ى مباركه ى «حج) 
اين بود (فَأَقِيمُوا الصَّلاة وَآنُوا الزّكاة وَاعْتَصِ مُوا بالله هُوَ مَؤلاكم قَِعم الْمَؤْلَى وَنِعْمَ العيد) كه الع ترق بين ولاينة وانصرك در 
بحثهاى قبل بيان شد. كرجه سوره ى مباركه ى «حج) در مدينه نازل شد؛ 


سورهى مباركه ى «مؤمنون)» در مكه و سوره ى «مؤمئون» قبل از سوره ى ١حج)‏ نازل شد لكن تنظيم سوّر قرآنى به اين سبكك, 
نشانه ى نظم خاصّى است كه بين اين سوّر برقرار است. آنجه در يايان سوره ى مباركه ى «حج) بيان شده كه دستور به اقامه ى 
نماز وايتاء زكات است در آغاز سورهى مباركه ى «مؤمنون» مطرح شده كه (قَدُ فلح الْمَؤْمِنُونَ 0 الَّذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ 


مطلب بعدى آن است كه «فلا-ح) لغتاً يعنى شكافتن. به كشاورزان فلاح مى كويند براى اينكه زمين را شيار مى كنند, مى 
شكافند و زمينه ى شكافٍ حبه و هسته را هم فراهم مى كنند, اكر كسى بتواند موانع را بشكافد و به مقصد برسد جنين كسى 
فالح است, فلاح دارد. (قَدْ أَفْلسح الْمُؤْمْنُونَ) به صورت فعل ماضى ذكر كرده با «قد» تحقيق, يعنى كسانى كه اهل ايمان اند 
يقيناً به مقصد مى رسند. اوصافى را براى مؤمنان ذكر كرده است كه سبب فلاح آنهاست. صرف ايمان يعنى اعتقاد به معارف 
دين به تنهايى كافى براى فلا-ح و سعادت نيست لازم است ولى كافى نيست, جون براى سعادت دو عامل لازم است يكى 
ايمان و ديكرى عمل صالح, ولى براى كيفر و عذاب فقط يكك عامل لازم است و آن عصيان است لذا در قرآن كريم هر جا 
سخن از بهشت است دو عامل ذكر مى شود يكى ايمان و يكى عمل صالح, مكر آنجايى كه قرينه همراهى كند كه عمل 
صالح را در درون عنوان ايمان ذكر بكند و آن هم كم است غالباً سبب ورود بهشت را ايمان و عمل صالح مى دانند, اما براى 
عذاب فقط يكك عامل كافى است وآن معصيت است خواه آن معصيت كننده مؤمن باشد خواه كافره البته فرق ايمان و كفر در 


مسثئله ى خلود مشخص مى شود. 
ص: 7" 
(قَدَ فلح الْمَؤْممُونَ) 


بيان سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) به عنوان فرق علم و ايمان ذكر مى كنند بحثى را ذيل اين آيه (قَدُ فلح الْمَؤْمنُونَ) به عنوان 


تأثير ايمان ذكر مى كنند. مى فرمايند صدرف علم به بايد و نبايد كافى نيست كه انسان علم داشته باشد جه جيزى حق است جه 
جيزى باطل است, جه جيزى صدق است جه جيزى كذب, جه جيزى خير است جه جيزى شرّ جه جيزى حَسَن است جه جيزى 
قبيح صرف اين علم كافى نيست اين يكك, بلكه علم به اينكه من بايد اين كار را بكنم لازم است» يس يكك وقت است آدم 
عل ذاوة كاتزلان تنو يخوت المت انتج و سق امرك فاه خم نعي إحسك اولان قشني الت يك ولك كدمه وان 
علم مطلق و عام» علم خاص هم دارد كه اين شىء بر من لازم است در سعادت من سهيم است من بايد اين كار را بكنم. ايمان 
به اين علم دوم برمى كردد با يكك تلاش و كوششى سعى مى فرمايند كه اين مطلب را تشبيت كنند. لكن در بحثهاى قبل 
داشت كط ايان اصلا از سنخ علم نيست سنخ ايمان» اراده» اخلاص» محتت» رضاء سّ خط. غضبء جذبء دفعء اراده 
تزاح هدارت وعد سار سه يكزا الو و اتوي ادها ركه فو ردك ستق لو بنع عل تدراق انها عقن عمل ادك مهتي 
ى تصوّرات و انديشه ها و تصديقها و تكذيبها جه در علوم تجربى جه در نيمه تجربى» جه در تجريدى جه در تجريدي ناب 
يعنى جه در علومى كه به اصطلاح مى كويند علوم طبيعى» جه در علوم رياضىء جه در فلسفه و كلام جه در عرفان نظرى. 
همه ى اين علمها كه به دانش برمى كردد متولّى اش عقل نظرى است ما بايد مرز بين اين دو را مشخص بكنيم تا روشن بشود 
كه جطور با اينكه بعضيها علم دارند كه فلان شىء صد درصد نفع دارد ولى انجام نمى دهند فلان كار صد درصد ضرر دارد 
ولى انجام مى دهند اين آدم معتادى كه كارتن خوابها را در جدولها مى بيند اين هيج ترديدى ندارد كه اعتياد ضرر دارد اما 
دست بردار نيست يا آن كسى كه عالم است و احكام شرع رامى داند آيات را مى داند روايات را مى داند» اكر خودش 
محتيد: اميت فنوا قاوة كر ته كه شو مسقن برا من “داقة عالما عافد كادعى كته ابن مشكلفن عنسية؟ شامت ذلهها نان 
كفته شد كه مرزها كاملا از هم جداست هيج يعنى هيج ارتباطى بين ايمان و علم نيست هيج ارتباطى بين نيروى عمل و دانش 
نيست هيج بيوندى بين انككيزه و انديشه نيست بايد بى رحمانه اينها را جدا كرد تا مرزها مشخص بشود نعم» براى اولياى الهى 
علم همان و عمل همان. يكك عدّه كاملا همين كه فهميدند عمل مى كنند يكك عدّه با اينكه صد درصد علم دارند عمل نمى 
كنند. اين مطلب باعث شد كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) يكك بحث خاصضًّى تحت عنوان تأثير ايمان ذيل همين آيه (قَدُ 
فلح الْمَؤْمتُوقَ) مطرح بفرمايند كه جطون كاهى انسان با ايتكه مى:دائد حك شرعئ تجيددت مع ذلك معضيت م كثلا. 


ص: ذف 


در بحثهاى قبل داشتيم كه ما در محدوده ى حواسٌ ظاهريمان» مجارى ادراكى و تحريكى مان را كه خوب ارزيابى كنيم اين 
كمكك مى كند به فرق بين انديشه و انككيزه و فهميدن راز اينكه جرا بعضى عالم بى عمل اند. ما در دستككاه بيرونى مان يكك 
سلسله مجارى ادراكى داريم مثل جشمء كوش و مانند آن كه اينها مى فهمند جشم مى بيند» كوش مى شنود. يكك سلسله 
مجارى تحريكى داريم مثل دستهء يا اينها جيز نمى فهمند ولى كار مى كنند. لامسه غير از دست است لامسه غير از ياست 
نيروى لا-مسه در تمام جرم بدن مفروش است دست و يا سرد و كرم و مانند آن رادرك مى كنند اما حركت براى نيروى 
لامسه نيستاين يا بايد بدوّد اين كار است خب يس ما يكك سلسله نيروهايى داريم كه متولّيان ادراكك اند يكك سلسله نيروهايى 


داريم كه متولّيان تحريكك اند اين اصل اول. 
اصل دوم آن است كه افراد از نظر سلامت و مَعيبٍ بودن اين نيروها جهار كروه اند: 


كروه اول كسانى اند كه هم نيروهاى ادراكى اينها سالم است هم نيروهاى تحريكى اينهاء اينها هم جشم و كوش بينا دارند هم 
دست وياى دونده. اكر يكك مار و عقربى هست اينها كاملاً مى بينند و كاملاً هم فرار مى كنند فرار كردن براى ياست ديدن 
براى جشم است اينها هم از نظر ادراكك سالم اند هم از نظر تحريككث. 


كروه دوم كسانى اند كه ادراكك اينها قوى است ولى تحريكك اينها ضعيف است يعنى جشمشان سالم است مار را مى بينند» 
عقرب را مى بينند» خطر را مى بينند اما يايشان فلج است خب اين جطور فرار بكند يايش بسته است حالا جه كسى بست 
مطلب ديكر است. اين كسى كه جشمش باز است و ياي او بسته اين مى فهمد هيج ترديدى ندارد كه اين مار است و دارد مى 


ص: م07 


كروه سوم كسانى اند كه مجارى ادراكى اينها ضعيف است و مجارى تحريكى اينها قوى مثل نابينايانى كه اعضا و جوارح 


اينها از نظر ادراكك محروم اند و از نظر تحريكك سالم اند جون تح ريكشان بايد با ادراكك رهبرى بشود لذا خطر مى بينند. 


كروه جهارم كسانى اند كه از هر دو جهت آسيب مى بينند هم معلولانٍ اعضا و جوارح ادراكى اند هم معلولان اعضا و جوارح 
تحريكى» هم نابينا و ناشنواست هم دست و ياى او فلج است اينها جهار كروه اند. كاملا بين نيروى ادراكى و نيروى تحريكى 
فرق است در درون ماهم بشرح ايضاً ما يكك سلسله دستكاههايى داريم كه متوليان انديشه اند تصوّرات دقيق و غير دقيق به 
عهدهدى آنهاست,ء تصديقات بين و مُبَيّن به عهده ى اينهاستء بررسى علوم تجربىء علوم نيمه تجربى رياضىء علوم تجريدى 
فلسفه و كلام علوم تجريدى ناب در عرفان نظرى همه ى اينها را دقيق اند ممكن است در اينجا تدريس بكنند كتاب هم 
بنويسندء اما همه ى اينها متولّيان فهم اند متولّيان ديدن اند و ادراكك اند آنجا كه جاى اراده و تصميم و عزم و اخلاص و 
محبت و تولى و تبرّى است يكك نيروى ديككر است آن به نام عقل عملى است كه «العقل ما عمد به الحمن واكتسب به الجنان) 
از نظر درون هم انسان همين جهار كروه را دارد بعضيها خيلى خوب مى فهمند و خيلى خوب تصميم مى كيرند اينها عالم 
عادل اند همين كه فهميدند عمل مى كنند هيج ترديدى ندارند جيزى كه براى آنها ثابت شد بدون ترديد عمل مى كنند هم 
عقل نظرى اينها كه متولّى انديشه است سالم است هم عقل عملى اينها كه مسئول اراده و تصميم است سالم است كه «حبد به 
الرّحمن واكتسب به الجنان» خيليها عقل عملى را به همان ادراكك حكمت عملى معنا مى كنند معروفٍ بين حكما اين است كه 
مطالب نظرى را عقل نظرى ادراكك مى كند حكمت عملى را مثل اخلاق راء فقه راء تهذيب نفس راء سياست و امثال ذلكك را 
عقل عملى ادراكك مى كند. آن اصطلاح غير مشهور حق است حكمت را جه نظرى و جه عملى آنجا كه سخن از علم و دانش 
است همه را عقل نظرى ادراكك مى كند آنجا كه جاى اراده و تصميم و باور و يذيرش است عقل عملى به عهده مى كيرد و 
ع نورانى «العقل ما عبد به الرّحمن واكتسب به الجنان) مؤيّد اين اصطلاح دوم است. خبء كروه اول كسانى اند كه 
هم نيروى ادراكى آنها قوى است خوب مى فهمند هم نيروى تحريكى اينها سالم است خوب تصميم مى كيرند. كروه دوم 
كسان :افد كذ وروي دراك أبنها قرى: الس عو فى :فوسمة تلارديل هم عن كد تالف :عن كتقد نادي كراهن 
هستند اما آنكه بايد تصميم بككيرد اراده كند اين بسته است اين در جبهه ى جهاد درونى در مَصاف با شيطان شكست خورد 
قاذ زرو زراك عزو #رفسديت كر كد عالم ب عسل برها اكوونه ا إغتراضن كردق مكر انج ” قاقيذ اين متراض ماين 
جاست براى اينكه علم كه مشكل را حل نمى كند آنكه مشكل را حل مى كند نه ما مى دانيم نه ازاو مى يرسيم آنكه مشكل 
راحل مى كند مى كوييم جرا در جنكك با هوس با شيطان شكست خوردى كه او آن نيروى تصميم كيرنده ات را به كرو 
بكتيرد و ببندد. 


178١ ص:‎ 


يرسش: يس جرا فرمود: (هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالِذِينَ لا يَعْلمُونَ)؟ 


ياسخ: جون در ذيلش همان سوره ى مباركه ى «زمر» فرمود: (أَمّنْ هو قَانتٌ آنه الَيلِ سَاجداً وكَائِمايَخذَرٌ الْآخرَة وَيَْجوا رَحْمَة 
رَيْهِ قل هَل يَشِتَوى الّدِينَ يَعْلَمُونَ وَالَذِينَ لا يَعلَمُونَ) جنين آيه است اينكه نمى خواهد بككويد كه عالِم و غير عام فرق مى كند 
كه عالم نماز شب خوانء عالم نماز شب خوان يعنى عالم نماز شب خوان اين عالم نماز شب خوان با ديكرى فرق مى كند 
ديكر. كنارش نماز شب را ذكر كرده وكرنه شما ببينيد عالم با غير عالم خيليها در خيلى از موارد يكسان اند ديكر در كناه 
مشتركك اند اينكه تنها يكك آيه نيست كه (أَمّنْ هُوَ قَانتٌ) با اين مجموعاً يكك آيه است (أَمّنْ هُوَ قَانتٌ آناء اللّل سَاجداً وَقَائِما 
يَِْدّرٌ الْآخرة وَيَدجُوا رَحْمَة رَبّهِ قل هَل يَش تَوى الَّذِينَ يَْلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَْلَمُونَ) بنابراين درس خواندن نيمى از سعادت است 
مشكل را درس حل نمى كند مشكل را جيز ديكر حل مى كند. خبء اينكه دين كفته اينها باور نكردند كه جنككى هست و آن 
جنكجو شيطان است. 


شيطان از هر آل خليفه اى از هر آل سعودى يليدتر است براى اينكه اينها مى خواهند بكشند شيطان نمى خواهد بكشد شيطان 
ص خواهلا احير يكزد شنطاة ١‏ كزنهق كقنت كه ادم براحت تود او بره اين خواهد أو تظافريرهةه قاوئ امتت مق كويد تو بايد 


باشى هر جه من مى كويم عمل بكنى. اسير مى كيرد. 


بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: «كم من عقل أسير تحت هوىٌ أمير؛ همين است در آن سند قباله ى ملكى كه حضرت 
تنظيم فرمود براى خخانه ى عثمان بن عفان فرمود خانه ات شرقاً اين» غرباً اين» شمالاً آن» جنوباً آن حدودش را ذكر مى كند 
فرمود اين قباله اى است كه من تنظيم كردم قباله» شاهد مى خواهد شاهد اين قباله عقل است (إِذَا خَرَحَ مِنْ أشر الْهَوَىا اكر 
شاهدت جه كسى است مى كويم شاهد ندارم» شاهدم عقل است كه آن عقل به بند كشيده شده «شَهِدَ عَلَى ذلك الْعَفْلَ إذَا 
خََرَجَ مِنْ أشر الْهَوَى) اككر از اسارت هوس در بيايد. خبء قرآن كريم فرمود بعضيها به بند كشيده اند (كل نفس بِمَا كمَرِيتُ 
رَهِينَهُ) (يكك)» (كل امرئ بمَا كسب رَهِينٌ ) (دو) اين دو آيه كرجه در قيامت ظهور كامل دارد اما در دنيا براى خيليها شفاف» 
روشن است كه يكك عدّه در كرواند خب اين كسى كه همه جيز را مى داند بعد معصيت مى كند براى اينكه آنكه بايد تصميم 
بكيرد كه درس حوزه و دانشكاه نيست تصميم كيرنده جيز ديككر است او در كرو است او را به كرو كرفتند خب اكر انسان 
بدهكار باشد بايد كرو بدهد در مسائل مالى كاهى خانه را كرو مى دهد كاهى زمين را كرو مى دهد اما در مسائل دينى خود 
آدم را كرو مى كيرند نه علم آدم را علم كه «حيجه الله على الخلق» است آن ححجت و به نفع خداست او را كرو نمى كيرند اين 
تصميم كيرى را كرو مى كيرند اين عالماً عامداً دروغ مى كويد عالماً عامداً نامحرم نكاه مى كند براى اينكه اين شهوت دلش 
مى خواهد آنكه بايد تصميم بكيرد بسته است مثل كسى كه بايش را بستند خب بالأخره مار و عقرب مى آيد نيش مى زند 


ص: 1/6 


بيان نورانى ائمه(عليهم السلام) كه فرمودند: «النَظْرَهُ سم مِن ستهام ابليس» كه تمثيل است و نه تعيين» يعنى در بين همه ى 
كناهان نكاه به نامحرم تير است كناهان ديكر تير نيست؟! اين به عنوان مثال و نمونه است اين را كه حضرت حصر نكرده 
نفرمود كه الأ ولابد كناه تير است نه خير» ككناه تير است اصولاًء منتها حالا اين كناه را روشن تر ذكر فرمود «الظْرَهُ سيهُمٌ من 
سهام ابليس» حالا- يا سهم مسموم يا غير مسموم. بنابراين در درون» كاهى هر دو سالم اند كاهى دستكاه علم سالم است و 
دستكاء كدر كن اراد | سيا ذ يده املك كرو ينوع ساق اند كد #ومدكاد رادل آنيا عي قري اسك انا دستكاه انديشه 
ى آنها ضعيف است اينها مثل مقدّسهاى بى ادراكك اند هر جه به اينها بكويى باور مى كنند دستكاه عملى اينها خوب است اما 
نمى فهمند كه اين سى دى ظهورء جعل و كذب و فريه است اين را نمى فهمد اما آنكه بايد دعا بكنى بايد منتظر باشى آن را 
خوب عمل مى كند. دستكاه عملى او دونده ى خوبى است اما دركش ضعيف است. كروه جهارم كسانى اند كه هر دو 
ضعيف است آن جاهل متهرّك است نه مى فهمد نه عمل مى كند. تمام تلاش و كوشش بايد اين صرف بشود هم در 


روانشناسى هم در روانكاوى هم كند و كاو درون ما. 


سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) حشرش با اولياى الهى خيلى تلاش و كوشش كردند كه بالأخره بككويند مشكل جيست و ما راه 
حل يبدا نكرديم در الميزان الآن هم اينجا مى فرمايند تنها علم كافى نيست كه فلان جيز خوب است علم به اينكه حتماً ما بايد 
انجام بدهم لازم است مى كوييم اين هم لازم است ولى اين كافى نيست علم ولو اينكه ناظر به اين باشد كه اين كار براى من 
صلل وَرَضد وات سكو اكز تكنو عيك وَرضذ رن دازد انهم كاف بست اق تيف ارتقضية انك تسككاه الديشه توا 
ازادة نيسث ازادهءيك دستكاه خذاق "ذازه تحت :و اخلخصض وعشق الآن شماه يتبدخين الشماها حسن هميق طوريد 
ديكر. روايتى كه مربوط به مقتل است اعاظم و اساتيد محدّثين مرحوم صدوقء مرحوم كلينى(رضوان الله عليهم) با سند معتبر 
جريان سبّدالشهداء يا جريان صديقه ى كبرا(سلام الله عليهما) را نقل كردند خب آدم وقتى مطالعه مى كند سند معتبر» كوينده 
تعر كات :هويا ل شه كن انث ىار تفلن درتيوع مالك باجد امزوض كك مدر ب احركك أشويت ابن 


را مى خواند آدم نمى تواند خودش را كنترل كند. 


,6١ ص:‎ 


علم كه نمى كرياند كه آن آهنكك است كه مى كرياند آن آهنكك با اراده كار دارد با عقل عملى كار دارد آنكه با دانش كار 
ندارد كه آنكه جيز جديدى نيست خيلى ضعيف ترش را خوانده اما آنكه اساس كار بود كه نزد ماست مى كوييم كلينى 
كفتهه صدوق كفته وجود مبارك امام صادق در مجلس اين كار را كرده خب شايد ما ده برابر آنكه مدّاح محترم مى خواند 
در مقتل ديديم اما آنكه آدم را مى لرزاند آن دستكاه آهنكك است آن اراده را او تحريكك مى كند آنكه علم نمى آورد كه او 
با اراده كار دارد اراده هم به آهنكك وابسته است بنابراين خنده هم همين طور است كريه هم همين طور است آن دستككاه اراده 
را يك سلسله امور هنرى اداره مى كند آن مسئله ى دانش نيست آن مسئله ى سند نيست آن مسثئله ى رجال و درايه و متن 
نيست خب ما با اين زنده ايم يعنى ما دستكاهى داريم كه مستقيماً با اراده ى ماء تصميم ماء شوق ماء عشق ماء سرانجام جامع 
همه ى اينها تولّى و تبرّى ما كار دارد آن اوايلش جذب و دفع است بعد شهوت و غضب است بعد اراده و كراهت است بعد 
عداوت و محبت است بعد وقتى خيلى لطيف و رقيق شد مى شود تولى و تبرّى او با او كار دارد اين تولّى و تبرّى كار عقل 
عملى است بايد مواظب باشيم كه در مصاف با دشمن اين آسيب نبيند. جهاد اوسط همين است شب و روز مواظب باشيم 
همين است آن بحثهاى تصديق نيمى از كار است بله» طلب علم فريضه است واجب است اما اخلاءص جطور؟ اخلاص براى 


ضورة و والشكاة نيك :ا اللاض ورراق تقار يت انيف 


7٠ ص:‎ 


اخلاص فراهم كردنء اراده فراهم كردن» جهاد نفس كردن اين با علم نيست بنابراين ما دوتا كار بايد بكنيم يكى ينجاه درصد 
به عهدهى حوزه و دانشكاه است كه بفهميم جه جيزى است جه جيزى باطل است (اين يكك) كه قضيه را به آ ن مى كويند 
قد «و تُسمَى القضيه عقداً» جون بين موضوع و محمول كره خورده است كه «الف»» «باء» است اين مى شود قضيه» قضيه را 
امتطاكنا متسخم بن" كدان كوول ,عند سجاه دوه درك تائده نمق و اأقاايه اديع" كد عضارة ف ادق ييه زاانه تاتماة 
كره ببنديم كه به آن مى كويند عقيده اين مى شود عقل عملى اين كار است دركك نيست منتها كارى است مجرّد. عصاره ى 
اين علم را به جانمان كره ببنديم كه بشويم معتقد وقتى معتقد شديم عمل راه اندازى مى شود اين را مى كويند مؤمنء ايمان 
كاملاً مرزش از علم جداست حتى از علم به بايد علم راهش انديشه است ايمان راهش انكيزه است دو دستكاه كاملا ازهم 
جدا هستند و جدايى اينها هنكام بيمارى يكى و سلامت ديكرى مشخص مى شود ولى در مقام براى اولياى الهى علم همان و 
ايمان همان مثل اينكه انسانى كه اعضا و جارحه او سالم است مار را ديده ديدن همان و فرار همان او ديكر معطل نيست كه. 
وق توزكنة الوميل انه بندوعة 3ازف ابنن فانناة عماة يو قران همان أو رك بطل تيك كدان ركنا كه دراك إبدكه أو 
فهميده و باور كرده كه از خطر بايد حفظ بشود. 


برسش:.؟ياسخ: جراء علوم كه تفاوت دارند. اراده ملاحظه فرموديد از مسئله ى جذب و دفع به شهوت و غضب به اراده و 
كراهه به عداوت و محبت وقتى خيلى رقيق شد و شفاف شد و بلورين شد مى شود تولَى و تبرّى آنجا هم خيلى فرق دارد علوم 
درجاتى دارد مراتبى دارد ولى مرز علم از مرز اراده كاملل جداست مثل اينكه مرز ديدن از مرز رفتن كاملا جداست. ما بايد 
دوتا كار بكنيم يكى اينكه جشم و كوشمان را باز كنيم خوب بفهميم يكى اينكه دست و ياى درونمان را باز كنيم خوب 
بدويم ديكر نايستيم اينكه خطر را ديديم تيراندازى شيطان را ديديم «النَظْرَهُ سَِهُمٌ مِن ستهام ابليس» بايستيم و نكاه كنيم همين 
است خب اككر كسى باور كرده كه اينجا تيراندازى است خب بايد برود ديكر. اين روايت را خوانده درسش هم خوانده 


تقريرش هم نوشته مع ذلك نامحرم نكاه مى كند اين معلوم مى شود آنكه بايد فرار كند بسته است ديكر. 


ص: 8 


يرسش:؟ياسخ: بله آنها نمى فهمند كه علم آن مسائل دينى» علمى است. آنها يكك جيز ديكر مى خواهند بكويند. مى كويند 
مسئله ى قيامت» مسئله ى خداء مسئله ى ترس اينها ايمانى است علمى نيست اينها نمى فهمند كه علمى محض است اينها مى 
كويند ترس از جهنم مثل ترس از سوسكك است شما از سوسكك مى ترسى ديكرى نمى ترسد اينها نمى فهمند كه جهنم 
برهانى است مثل دو دوتا جهارتا از همه جيز بى خبرند آنها خيال مى كنند كه خحدا و قيامت و بهشت و جهنم اينها از سنخ 
اينكه شما از فلان يرنده خوشتان مى آيد ما نمى آيد شما از سوسكك مى ترسيد ما نمى ترسيم مى كويند اين علمى نيست هيج 
كس نمى تواند ثابت كند كه به جه دليل من از سوسكك مى ترسمء مى كُويم اشتباه مى كنيد مسئله ى جهنم مسئله ى سوسكك 


نيست مسئله ى سمٌ است منتها تو نمى فهمى. 


بيان نورانى حضرت امير در جريان عقيل كه اين قسمت را در نهج البلاغه در ذيل داستان عقيل ذكر كرده خوب شفاف و 
روشن كرده فرمود آنجه زير عبا آوردى به عنوان حلوا ودر حقيقت رشوه است و صدتقه و صتله ى رَحِم و امثال ذلكك نيست 
«أَمسْقبط أَنْتَ مكر مخبتى اينكه تو به عنوان حلواى شيرين آوردى واقعينش اين است كه اكر غذايى راء جيزى را مار بز ركك» 
افعى بخورد (يكك». بالا بياورد غى بكند (دو)» غى كرده ى افعى را كسى خمير بكند (سه)» هيج عاقلى به او دست نمى زند 
(جهار). اين بيان معصومى است كه مى كويد: انا بطوْقٍ السَمَاءِ أَعلَمُ وِنّى بطَرْقٍ الَْرْض» يعنى باطن رشوه سم است اين سه تا 
راه دارد يا نظير أويس قَرَنِ باش بو كن مى بينى بوى سم مى دهد يا حرف معصوم را كوش بده يا دو روز صبر بكن ببين جه 
جيزى كيرت مى آيد سه تا راه دارد ديكر اينكه قرآن كريم يكك عدّه را فرمود: (فَمَكلهُ كمئَلٍ الكلب) يا (لَمْ يَملوها كمَثلٍ 
الْحمَار) اين تحقيق است و نه تحقير» قرآن نمى خواهد كسى را تحقير كند بر خلاف ادب حرف بزند مى كويد يا جشم باز 
كن مى بينى باطن اينها حيوان است. وجود مباركك امام باقر اين كار را كرد وجود مباركك امام سجاد اين كار را كرد در صحنه 
ى عرفات خب نشان داد هر دو به اصحاب خاص نشان دادند اينها كفتند «كثّدٌُ الحجيج و قل الحجيج) حضرت فرمود نه ١كثر‏ 
الضَحِيج و قل الحجيج» صحنه ى عرفات را حيوانات ير كردند كسى در برابر امام زمان خود بايستد به دنبال سقيفه حركت كند 
طور ديكر است اين مى كويد نه ببين. خب هر دو ديدند ديكر هم شاكرد امام سجاد ديد هم شاكرد امام باقر ديد كه صحنه 
ى عرفات يراز حيوانات است اين است. يا اين طور يا آدم حرف معصوم را كوش مى دهد يا دو روز صبر مى كند بعد از 
مركك مى بيند كه خيليها (إذَا الْوحوش حُشِرَتُ) همين هستند هم مرحوم شيخ طوسى از ما هم جناب زمخشرى در آنها در ذيل 
ابه (قائرة أنؤانس] )تقل # زد د ركز كعد مان رياد كيدا متووة عواقانة ,دتو فى ونان تعقيق فى امعان 
تحقيره بيان نورانى حضرت امير اين است كه زيرميزى» روميزى سم است سه تا راه دارد كه اميراطورى غرب و امثشال غرب 
تكلذاشسد بفهسند. ابنها من. كويتد جبزى :زا كدامااتبيثيم باوو نمن كديم سآن حرق اسرائليها راتت زنند كه (لَنْ نُوْمَنَ لكك 
قف اللذعورة ارفك شتاسي النينا دز ميد دوواة عرد قن حصو اصع ع كدو و انحور انها انه نمه تراين 
نرسيدند جه برسد به تجريدىء جه رسد به تجريدي ناب خب اينها خيال مى كنند كه ترس از جهنم مثل ترس از سوسكك 


است. 
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برسش:؟ياسخ: براى اينكه تصميم كيرى انسان كارى به علم ندارد لذا با دروغ مى شود تصميم كيرى را عوض كرد ديكر. 
يرسش:؟ياسخ: براى اينكه آنها دنبال منافع خودشان اند ديكر. 


يرسش :؟ياسخ: تأثيرى دارد در اراده» دروغ مى كويند اين دروغ» كزارش» باور مى آورد وقتى باور آورد اثر مى كنند آنها از 
اين راه» لذا وقتى همين حرفى كه مى خواهند بزنند خيلى رنكّين و آهنكّين و سنكّين ادا مى كنند تا باور كند همين تبليغ را با 
يكك صداى خوب بيان مى كنند با جهارتا علامت بيان مى كنند با جهارتا دروغ بيان مى كنند تا باور بكنندء البته اين باعث 


باور كردن است ينجاه درصد اين كار در صورتى كه اين سالم باشد باور مى كنند اككر سالم نباشد باور نمى كنند. 


غرض آن است كه باور كردن كار سامى است علمء ينجاه درصد مطلب را تأمين مى كند كه رابطه بين موضوع و محمول را 
مشخص بكند به آن مى كويند عقل آن اراده» عصاره ى اين قضيه را به جان خود كره مى زند اين مى شود عقيده اين كاهى 
ازراه صحيح است كاهى از راه باطل» شيطان هم از همين راه مى باوراند ديككر شيطان وقتى اين شخص را كفت به فلا-ن 
مطلب معتقد باش او مريدٍ جيزى است كه شيطان مى طلبد كفت (وَلآ تتعُوا حَطواتٍ الشَّمِطانِ) بنابراين مرز ايمان كاملل از مرز 
علم جداست مثل اينكه مرز دويدن كاملا از مرز ديدن جداست اكر كسى دستكاه دوندكي او آسيب ببيند علم» مشكل را حل 
دعن كعات كترات كد هاليا عايدا عع خامنى كت سين اسك 


نظ البو علس فل درضن علبي اتتكيع اشول تدرو اعشاذات: كاملا قاين برهاة اسيك جهالة 5 كشي درفت سرامي اودر 
حدّ حس و تجربه بود او (لاقجى باذ وَلَكن تَعْمَى الْقَلُوبُ الى فى الصّدُور) كه در سورهى مباركه ى «حج) بود خودش 
را كور كرد اين مى كويد بله» ترس از جهنم مثل ترس از سوسكك است برهانى نيست اما مثل كسى كه شاكرد حضرت 
امير(سلام الله عليه) باشد نه» مى كوشد رشوه سم است بدبوست دوء سه تا راه دارد. بنابراين ايمان به آن برمى كردد (قَدُ 
افلخ ) كدق كموين اسه يعت معازق دن برا مهفي ركد )ء بعد ارقف ها حاة غود كر زد دوه حالة كه كردم وقد 
كاهن رك كز اانيك كامح :دو كزه اسيك كاه مده جهار كزه اسك كاه شل الت كاسن «ضعيفافيك انه ابماة دوجا 
دارد فرمود بايد كره محكم باشد كه كنارش اقامهى نماز استء كنارش فعل زكات استء كنارش حفظ عفاف و عصمت 
استء كنارش يرهيز از ساير خلافهاستء كنارش حفظ امانتهاى فردى و جمعى است اينها را ذكر مى كند باز دوباره جمع 
بندى مى كند كه نه تنها در نماز خشوع هستند مواظب نمازها هستند نه اهل نمازند مواظب نماز جماعت اند مواظب نماز 
جمعه اند مواظب نماز شب اند مواظب نماز واجب اند مواظب نماز مستحبّ اند (عَلَى ص لَوَاتِهِمْ يُحَافِظُونَ) تنها يكك نماز 
بخواند برود نيستء اين اككر بخواهد ارئش فردوس باشد فردوسى الارث باشد بايد همه ى نمازهايش را حفظ بكند دوتا را 
بخواند دوتا را نخواند» واجب را بخواند مستحب را نخواند اهل اينها نباشد اين نيست (ِمُمْ عَلَى ص لَوَاتِهمْ يُحَافِظونَ) لذا مسثله 
ى صلات را به صورت جنس يا مفرد ذكر كرده مسئله ى صلوات را كه تكرار كرده به صورت جمع آورده كسى كه مواظب 
همهى نمازهايش است به من جه و به تو جه نمى كويد در همه ى نمازها حضور دارد هم نمازهاى واجب هم نمازهاى 
مستحب. خب (قَذْ أثلخ الْمَؤمنُونَ 0 الْذِينَ هُمْ فى ص لاتهة حَاسِعُونَ) ثمازه واقع ستون دين الست و اينها كه در نماز خاشع اند 
در بسيارى از موارد جون با خداى خود سخن مى كويند خدا هم با اينها حرف مى زند اين طور نيست كه خداى سبحان فقط 


مستمع باشد كاهى هم با او سخن مى كويد همانهايى هستند كه در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه 


است كه ١تَاعِاهُمْ‏ فى فكرهِم وَ كلمَهُمْ فى ذَاتِ عُقَولِهِمْ) در درون درون اينها خدا با آنها مناجات مى كند غير از آن بيان 


نورانى حضرت در «مناجات شعبانيه) ا 


ص: هذ/ 


خشوع همان انقياد درونى است كه با ترس همراه است يكك وقت عزيزانه است يكك وقت ذليلانه» عزيزانه باشد هر جا كلام 
خدا واثر خدا ظهور كرد خشوع عزيزانه است فرمود: (لَو ْنَا هذا الْقُوآنَ عَلَى يبل لََأَيَْهُحَاشعاً مُتصَدّعا مِنْ حَشْيَهِ اللّو) و 
مردان الهى هم عزيزانه خاشع اد درخيلن:!ز تواودمشكة 31 (الخافهية وَالْحَاشْعَاتَ) زنان خاشع. مردان خاشع اينها را ذكر مى 
كند كاهى خشوع بر اساس قهر و ذلْت است كه در سورهى مباركه ى «طه نمونه ى اين كذشت آيهى ٠١8‏ سوره ى مباركه 
ى «طه) اين بود كه (يَوْمَئْذِ يتبعُوتَ الداع لآ عِوْجٍ لَهُ وَحَدَعَتٍ الْأصْوَاتٌ لمن قلا تَِْمَمٌ ا مَمساً) اينها از ترس مشهوزاته و 
ذليلا-نه آرام سخن مى كويند جه اينكه در سورة تبعنار كدق بور انف آيه ى 58 به اين صورت آمده است (ثَرَا 
يعْرَضُونَ عَلَهَا حَاشجِينَ من اذل يَنظَرُونَ من طَوْفٍ حََفِيٌ) آرام و آهسته از كنار يكك كوش نككاه مى كنند از ترس» كسى كه 


خشوع عزيزانه را رها كرد مبتلا به خشوع ذليلانه مى شود. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا 9 سوره مؤمنون 9٠/٠7/٠6‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلام!ط ألا0ل. 


(قَد فلح الْمَؤْئُونَ )١(‏ الَذِينَ هُْ فى صَللاتِهمْ حاشِعُونَ (1) وَالينَ َم عَنٍ اللَْوِ معِصُونَ (0) وَالَذِينَ هم ركاه َاعِلُونَ (6) 
وَالِينَ هم لِفوُوجهمْ حافظونَ (5) إن علَى أَزْوَاجهم هم ؤم ملكث أَبِمَائهُ فَإنَّهُمْ غَيرُ ملُومِينَ  )©(‏ من ابَمّى وَرَاءَ ذلك كَأُولتِكت 
هم الْعَادُونَ (0) وَالَِينَ هم أمائاتِهع وََهْدِهِمْ رَاعُونَ (8) وَالِينَ هم عَلَى صَلَوَاتِه 4 بقافتلرق (ه) 


سورهدى مباركهى «مؤمنون) ذزمكة نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى» اصول اعتقادى و خطوط كلى اخلااق و حقوق 
است. فرمود تحقيقاً مؤمنان به فلاح رسيدند در جاهلت سخن از (قَدُ فلح اليومَ مَن استَغلَى) بود هر كس غارتكرى او ستم و 
ظلم و استكبار او بيشتر بود خود را رستكار مى دانست آن فكر منحوس با آمدن (قَدَ أفْلَحَ مَن تَرَكى) (فَدْ فلح مَن زَّكَامَا) و 
نالند لااعو قن ند لندافردوهة (قة افلخ المزيئوة) و الساراضك حلام مؤستاة'ليت دزاين اوصاف سي مستخصن ددر 
نبارة توا ودر مكديوء > هده يه الو قيس كودر نادي كمي الك قوفو لج اعفان انما نيدو مكنتيوة لكي كاك فتهي كرك 
نبود صوم و حج در مكه نبود اينكه فرمود: (وَالَذِينَ هُمْ للرَّكاٍ فَاعِلُونَ) اين بعيد است كه ناظر به زكاتٍ فقهى باشد اين ناظر به 


تزكيه نفس است به دو جهت: 
ص: 8ه/ا 
اول همين كه زكات فقهى كه در قبال صلات است در كنار صلات است در مدينه واجب شد نه در مكه. 


دوم اينكه درباره ى زكات مى كويند ايتاء زكاتء أداى زكات نه فعل زكات. اين فعل زكات ناظر به آن تزكيه است كرجه 
ممكن است (وَالَذِينَ هُمْ للزَّكاءِ فَاعِلونَ) جامع بين تزكيه ى نفس و زكات مال باشد منتها زكاتٍ مستحتى به معناى انفاق مطلق 
و كمكك به نيازمندان نه زكاتٍ فقهى كه در نه جيز واجب است جامع ممكن است لكن فعلء فاعل بودن به امر حَدَّئى تعلق مى 


كيرد ثقازة ذاث وعيقء كات مضا عبس عقتدان مشخضيى ازامال است ايخ هال راق كويتد فلان شتحصن فاغل اث م 


كويند اين مال را به صاحبش آدا كرد يس فاعل زكات بودن به معناى فاعل آن معناى 2 دّثى است كه تزكيه است مثل (قَدٌ 
فلح مَن رَكاهًا)» (قَدُ فلح مَن تَرَكى ) و مانند آن. زكات مثل خمس بخشى از مال است جون بخشى از مال است و عين است 
نمى كوينئد فلان شخص فاعل زكات است مى كويند مُعطى زكات استء مؤدّى زكات استء يرداخت كننده زكات است . 


جناب زمخشرى در كشّاف كفت زكات هم به معناى مال است كه عين خارجى است و هم به معناى فعل است و (وَالِينَ هم 
ِلرَّكاهِ فَاعِلُونَ) مى تواند جامع هر دو قسم باشد ولى به هر تقدير جون زكاتٍ فقهى در مدينه واجب شد نه در مكه اين زكات 
يا خصوص تزكيه ى نفس است يا اعم از تزكيه ى نفس و صدقات مستحبى است. و شاهد ديكر كه اين زكات» زكات فقهى 
مطل يدث آقآست 'كدادر' قرآق كزع هر جنا سكن ال .وكات فعلى آننت :در كنا فسلات ذ كو ختوه (أوموا الْصَافة 
وتوا 4511 )(والمفجة القلذة والقرتوة الز كاه ) وماق اننا انا جرياك اعادو كتار سار قر شد ووو كناو ساير 
مسائل اخلاقى ذكر شده فرمود: (الَّذِينَ هُمْ فى صَ لبهم حَاشِعُونَ) بعد وارد مسائل اخلاقى شد در رديف مسائل اخلاقى عنوان 
زكات مطرح شد (وَالَذِينَ هُمْ عن اللْو مُعْرضُونَ 0 وَالَّذِينَ هُمْ للزَّكَاه فَاعِلُونَ 0 وَالَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجهمْ حَافِظُونَ) اينها نشان مى 
ننا كدا متظلون ]و أن واكاك ز كاف كدو كنار قان تظير [ امهو القناك 111929 كاة )نو :قال فيك لسك امام فا سم 
زا ممكن است:دو تر بكيرة. 


ص: // 


مطلب دوم در جريان ايمان بود در تحليلات عقلى بايد حساب عقل و تحليلات عقلى از عرف جدا بشود وقتى كفته مى شود 
مرز عقل نظر از عقل عمل جداست مرز علم از مرز عمل جداست كاملا جداست بايد دقيقانه تلقَّى كرد نه عرفى» الآن يكك 
يزشكك معالج كه دارد قلب را مى شكافد و عمل مى كند اين دوتا ركهاى مويى كه كنار هم اند و صدها ارتباط با هم دارند 
يكى كه وصل است و ديكرى بازء مى كويد اينها مرزهايشان كاملا از هم جدايند آنكه بسته است بايد آن را عمل كرد وقتى 
اين طبيب دقيق مى كويد مرز اين دوتا ركهايى مويى از هم جداست يعنى بر اساس تحليل عميق علمى؛ يعنى علمى آ ن وقت 
كسى بيايد عرفا اشكال كند آقا اينها كنار هم اند نزديكك هم اند خب بله» بحث در تحقيق علمى است اشكال شما امر عرفى 
است. وقتى كفته مى شود عالم بى عمل جطور مى شود آدم جيزى را مى داند بعد عمل نمى كند خب آن دستكاهى كه عمل 
مى كند ارتباط تنكاتنكك با علم دارد آن دستكاه علمى ارتباط تنكاتنكك با عمل دارد؛ اما وقتى روى كرسى تحقيق نشسته ايد 
مى كويبد مرز اينها كاملا از هم جداست يكك دستكاه خيلى ظريفٍ دقيقٍ آريقى است كه عهده دار دانش و انديشه است يكك 
دستكاه دقيق آريقى است عهده دار انككيزه است اينها مرزهايشان با هم جداست ديكر نبايد كفت كه علم در عمل اثر مى كند 
و آدم كه عالم شد عمل مى كند بله صدها ارتباط دارد اما اين ركك بسته است اين الآن دوتا طلبه اند در مقدّمات هم بحث مى 
كنند دارد سيوطى مى خواند ولى فهميد حق با رفيق اوست اما حاضر نيست بيذيرد اين مشكل جيست؟ براى او ثابت شد كه 
مان و شارح همه شان مُنتورشان از اين رفع و نصب فلان است و حق با رفيق هم بحث اوست ولى حاضر نيست تمكين بكند 
بككُويد حق با توست من اشتباه كردم. اينجا مشكل آن است كه اين رك مويى عقل عملى او بسته است فهميد ولى باور نمى 
كند. ايمان آن كره زدن مطلب به دل است كه انسان بككويد آرىء اين كارى به علم ندارد مرزش كاملل از هم جداست. 


ص: 1/6/1 


بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) و ساير ائمه(عليهم السلام) كه فرمودند مردم «لو عَلِموا محاسن كلامنا ناتبعونا» اكر بفهمند 
تبعت مى كنند اين براى فى الجمله است نه بالجمله قبلش اد ين است كه «أحيوا أمرناه حضرت فرمودند يعنى وجود مباركك امام 
رضا فرمود امر ما را احيا كنيد نه يعنى حرفهايمان را درس بكوييد جون درس كفتن نيمى از قضيه است فرمود امر ما را احيا 
كنيد جه كسى امر ولايت را احيا مى كند؟ آنكه مفسّر و مدرّس و فقيه است يا آن كسى كه وارسته است آن كه وارسته است 
با علمش مردم را حيات مى دهد اين مى شود «أحيوا أمرناا وكرنه مدرّس زياد استء مفشر زياد استء مبلغ زياد است نفرمود 
درس بكدُويبد كه فرمود امر ما را زنده كنيد و هر كسى آن عُرضه را ندارد كه امر ائمه را زنده كند فرمود: «أحيوا أمرنا فإنَّ 
الناس لو عَلِموا محاسن كلامنا ناتبعونا» اين يكى. جه در نماز جه در غير نماز كاهى ما را دعوت كردند كه از خدا بخواهيم 
كاهى دعوت كردند كه به خدا بناه ببريم آنكه كفتند بخواهيد. كفتند كه خدايا! «اللهمٌ ارزقنا علماً نافعا» آنكه به خخدا يناه 
ببريم «أعوذكك من علم لا ينفع؛ خب آن علمى كه الا ينفع» يتحر و شعبده و جادو كه نيست كه جون غالباً انسان به سراغ آن 
علوم الا و ع علد ا 0 نمى سازد با اينكه آيه است با اينكه قرآن است نور استء نور است «كلامكم نور 


ولى براى بصير نه براى اعما. خبء «أعوذكك من علم لا ينفع). 


سد سا ع ب ال ا مس ا و 
فرمود: «لد تسْعَلُوا عِلْمَكُمْ جَهْلاً وَ قيتع فكأ ذا عَلِمكُم فَاعْمَُوا وَ ذا كد ينك َأفُدِمواه اين براى جه كسى است! بنابراين 

يي و ا ا 1 
براى جشم است. آن كه عقرب را مى بيند مار را مى بيند ياى او بسته است نمى تواند فرار كند خب مسموم مى شود اين عقلٍ 
عملى كه جاى جذب و دفع» جاى اراده و كراهتء جاى ايمان و كفر. جاى عداوت و محتت و جامع همه ى اينها جاى تولّى و 


ص: 2,04 


شيطان بخش مهم عمليات او با عقل عملى است كه «به ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» شيطان در راه نشسته نه در حوزه 
و دانشكاه كفت (لأَفعْدَنٌَ لَهُمْ صَرَاطك الْمّستَقِيمَ) آنجا كه اينها مى خواهند بروند من سر راه كمين مى كنند درس خب 


خيليها مى خواهند بخوانند ولى همين كه مى خواهد اين علم به عمل برسد من آنجا كمين مى كنم. 
يرسش: استاد ببخشيد آن علم در تحريكك اراده مؤثر است؟ 


ياسخ: بله فى الجمله اين فى الجمله است نه بالجمله. خب جه كار بكنيم كه اين علم بتواند اراده را احيا كند اين بايد بيدار 
باشد ديكر. اين محور تصميم بايد زنده باشد (يكك»» بيدار باشد (دو)» كوش به زنكك باشد (سه)» تا ببيند علم جه مى كويد 
(جهار). خب اكر اين خوابيده است در دعاهاى ماه مباركك رمضان بكوييم خدايا! «تبْهنى عن نومه الغافلين) خب يكك آدم 
غافل يكك آدم خوابيده خب حالا كه بخوابد آن وقت علمش جه كسى را بيدار كند بنابراين در تحليل عقلى مرز ايمان كاملل 
از مرز علم جداست البته هر دو جزء شئون نفس اند و با هم مرتبط اند و به ما دستور دادند كه امر اهل بيت را احيا كنيم نه تنها 
درس و بحثء فرمود: «أحيا أمرنا» آن كاه فرمود: «فإِنَ الناس لو عَلِموا محاسن كلامنا ناتّبعوناا «رَحِم الله امرىء أحيا أمرناء رَحِم 
الله امرىء حببنا إلى الناس» همه اش مربوط به ايمان است يعنى رحمت كند نخدا كسى را كه ما را محبوب جامعه قرار يدهد 
خب محتبت براى عقل عملى است براى آن محور تصميم و اراده است نه اينكه بفهمد حق با ماست بله خيليها فهميدند حق با 
غدير است نه سقيفه. اما طرف ديكر رفتند. بنابراين (قَدَ أَفلَحَ الْمُؤْمنُونَ) سيدناالاستاد خيلى تلاش كرده و خيلى هم تلاش مى 
كند كه ايمان را به علم صد درصد بركردانند به علم نافع بركردانند درست است كمكك مى كند اما مرز ايمان كاملا جداست 
متولّى ايمان» مسئول ايمان كاملاً جداست عمل صالح براى اين محورٍ تصميم كيرى است يعنى «العقل ما عبد به الرحمن 
واكتسب به الجنان» اين كاهى قفل است كاهى باز است فرمود: (أقَلا يَدَدَبَرَونَ الْقَوَآنَ أمْ عَلَى قُلُوب أُقْفَالّهَا) كناه» در اين قلب 
واكتسب به الجنان» اين وقتى جركين شد بسته مى شود قفل مى شود كناه» قفل قلب است (أقَلآ يَتَدَبَرونَ القَوَآنَ أمْ عَلَى قوب 
َفْمَالَّهَا) وقتى شرح صدر شد اين قلب باز شد در تصميم كيرى آسان است عمل صالح انجام مى دهد حالا ممكن است كه 
درس خوانده باشد با درس نخوانده فرق نمى كند اكر درس خخوائده باشد بهتر و ببشتر يبشرفت مى كند و اكر درس نخوائده 
ناشند كمتن ولى وه ابن عقل عملن شا از شكوق نفس اشت (بك) و مجه ات نه ماذى (دو) و همد سترهائن 
جهار كاتماز ا حميى عق عمل بسك (تية) ارود هنا مك نراق التكدمبافر واشكدا نو اشقان هار كات رامل “كبن اند 
تَجريه بشود (يكك) تخليه بشود (دو) تحليه بشود (سه) به فنا برسد (جهار). 


ص: 8 


مرحوم حكيم سبزوارى بخشهاى فنا را كه شهودٍ خدا و اسما در بخشهاى انكارى يعنى فصل سومء شهود اسماى حسناى الهى و 
همه ى اينها را در بخش عقلٍ عملى كه فعل نفس است ذكر مى كند براى همين جهت است. اول فرمود اين قوّه ى عملى 
نفس به تعبير ايشان قوّهى آمّاله ى نفس نه قوّه ى علامه ى نفس» آن جهتى كه مربوط به ادراكك و انديشه است بكويند قوّه ى 
علامه ى نفس كه كارهاى علمى را انجام مى دهد اما اينكه مربوط به ايمان و عمل صالح است مى كويند قوّهى امّاله ى نفس 
اين قوّه ى امّراله ى نفس اؤّلين وظيفه ى او تجليه است يعنى خود را به احكام شريعت جلوه بدهدء وقتى واجبها را انجام مى 
دهد حرامها را تركك مى كند كم كم به تخليه مى رسد كه رذايل رااز خود دور كندء وقتى تخليه شد رذايل را از خود دور 
كرد به فصل سوم مى رسد تُحليه است كه خود را مزيّن مى كند به جليه ى اخلاق الهى» وقتى جليه شد زينت بيدا كرد زيور 
يبدا كرد به مقام فنا مى رسد حالا فناى آثارى بعد فناى افعالى بعد فناى اوصافى و صفاتى «تجلية تخليه تحليه ثم فنا مراتب 
مرتقيه) اين فناء مقام شهود است همه ى آن علم حضوريها به بركت عقلٍ عملى است عقل نظرى كارش تصوّر و تصديق و علم 
رن امك عرق و 0 كي اسوك علط من لل كك سن ند ست لقان الس كيد الوا ا اجا وك لات 
نه از راه درس و بحث مدرسه. اككر از راه عمل به اينجا رسيده است اين ايمان است كه انسان را به مقام فنا مى رساند حالا 
كاهى اهل مدرسه اند كاهى مدرسه نرفته فرقى نمى كند البته اكر مدرسه رفته باشند هم بهتر ترقى مى كنند (يكك) هم بيام را 
مى توانند به جامعه منتقل كنند مثل مرحوم آقاى قاضى مى شود؛ ابن طاووس مى شود؛ ابن فحل حلى مى شود؛ بحرالعلوم مى 
شود كه آنجه را ديد مى تواند به جامعه منتقل كند اما خيليها مى بينند جون درس خوانده نيستند نمى توانند كتاب بنويسند 
نمى توانند شاكرد تربيت بكنند فقط آدم خوبى اند قبر آنها براى زيارت خوب است اما او بتواند آنجه را كه ديد به جامعه 
شقل #سن عو دريو ار اك بيك يحت تمك أن إن ! ماهر ركذ ارد ول 1ك دوين لخر افده واقيد ان عتر وا ركه 
مشهود خود راء معقول كند خيليها تلاش و كوشش شان اين است كه جامع معقول و منقول باشند اينها كوشش شان اين است 
كتجامع بين مشهوة ومعقول ومتقول باشتد .كل آقاق قاضئ 'نن شود مثل طباظايى مى شو مكل ذركران فى رشو هرا 
كه يافتند مى توانند عقلى كنند آنجه را عقلى كردند در خدمت نقل بياورند تفسير كنند نقل راء شرح كنند حديث راو 
خدمت كنند به حوزه اين كار آنهاست, بنابراين مرزها جداست ايمان براى عقل عملى است اين عقل عملى همان است كه در 
كتابهاى اهل معرفت از او به قلب ياد مى شود قلب كارش شهود است تصميم است اخلاص است اراده است كه نبت است و 
محبت است و به تعبير وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) آن طورى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد دوم 
كافى نقل كرده است عشق است كه فرمود: «أفضل الناس مَن عَسْق العباده و آنقها و باشرها» اينها جزء غرر روايات ماست كه 
مرحوم كلينى در جلد دوم كافى نقل كرده كه بارها البته اين را شنيديد اينها همه شان براى عقل عملى است و عقل نظرى 
كارش تصوّر و تصديق و باور كردنهاى علمى و امثال ذلكك استء اككر كسى مؤمن بود يعنى يافت» ديد و از آن راه يذيرفت يا 
شنيد واز آن راه يذيرفت كاهى انسان مختار است بالأخره؛ در ايمان مختار است در علم مختار نيست هيج كس نمى تواند 
بكويد كه حالا كه مقدّمات فراهم شده من نمى خواهم بفهمم, وقتى انسان در برابر ضرورى قرار كرفت فهميده است حالا جه 
لفظاً بكويد جه نكويد بين نفس و بين فهمء اراده فاصله نيست اكر صغرا حاصل شد كبرا حاصل شد جمع بندى شد تفريق شد 
تقسيم شد نتيجه براى ما يقينى الحصول است ما مى شويم مضطرٌ جون در برابر امر ضرورى قرار كرفتيم» اكر كسى حساب 
كرده جمع بندى كرده مسئله اى را حل كرده هيج كس نمى تواند بكتُويد من نمى خواهم بفهمم اين فهميده؛ ولى مى تواند 
بككويد من باور نمى كنم. خب اكر ببيند شهود داشته باشد باور كردنش آسان تر است ولى ضرورى نيست مى تواند بككويد من 


باور نمى كنم اكر بفهمد باز مى تواند بككويد من باور نمى كنم بين نفس و بين ايمان» اراده فاصله است خواه ببيند خواه 


بفهمد خب خيليها بودند كه معجزات را ديدند و مشاهده كردند با جشم باطن ولى قبول نكردند ايمان نياوردند كفتند يتحر 
ايك اكرايها بوهان الجا نالور عه اك وق دي فم رون دان زوه علي راد افامية رتنا الشاهه قت مل كديا مل ند دق 
فهمد ديكر نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم, ولى بين نفس و بين ايمان» اراده فاصله است اين همان كمالٍ انسان است 
كه جبر را نفى مى كند كمال را ثابث مى كند (قلٍ الْحَقّ من رَبك كُمن شَاءَ فليؤِين وَمَن ضَاء كليِكفُن)» (إِنَا دياه اليل ما 
شَاكراً وَإِمَا كفوراً)» (قد تَبيْنَ الوّشْدُ مِنَ الْمَنّ) هر كسى بخواهد ايمان بياورد هر كسى بخواهد كافر بشود بين نفس و بين 
ايمان» اراده فاصله است لذا كوشش الميزان به اينكه ايمان را به علم صد درصد برسانند اين به جايى نمى رسد مقوله ى علم 
كاناة سابك عن تفن ار غلم إراق ناضدنه ترسف كرا عل ,شمو لى بالج عورا هن تيوك باش إنادين شق بو ين اسان 
اراده فاصله است البته اين بيان هم از لطايف سخنان خود اين بزركوار است كه مكرّر مى فرمود بين نفس و ايمانء اراده فاصله 
است منتها در تبيين اراده مشكلى هستهء بنابراين اراده كار عقل عملى است و اككر اين اراده رهبرى بشود و هدايت بشود از 


تجليه شروع مى كند به تخليه مى رسد به تحليه مى رسد به فنا مى رسد به مراحل عاليه شهود مى رسد. 


ص: ”7 


يرسش:؟ ياسخ: نه ديكر, اراده» اراده نمى خواهد ارادهء خود اراده به نفس وابسته است انسان طرفين را مى بيند حق و باطل را 
مى بيند كرايشها را مى بيند بعد انتخاب مى كند ما در انجام كاره مُريد و مختاريم نه در اراده. ما آزاد خلق شديم يعنى اكر 
كسى بخواهد كارى را بدون اراده و اختيار انجام بدهد محال است همان طورى كه دو دوتا ينج تا محال است كار بى اراده 
هم محال است خداى سبحان ما را مُختال خلق كرد مريد خلق كرد به طورى كه محال است ما بتوانيم كارى را بى اراده انجام 
بدهيم بخواهيم مسخره كنيم بخواهيم طنز بككوييم بخواهيم شوخى كنيم خب ارادى است بين ما و بين كار اراده فاصله است 
اما بين ما و اراده؛ ديكر اراده اى نيست جون ما در اراده مجبوريم نه در كار ما مريداً خلق شديم ما آزاد خلق شديم بين ما و 
كارء آزادى است اما بين ما و آزادىء آزادى ديككر نيست ما كه در آزادى» آزاد نيستيم ما در آزادى برده ايم ما آزاد خلق 
شديم يعنى بخواهيم كارى را بدون آزادى انجام بدهيم محال است يكك وقت است دست ما را مى كيرند از جايى به جايى 
بيرون مى برند اين ما مورد فعليم نه مصدر فعل اينكه فعل ما نيست حرف مولوى اين است كه «مات زيدٌ زيد اككر فاعل بودى 
كى ز مركك خويشتن غافل بودى» مى كويد وقتى كه مى كويند فاعل» حرفٍ نحوى را كوش نده او به دنبال رفع و نصب 
است او وقتى «مات زيدٌ) را به او بكويى مى كويد «مات» فعل «زيدٌ» فاعل؛ اين زيد مفعول است در اينجا نه فاعل «مات زيدٌ) 
زيد اكر فاعل بودى خب اينكه فاعل نيست فاعل به اصطلاح اديب را بايد كذاشت كنار ما هيج كارى را بدون اراده نمى 
توانيم انجام بدهيم همان طورى كه دو دوتا سه تا محال است دو دوتا ينج تا محال است ما بخواهيم كارى را بى اراده انجام 
بدهيم اين مستحيل است وقتى دست ما را كرفتند از جايى يّرت كردند خب همان طور كه لباس ما رفته ما هم رفته ما مورد 
فعليم نه فاعل فعل اينكه فعل نيست بين ما و كار ماء اراده فاصله است اما بين ما و اراده ى ماء اراده فاصله نيست ما بنده ايم ما 
مريد خلق شديم ما نمى توانيم بدون اراده كار بكنيم اراده ى ما مثل هستى ما در اختيار ديكرى است اما اراده ذو شعبتين است 
به طرف اطاعت و به طرف معصيتء اختيار ذو شعبتين است ما سر هسته ى مركزى دو راه ايستاده ايم هيج وقت نمى توانيم 
كار يكك جانبه انجام بدهيم كار بى اراده انجام بدهيم بنابراين بين ما و كار ماء اراده و اختيار فاصله است لذا ما مكلفيم. بين ما 
وارادهى ما اراده ى ديكر نيست براى اينكه ما برده ايم ما مريد خلق شديم ما را با اراده آفريدند اراده ى ما در اختيار ما نيست 
خبء بنابراين بايد مرزها رااز هم جدا كرد اخلاءق از علم كمكك مى كيرد ولى محور اساسى فنَّ اخلاق و موعظه اين عقل 
عملى است 1 نجا كه اراده راء آنجا كه جذب و دفع راء آنجا كه اراده و كراهت راء آنجا كه قبض و بسط راء آنجا كه عداوت 
و محتت راو جامع همه ى اينها آنجا كه تولى و تبرّى را رهبرى مى كنند آنجا جاى اخلاق است تمام كوششهاى ما بايد در 
اينجا خلا-صه بشود كه اين بخش را احيا كنيم لذا كفتند: «هل الدين الآ الحُلم» وكرنه بيان حضرت امير(سلام الله عليه) كه 


فرمود: «ربّ عالم قد قَتَله جَهْلَها ناظر به اين بود ديكر. 


ص: فو 


جهل در مقابل علم نيست خدا غريق رحمت كند كلينى را شما مى بينيد مرحوم كلينى وقتى كافى را نوشت كتاب اوّلش و 
بخش اوّلش «كتاب العقل والجهل» است كتاب دومش «كتاب العلم» است علم مقابل ندارد علم؛ علم است ديكر آنكه مقابل 
دارد و خطر با اوست جهل به معنى جهالت است انسان يا عاقل است يا جاهل» اكّر عاقل بود اهل بهشت است اكر جاهل يعنى 
جهالت در برابر عقل» اكر جاهل بود اهل جهنّم است اين جهنّمى يا درس خوانده است يا درس نخوانده. كلينى كه نيامده 
جهل را در برابر علم قرار بده كه آمده جهل را در برابر عقل قرار داده كار كلينى كار عميق علمى است اما كارء كار او نيست 
كار وجود مباركك امام كاظم و امام صادق(سلام الله عليهما) است آن جنود العقل و الجهل را حضرت فرمود. كلينى هم ياد 
كرفت جندتا سياه براى عقل است جندتا نيرو براى جهل است اينها را وجود مباركك ابى ابراهيم فرمود بعد هم كلينى ياد 
كرفت «جنود العقل و الجهل» نه «جنود العلم والجهل» اينكه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «رُبٌ عَالِم قَدْ قتَلهُ جَهْلهُ وَ عِلْمَهُ 
:عه رسيا أباأعلم سكب فى #زعد ول «اعول موه الى ابره عق ارما فنكدية سيق ركتبي «الكإنه لبه رجي 
معصيت جاهلانه است هر انسانى بر اساس جهالت معصيت مى كند. 


يرسش:؟ياسخ: خب نه» آن براى آن است كه حيّجت مقدارىء عاقل است كه به حجتّت مى رسد بعد در همان بحثهاى علم 
دارد كه همان طورى كه ذات اقدس الهىء در رواياتى است كه مرحوم كلينى در باب علم نقل كرده اككر خداى سبحان بر 
ديكران طلب علم را واجب كرده است قبل از آن بر علما تعليم را واجب كرده است و خداى سبحان از هيج كسى تعهّد نكرفته 
كه عالِم بشوند مككر اينكه قبلا از علما تعهّد كرفته است كه ديكران را تعليم بدهند الأنَّ العلم قبل الجهل» خب اين علم به قرينه 
ى آن در مقابل جهل است. به هر تقدير مرحوم كلينى نيامده بككويد كه «كتاب العلم والجهل» كتاب العلم مقابل ندارد اين علم 
يا جهنم مى برد يا بهشت با هر دو مى سازدء اما عقل الآ ولابد به بهشت مى برد جهل الآ ولابد به جهنّم مى برد. خب يس مرز 
ايمان كاملاً از مرز علم جداست اين در تحليلات عقلى است. 


ص: 0 


برسش:؟ياسخ: خب بله انسان باز مثل همان حرف ديروز است ديكر. ارتباط با هم دارند ينج درصد هم كه فهميد عمل مى 
كند آنجا كه يكى با اينكه مى داند عمل نمى كند آن ركك مويى كه بسته است ما داريم علاج مى كنيم آن وقت شما مى 
كوييد اين دوتا ركك هر دو باز است خب بله انسانٍ سالم هر دو باز است ديكر آنكه فهميد عمل مى كند اما آنجا كه يكك 
متخصٌ ص قلب مى كويد اين ركك مويى بسته است من بايد اين را معالجه كنم يعنى مرز اين ركك از آن ركى كه يك صدم 
ميليمتر با هم فاصله دارند مرزها فاصله است صدها فرسخ فاصله است خب راست مى كويد آن ركك باز است اين ركك بسته 
انيت كه تفنين كبر شده انا كةا هر دو بازئد كة همكارئ فى كتند كد الجا كة يك بنتتة اننت وناغ سكته انيت نيا زا 
بايد معالجه كرد جطور مى شود يكك آدم عالم است معصيت مى كند؟ كيرش جيست؟ كيرش اين است كه آن ركى كه بايد 
تصميم بككيرد او بسته است همين» آنجا كه عالم است و عمل مى كند هر دو ركك باز است آنجا را بايد كنار كذاشتء كنار 
كذاشت يعنى كنار كذاشت آنجايى كه عالم است و معصيت مى كند معلوم مى شود اين ركك اراده بسته است معلوم مى شود 
علم مرزى دارد اراده مرزى دارد عالماً عامداً نامحرم نككّاه مى كند دروغ مى كويد خب جه كسى است كه نداند دروغ حرام 
اجر با التكد فى دان :دوو عمق كوي ادك صبرت الزمؤه» الا تجفل بوك سكا وح غال قذ كلةجولة» يق ان 
دتري تخد ام ماو بدته ار كرض قبي انعد نوق 1ن نماي كد رارق اراح ككل عسل كير بز 
ركك بسته است اين را بايد معاجله كرد فرمود (قَدْ أفلّح) كسى كه اين ركش را باز كرده ايمان آورده نه «قد أفلح العلماء» (قَدْ 
أنك المؤكؤة) بع ا نياى اع فيجيوم دهان عرة كرو ريه 


ص: يفف 


مرز ايمان از مرز علم جداست (يكك) ايمان» فعل نفس است (دو) بين نفس و ايمانء اراده فاصله است (سه) ممكن است انسان 
صد درصد مطلبى را بفهمد و ايمان نياورد (جهار) وجود مبارك موساى كليم به فرعون كفت آخر براى تو صد درصد روشن 
شد جرا ايمان تمى آورى؟1 اين (وَححَدُوا بها وَاشْتَيَِكها أنفثِ م ) ابن اسث يعتى فرمود اينها مشكل علمئ ندارئد صد رصن 
برايشان روشن شد كه كار موساى كليم معجزه است ستاحر نيست اما انكار كردند با اينكه يقين داشتند حق با موساى كليم 


است. 


2 


مناظره وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) به فرعون ملعون فرمود: (لَقَدْ عَلِفتٌ مَا أَنْرّلَ هؤّْلاءٍ نا رَبُ السَماوَاتٍ وَالَوْض 
تنا ) برائ تو صنك درصك روشو شد كة ابن مسكحز تست و معجزه :اسك انااخب ايفان تناوؤود. سرش أن امنت كه نين نفس و 
بين ايمان» اراده فاصله است كه خخداى سبحان انسان را به احسن تقويم آفريد انسان را آزاد آفريد آ ن وقت جنين ايمانى 
ارزش دارد و جنان كفرى باعث سقوط در جهنم است. انسانى كه ايمان مى آورد با اينكه صد درصد مطلب براى او روشن 


شد و مى تواند با اين علم صد درصد ايمان نياورد مع ذلك ايمان مى آورد اين ايمان عزيز است. 


جناب فخررازى مى كويد كه اين اوصاف سبعه اى كه ذكر كردند اينها وصف كمال اند مسئله ى كلامى است نه مسئله ى 
فقهى. معنايش اين نيست كه اكر كسى در نماز خشوع نداشت نماز او باطل باشد و مانند آن. البته نماز يكك صبحت دارد كه 
حكم فقهى است يكك قبول دارد كه حكم كلامى است درجات نماز هم فرق مى كند مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم در 
كنات اد مف هرو الى وعجر القفه ذارة(الضل يانه كد ثمار كزا نا كد دارد ماحاك تي كبن ادو خزد عرزو زواناك 
ماست و نماز آن خاصيت را دارد كه آتش را خاموش كند اين كونه از روايات را ايشان هم نقل كردند كه وقتى هنكام نماز 
فرا مى رسد فرشتكان مى كويند كه «قوموا إلى نيرانكم الذى أوقدتموها على ظهورهم فادفعوها بصلواتكم» فرمود بلند شويد 
اين آتشهايى كه روشن كرديد با نمازهايتان خاموش كنيد نماز نه تنها (تَنْهَى عن الْمَْمَاءِ وَالْمدكر) تش نشانى هم است 
آتشها را خاموش مى كند خب اين مراتبى براى درجات نماز است بنابراين اين حكم فقهى اش محفوظ است كه اكر كسى 
واجد اركان باشد و مبطلاءت نماز در او نباشد اين نماز فقهاً صحيح است اعاده در وقت يا قضا در خارج وقت نيست لكن 
درجات برتر و كمالش مربوط به آن اوصاف ديكرى است كه ذات اقدس الهى در كمال اينجا ذكر كردند. 


ص: يف 


روايات در تفسير شريف كنزالدقائق هست كه محافظ بر صلوات اند ناظر به فريضه است (الَذِينَ هُْ عَلَى صَلاتِهغْ دَائِمُونَ) كه 
در سوره ى مباركه ى «معارج» هست آن ناظر به نمازهاى مستحبى است در سوره ى مباركه ى «معارج) دارد كه آيهى نوزده 
به بعد (إِنَّ الإنتم ان خدَىَ هلوعاً 0 إذَا مَسَهُ الشَّوْ جَرُوعاً 0 وَإِذَا مَسَهُ الْحَيِرُ مَتُوعاً 0 إلَا الْمْضَلينَ) احكام فراوانى را براى 
نمازكزاران ذكر مى كند كه (الَذِينَ هُمْ عَلَى ص للاتهم دَائِمُونَ) آن را بر صلات مستحبى حمل كردند. در ذيل اين كونه از 
آيات» رواياتى را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) نقل كرده كه اكر كسى دائماً به ياد خدا باشد مشمول همين حديث 
است كه (الَذِينَ هُمْ عَلّى ص للاتهخ دَائِمونَ) آن وقت آن شخصى كه كفت «خوشا آنان كه دائم در نمازند» معنايش همين 
رواياتى است كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده نه يعنى دائماً دارند نماز مى خوانند كسى كه دائماً به ياد خدا باشد دائم 
الصلاه است و معناى ياد خدا بودن هم همين است كه در جريان «لا إله إلا الله ذكر شده كه «مَن قال لا إله إلا الله مُخلِصاً دخل 
الجَنّها از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند يا خود حضرت اخلاص اين كلمه را معنا كرده فرمود: «و إخلاصه أن تحجزه لا إله 
الا الله أمَا حرّم الله عليه» اخلاص إين كلمه اين است كه اين كلمه نكذارد او كناه بكند خب يس اين مى شود اخلاص»ء اين مى 
شود ذكر. رواياتى كه در ذيل (الَذِينَ هُمْ عَلَى ص لاتِهم دَائْمُونَ) آمده است كه اككر كسى دائم الذكر باشد دائم الصلاه است 
اين باعث شده كه آن سراينده بككويد «خوشا آنان كه دائم در نمازندا. 


ص: ",> 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


متن درس تفسير حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه ل ارد يبهشت ماه 9٠/٠7/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 


(َدْ أفلَح الْمؤْمُونَ )١(‏ الَذِينَ هُمْ فى صَلَاتِهِمْ حَاشِعُونَ () وَالّذِينَ هُمْ عَن اللعْو مُعْرصُونَ (*) وَالَذِينَ هُمْ للرَّكاءِ فَاعِلُونَ (©) 
وَالَذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهمْ حَافِظونَ (5) إلا عَلَى أَزْوَاجِهِمْ أؤ مرا ملكث أُبْمَانهعْ فَإنَُّمْ غَيْرُ مَلومِينَ (2) فَمَن التَعَى وَرَاءَ ذيك تأولئك 
هُمْ الْعَادُونَ (0) وَالَذِينَ هُمْ لِأمَانَاتِهمْ وَعَهْدِهِمْ رَاعُونَ (8) وَالْذِينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاتِهمْ يُحَافِظونَ (5) 


بخش يايانى سوره ى مباركه ى «حج) فرمودند: (وَافْعَلُوا الخيد املك أيوة) در طليعدى امن تكن از شايد است كه فرمود 
كار خير را انجام بدهيد شايد به فلاح برسيد. در يايان امر سخن از بايد است و نه شايد آنها كه دستور خداى سبحان را اطاعت 
كردند خير را جه در بخشهاى عبادى جه در بخشهاى مالى قربهً إلى الله انجام دادندتا آنجا كه مقدورشان بود اطاعت كردند از 
ثيه بعد سكن 'ازيابنة ات لذايا فل فاضى له با قعل مضارع وها كلمداى «قدواله .يدون كلم ى «قند قرموف (قذ افلخ 
الْمُؤْمِلُوة )او ععيين كة قعل ماضبي جا كلف فد كار راتذر عئلهاى كاه عن “كدد كددورتجيلة ىن اشلفية ارق تاكيدنا 
الام قسم و مانند آن انجام مى شود تحقيقاً مؤمنان به مقصد مى رسند. اين براى آن است كه مؤمن تا آنجا كه مقدور اوست 
اطاعت بكند جون معصوم نيست احياناً ممكن است غفاتٍ علمى يا غفلتٍ عملى داشته باشد باعث بخشش الهى است كه (إن 
َجيجوا كبائز ما ُنْهَوْنٌ عَنْهُ كدو َنكغ مديئاتكم) و ذات اقدس الهى هم بر اساس (إن تنص رُوا الله ينض وك وَيكبْتْ أَفْدَامَكْ) 
تأييد مى كند لذا آنجه در آيه ى /الااسورهى مباركه ى «حج) كه قبللا كذشت فرمود: (وَافَْلُوا الْحَِر لَعلَّكُمْ تُفِْحُونَ) الآن در 


آيه ى اول سورهى مباركه ى «مؤمنون» با قطع فرمود: (قَدٌ ملح الْمَؤْمُونَ). 
ص: /ا/ا 


مطلب بعدى آن است كه قرآن كريم در غالب موارد هر جا سخن از فلاح و رستكارى و بهره بردارى از قرآن كريم است 
مؤمنان را كه اهل عمل اند ياد مى كند از علما نام نمى برد. اككر در بخشى از آيات نظير سورهى مباركه ى «فاطر» آنجا مى 
فرمايد علما از خداى سبحان هراسناك اند آيه ى 18 سوره ى مباركه ى «فاطر» كه فرمود: (إنّمَا يَحْشَى الله مِنْ عِبَادهِ الْعُلمَاءُ) 
در ذيل اين آيه و همجنين روايات مشابه اين ائمه(عليهم السلام) فرمودند يعنى «بالعالم مَن صَدَّقَ فعله قوله» منظور عالِم با عمل 
است نه درف عالم جه اينكه در همان سوره ى مباركه ى «فاطر» قبل از اينكه به اين (إنمَا يَخْشَى الل مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاكُ) برسد 
آيه ى هجده به بعدش اين است فرمود: (إنّكا تُنذِرٌ الَِّينَ يَحْشَْنَ رَبَّهُم الب وَأقَامُوا الصّلَا وَمَن تَرَكى فَإنَّمَا يتَرَكى لِنَفْيده 
وَإِلَى الله العضيد) آيات بعد از اين يعنى آيات نوزده به بعد هم در همين زمينه استء بنابراين هم در سوره ى مباركه ى «فاطرا 
هم در ادله ى ديكر اككر تََشيت را و كمال را به علما نسبت داد علما را كفتند منظور هر تحصيل كرده اى نيست «مَن صدّق 
فعله قوله) اين مى شود عالِم جه اينكه در آيه هجده همان سوره ى «فاطرا خشيت را به مؤمنان اسناد داد اكر مسئله هدايت 
اسيك (تردي العنقية ) بنك اكز مله اشفائيظ زو لي النكا د فا لشو ال روف الم ينوه ) امك سند كات براك 


مؤمنين است يعنى علم» بخشى از كمالها را فراهم مى كند اكر اين علم به عمل برسد مايه ى كمال است وكرنه حيّجه الله على 


الأرض است آن علم؛ حيجت خداوند است كه ذات اقدس الهى در يوم القيامه مى كويد تو كه مى دانستى جرا بيراهه رفتى. 


ص: /7 


خب اكر (قَدْ أَفْلحَ الْمُؤْينُونّ) مؤمنون را مشخص كرده است كه جه كروه با ايمان اند و جه كروه اهل فلاح اند. تكك تكك 
اينها فى الجمله اثر دارد مجموع اينها بالجمله اثر دارد اكر كسى بخواهد هيج كونه عذابى رااز هجرت عندالموت تا صحنه ى 
برزخ تا صحنه ى ساهره ى قيامت تا مواقف ينجاه كانه ى قيامت هيج رنجى نبيند و فرشتكان در برخورد با او با ادب و احترام 
به او سلام بكتند (سَلَامٌ عَلتِكمْ طِبكمْ َادْحُلُوهَا حَالِدِينَ) اين بايد به همه اد ستورات ايمان عمل بكند. فرشتكان در خدمت او 
هستند با ادب و احترام به حضورش مى آيند هيج لذّّتى براى مؤمن به اندازه ى لذَّت مركك نيست براى اينكه تمام افتخارات ما 
اين است كه مثلاً ضريح مطهّر سيدالشهداء را زيارت بكنيم جه رسد به اينكه قبر حضرت راء جه رسد به اينكه آن تربت 


حضرت راء ولى براى مؤمن خود حضرت حضور بيدا مى كند. 


مرحوم كلينى نقل كرده است كه در تمام مدّت عمر هيج لذّتى را مؤمن به اندازه ى لذت مركك نمى جشد براى اينكه همه ى 
ائمه حضور بيدا مى كنند خب يس اككر كسى در همان روايات را هم مرحوم كلينى نقل كرد فرمود اين حديث را براى همه 
نقل نكنيد جون ظرفيتش را همه ندارند كه وجود مباركك صديقه كبرا(سلام الله عليها) حضور يبدا مى كند آن وقت مردم نمى 
فهمند كه آن صحنهء صحنه ى محرم و نامحرم نيست و وجود مباركك حضرت هم بر اساس اينكه حضرت امير مثل 
ييامبر(عليهما الصلاه و عليهما السلام) حضرت فرمود: «أنا و عليٌ أبواه هذه الآمّه؛ اككر وجود مباركك حضرت امير يدر ما شد و 
ما شناسنامه ى ولايى كرفتيم و او را به عنوان يدر يذيرفتيم صديقه ى كبرا مى شود مادر ما آنجا ديكر جون اين حرف براى 
خيليها قابل فهم نيست فرمود اين روايت را براى همه نقل نكنيد حالا در جمع علما حساب ديكرى است كه مؤمنان هم درحال 
احتضار صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) را مى بينند خب اين براى كسى است كه به همه ى دستورات عمل بكندء اما اكر كسى 
فى الجمله عمل كرد نه بالجمله خب مشكلى دارد ديكر. اينكه فرمود: (قَذ أفْلْح الْمَؤْنُونَ [] الَّذِينَ هُمْ فى ص للاتهم حَاشِمُونَ) 
يعنى آن مشكلاتى كه مربوط به تركك نماز است اكر كسى اهل نماز بود آن هم مخصوصاً با خشوع او از آن مشكلات نجات 
بيدا مى كند اما مشكلات تزكيه وامثال ذلكك همجنان در انتظار اوستء اكر كسى (وَالَّذِينَ هُمْ عَن اللعْو مُعْرِضٌوتَ) آن 
مشكلاتى كه در اثر ابتلاى به لغو و لهو دامن كير انسان مى شود اكر كسى از لغو و لهو مصون بود آن مشكلات به سراغش 
نمى آيد يكك وقت است انسان كار لغو نمى كند اين مَلكه ى ايمان نيست اين حال است آيه نمى كويد مؤمنان آنها كه اهل 
فلاح اند كسانى اند كه كار لغو نمى كنند فرمود كسانى كه از لغو اعراض دارند اعراض يعنى رو بركردان يعنى جهتشان فرق 
مى كند» اكر مسافرى به طرف شرق است مسافرى به طرف غرب اينها هركز يكديكر را نمى بينند جون سرمت و سويشان 


دوتاست. 


ص: 7 


مؤمن از لغو رو بركردان است ارضشان با ارض اين فرق مى كند همين تعبير در جريان اجتناب هم هست فرمود شما اجتناب 
كدق وو يتك اعسات داور سو ف عار كد رفها د كاراند ار كتقك ا سورد كناك تعرس اا دارد عدت داوة 2 
يعنى كناه نمى كند بلكه موضع خاص دارد در برابر كناه او در جانبى است كناه در جانب ديكر» صرف تركك كناه يست 
ممكن است هر دو در يكك سَّ مت و سو باشند ولى اين نكند, اما وقتى كسى موضعش جداست جانبش جداست جهتش 
جداست خب يقيناً هميشه از كناه فاصله دارد اين را مى كويند اجتناب» اعراض كردن مشابه اجتناب است موضع كيرى كردن 
خط فكر جدا بودن» رويكرد جدا بودن» جهت و سمت و سو جدا بودن اين را مى كويند لغو. در قرآن كريم فرمود مردان 
الهى كسانى اند كه نه خودشان به سراغ لغو مى برند نه لغو به سراغ آنها مى آيد برخيها هستند كه به مجالس كناه نمى روند 
آنآ دوستاة ثائناف آنها را كشان كقاة :من برقا عنوادنة و تاسكياي انها را انكر كدالا خرف 


سوره ى مباركه ى «نور) كه به خواست خدا خواهد آمد فرمود ما در سوره ى «مؤمنون» كفتيم مؤمن از لغو و همجنين از لهو 
رو بركردان است يعنى مؤمن به طرف كار باطل نمى رود در سوره ى مباركه ى «نور» مى فرمايد باطل هم به طرف مؤمن نمى 
رود فرمود: (فِى بِيُوتٍ أَذِنَ الله أن تمع ) كه در آنجا (رِج ال لأ بهم بِجَارَة وَلا بت عن ذكر اللِّ) الحاء يعنى لهوى به سراغ 
آن برود واو را سركرم كند يس نه مؤمن به طرف لهو مى رود نه لهو و لغو آن هنر را دارد كه به طرف مؤمن برود او را 
كشان كشان بياورد مى بينيد بعضيها منزّه از مجالس لهوند نه خودشان مى روند نه دوستى دارند كه هنرمند باشد به خيال 
خودش قدرتمند باشد او را كشان كشان ببرد ولو در مجلس نشاط اينها كسانى اند كه نه مى روند نه كسى مى تواند اينها را 
برد (لآ تلْهِيِهِم يِجَارَة وَل بي عَن ذكر اللِّ) اين براى قداست روح است ديكر برخيها مى كويند ما نمى خواستيم ولى دوستان 
مجبورمان كردند خب حالا اين جبر هم كه درست نيست تعبير ناروايى است ولى بالأخره يكك عدّه كشان كشان اين را بردند 
مردان ياك نه مى روند نه كسى مى تواند اينها را ببرد هم (عَن اللَغْو مُعرِضُونَ) هستند هم (لآ تُلْهِيهِمْ بِجَارَة وَل بي عن ذْكر 
الله) است. حلال اينها را از ياد خدا باز نمى دارد جه رسد به حرام اينها كسانى اند كه (عَن اللغْو مُعرِضُونَ). 


ص: 86م 


يرسش:؟ياسخ: نه آنكه مشخص شد كدام لهو حرام است كدام لهو مكروه است خود كل دنيا (إِنمَا الْحيَاهُ اذك لمق ولية) 
آنها مشخص است لهوى است در برابر حلاللل آن لهوى كه در برابر حلاللم است تحريم شده است آن آهنككهايى كه «لهو 
السووقو بدن مقس نزو انالك نا ننه انها لازنا قدو ]سك انها تحصن الكو كرنه 5 دناس سهان (لفك ولية): 


و لان كه قي ل قا اوور مهار الي قافن القة كينا كر لغو ير ادوفقة إن انها كر يماك من كدوك روالضية ل ستو 
الزُورَ وَإِذَا مَوُوا) آيه ى 7 سوره ى مباركه ى «فرقان» اين است (وَالَّذِينَ ل يَشْهَدُونَ الزّورَ وَإِذَا مَرُوا الغو مَوُوا كرّاماً) از لغو و 
لاغى كريمانه مى كذرند كذشتٍ كريمانه يعنى نه هتّاكى مى كنند نه بددهنى مى كنند اكر هم خواستند نهى از منكر يكنند با 
بزكوارى با نحوه ى روش شان نهى از منكر مى كنند بالأخره كريمانه مى كذرند. در بخشهاى ديكر نظير سورهى مباركه ى 
السضوو انلها مين ات إعراط فرك الدع لدسود عوبدار اكه اسمن أن منت 0 سوق اند رمن 00 عق 
تهمتء دروغ اينها كه لغو است معصيت است و اكر جيزى معصيت نبود اتلاءف عمر بود بالأدخره اينها اعراض مى كنند 
(أَعْرَصُوا عَنْهُ وَكَانُوا لا أعْمَالنًا) خب يس (وَالَّذِينَ هُمْ عَن للفو مُرِضُونَ) به عنوان مَلكه حصر شده است و به عنوان موضع 
كيرى و در عرض لغوء راه ديكر انتخاب كردن مطرح شده است و مانند آن (وَالَذِينَ هُمْ عَن اللغْو مُعرِضٌ ون 0 وَالَّذِينَ هُمْ 
للركاة فاعلوق ) كندهر بعك ديرو 3 أشامد هده افع ارق ركان كف تؤاتنت كات فقون بامتدبرائ انك كانت فقي ذن مار 
واجب شده نظير صومء نظير حج واين بخش در مكه نازل شده ككذشته از اينكه زكات» بخشى از مال است كه يكك موجود 
خارجى است نظير خمس حالا يا كسر مشاع است يا كلى فى المعيّن است بالأخره يكك مال خارجى است اين مال خارجى را 
مى كويند أدا كرده يا ايتا كرده نمى كويند انجام داده آداى زكات و مانند آن فعل است اما خود زكات را نمى شود كفت 
«فقعل الزكاه؛ به قرينه ى (وَالَذِينَ هُْ للزَّكاهِ فَاعِلُونَ) و به قرينه ى اينكه زكاتٍ فقهى در مدينه واجب نشد كفتند اين زكات 
همان تزكيه ى نفس است البته اخلاق» تزكيه ى نفس است زكاتهاى واجب هم تزكيه است زكاتهاى مستحب هم تزكيه است 
زكاتهاى مستحب يعنى اصل انفاق و اينها خب در مكه بود. اصل زكات هم مى تواند مطهّر باشد اينكه مى كويند ما رفتيم مال 
خودمان را تطهير كرديم اين تطهير درست نيست آنكه تعبير قرآنى اين است كه كسى كه وجوهات مى دهد خود را تطهير مى 
كند نه مال راء. 


ص: الا 


ووه عبا ركذ :ثويد أي أيه كذشت كه عد اى وقتى :زكاتشان زا ادا فى كتند خودشان ياكك مى تتوتك آيةئ:/1»ااسوره 
ى مباركه ى «توبه) اين بود فرمود: (حَذُ مِنْ أَمْوَالِهمْ صَدَقَهُ تَطهرُهُمْ رح بهَا) تعبير لطيف مرحوم شيخ طوسى اين بود كه 
اين (تُطَهُرْمُعْ) جون مرفوع استء جمله در محل نصب است تااصفت باشد براى (ص كَقَة)) (حَلُ مِنْ أموالهم صَدَقَُ تطَهرْمُع) 
يعنى «صدقةً مطهّرً) نه اينكه تو ياكك مى كنى اككر تو باكك مى كنى اين جواب امر بود و مجزوم بود بايد مى خوانديم 
«نطهوْهُم) اما جون مرفوع است و در محل نصب است صفت است براى (صَدَفَهُ) خود اين صدقه آن متصدّق را ياك مى كند 
يعنى كسى كه وجوهات به عهدهى اوست زكات به عهده ى اوست اين مردى است ناياكك وقتى مال را داد ياكك مى شود 
جطور غُساله مادامى كه هست آن شىء يا آن يارجه آلوده است همين كه خارج شد آن يارجه ياكك مى شود. 


يرسش:؟ياسخ: بله» اما باز (تَرَكُيهِم ) منتها جه كسى بايد بككيرد؟ كسى كه ولايتٍ امر به عهده ى اوست كسى كه مأمور به اخذ 
است»ء يس بنابراين خود اين فعل وقتى به دست صاحب اصلى اش رسيد سهمى در تطهير دارد. خب عمده آن است كه فرمود: 
(حَدْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ ص دَقَهُتُطهرْهُْ) و اين مال نظير غُساله غساله خب كفتند بعدالعَشر ياكك است نه قبل الَشر اكر با آب قليل 
قارط لطن للقه الوذواست كب لطبرك تاغهر وكند تعفن اذا اكد فين زه مسقيو لقره فقا فيك عب لهورون وود 
كسراكق تك ماناس غزاله شيك ابن كسعدان الرده انع وقق نوش فشا ناكم فد ابن عبالديووون وفقه اكد من شؤد 
اين هم نظير آن غساله است تا هست انسان آلوده است وقتى به صاحب اصلى اش داده شد مى شود ياك. عمده آن تعلق است 
وكرنه آن مال از آن جهت كه مال است كه طبب و طاهر است نشانه اش اين است كه اين در فى سبيل الله صرف مى شود 


مسجد ساخته مى شود ععبه با اين ساخته مى شود جهاد اسلامى با اين تأمين مى شود. 


ص: ١لا/‏ 


بسكن :؟ باسح :ونب اب شيخصض لوده اسك مثل كني كه ومشكن الوذه اسشدابى فق تاقد دمت بؤتند بابد سكن را 
بشويد بعد دست يزند ولو بخواهد به لباس خودش دست بزند اما دستش الوك ا سنكه التومال عاق اوتنه اه حمر انرز تعلق 
باعث آلودكى اوست وكرنه مال كه آلوده نيست الآن همين الآن كفته شد كه همين وجوهات را وقتى به امام عصر دادند با او 
مسنجد مى ساؤد با او كعبه مى سازد اين مال آلوده نيست اين شخص آلوده است تفرمود (حَلّْ مِنْ أَمْوَالِهِ صَدَقَهُ) كه «تظهر 
أموالهم» فرمود: (تَطَهرَهُمْ) خود اينها را ياك مى كند وكرنه مال جه آلودكى دارد. خب, بنابراين اينكه فرمود: (وَالَذِينَ م 
للركاة فاعلرق ) سك مو اط اوور كيبا لفون تمك اركف ) واكاتياف ستسكن وما اراس كود (قر) ةا فترول 
آيات زكات فقهى در مدينه به قرينه ى آيه ى سوره ى مباركه ى «توبه) و مانند آن مشمول اطلاق يا عموم همين آيه است 
(سه) وكرنه آن آيه در هنكام نزول زكاتٍ فقهى واجب را شامل نمى شد. خب (وَالَذِينَ مُمْ لِلزَّكَاهٍ مَاعِلُونَ 0 وَالَّذِينَ هم 
لفْرُوجِهِمْ حافِظونَ) در سورهى مباركه ى «مائده؛ و امثال مائده در تبيبن كلمه ى «غائط» كذشت كه اين الفاظ و اندام تناسلى 
ينها الفاظ فراوانى دارند افعال قبيحه, اشياى قبيحه, اندام قبيح اينها اسما فراوانى دارند سرّش آن است كه اينها «ما يُستقبح 
الذكراند جون «ما يستقبح الذّكراند از اينها با الفاظ كنايى ياد مى شود بعد از جند بار كه اين كنابى شهرت بيدا كرد يا مجاز 
مشهور شده حقيقى يا وضع تعيبنى بيدا كرد اين لفظ را كنار مى كذارند يكك لفظ ديككرى انتخاب مى كنند آن لفظ هم جند 
روز و جند صباح كفته مى شود تا به صورت رسمى در مى آيد بعد آن را رها مى كنند و الفاظ ديكرى مى كيرند آن روزى 
كه كلمه ى: 


ص: إرذث 


«غائط» را وضع كرده بودند غائط كه به معنى مدفوع نيست 1 ن مكان يست كه باد كير نيست و جاى امن است نه كسى مى 
بيند نه جاى باد است كه وزش باد داشته باشد ترش حات را جابه جا بكند آن مكان مُنخفظ را مى كفتند «غائط) در مسافرتها 
براى قضاى حاجت جنين مكان منخفظى را انتخاب مى كردند تعبير قرآن كريم اين نيست كه شما وقتى مدفوعى از شما خارج 
شده است وضو بكيريد اين كتاب سراسرش ادب است فرمود وقتى از آن محلّ منخفظ در آمديد (أَْ جا 2خ كول 
الْعَائِط) شما از غائط آمديد غائط يعنى آ ن مكان منخفظ نظير دستشويى كه الآن مى كويند بعد از مدّتى دستشويى هم ديكر 
نون كلجل كاه امك وسهوي سكن كلمة اف اس معنا مش اروم كد كد عا لاد ها كنا قبا فى عاض اعت ١‏ د زر كد 


كلمه ى غائط اطلاق شده بود از ادبى ترين الفاظ بود براى اينكه خيلى كنايى بود بعد كم كم به اين معنا شد. 


فَوْجٍ هم اين جنين است آن روز كه به اين معنا نبود الآن تعبير فروج, تعبير روا و ادبى نيست ولى آن روز كه اين طور نبود 
الفاظى كه براى معانى قبيح, اشياى قبيح, اشخاص قبيح, اندام قبيح است شما در كتابهاى لغت مى بينيد خيلى است سرّش اين 
است كه هر از جند كاهى اين از مجاز به حقيقت مى رسد مشهور مى شود يكك وقت مى كفتند موال, يكك وقت مى كفتند 
مستراح همه ى اينها معانى كنايى بود الآن نه موال مى كويند نه مستراح مى كويند نه غائط مى كويند, مى كويند دستشويى 
بعد از اين هم يكك مدّتى يكك الفاظ ديكر انتخاب مى كنند. 


ص: عرلا 


غرض اين است كه اكر قرآن كريم كلمه ى غائط دارد كلمه ى فروج دارد و مانند آن, آن روز نزول از ديرترين و دورترين 
معانى كنايى محسوب مى شد فرمود: (وَالَذِينَ مُْ لِفُرُوجِهِمْ حَافِظونَ) يعنى خودش را حفظ مى كند نه مال همسرش راء فروج 
خودشان را حفظ مى كنند همان طورى كه جشم خودشان را حفظ مى كنند هر جايى را نمى بينند كوششان را حفظ مى كنند 
هر جيزى را نمى شنوند دستشان را حفظ مى كنند به هر جيزى دراز نمى كنند اين عضو تناسلى را هم حفظ مى كنند به هر 
جايى هم نمى برند حافظ خودشان اند. 


منازعه اى مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) و بين بعضى از علماى اهل سنت رخ داده آنها مى كفتند كه برابر اين آيه رافضه 
معاذ الله _ شيعه ها مبتلا به كار مُحرَّمِ اند براى اينكه در اين آيه دارد كه مؤمنان كسانى اند كه حافظ اين اندام تناسلى اند 
(يكك) واين اندام تناسلى را هيج جا به كار نمى برند مككر در دو مورد يكى همسرانشان يكى ملك يمين, اكر موردى كه 
هوي اشن مرك تمن وا لالجيها يلاحو زوك انوا نوامادق اننا ماي | لتامها ور ند رد راف ادكه قريوفة ( امن 
أرْوَاجِهمْ أو ما ملكت أيْمَاتهُمْ فإنّهُ غير مَلُومِينَ) يعنى ار كسى در اين دو مورد اين اندام تناسلى را به كار برد ملامت نمى 
شود, در غير اين دو مورد به كار برد جا براى ملا-مت است (يكك) فرمود: (فَمَنِ ابْتَهَى وَرَا ذيكك أولك مم الْعَادُونَ) اكر 
كسى تعدّى كرده است نه تنها ملامت است اين اهل تعدّى و تجاوز و امثال ذلكك است (اين دو). آنها بافتند كه شيعه _ معاذ 
الله حون امتكه را تحويز كزده اسثرومتعة'نه-مشمول (علق ارواعوة ) لبك نه يشمون (2ا فلكت أنوائهة ) بسن مشكل 
ملامت دارند (يكك) مشكل (هُْمْ الْعَادُونَّ) دارند (دو). مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) كاملا در برابر اينها ايستاده است فرمود 
شما جرا همه ى قرآن را نمى بينيد (يكك) جرا فرمايش ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحتّه و الثناء) كه عدل قرآن كريم است 
نمى بينيد (دو). خب مكر در سورهم ى مباركه ى «نساء؛ صريحاً جريان تمتّع را مطرح نكرده در سوره ى مباركه ى «نساء) آيه 
ى 35 اين جنين فرمود: (وَالُْمخْصمَات مِنّ النَصَاءِ إن املك امالك كات الله عَليكُمْ وَأحَلَّ لم ما وَرَاَ ذلِكم أن تَبتَُوا 
بأنوالكم مسيوق عن تف فقي فعا اللتققع يو منهق فاتوقن لخر وق )نما كك مهرة دارم كك اجرف ابن لجرت براك كام 
منقطع است ممكن است آن را هم مَهر بككويند اين استمتاع است تمتّع است اجرت است فرمود: ا 


شفاف تر جه مى خواهيد شماء جرا (ُؤْمِنُ يبغض وَنَكفْرٌ ببغض ) مى كوييد. 


ص: ه/ا/ 


بيان نورانى بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) هم كه هست فرمود اين مُتعه است و خيلى از اصحاب متعه زاده اند «أين 
تذهبون) خب اين دفاع مرحوم شيخ مفيد(رضوان الله عليه) در زمينه اين آيه. يس بنابراين اينكه كفته شد ِل عَلَى أَزواجية) 
در روايات اهل بيت (عليهم السلام) است كه زوجيت و نكاح دو قسمت است موت ودائم, منقطم ودائم ابن جزء (أَرْوَاجِهع) 
است اين (ما استعطتم) همين است, ريف همين است. خب يس اين محذورى ندارد البته آن مناظره و مصاحبه قدرى 


تندروى از دو طرف شده جون آنها تعبيرات تندى داشتند. 


سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى خدا غريق رحمت كند و غريق رحمت كند مرحوم علامه امينى را اينها كذشته از اينكه 
خب در نجف مأنوس بودند آذرى بودند از آن آذرى زبانهاى شيرين و مأنوس هم بودند يكك وقت مرحوم آقاى طباطبايى مى 
فرمودند مرحوم آقاى امينى آمده به ديدن من, ديدم كه اين قصّه را نقل مى كنند كفت كه كسى از علما آمده مرحوم آقاى 
امينى براى مرحوم آقاى طباطبايى(رضوان الله عليهما) نقل كرد فرمود يكى از علما آمده به ديدن من خواست مثلا با من جند 
جمله اى كفتكو بكند كمى نصيحت بكند من ديدم اين جلوى ميزم كتابهاى فراوانى بود من هم مشغول مطالعه بودم ايشان 
بعضى از اين كتابها را كرفته دارد مطالعه مى كند بعد از اينكه مدّتى مطالعه كرد خداحافظى كرد و خواست برود كفتم براى 
جه تشريف آورديد آخر جه مى خواستيد بككوييد؟ كفت آمدم به شما نصيحت بكنم كه قدرى تندروى نكنيد اين قلم 
صتحارى كه شما داريد قدرى مراعات كنيد آمدم اينجا جوابم را كرفتم و رفتم. خواستم به شما بكويم قدرى كوتاه بياييد 
قدرى نرم رفتار كنيد من اين كتابهاى اينها را ديدم بدكوييهاى اينها, بددهنيهاى اينها را ديدم, ديدم كه يكك امينى مى خواهد 
كه جواب اينها را بدهد. اكر مى بينيد در مدح مرحوم امينى جناب شهريار كفته كه «لا قلم لا أمين لا رقم لا غدير [الالا 
بازويش از لا فتلِم منطقش از هل أتى» (رضوان الله عليهما) بر اساس همين جهت است. كفت من آمدم به شما بككويم اين قدر 
تند نرويد ديديم خيليها تندروى كردند شما جلوى اينها را كرفتيد لااقل شما در همين مناظره ى بين مرحوم شيخ مفيد و آنهار 
آنها تعبيرات تندى دارند كه حالا شايسته ى نقل نيست ما اينجا عرض كنيم كه آنها نسبت به شيعه ها كفتند وقتى كه ازواج 
ناه (ألكة أ عانية ) داشة ب عاد إناى عي درك انيت :تعد ع وار كوي لبايك وتيك منيفة من قرا هه ازا 
حماسه اى مى خواهد كه بالأسخره دفاع بكند ديكر اينها هستند كه حاميان دين اند حالا البته به بركت بيروزى انقلاب اين 
تعبيرات كم شد از دو طرف. فرمود: (وَالَّذِينَ مع لِفُرُوجِهِمْ حَافِظُونَ 0 إِنَا عَلَى أَرْوَاجِهمْ أَوْ ما ملكت أَبْمَائهُمْ فَإنّهُمْ غَيرُ مَلْومِينَ 
لا فم ابتَكَى وَرَاءَ ذلك فَأُولئَك هُمُ الْعَادُونَ 0 وَالَذِينَ هُمْ ناته وَعَهْدِهِمْ رَاعُونَ) اينها كه اهل فلاح اند كه امانتهايشان و 
عهدهايشان را رعايت مى كنند. 


ص: و/07 


امانت مستحضريد بخشى به مال برمى كردد بخشى به اخلاق برمى كردد بخشى به حقٌّ الناس برمى كردد بخشى به حق الله 
برمى كردد. در سوره ى مباركه ى «انفال» آنجا مسئله ى اماناتى كه حقّ خداست آنجا مشخص شده است آيه ى /الا سوره ى 
اركذاكانفال ابن بر( انه الدرق اقنوا لاكواو] القا والفول والقوترا أعانايكة ) كنانح عرو المع يس الاسدووا 
أماناتكم) (وَأَع تكلقون ) سنت الله رزاء مانت الثاسق وز وار اعابت كدق انافث :انه عون عاد كد تيكالك امت اماك 
الناس همين حقوق و مسائل مالى و امثال مالى است و برخى از ائمه(عليهم السلام) كه هنكام نماز «ترتعدٌوا فرائسه» مى كفتند 
جرا؟ فرمود مى خواهم امانت خدا را آدا كنم. خب اكر مى خواهم امانت الهى را آدا كنم نمى دانم كه اين امانت را درست 
دارم ادا مى كنم يا نه. نماز امانت خخداست ساير تكاليف هم امانت خداست. اطلاق اينكه اينها امانات خود را رعايت مى كنند 
برابر همان آيه ى 1" سورهى مباركه ى «انفال» كه هر دو قسم را زيرمجموعه ى وجوه امانت شمرده شامل مى شود (وَالْذِيقٌ 
مه لأماتاتهة و عو دهة راغوك )در يتشئ از آيات آذاياة توراق عضرت غير خواتةء شده كسدومت ان افانعافز]ة :صل 
دين, امانت توحيد اينها در قله ى امانات قرار كرفتند ولى آنكه در نهج البلاغه است آيه ى يايانى سورهى مباركه ى «احزاب) 
واأذارة معنا مق كد كه فروة: (إنَّا عَوَضا الْأَمَائَه عَلَى العَماوَاتِ وَالََوْض وَالْجبَالٍ قأَينَ أن يَحْمِلْئهَا) طبق آن خطبه ى نورانى 
حضرت كه خوانديم همين سهم امام همين مال را همين وجوه شرعيه را حضرت به امانت مى داند مى كويد اينها امانتهاست 
كما دن ون هواده هزر القر تنا جد كك فووا بيضا كتنف كديه ارم امالك فهر ركنن الك تداز تدا روفن كنلتد ( نا هرا 
الْأعبابَه) تمان را ذكاه لكنية 'كسعنظور كرآن انيك :و ولأبست اغل.ريت آنهاناوخ قران د آونند هميق اماتهانئ كه.نه دست مام 
دهند كدام يكك از ماها را ديديد با طلبه ى ساده يكسان زندكى بكنيم خب اكر نديديد يس بدانيد وجود مباركك حضرت امير 
بيك درددلى دارد فرمود همين مسائل مالى, مالى يعنى همين مالى يعنى همين وجوهات شما اكر مثل على بيدا كرديد كه 
خودش با طلبه ى عادى يكك اندازه شهريه بككيرد بله, اما وقتى كه ديديد نه اين طور نيست مى كويد ما شأنمان ديكر است 
وضعمان ديكر است خب يس طور ديكر است, طور ديكر يعنى طور ديكر. آسمان را نككاه نكنيد همين امانتها را مى كويند 
همين مال مردم را مى كويند (إِنَ عَرَضمًا الْأَمَاَهَ عَلَى السّماوَاتِ وَالوْضِ وَالْجِبَالٍ ا كينها ومدق نيا )حماست 
خيلى سخت است در هر هزار مرجع يكى را يبدا نمى كنى جه رسد به آدمهاى عادى. يكك على مى خواهد خب اين 
خاورميانه در اختيار حضرت بود ينجاه دولت يا كشور الآن در خاورميانه هست از ايران و روم وامثال ذلكك يعنى شرق حجاز 
و غرب حجاز كلا در اختيار حضرت امير بود عسلها را خيكك خيكك آن وقت شيشه كه نبود, مى آوردند حضرت فرمود خيلى 
خوش رنككى ولى من نمى دانم مرّه ات جطور است اكر قدرى به ديكرى دادم ممكن است سهمم را ببرم. جنين آدمى مى 
خواهد خب سخت است حالا سخت است معلوم شد سخت است آسمان را نكاه نكنيد نكوييم (إنَا عَرَضْنَا اْمَانَهَ) يعنى ولايت 
على آن را كه به ما عرضه نكردند كه ما را همين عرضه كردند اين براى ما سخت است بنابراين آنها كه خيلى ناله مى كنند 
ضبجه مى كنند آنها كه خودشان را بدهكار مى دانند ما لااقل بفهميم بدهكاريم و ناله كنيم بلكه ببخشند اما وقتى طلبكار ببينيم 
بككوييم كه ما شأنمان اين بود با وجوهات شأن درست كنيم با شأن, وجوهات بيشترى مصرف كنيم يكك تعامل متقابلى بين 
شأن و وجوهات و وجوهات و شرع باشد مشكل دارد ديكر. اينكه مى بينيد يكك عدّه ضتجه مى زنند در نماز شب براى اينكه 
مى دانند آنكه وظيفه است نكردند مى كويند خدايا تو بايد ببخشى! به هر تقدير توقع داشته باشيم كه فرشته ها به استقبال ما 
بيايند و سلام عرض كنند آن يكك توقّع بى جايى است البته براى يكك عندّه افراد خاص مى آيند. آن همه ملائكه (الَذِينَ 
توكلفه الماقركة تين بكر ارة علاة علدك )ابن كو ستتاء ردت ابن ماقتك مي جحي لاه الك :الام أمدك بسن جمة ىن 


ص: /الا/ 


خب, فرمود: (وَالَّذِينَ مُمْ لِأمَانَاتِمْ وَعَفِْدِهِمْ رَاعُونَ) تعودى كردند رعايت مى كنند تعهّد دينى كردند تعهّد اخلاقى كردند 
دو عاص : دق تعين ماسم وفك انها راتوط ايك طن كفن اكرنانق كاوها را مدو كوبازه كالمو الى الصدنا 
است فرمود: (وَالَّذِينَ هُمْ عَلَى ص لْوَاتِهمْ ب افظونَ) اينجا جمع آورد آنجا مفرد آورد آن ناظر به اصل جنس است اين ناظر به 
تمام نمازهاست يكك وقت مى كويند نمازم دير شد نمازم قضا شد اين طور نيست اين محافظ صَلُوات است. 


سوره ى مباركه ى «معارج)» آنجا آمده كه اينها دائم الصلات اند آنجا طبق بعضى از رواياتى كه در كنزالدقائق و امثال ذلكك 
آذ انسار تر (الذرق ع علق دلق #القوة) كه الى «الاملووء فنا ركنا 'سحارج انك انها تشيخض كر كه تعاذ 
مستحتبى مراد است هيج كدام از اينها درصدد حصر نيستند اينها مثبتين اند هم (عَلَى ص لاتِهم دَائِمُونَ) واجب و مستحب را 
شامل مى شود منتها مضدا مستحب ذكر شده هم (وَالَذِينَ هع عَلَى ص لَوَاتِه يُحَافِظونٌ) واجب و مستحب هر ذوزا شامل مى 
ودعي الى اتديية تل 5 شه تفز ا مفية اود كانا. ان جهو لمع ديا احسا عزن تع زا قلي كاك هاش مر اطي كما 
ل ا ال 0 ا نماز هم (تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمَدكر) اين نماز هم (يناجى 


درباره ى وجود مباركك بيامبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) نقل شده است كه حضرت وقتى خسته مى شد اصلل موقع 
ظهر به بلالى مى كفت: «يا بلال أرخنا؛ ما مى خواهيم با دوستمان حرف بزنيم. خب اين آدم را راحت مى كند مشكلش اين 
است كه ما خيال كرديم اينجا ماندنى هستيم (يكك) و جون مركك از يادمان رفته. بعضيها هم _ معاذ الله _ مركك را يوسيدن 
مى دانند نه از يوست به در آمدن (اين دو) و خيال مى كنند مركك آخر خط است. اكر طبق بيانات قرآنى روشن شد كه انسان 
مركك را مى ميراند و مركك اول راه است و تمام مشكلات اساسى بعدالموت است خب اين مواظب كار خودش است ديكر. 
در جهنم يكك سؤال و جوابى بين مسئول ورودى جهنم است با تبهكاران در آنجا در سورهى مباركه ى «مدثّْر) دارد كه اينها 
اتجرمين اند كه أبوكاران انلا اهل ووو اكد ان ١‏ توا سو لمكتل (ماه لكك فى 2 16) بطر بلدا تلكا و بعواتن فسن 
معبرتان عبورتان به اين طرف آمديد؟ (فَانُوا ل تكك مِنّ الْمَصَِمينَّ) ما نمازخوان نبوديم (يكك) (وَلَمْ كك نُطِمْ امش كينَ) اين 
اختصاصى به زكات واجب ندارد زكات مستحب را هم مى كيرد ما اهل اين نبوديم (وَكنًا تَخُوضٌ مم الَْائْضِينَ ) خب مؤمن 
از لغ و إعراض:مى كند اينها (ككا وض مم الْتحاقضين) مؤمن (الَِيِنَ هم فى ضدلانهغ حَاشتَعُون) اينها مى كويند (لَم تك ين 
الْمَعَ لبنْ). عؤمن (هع للرّكآء قاعلوة ) اينها مى كويند: (وَع تك لطعم لبذ كبن) نه اهل تزكيه ى نفس اند قه اهل تركيه به 
من كاف وكات :وكا بك دلت ييَؤْم الدَّينٍ 0 عمّى أَتَانًا الْمَقِينٌ ) در اين صورت فرمود: (فَمَا تَنمَعُهُمْ شَمَاعَهُ الشَّافْعِينَ ) بنايراين 
اكز كس اين :مبجموعة لى كه در آؤل سوه ئ مبا كد «مؤمنون» داشت اين.با قعل مضارع (يكد) با كلمه ى «قند» (دو) :از 
كويد فى كه (كن أطوالاق :وق للك فلا ) (مدا ناد وشلده امتث (قنن أفلك العؤكرة ) (كر كس »عفد ازا ينها زا دقتفن 
الجمله داشت نه بالجمله به همان موقع به همان قسمت از عذاب الهى دور است از رحمت الهى برخوردار. 


ص: ل 


وجود مباركك امام صادق نقل شده است كه خداى سبحان وقتى بهشت را خاق كرد فرمود: «تكلمى» حرف بزن. بهشت حرف 
زد «قالت قد أفلح المؤمنون» حرف بهشت اين است, بهشت حرفش اين است يعنى جه؟ يعنى اينجا كسى مى آيد كه جزء 


يعنى بهشت اكر بخواهد حرف بزند مى كويد (قَدُ أفلح الْمُؤْمِنُونَ). 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ قا ؟ سوره مؤمنون 9٠/٠7/٠2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(فَد أفلحَ الْمُؤْمنُونَ )1١(‏ الَذِينَ هُمْ فى صَلَاتِهِمْ حَاشِعُونَ (1) وَالّذِينَ هُمْ عَن اللَفُو مُعْرضُونَ (*) وَالَذِينَ هُمْ للرَّكاه فَاعِلُونَ (©) 
وَالَِينَ هُمْ لِفْرُوجِهمْ اديه (5) إلا عَلَى أَرْوَاجِهمْ أؤ مَا ملكت أُبْمَانْهُمْ فَإنّهُمْ لوم (*) فَمَن ابْنَعَى وَرَاءَ ذيك تأولئك 
هُمُ الَْادُونَ (0) وَالَّذِينَ هُمْ لِأمَانَاتِهمْ وَعَهْدِهِمْ رَاعُونَ (8) وَالَّذِينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاتِهِمْ بُحَافِظونَ (9) 


سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه در مكه نازل شد به فضايل علمى و اخلاقى دعوت مى كند آن هم به نحو مَلكه اين تعبيراتى 
كه به صورت (مُعْرضُونَ) كه اسم فاعل باب إفعال است يا (فَاعِلُونَ) كه اسم فاعل ثلاثى مجرّد است كرجه اينها به وزن اسم 
فاعل اند ولى در حقيقت صفت مشبهه اند اسم فاعل نيستند يعنى كسانى كه ايمان براى آنها مَلكه است اينها ثابت الايمان اند 
و إعراض از لغو براى اينكه مَلكه است و همجنين تزكيه ى نفوس براى اينها مَلكه است حفظ عفَّت و حجاب براى اينها ملكه 


مطلب دوم آن است كه هر كناهى رجس است و آلودكى است و جركك. تعبير قرآن كريم از كناهان به عنوان رجس تارة, 
رجز تارة 0 رين تار ثالثه از همين قبيل است (وَالوَّجْرَ فَامْجَو) يا (فالرجس فاهجر) يا (كُلَا بَلُ رَانَ عَلَى قُلُوبهم ما كانُوا 
يَكبدبُونَ) اين تعبير «رين», ارجس', «رجز) همه ى نشانه ى آن است كه كناه بالأخره بليدى و آلودكى و جرك است تعبيرات 
قرآن كريم كه همين است روايات هم همين را تأييد مى كند مى فرمايد اين اعمال عبادى براى دفع يا رفع اين رين و جركك 
لبقا كب له اكه ى اوأرو شنال دل السك لين قفار ندع رببا اش اسك تن كذارذ او الود وقوة وأكر كني ار 
شد اينها به منزله ى درمان است كه او را تطهير مى كند و اكر كفته شد صدقه و زكات مطهّر شماست. اينها به عنوان تمثيل 


است نه تعيين يعنى مطهّر بودن اختصاصى به زكات ندارد نماز هم مطهّر است تقواء بالاترين طهارت را به همراه دارد. 

ص: فلالا 

بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) جند جمله است كه اين اصول كلى را تأيبد مى كند و آن اصول كلى اين است كه 
هر كناهى بالأدخره جركك است و رجس است و رجز وهر اطاعتى به منزله ى كوثر است كه اينها را شستشو مى كند اين 
تعبيرات اختصاصى به مسثله ى زكات ندارد كه فرمود: (َكَ مِنْ أَمْوَالِهغ صَدَقَهُ تطَهَّرْهُمْ) صدقه و زكات اين طور است نماز 


هم همين طور است تقوا هم همين طور است اعمال و عبادات ديكر هم همين طور حالا برخى از بيانات نورانى حضرت امير را 


مى خوانيم تا روشن بشود كه همه ى اين امور صبغه ى تطهير دارند. 


كه دست ماست ممكن است با بعضى از آن شماره هايى كه صبح صالح و اينها دارند فرق بكند ولى اينجا با هم يكى است 
خطبه ى 198 است اين خطبه ى 198 آغازش براى اين است كه خداى سبحان به همه ى جزئيات عالم است بعد تشويق مى 


كند مسئله ى تقوا و اينكه تقوا طهور است و مطهّر از هر رجس و آلودكّى است. 


آغاز خطبه اين است كه اِيَعْلّمُ عَجِيِجَ ووش فى الْقَلَوَاتِ وَ مَعَاصِدِىَ الْعِبَادٍ فى الْحَلّواتِ وَ اْتِلافَ النَينَانِ فى الْبِحَارٍ الْغَامِرَاتٍ وَ 
تَلاطُمَ الْمَاءِ بالرّياح الْعَاصِمَاتِ) مرحوم حاج آقا رحيم ارباب(رضوان الله عليه) مى فرمودند اولين روزى كه من رفتم درس نهج 
البلاغه مرحوم جو كرا قشقايى ايشان داشتند اين خطبه را درس مى كفتند آن روز در حوزه ى اصفهان نهج البلاغه را آن 
حكماى بزركك تدريس مى كردند. ايشان مى فرمود من روزى كه رفتم درس نهج البلاغه مرحوم جهانكيرخان قشقايى داشتم 
خطبهى ايَعْلّمُ عَجِج الْوّححوش فى الَْلَوَات؛ را معنا مى كردند. 


ص: 1/6 


بيجي د كى اين خطبه اين است كه علم ذات اقدس الهى به جزئيات جكونه است مسثله ى علم به جزئيات از مسائل بيجيده اى 
است كه آن جزء سه تا مسئله است كه غَرّالى با فلاسفه دركير جدّى است. منشأ يبجيدكى هم اين است كه اكر بككوييم ذات 
اقدس الهى قبل از جزئيات به اينها علم دارد معدوم كه قابل كشف و شهود واينها نيست كه خدا علم داشته باشد, اكر بكوييم 
در ازل علم ندارد اين نقص است اين يكك, بعد از اينكه علم معدوم شىء جزئى موجود شد وقتى دوباره از بين رفت اكر علم 
خدا ثابت باشد كه اين _ معاذ الله _ جهل است اكر علم هم همراه معلوم برود كه علم, تغييريذير است اين جزء أويسه هاى 
مسئله ى علم واجب است. مرحوم حاج آقا رحيم مى فرمايد اين خيلى يبجيده و مشكل بود و مرحوم جهانكيرخان قشقايى به 
خوبى حل كرد البته اين مسئله را. خب بر اساس حكمت متعاليه كاملا قابل حل است. بعد از اينكه اين جمله هاى علم واجب 
بل جرئنات: رفت و آمد -ماهيها در درناها راخدا سبحان:ى داند خب بالأخرة:الآن اكر كس رفت. و .امد يك عابر راءنا يكف 
سوارى اسب يا شتر را يا سوارى اتومبيل رااز جاده تشخيص بدهد براى اينكه اثر يا مشخص است اما رفت و آمد ماهيها در 
درياها ظاهراً اثر محسوسى از خودشان به جا نمى كذارند كه معلوم بشود اينجا كدام ماهى رد شده؟ جنسش جه بوده؟ به 


سرعت رد شده يا به كندى رد شده؟ 


ذآكات تور اقم مورك :اس مرا اده افبينية او خط الدع اسك كسدور العداكت النينَانِ فى الْبحار الْغَامِرَاتِ) اختللاف يعنى رفت و 
آمد «نينان» هم جمع «نون» است يعنى ماهى. رفت و آمد ماهيهاى كوناكون را ذات اقدس الهى كه در دريا #ذقاهئ كتتنافى 
داند خب اثبات اين علم براى ذات اقدس الهى سهل است منتها با مبنايى بايد روشن بشود كه علم, ثابت است و معلول, متغئر 
و جهل هم بيش نمى آيد اين علم به متغّر است نه «العلم المتغيّرا. خب بعد از اين جمله ها نوبت به مسئله ى تقوا مى رسد در 
همان خطبه ى 144 فرمود ذات اقدس الهى مسئله ى تقوا را براى شما لا-زم كرده است و اين تقوا «قَِنَ َف اللِّ دوك داء 
ُلُوبكم وَ بَصَِرٌ تحمى أَفْتدََكمْ وَ شِدَفَاءُ مَرَض أَجْسَادِكم وَ ض للاخ فَمَادٍ صُدُو ركم وَ طُهُورُ دنس أَنْيتكمْ؛ اين شما را باكك مى 


كند خب آن در تعبيرى كه قرآن فرمود اين غشلين: 


8١ ص:‎ 


غِشلمين يعنى همان كارٍ جركك ديككر اين غسلين طعام الأثيم است (ِلأْكلْهُ إلا الْحَاطِتُونَ) اين جركهايى كه در قيامت است و 
خوراكك تبهكازان است همين معاضى است ديك حب اين ثقواايخ ج ركها را شستشو-مى كتد ابن .در تطبه ى158.اما جالت 
17 اننا عاض :154 مدق كه سكل ع تماو وبر كاف و وغائك! انافك ابا رايع كتد خ در عطق 1164 قرز ا قاد و اد 
الصّلاء وَ حافِظوا عَلَتَِا وَ اسَْكيْرُوا مِنْهَا وَ تَمَرَبُوا ها ئها كانت عَلَى الْمَؤْمِنِينَ كتاباً مَؤقُوتاً ألا تَْمَعُونَ إِلَى جَوَابٍ أهْل الثّارٍ حِينَ 
سَيْلوا: (مَا لكك فِى سر قَانُوا َم تك مِنَ الْمْصَ كَينَ)) نشنيديد وقتى از جهنميها سؤال مى كنند به جه جهت به جهنّم افتادى 
آنها در جواب مى كويند كه ما اهل نماز نبوديم او نكا القذدانا وماعة الور قز تطانق) ِطْلاَقَ الوبق وَ سَّيْهَهَا رَسُولُ 
الوا صلى الله عليه وآله وسلم) بسالْحَمَهِ تَكونٌ عَلَى باب الوّجَل فَهُوَ يَغْسِلُ مِنّْها فى الْيؤْم و اقل تحمس مَوَاتٍ قَمَا عَتدى أَنْ يَبِقَى 
فلوو انان ترفوو قاور وضع جنا رك واقن بدو لاي سين جار ع وان كوي كان ماوعا 
ديدى در بعضى از مناطق ييلاقى كه دامنه ى كوههاى يربرف است در خيلى از اين خانه ها جشمه مى جوشد فرمود يكك 
جشمه ى خصوصى كه دَمِ درٍ منزل انسان باشد و انسان شبانه روز ينج بار در اين آب جشمه ى زلال غسل بكند ديككر بدنش 


آلوده نيست فرمود نماز, جشمه ى طهور است نماز بنج وقت ينج بار عسل كردن و عسل كردن در اين جشمه است. 


سوره ى مباركه ى «توبه) آمده است (ححَدُ مِنْ أَمْوَالِهمْ صَدَقَهُ تُطهَرْهَمْ) اين اختصاصى به مسئله ى زكات ندارد كل تقوا اين 
طور است اساساً و نماز هم به منزله ى جشمه ى خصوصى است ديكرى در اين جشمه نماز نمى خواند اكر ينج نفر در خانه 
هستند مثل اينكه ينج تا جشمه دارند و اصولاً آب جشمه آب راكد نيست ا جركك را آنجا نكله بدارد يكك آب روانى است 
بالأدخره ديكر, فرمود اين بر اساس تشبيه حضرت است در خانه ى شما جشمه ى خصوصى هم هست خب اين براى نماز. 
درباره ى زكات هم (وَإِيََاءِ الزّكاو) كه يشت سر اين مسئله ى زكات را مطرح فرمود كه خب نيازى نيست براى اينكه آيه 


سوره ى مباركه ى «توبه» درباره ى زكات است. 


ص: 5 


و 


جريان آداى امانت را ذكر فرمود كه در همين آيات (وَالَّذِينَ مم لِأَمَاَاتِِمْ وَعَهْدِهِمْ رَاحُونَ) فرمود: «ثمْ أَدَاءَ الْأمَانَهه نماز است و 
واكاك اسك وااخاف اناك زندذ عات عق لقي أغلها لها فزعت على السدوات المعة و الأدقيية الى دعوو و لهال ذاك 
الطولٍ الْمَنْضُوبَه َلآ أَطولَ وَ لأ أغرضٌ و لآ أَْلى و لآ أَعظَمَ مِنْهَا وَ لَو امتح شَئ ‏ بطو أؤ عض أذ فو أو عِزِ لآمْتغنَ وَ لكنْ 
أَشْمَفَنَ مِنَ الْعقُوبهِ وَعَفَْنَ مَا حهلَ مَنْ هُوَ أضْ عَفٌ مِنْهُنَّ هُوَ الْإِنْسَانُ (إِنَّهُ كانَ ظَلُوماً جَهُولآً)» خب همين آداى امانت است شما 
الآن م 'ببنية ذو اب "هفتك خشت ميلئوق يروئده: اق كه دن دستكاه قضاي اسث خش ميفشن ذر همان خيانت دن :امانت"است 
ديكر. اين خيانت در امانت است كه كشور را فلج مى كند اين أداى در امانت است كه كشور را راحت مى كند. اين طور 
نييست كه انسان (إنَا عَوَضَئًا اماه ) بكويد آسمان بار امانت آن امانتٍ ولايت را به ماها ندادند به ما تولّى دادند نه ولايت» 
تولّى واجب است اعتقادمان واجب است بر ما واجب است. ما معتقد به خداييم» معتقد به قيامتيم» معتقد به وحى و نبوّت و 
رسالت و امامت دوازده اماميم همينء اما آن را كه دادند به اهل بيت دادند بر ما رعايت حقٌّ مردم را واجب كردند اين شىء 
نشاف مهم يهو رثا افك متك نون زرو كني لق تكد سال معط م امح قد ميا مك سوال ووو جنال ادن كان د ع 
ديكرى يعنى رعايت نكردن آداى امانت ديكر كه كشور را هم فلج مى كند. در مسائل حقوقى بين المللى هم همين طور است 
اين آداى امانت اين اثر را دارد. خب در بخشهاى ديكر هم در همين زمينه وجود مبارك حضرت فرمود بعضيها هستند كه 
خودشان آلوده اند نه تنها عملشان آلوده است وقتى مَلكه شد اين مى شود آلوده. در جند جا دارد كه من مى خواهم اين 


معاويه كه رجس است نه تنها كار او رجس است خود او رجس است اين را بردارم. 


ص: أو 


نامه ى 58 كه براى عثمان بن حنيف انصارى مرقوم مى فرمايند لراليهاا ب جتن مروم مين اكزما يت اكه رفني غذاى ساده ى 
وام ود اريس كن كاي در جيه اام مى آورم اين طور نيست اوَاللُِ لو ََاهوَتِ الَْرَبُ عَلَى الى لما وَلَّعتّ عَنْهَا 
وَلَوْ كنت الْفُرَصُ مِنْ رقَابِها لَمارَعْتٌ إلَيِهَا وساعهذ فى أذ طهر الأَدْضَ نون هذا التكد ماكر قرطت سوه دسف يرسا 
مى خواهم زمين را از اب ين آدم ناياكك, باك كنم يعنى معاويه الآن شما مى بينيد خاورميانه به وسيله همين آل سعود و آل 
حلش و فذاق و نالخ رواب لاسكا رصيو فييك اند كرش انها رحن الك اكز اد اغبا سرايك تكد بذحان. كل اك 

جان را آلوده مى كند فرمود معاويه صدر و ساقه اش يليد است آلوده است من مى خواهم زمين را از اين انسان آلوده ياكك 
كنم نه اينكه او را كوشه اى بككذارم فالا ا كر يكف الود كى دو لبامن بود شنا ان الود كن بزاذر كروشةاق لابن حا ذاقيد دز 


جوج نوين لباب باك لحي الود فرعو امن يناجم بر بج القت كاادمين برابات كم واديق ل ومطاع ري م1 


و 
َه 02 


امثال معاويه ياكك مى شود «أن أطَهرَالأَوْضَ مِنْ هدًا الشّخْصِ الْمكوس و الجشم الْمَذكُوس عَتّى تَخْرْجَ الَْوَُ ِْ َي حب 
الْحَصْيدِ تا زمين شكوفا بشود ميوهى خودش را بدهد بهره ى خودش را بدهد و مانند آن. در بخشهاى ديكر هم همين 
مضمون را وجود مبارك حضرت يعنى اينكه كناه آلودكى است و آلودكى را بايد از بين برد مرقوم فرمودند آن عهدنامه اى 
كه براى مالكك اشتر ذكر فرمودند به اين صورت ذكر كردند فرمودند: اوليك أَبعَدُ رَعِتتِكٌ مِنْك و أَشْتَامُع عِنْدَكٌ أَطْلبهُ 
ِمَعَائْبٍ النّاسِ فَإِنَّ فى النَّاس عيوب الوالى أَعَقٌ مَنْ سَتَرهَاه شما بخواهيد تمام جزئيات امور مردم را دخالت كنيد كه نمى شود 
كفتند خيانتى كسى كرده و آن بزركوار متوججه شد در صورت حل آن مشكل بودند كفت آن كه ديد كه نمى كويد آن هم 
كه كرفت كه نمى دهد به دنبال جه كسى مى كرديد؟ به دنبال همه ى جزئيات عيوب جزئى و كلى بكرديد اين كار آأخرت 


اسنت نه كار دنيا. 


ص: 0/6 


وجود مباركك حضرت امير به مالكك اشتر سفارش مى كند بعد مى فرمايد: «قَلا تَكشِمَنّ عَمَا غَابَ عَنْك مِنْهَا فَإنّمَا ليك تَطهِيرٌ 
ما ظهكَ لكك ابن كناهان: على ابن الود كئ اسةةابن راياكك كن عدالا كسى دز اثاق خودش دن متزل ودش درادر.سعهاى 
وه معصيس فى كت دبال آن نزو انا آن غعانافيرا ناكد كيه ياركها واتباكك كن معانو را باكة ك3 اداراكة .زا ياك كن 
اين كناهان علنى را ياكك كن حالا كناهان مستور را كه ذات اقدس الهى در قيامت بررسى مى كند. «فَإِنّمَا عَليِك تَطَهِيْرُ مَا ظَهَرَ 
لكك بى حجابى جركك اسث :ابن جركك راياكك كن. 


غرض آن است كه تمام كناهان جركك است و تمام اطاعتها كوثر است شما مى بينيد تقوا يكك طرف» صلات يكك طرف» 
زكات يك طرفء جهاد يك طرفء حفظ امنيت و عفاف عمومى يكك طرفء همه را وجود مبارك حضرت امير تطهير 
دانست ديكر. آنجا كه مى فرمايد من مى خواهم زمين را تطهير كنم با جهاد مى خواهد تطهير كند ديكر. معاويه و امثال 
مخاوئة لوده انفذاننها رابا جهاد مى سواه 'تطهير كزدديض «الجياد تطينة الصلاه تطهدلة الركاه نطيية آداء الأمانة تظهيه:رغا رت 
نظم عمومى و رعايت حجاب و عفاف براى تودهى مردم و زنان تطهيرٌ اينها همه تطهير است. در بخش ديكرى باز وجود 
مبارك حضرت امير در كلمات قصارشان كه 7180# است كلمات حكيمانه در بعضى از سخ ١‏ يا 707است آنجا فرمود: 
اْرَضٌ الله اْإيمانَ تَظهيراً مِنَ الَّركِ وَالصَّلاَه تيه عن الْكبر وَ الزّكاة تشييباً للررْقٍ وَالصّدَامَ انلا لإخلاص الْحَْقٍ وَ الْحيّ 
تَعْريَه ِلذّين اينكه فرمود ايمان براى تطهير از شركك است يكك اصل جامع است خب ايمان» شعب فرعى فراوانى دارد بنابراين 
كل معصيت مى شود جرك و كل اطاعت مى شود كوثر و زمينه ى طهارت اوست. اما آنجه درباره ى زكات وارد شده در 
حقيقت خود مال نمى تواند جرك باشد براى اينكه متصارف هشت كانه اى كه براى زكات مال و همجنين براى زكاتٍ فطر 
عت ر كاك يلاق كك اد نياف سيل النندا مه كر( ها المدنات للفتواء و لتنا كو ) اسن عل ف مفيل الله ناشت 
شارع مقدس حاضر است كه به مؤمن مستحق جركك عطا كند يا براى ساختن مسجد و ععبه و تأمين هزينه ى جهاد و فى سبيل 
الله جرك مصرف بشود يا براى جاب و نشر قرآن كريم جرك مصرف بشود اين يعنى جه؟! حالا اين اوساخ است اوساخ او در 
هشت مصرف صرف كنيد همه ى اينها كه (الْمَوَلَفَهِ فلُوبّهُغْ) نيستند (الْمُوَلَفِْ لُوبهُغ) يكك هشتم است» صدفات (ِلِلُْقََا 
وَالْمَساكين) است و (الْعَامِلِينَ) است و (فى سَبيل اللّهِ) است و (الْمَارِمِينَ) است و (فى الثقَّاب) است و امثال ذلكك. يكى از 
مصاديق بارز اين مصارف هشت كانه هم (فِى سَِيلٍ اللّهِ) است كه جهاد استء ساختن مسجد استء نشر قرآن است اينها را كه 
نمى شود با جرك أدا كرد كه و اكر زكات جركث است به بنى هاشم نمى رسد خب جطور زكات بنى هاشم به بنى هاشم مى 
رسد درست است زكات غير بنى هاشم به بنى هاشم نمى رسد اما زكات بنى هاشم كه بنى هاشم مى رسد البته بعضى از اموال 
است كه به اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) نمى رسد آن مقام شامخشان جداست ولى غرض آن است كه اين تعلق 
حر قم انمع ابن لظي همان عببالة اف كه كفته ككل مدان درون الى عباله كوا بارس هيه قل الاكهان 3ادن ابن بأرحد 
آلؤةة امكروق كفن «ادند وانى غسالة يروق وفك اين ناريته را كه شرش عو ارق شتخض در عقف اكه فى روعالا 
او ممكن است به مصارف طيب و طاهر ديكرى هم برسد. برخى از اموال است كه حالا يا بر اساس رضايت داده نمى شود يا 
جهاد ديكر ممكن است حضاضتى در او باشد. خب (قَدُ فلح الْمُؤْنُونَ 0 الّذِينَ مُعْ فى صَلاتهِْ حَاشِعُونَ ): 
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در بخش ايمان ملاحظه فرموديد اين بحثى كه سيدنالاستاد(رضوان الله عليه) در الميزان دارند بعد از اينكه اين جند آيه را معنا 
كردند آنجا فرمودند: «بحثٌ فى الإيمان» آنجا فرمودند ايمان از سنخ علم عملى است با علم نظرى حل نمى شود يعنى صرف 
اكه مراف حجيا نوق حرى :انهه انتلجية ]تكد حيذا م سد نانس قبدتا ورياك و عات نيت انق كل قسن اود 
علم عملى حل مى شود يعنى بر من واجب است اين كار را انجام بدهمء بر من حرام است كه فلا-ن كار را انجام بدهم اين 
واحي مكف عام نك رواقه يكن كيت عمل امع علو ملسف راس اسارة كراقع عرزا رده وقد 
اواعو عل اعطق تقلا :واره تبود يز تابتكه بلقن "دازتد [يمتانء الترام :الت امنا سام كوكدكن .و تلاقتين تان اين آمنت جه 
بفرمايند ايمان» محصول جهان بينى نيست يعنى محصول حكمت نظرى نيست محصول حكمت عملى است محصول بود و 
نبود نيست محصول بايد و نبايد است. تا اينجا درست است كه محصول بود و نبود نيست اما محصول بايد و نبايد هم نيست 
اكر سخن در اين است كه بايد و نبايد يعنى جه جيزى واجب است جه جيزى حرامء زمينه را فراهم مى كند بله خب حرفى 
است حقء اما ايمان همان علم عملى باشد خير اين جنين نيست. نفس داراى شئون متعدّد است (يكك) با برخى از شئون جيز 
فى فؤمة (دز) بابرخيئ ازانج قون معدم كيزه ازادموا و اخالسن دا وة توت ارد قوق كارد كانتي دارد كريز داو 
(سه) تمام ايمان به اين بخش عملى نفس برمى كردد يعنى به عقل عملى. هيج يعنى هيج در بحثهاى دقيق بايد بى ملاحظه 
كفت هيج ارتباطى نيست البته هزارها ارتباط دارند اينها تنكاتنكك با هم جزء شئون رفتند اما وقتى كه انسان مى خواهد دقيقاً 
سخن بكويد مى كويد كه دست ويا با جشم و كوش هيج ارتباط ندارند اكر كسى دست خودش را با اختيار خودش بست يا 
ياى خود را با دست خود بست جشْم او كاملا مار و عقرب را مى بيند اين اكر عينكك بككذارد بخواهد دور را ببيند للسكوب 
بكذارد ميكروسكوب بككذارد 0 نزديكك ببيند ريز را درشت ببيند اين مشكل ديد او حل مى شود ولى با دست بسته نمى 
شود از مال فرار كرد. اين عقّل عملى اين را او در ميدان جهاد بست حالا هر جه درس بخواند هر جه بود و نبود او زياد بشود 
بى اثر است هر جه بايد و نبايد او هم اضافه بشود بى اثر است. يكك دوره بحارالأنوار را بخواند اثر ندارد يكك دوره بحارالأنوار 
را بنويسد اثر ندارد براى اينكه آنكه بايد تصميم بكيرد عقل عملى است كه «عُبد به الرّحمن واكتسب به الجنان» اين در ميدان 
جهاد اكبر بسته شد خب حالا شما تلسكوب بككذار ميكروسكوب بذار دقيق بشو مجتهد بشو خب فهميدى مثل اينكه كسى 
تلسكوب كذاشته ميكروسكوب كذاشته از دور و نزديكء ريزو درشت همه ى مار و عقربها را دارد مى بيند خب آنكه بايد 
فرار بكند كه جشم نيست يكك وقت انسان جشم دارد درخت و آسمان و زمين را مى بيند كه اين به بخش بود و نبود برمى 
كردد يكك وقت جشم دارد مار و عقرب جَرّار را دارد مى بيند كه اين به بخش بايد و نبايد برمى كردد نه آن اثر دارد نه اين 
اثر دارد آنكه اثر دارد دست باز است ياى باز است ياى فلج قدرت حركت ندارد ما در درون ما يكك دست و يايى داريم بايد 
اين را باز بككذاريم يكك جشم و كوشى داريم, البته بخشى از اين حكمت نظرى را عقل نظرى درك مى كند همه ى اين 
حكمت نظرى را عقل نظرى درك مى كند و همه ى حكمت عملى را هم عقل نظرى درك مى كند كه اين اصطلاح» 
اصطلاح حق است جه آنجه به بود و نبود برمى كردد جه آنجه به بايد و نبايد برمى كردد همه را عقل نظرى درككث مى كند 
ممكن است كسى در همه ى اين رشته ها مجتهد باشد اما جون در ميدان جهاد نفس شكست خورده است و شيطان دست و 
ياى او را بست اين علمها اثر ندارد حالا اين جون آخريش فرمايش ايشان است در الميزان من يادم نيست كه ايشان در جايى 
جه در اصول فلسفه جه در جاى ديكر اين تحليل را كرده باشند به اين نتيجه رسيده باشند كه ايمان» رأساً از سنخ علم نيست 
فقط يعنى فقط به بخش عمل برمى كردد ما اراده داريم و تصميم داريم و عشق داريم و محبت داريم و شهوت داريم و غضب 
داريم و اراده داريم و كراهت داريم و تولى داريم و تبرّى همه ى اين فهرستها براى عقل عملى است ميدان دار اوستء ايمان و 
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عقل نظرى ما مربوط به همين كارهايى است كه در حوزه و دانشكاه است خيلى انسان مى تواند جيز بفهمد مى تواند حكيم 
بشود فيلسوف بشود فقيه بشود مرجع بشود همه ى اينها براى عقل نظرى است اين هم كه ايشان در اصول فلسفه فرمودند 
اعتبارات از احساسات و عواطف كرفته مى شود اين سخن حق است كرجه در اصول فلسفه آمده است كه تصديق شعرى با 


برهان رابطه ندارند ولى اين نكته هم بايد نقد بشود براى اينكه ما در قياس شعرى قضيه داريم و تصديق نداريم. 


لطايف شيخناالاستاد مرحوم فاضل تونى(رضوان الله عليه) اين از شاكردان خوب مرحوم جهانكيرخان قشقايى بود ايشان مى 
فرمودند بين قضيه و تصديق كاملاً فرق است تصديق يكك جيز ديكر است قضيه يكك جيز ديكر است در قياسات شعرى 
تصديق نيست رأسأًء قضيه هست مثل اينكه بكويند آقا اين جه جيزى است كه شما يوشيدى؟ بكويد اين جون مد است خب 
اين براى جه يوشيدى؟ مى كويد مد است. نافع است؟ نه» ضرورى است؟ نه براى جه يوشيدى» خب جون مد است اين جون 
مد است نظير همان مثالى كه در بخشى از كتابهاى ابتدايى منطق مثل حاشيه ملا عبدالله كه اكر به كودكك بكو يند «العسل مُدٌّ 
مهوّء) عسل تلخ است بالا مى آورى غى مى كنى اين نمى خورد عسل نمى خورد خب اينجا جا براى تصديق نيست اين فقط 
قضيه است اين ترتيب اثر عملى دارد بعضيها مختال اند يعنى بدون علم زندكى مى كنند با خيال زندكى مى كنند با قضيه 
زندكى مى كنند نه با تصديق وقتى به ايشان بككويى مكر اين كفته ى خداست؟ نه دليل دارى؟ نه نافع است؟ نه يس جرا 
مى كنى؟ مى كويد جون همه مى كنند اين معنايش اين است كه اين با علم زندكى نمى كند اين با خيال و وهم دارد زندكّى 
مى كند اين همان است كه قرآن كريم از او به عنوان مُختال ياد مى كند منتها تخيل را ما بيشتر به كار مى بريم ما در عرف» 
قرآن كريم باب تفلل را به كار نبرده در اين زمينه فقط باب افتعال را به كار برده كه (إِنَّ الله لا بحب كل مُخَْالٍ فَحُورِ) جه 
در اصول فلسفه جه در نوشته هاى ديكر جايى بيدا كنيد كه ايشان ايمان را بويد اراده است عمل محض است نه علم عملى 
امكركيا عزنا اشى نل هيه كل القرك«اسمقطررها را كيان فق ووو تقوو فده سعد رايد من كر 
بود فقط بود نتيجه مى دهد (يكك) از دوتا قضيه ى بايد بود نتيجه نمى كيريم بايدها فقط بايد نتيجه مى دهند اينكه مى كويند 
سوا رس :نا متو ووم رأبطلة كوارة قاارة سعدرده ووه امدق الامو شت اق لحدد كي 6 ار ترك ل 
قضيه بايد كمكك مى كيريم در مقدمه ى ديكر از قضيه ى بود كمكك مى كيريم قياسى تشكيل مى دهد كه يكك مقدّمه اش 
بود است يكك مقدّمه اش بايد» نتيجه ى بايد مى كيرد. مثل اينكه مى كويد خداى سبحان ولىّ نعمت است اين بود است و هر 
ولىّ نعمت را بايد حق شناسى كرد بايد اطاعت كرد اين بايد است يس خدا را بايد اطاعت كرد. از مجموع دوتا مقدمه كه 
يكى عقلٍ نظرى است يكى حكمت نظرى است يكى حكمت عملى يكى جهان بينى است يكى ايدثولوزى يكى بود و نبود 
يكى بايد و نبايد» نتيجه ى بايد مى كيريم و همين نفس از يكك مقدمه ى بود و نبود يا بايد و نبايد كارى مى كند كه آن اراده 
را تحريكك بكند مى كويد اين وقتى ضرر دارد يس بايد بكنم اين بايد بكنم اش را با عقل نظرى مى كنند اين اراده و تصميم 
را با عقل عملى اين علم را به اين عمل كره مى زند يس جند كره زدن كار نفس است هم بودها راابه هم كره مى زند هم 
بايدها را به هم كره مى زند هم بايدها را به بودها كره مى زند هم بايد را با اراده كره مى زند به همان دليل كه كلى را به 
جزئى كره مى زند براى اينكه «قاضى لابدّ أن تحضره المقضى عليهما» وقتى كسى دارد تصديق مى كند مى كويد «الف'ء 
«باء» است هم بايد «الف» را دركك كند هم «باء» را بايد درككث كند خب آنجا كه ما قضيه اى داريم كه موضوع جزئى است 
محمول كلى مى كوييم «زيدٌ انسان» خب زيد را كه با حس دركك مى كنيم انسان را كه با عقل دركك مى كنيم كلى را با 


عاقله دركك مى كنيم جزئى را با باصره دركك مى كنيم اين نفس است كه «فى وحدتها كلّ القوى» است يكك كلى را بر جزئى 
حمل مى كند مى كويد كه «زيدٌ انسان» خب يس بنابراين ايمان از سنخ اراده است ما بايد تلاش و كوشش بكنيم اين فضاى 
عملى را تطهير بكنيم و اكر كسى اين كار را كرد فرمود اينها كه زير دست شما هستند اينها را مى كويند ملكك يمين خب خانه 
هم ملكك آدم است فرش هم ملكك آدم است خداى سبحان كه از خانه و فرش به ملكك يمين تعبير نمى كند مى فرمايد اينكه 
به عنوان بنده است در دست شماستء در دست شماست يعنى امانت است دست شماست شما در هيج جاى قرآن ديديد كه 
خداى سبحان بفرمايد خانه اى كه ساختيد فرشى كه تهيه كرديد زمينى كه خريديد ملكك يمين است خب همه جيز به دست 
ماست فرمود اينكه كاركر منزل شماست ملكك يمين است در دست شماست مواظب باشيد اين (مَا مَلَكثُ أَيْمَانُكمْ) است و 
خود حضرت قبل از اينكه بساط برده دارى را برجيند با فرهنكك برده دارى را برجيد همه مى كفتند عَبيد و إماء؛ عَبيد و إماء 
وعوة مسار كه حفيارك فب از نوت أصسلا ابق ؤاذة'ماارااية كان تمن بردي فرمود فنا وهاه اين كيزها رامن فرزمود فاده 
غللامها واه تمزه فا دار عرت: ]اق درت وا ارد كشييق مذ كن وموك فول اكد وه اذ وسدك رادارة ارس واننارت لفاك 
آن قدرت عربى را كه ندارند خب ما بين دختر و يسر فرق نمى كذاريم مى كوييم فرزند» مولود, اما مولود و مولوده؛ ابن و 
بنت اين طور نيست مى كويد بجه ما براى اينكه غلط هم نككُوييم خواهر را بايد بككوييم همشيرء برادر را هم بايد بكوييم 
همشيرء مكر فارسى تاء تأنيث قبول مى كند حالا حتماً بايد غلط بكوييم تا اينكه بكوييم معلوم بشود اين خواهر است خب اين 
عربى نيست كه ما بككوييم كاتب و كاتبه كه هم خواهر همشير است هم برادر همشيره اكر فارسى تاء تأنيث قبول مى كرد بله 
خواهر همشيره بود اين نقص فارسى است كه توان آن را ندارد كه با تاء عربى بيايد كه مرزها را مشخص بكند ولى در عربى 
وجود مباركك حضرت قبل از اينكه به مقام نبّت برسد تعبير عبد و أمه نمى كرد مى فرمود فتاء فتاه هم از راه فرهنكك جلو آمد 
هم قرآئى باامزدم زتدكى كرد فزمودا اين دوست تنماست (ما ملكت أتوائكو )وابن خب همد اموال د ملك مين 
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قتاده از مفشران به نام كوفه بود وقتى وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) از او سؤال كرد كه شنيدم فتوا مى دهى عرض كرد 
بله» فرمود به جه جيزى فتوا مى دهى؟ عرض كرد بالقرآنء فرمود: «كيف تفتى بالقرآن و ما وَرّئك الله مِن القرآن حرفا» تو 
جطور به قرآن فتوا مى دهى تو يكك حرف از قرآن ارث نبردى يعنى علم الدراسه دارى درس خواندى بلدى عربى مبين و 
امثال ذلكك دارى اما قرآن را بايد از راه ولا.يت اهل بيت ياد كرفت تو جطور دارى فتوا مى دهى «كيف تفتى بالقرآن و ما 
وَرّنْك الله مِن القرآن حرفا خب تنها علما ورثه ى انبيايند؟ بله» بالاتر از اين ورثه ى الله هم هستند؟ بله» براى اينكه اين بهشت 
زا ازجةه كس داولك ارك اهن برتقا مؤمتين قبن كجا داششد كه ابنها ال آنها ارك ببرتد ابنها واوثان الهى اند اكر خداق سبحان 


زمودة إن وض لل يلها عن يقاه) همين أمسع. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ تا ١١‏ سوره مومنون /ا٠/ 95٠/٠7‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
(أولئك هم الْوَارِئُونَ )٠١(‏ الْذِينَ يَرئُونَ الْفِؤْدَوْس هُمْ فيهَا حَالِدُونَ )1١(‏ 


اوصاف مهم مؤمنان را بعد از اينكه ذكر فرمود, ياداشى كه براى آنها ذكر مى كند اين است كه اينها وارث بهشت اند نه تنها 
اهل بهشت. برخى از نكاتى كه مانده است دربارهى اين جند آيه اين است كه در غالب اين آيات آن فعل يا آن وصف قبل 
از آن فاعل و موصوف ذكر شده است مثلاً فرمود: (الَِّينَ هُمْ فى ص لاتِهم حََاشِعُونَ) نه «خاشعون فى صلاتهم يا (وَالَّذِينَ هُمْ 
عَن اللو مُعْرِضُونَ) نه «معرضون على اللغوا و همجنين ساير اوصاف. تقديم اين مفعولها براى اهتمام به اينهاست كذشته از 
ابتكه برعايت فواضل زاءهم در بردارة كه همه ى اينها با نون خصم مى شود تقديم آن متعاق برا العتمام .به آن تعلق اشرث. 


ص: 8/1 


مطلب بعدى آن است كه در جريان ازدواج مستحضريد كه اين ازدواج مثل غذا خوردن براى حفظ انسان است انسان هم بايد 
شخصاً بماند هم بايد نوعاً محفوظ باشد حفظ شخص انسان با غذاست حفظ نوع انسان با نكاح است و هر دو را ذات اقدس 
الهى به عنوان ضرورى مطرح كردند و جون تحمّرلل اين كارها دشوار است يا آسان نيست يكك سلسله لذايذى را در هويّت 
اقبناك تأميق كرد فا اسان برا رسيدت يه 51 لذك قن يدايق كار يذهل انياادر حفيقت ثرد كار انك عدف انان اكر هذا 
نخورد مى ميرد انسان اكر نكاح نداشته باشد منقرض مى شود انسان مثل فرشته نيست كه بدون غذا بماند و غذاى او ذكر خدا 
باشد انسان مثل فرشته نيست كه نياز به نكاح نداشته باشد و محفوظ باشد هم به غذا محتاج است براى حفظ شخص هم به 
نكاح محتاج است براى حفظ نوع جون اين كارها دشوار است تأمين غذا و تهيّه غذا سخت است زيرا انسان مثل حيوان نيست 
كه غذاى او در سفره ى طبيعث حاضر باشد او علق خوار نيسث او ثياز به بيخت وير و دستككاه تغذيه ذارد يتابراين اين كار 
دشوار است براى اينكه او اين دشوارى را تحتّلى كند لذَّتى در فضاى كام او بيدا مى شود و همجنين نكاح براى حفظ نسل 
است اين كار ضرورى است نظير مسئله ى غذا و جون اين كار دشوار است تأمين خانواده, تأمين هزينه ى آنها, تربيت فرزند 
مشكل است جند كار را ذات اقدس الهى به عنوان ياداش اين كار دشوار قرار داد يكى لذَّت نكاح است و يكى محبت اولاد. 


ص: 1,1 


اسان عنالني كلد كانه ناك عدت اننضاءا لمحت عدن اتيك .د يخال كد كر ردان ود ناد نه قر كفتعللافه بده 
باشند تمام مشكلات او را تحّلى نمى كنند اين مُزْد آن كار است انسان خيال مى كند كه محبت اولاد جيزى است براى او 
يكك اصل است يا لذَّت نكاح براى او اصل است در حالى كه اين مُزد آن كار است اين لذت غذا خوردن مُّزْد تحمل اين 
دشوارى است و جون اين افراد عادى نمى دانند كه اين لذّت مُزْد آن كار است تا مى توانند مى خورند واكثر بيماريها هم 
مستحضريد كه بيمارى كوارشى است حالا اين سالها بيمارى تصادفى و تصادفات و اينها هم ييدا شده وكرنه هشتاد درصد 
بيمارى در اثر بدخورى و يرخورى است اين دين دستور داده تا اشتها به غذا نداريد كنار سفره نرويد, يكك مقدارى مانده كه 


سير بشويد از كنار سفره برخيزيد و هيج انسانٍ يرخورى خوش استعداد و خوش فهم نخواهد بود. 


بيانات نورانى حضرت امير كه بارها خوانده شد فرمود: «وَ لأ تَجْتَمِعٌ عَزِيمَةٌ وَ وَلِيمَة, «لن تجتمع الفتنه والبطنه) يرخورى با 
فتانّت, بَطين بودن با فتن بودن جمع نمى شود هيج آدم يرخورى ملا نخواهد شد هيج آدم بدخورى هم خردمند نمى شود به 
مقدارى كه بدن نياز دارد آدم بايد غذا بخورد. خب اين را كفتند آن كه نمى فهمد بشر جرا بايد غذا بخورد يرخورى مى كند 
آن كه نمى فهمد بشر جرا محتاج به نكاح است دنبال هرزه كى است فرمود شما مواظب غذايتان باشيد مواظب اندام تناسلى 
تان باشيد اين هم يكك مطلب و مبادا خيال بكنيد اين نكاح براى آن است كه شما لذت ببريد اين نكاح براى آن است كه نسل 
جسن كتوق يباقن هما ف ورف كدذر كر خورف ود كوو انها عمال من كك كدداسسان يراك الك عد اس عورد لزاه 
ماندن, لذا به ماندنٍ خودشان آسيب مى رسانند كه به لت برسند در جريان نكاح هم همين طور است براى اينكه اين نكاح, 
اساس خانواده را حفظ بكند (يكك) و فرزند صالح تربيت بكند (دو) جون اككر خانواده حفظ نشود و فرزند صالح تربيت نشود 
ما امت اسلامى, جامعه ى اسلامى, جامعه ى متمدّن نخواهيم داشت زيرا جوامع را خانواده ها تشكيل مى دهند و عواطف در 
همان دوران خردسالى است متمّم قانون همان عاطفه و اخلاق است جايى كه عاطفه نباشد اخلاق نباشد قانون هر جه كامل 
باشد نمى تواند مشكلات جامعه را حل كند لذا قرآن كريم براى خانواده خيلى حرمت قائل است خيلى تأكيد مى كند همان 
طورى كه براى عقل, حرمت قائل است هم زمان با نزول وحى دو جيز را يشت سر هم با تعبيرهاى كوناكون تحريم كرده يكى 
كييك :ذا زقونوة أرق قارهاو لكيه ع دن تروك جه دوعيو رفدق كاس ررك نبي كاض سورت ادك 
اينها مذموم اند كاهى به صورت اينكه اينها فحشاى اند كاهى به صورت اينكه اينها منكرند كاهى به صورت اينكه اينها مورد 
لاف رانو كان بعرو يف ادكه انها علاواذ و سدق وكا انه ص قر جور ماق دكن تقو نور شاف سد 
هم درباره ى حرمت زنا و حرمت خمر با تعبيرهاى كوناكون سخن كفته براى اينكه نه مى كذارند خانواده سامان يبذيرند نه 


مى كذارند جامعه شكل بكيرد. 


ص: 07 


سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) ملا-حظه فرموديد در الميزان بعد از آن بحث ايمان كه ايمان از جه سنخ است وارد مسئله ى 
اجتماعى شدند كه اين آيات مسائل اجتماعى را خوب تفهيم مى كند و براى اينكه ياسخ المنار و امثال المنار را هم بدهد مى 
فرمايد شما مستحضريد كه همه ى انسانها و همه ى افراد بخواهند نكاح دائم داشته باشند مقدورشان نيست نه مى شود جلوى 
غريزه را كرفت (يكك) نه مى شود جلوى ضرورت نسل را كرفت (دو) ونه مى شود براى همه ى جوانها زندكى دائم و 
ازدواج دائم فراهم كرد (سه), لذا قرآن كريم هم ازدواج دائم را هم ازدواج موقت را ترسيم كرده است منتها فرهنكك عمومى 
بايد طورى باشد كه وقتى كفتند ازدواج موقت يعنى آن جوان متديّنى كه مقدورش نيست ازدواج موقت كند نه كسى كه 
متأمّل است خب اين به هم زدن اساس دين است به دست همين متديّنين سورى, نفرمودند شما كه متأهّل هستى باز به دنبال 
نكاح موقت برو كه, كفتند آن جوانى كه مقدورش نيست او به دنبال نكاح موقت برود كه هم آلوده نشود وهم خخانواده 
بتواند تشكيل بدهد موقتاً هم فرزنددار بشود همه ى اينها هست. يكك بحث مبسوطى ايشان دارند كه مسئولان قانون كزارى با 
هماهنكى فرهنكك عمومى مردم اين ازدواجها را سامان ببخشند وكرنه همين كه مى بينيد يا بيابانى يا خيابانى در مى آيد و 
رفتند جلوى ازدواج موقت را بكي رند زنا را ترويج كردند فرمود اين خطر هست واينكه قرآن كريم جه در سورهم ى مباركه ى 
اشنا اا جه كر اناك سكر رما اشِتطفت) را ذكر كرده براى همين است روايات فراوانى در ذيل همين آيه است كه ائمه(عليهم 
السلام) فرمودند: 


ص: 71 


ازدواج و نكاح در اسلام دو قسم است در صدر اسلام در زمان خود ييغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) عدّه اى از همين راه 
ازدواج موقت داشتند منتها تا كفتند ازدواج موقت يكك انسان بوالهوس متأمّل هم راه مى افتد خب اين امانتٍ الهى است اينكه 
فزمودة (وَالْدَيق اهم لأعاناتهة: وَعَودهة واقرن ) ان ديو انالك السك :نه دست ماو بكلدارب 51 جران: مايق هارا تداره ايخ 
ازاين راه استفاده كند تو كه متأمّل هستى جرا به دنبال او مى روى. خب بنابراين خود همينها جزء تضييع كنندكان دين اند 
اينكه مى بينيد درباره ى نماز اول و آخر از نماز سخن كفته است آن هم با فعلٍ باب مفاعله كه براى مبالغه است نه براى 
طرفين براى همين جهت است اول فرموه: (الَّذِينَ هع فى ص للاتِهم حَاشعُونَ) بعد هم فرمود: (وَالْذِينَ همْ عَلَى صَلْوَاتِهِمْ 
كد افظُونَ) خب مستحضريد «محافظه» باب مفاعله است اين كونه از موارد كه طرفينى نيست اين كونه از موارد براى مبالغه 
اننع نخدا مز اقلت قا روي اسمعن عفرن درن دمو لبي فيا راان مضل وا ليه عينك الوين الداهو اكد الف اتن 
مواظب قانون الهى اند بالأخره اين قانون اكر بخواهد برطرف بشود كرجه يليس اين كار را بايد بكند موظف هم است ولى 
تنها با يليس ساخته نيست كه بتواند خيابانيها را برطرف كند اين ادب دينى مردم است خب لذا اين بحث مبسوط را 
سيدناالاستاد به عنوان بحث حقوقى در ذيل بحث ازدواج مطرح مى كنند كه هم آن مسئله ى فقهى مخالفان ازدواج موقت را 


جواب بدهند هم ضرورت قانون كذارى را. فرمود ارباب تّقنين, مسئولين تقنين يكك راه حلى براى اين بيدا كنند خب. 


ص: 70 


فرمود كه اهل زنا نيستند ولى اينها با هم زندكى ندارند؟ 


ياسخ: بله خب ديكر. 
يرسش: امر بديهى است؟ 


باسخ: نهو بديهى نيست, بديهى نيست براى اينكه اين خيابانيها را جه كسى تأمين مى كند همين مؤمنين اند ديكر همين 
مسلمانها هستند ديكر. اينها هم يكك وقت هستند زير سقف مسجد اعظم بحث مى كند يكك وقت از خيابان و بيابان دارد سخن 
مى كويد همين مؤمنين اند ديكّر همين مردم اند ديكر. 

خب فرمود: (وَالَذِينَ هُْ لِفُرُوجِهِمْ حَافظونٌ) اين نبايد نكاه بكند تا اين نككاه جون «النَظْرةٌ سم مِن سهام ابليس» بعد به آنجا 


يرسش: الآن مى كويند اجازه ى يدر جون لازم است حتى در عقد موقّت, جوانها مى خواهند سبكك بشوند يعنى كارى اصللً 


به ازدواج موقت و اينها ندارند؟ 
ياسخ: خب حالا يدرها را هم, اولا ازدواج وقتى سامان ببذيرد. 


بيان حضرت نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در ذيل آيه (فلنَحْيينَة حَيَاةٌ طَيّبَهٌ) كه در سورهى مباركه ى «نحل» كذشت 
فرمود حيات طيبه «هى القناعه) اكر طرفيت قانع باشند يدر و مادر زير بال و ير بجه ها را بكي رند به ازدواج دائم مى رسند 
آنهايى هم كه در معرض ازدواج موقت اند آنها بيوه اند آنها ديككر نيازى به اذن نمى خواهند هم آن راه باز است هم اين راه, 
منتها تا مجلس يا امثال مجلس مى خواهند راهى باز كنند اول متأمّلان جلو مى افتند خب اين ديندارى مشكل است ديكر. 


يرسش: آنجا كه مى فرمايد: (مَثْنَى وَثْلاتٌ وَرْبَاعَ) يدر و مادر؟ 


ص: 7 


ياسخ: بله, اين براى اينكه حدّاقل كند اما در بخش ديكر در ذيل همان سوره ى مباركه ى «نساء» ككذشت كه در ذيل همان 
يي (فَإِنْ خِفْتُمْ ألا تَعْدِنُوا فوَاححِدَهُ) در ذيل هنناة دوسوردى غبار كاف السام سنت كد تفرد كز تفن تاد 
عدالت را رفتار كنيد بيش از يكى نه, خب در ذيل همان آيه هم اين حديث از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) خوانده شد كه اكر كسى دو همسر داشته باشد و عدالت را بين آنها رعايت نكند «جاء يوم القيامه بأحد الشكلين» اين نيم 
تنه مى آيد در قيامت يعنى با يكك جشم, با يكك كوش, با يكك دست محشور مى شود اين روايت در ذيل همان آيه خوانده 
ند كناد اجنين تتفت كه رفرما نل (مَتَْى وَثْلَاتٌ وَرْبَاعَ) ورها كند كه, فرمود: (فإِنْ ممع ألا تَغْدُِوا مََاحِدَه) خب اكر 
كنع كوا قي د و حمسة عدا عير قران كتلدححه أدكه جار شان انك كي يكن اران واناذ كةاشفور اف عدرل عبد الموزويه 
وراه براى غير عادل بسته است. به هر تقدير اكر نظام بخواهد يا بككيرد تنها مسئولان قضايى يا مسئولان قانونى يا مسئولان 
اجرايى نمى توانند اداره كنند همه ى مردم بايد همكارى كنند تا دين خدا بياده بشود كه فرمود: (وَالَّذِينَ هُمْ لِأَمَانَاتِهِْ 
وَعَهْدِهِمْ رَاعُونَ) خب اينها احكام شرعى, امانات الهى است ديكر. 


درباره ى وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) بود جون جنككها شده بود و كسى با اين بيوه ها ازدواج نمى كرد همين كه 
نام مباركك امام مجتبى روى او بود بعد مى توانست صاحب خانه بشود اين كار را مى كردند آن شبانه روز جند ركعت 
نمازشان خدماتشان را در نظر بكيريد بعد بككويبد جقدر به زن و بجه شان مى رسند اينها هم بود البته, درباره ى شخص 


ص: ع7" 


غرض اين است كه اين بحث خوبى است سيدناالاستاد ذيل اين عنوان دارد و بحث بدون هماهنكى دولت و ملت, مردم و 
مسئولين سامان نمى بذيرد. (وَالَِّينَ هُمْ لِفْوُوجِهمْ حَافِظُونَ) در تعبير به اين (وَالَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حَافِظُونَ) هم مستحضريد 
كد له اوروز ان كليه يه ا عفنو تناسلن كنتوى شل نه امرو زو هر ذو كتابه اسك الأ شما مى بيد ذو تارق اهوارد 
همين كلمه ى فروج به كار مى رود اين براى آن است كه براى آن عضو تناسلى نيست ادب را قرآن كريم حفظ كرده است 
دورترين كنايه را رعايت كرده, اما در جريان ملكك يمين كه اسلام بساطش بر آزادى بود مستحضريد بيش از ينجاه كتاب به 
نام مباركك كتاب فقه مطرح است هيج كدام از آنها كتاب الرق نيست ما در اسلام كتاب العتق داريم نه كتاب الرّق اين عتق 
براى آن است كه دستور آزادى مى دهند اما الآن هم اكر جنككى بشود كفار حمله بكنند و مسلمانها ييروز بشوند ولي مسلمين 
مى تواند برده بككيرد, اما اين برده كرفتن در اسلام در حقيقت مثل آن است كه انسان اين حيوانات را بككيرد در باغ وحش 
تس كلك كد ره كند الآن اندها راقم حرو اند رهد انها دنه امنول السا دار ندقة انول انلام كار نب الآ كسما سيك 
شصت سال است زن و بجه مردم را در اردوكاه هاى فلسطين آواره كردند خب اكر اينها كير حكومت اسلامى بشوند جاره 
نيست مككر اينكه اينها را برده كنند يكك جايى تربيت كنند بعد آزاد كنند نمى شود اينها را فرمود يا استرغاب يا مَنع و فداء ولىّ 
مملمية خالا مى داتددارنها رامن توانةه آزاة كنك يا نهى)| كز يكف "كلت مزاشى كبر كسى: [مك'اين و[ابدن كيك بعق ترييتك كيد 
بعد رها كند فرمود: (إمَا مَنا و إِمّا فداءً): 


ص: 7/40 


استرغاق در صورتى است كه اكر اينها را رها بكنيد همين وضع را مى بينيد شما مى بينيد كسى به عنوان خليفه ى مسلمين به 
عنوان خادم حرمين لشك ركشى مى كند از راه دور مى آيد مسجد شيعه ها را قرآنى كه خودش جاب مى كند مى سوزاند شما 
جطور مى خواهيد اين را تربيت كنيد مكر اينكه جند روزى به عنوان برده داشته باشى آدم بكنى رها بكنى اين جنين نيست كه 
بردككى تظيرتمرخورى يا تظير نا انا حرام باش بين با آزادي بشر ساؤتكار است ام ينها (أليكك لأتعام َل مع َضلٌ) حب 
أز يك :طرك قرآن جاب ام كيد ان طزقى ازنواه قور لفك ركشى مى كتببذاوايقين دازيد ان مَسنا بر ازقرآن انيت همين 
طور مرتّب مى سوزانيد آخر اين با كدام منطق هماهنكك در مى آيد اكر اين را كسى بككيرد بايد جند روزى به عنوان برده 
داشته باشد آدم بكند ولى مستحضريد هيج كارى در اسلام نسبت به برده ها كه با حيتت او هماهنكك نباشد تجويز نشده 
فحش دادن, بدكويى كردن, غيبت كردن, اهانت كردن, مككر غيبت بده جايز است؟ مككر اهانت برده جايز است؟ مكر تحقيق 
برده جايز است؟ ولو مولا-يش هم باشد براو حرام است كه غيبت كند نسبت به برده, تحقير كند او را اينها هست ديكر در 
احكام اسلامى ما. خب حلا اكر كسى واقعاً اين جنين نيست كه در بحثهاى قبل هم داشتيم كه قرآن تحقير نكرده كسى رار 
لحي كرد رد (أولاك لتقام كل ف عل )اس هن موكلا عع نط هام كع ور نين بد أرنيا نام الف ان 
وونا دمو ووب اكت بالسميو انا قب قارف يا دابع عرس نشم ل كرون لمك كمي كفن اق رت 
آمديد داريد مسجد اينها را مى سوزانيد زن و مرد رااهمه را مى كشى به اعدام هم تهديد كردند اخيراً ياكستان و اينها خب 
اينها اكر يكك وقت حكومت اسلامى بيروز بشود ولىّ مسلمين درباره ى اينها جه تصميم مى كيرد اينها را رها مى كند يا مى 
كويد اينها مدّتى بايد باشند آدم بشوند نه اينكه اينها را بزند اينها را مى خواهد عاقل كند بعد رها كند, اكر استرقاء الى يوم 
القيامه هست براى همين موضوع است ديككر. خب, فرمود اينها (أَوْ مَا ملكت أَبْمَائهُْ فَإنّهُْ غَيرُ ملْومِينَ ل كَمَن ابْتَعَى وَرَاءَ ذيك 
وليك هم الْعَادُونَ) خب, (وَالَذِينَ مع لِأمَانَاتِهِمْ وَعَوْدِهِمْ رَاعُونَ) هم امانتهاى الهى هم امانتهاى مردمى, هم تعمَّدهاى الهى 
هم تعهّد مردمى. 


ص: ؤؤ("”, 


سوره ى مباركه ى «توبه) خوانديم فرمود شما با كفار بجنكيد يعنى مثل صهيونيست مثل استكبار و امثال ذلكك نه براى اينكه 
كافْرثة بإبسبازع از كفارق كة زوق زمين زند كن من كند بك زد كى سالمتة آميق ذاريذ أن ابا هقفت واهقت سوه 
ى «ممتحنه) اين معيار قانونى اساسى ماست قبلا هم كذشت كه در مقدمه ى قانون اساسى همين آيه ى هفت و هشت سورهى 
مبا ركه ى «ممتحنه) هم آمده كه خدا مى فرمايد كفارى كه با شما كارى ندارند روابط خوب داشته باشيد (َا ينْهَاكُم الله عن 
اَن َم يُقَانُوكُم) اينها كه (لَمْ يُحْرِجوكم), (وَطَاهرُوا عَلَى إِخرَاجكم), (أن تَوُوهُمْ وفوا إِلَتِهغْ) با اينها عادلانه رفتار 
كنيد قانون اساسى ماهم اين است. اما درباره ى يكك عدّه اى كه فرمود: (فَقَاُوا مه الكفر نع لآأَئمَانَ لَّهُمْ) نه «لا إيمان 
لهم) اين در سورهى مباركه ى «مائده' و اينها كذشت فرمود با اينها بجنكيد نه براى اينكه ايمان ندارند و كافرند خب خيليها 
هستند كه كافرند ولى شما با اينها زندكى مسالمت آميز داريد اينها أيمان ندارند نه إيمان يعنى قطع نامه, كنوانسيون, ييمان, 
عهدنامه, تفاهم هيج جيزى را رعايت نمى كنند خب شما با كسى كه اصلاً آيمان يعنى عهدنامه, امضاء, تفاهم هيج جيزى را 
رعايت نمى كند زير يا مى كذارد جطور مى خواهى با او زند كى كنى. فرمود: (فَمَائُوا أَنِمَة الكفْر إِنَّهُعْ لآ أَنِمَانَ لَغْ) اين همه 
قطع نامه را شوراى امنيت عليه صهيونيست امضاء كرده هيج كدامش را آمريكا رعايت نكرده جطور مى خواهى با او زندكى 
كنى؟! اكر بر او مسلط بشوى اين را رها مى كنى براى اينكه برد كى ممنوع است خب بردكى انسان ممنوع است اين برهان 
قرآن كريم است فرمود شما با جه كسى مى خواهى زندكى كنى كه هيج امضائى را محترم نمى شمارد هيج عهدى را محترم 
نثى ختمار مين هنكام آنا عد زا 1م عهد الجرايردرا اورده دو تراب للزيزيوة ببازه كرده درك انق (إنهُْ لآ بان لَهُغْ) 
تشان مي دهت بن با كس من سكل كه (لا أيماة لهه) يدملا اينات لما قراف فرمؤه با كنار من تواتن زد كن مسالمت امير 
داشته باشيد ما با خيلى از كفار رابطه ى حسنه داريم كارى با ما ندارند ما هم با آنها كارى نداريم, اما كسى كه هيج تعهّدى 


رارعايت نمى كند. 
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حزان انزقاى عسعه :الى شوو تكسن رن سال اميت كلاق رااتعهد كردند ما "تمي كتبد خالا قرت ديت انهاست اخررنا أينها 
جرحم صخر جور كى كد باز ردكي ومو اباك ران المنانة ماوع البجكذاها] جوز هيج |ستلى راصو ل الطازى 
(ارغانة تن كمه طروي كى خؤاهيد ا انها ند كن كلبن (فتا ناوا اله قة الكثر إنهع لآ أنماة لخ ) ابو :قرآن بوسيدةذاره: 
قر (وَالَذِينَ هُمْ عَلَى ص لَوَاتِهِْ تشاظرة ) ان دحك (حافطؤا على القلوات والقلذة لتك ) اند كدت كه 
نات قاف درسي لحافكر ا على العاواك) ملي عئل السك د كر عد فواظه تسا رنان بافية عن ( اوليك ف الور و0 
ابن (أولفك مه الزار توك ) براق 5ن آمك كه مكريل انلها غسما را نيشت تس زد :درست اميك كدها كلت امعائله ا عست 
(نَّ الله اشترى مِنّ الْمَؤْمِينَ ألم هُمْ وَأَمْوَالَهُمِ) اما همه ى اينها تشويقى است جيزى شما نداريد كه بدهيد و بهشت بخريد 
بهشت خريد و فروش نيست بهشت با كسب به دست نمى آيد باارث به دست مى آيد شما تلاش و كوشش را بكنيد همه ى 
اين كارها براى اين است كه شناسنامه بيدا كنيد به جايى مرتبط بشويد وقتى مرتبط شديد اثر آن رابطه, ارث است ديكر آدم 
وقتى با كسى يبوند دارد از او ارث مى برد حالا صدها سال درس بخواند زحمت بكشد كه از فلان شخص ميّت ارث نمى برد 
كه اين اكر بخواهد از فلان شخص ارث ببرد بايد رابطه داشته باشد با او, فرمود اين كارهاى شما, شما را نزديكك مى كند به 
اهل بيت نزديكك مى كند به خدا نزديكك مى كند وقتى نزديكك شديد از سهم الوراثه بهره مى بريد (إِنَّ ّدض لِلْهِ يُورِنُهَا مَنْ 
يََّاة) جه ارض دنيا جه ارض آخرت, بهشتيها وقتى وارد سرزمين بهشت شدند مى كويدد: (العةك لله لفق 2 قا وقد 
وأذدكا ]انق واج الت 0ن ها ابورا يازاك برك ليد كسب 


ص: //, 


يرسش:؟ ياسخ: خب بله, مورّث خود ذات اقدس الهى است بر اساس تفضّل ديكر, كسب نيست تعبير كسب كه فرمود: (تَلُك 
اقة كذ خلت لهانقا "ميك واكم كا كمف ) با ررق اله افرع )عمد اينا هبر تشورى ماياب جرف زيم كيفر فيز 
اكر فرمود همه ى (مرا بكم من تُعْمَهِ فَمنَ الل و فرمود درست است كه من اصل مالكيت را امضاء كردم اما مالكييت نسبت به 
خود شماو هر كسى كار كرده كسب كرده مالكك است ملكك طلق اوست اما نسبت به خدا جطور؟ يعنى شخصى كه كاسب 
است يا كشاورزى يا دامدارى كه مال فراهم كرده در برابر خدا مى تواند بككويد كه اين مال من است من كسب كردم مستقلم 
به نظر خودم بايد عمل بكنم يا مال نسبت به ذات اقدس الهى ايتاء الهى است كه فرمود: (وَآتَوهّم من مّالٍ الله اذى ا ) 
بله., نسبت به ديكران ما مالكيم اصل مالكتّت امضاء شده است اما نسبت به ذات اقدس الهى كه كسى حق ندارد بككويد كه 
ذات اقندس الهى كه كسى حق تدارة بكويد كه من اين رآ خودم كسب كردم مالكم. فرمود: (وَاتوهُم من مال الله اذى 
أكاكع )بين سنت به خداى سيحان ,ما مالك تع هرجه او دمتتووداة تابد عمل يكبي واجون اجات مال مار ملك اودنت 
جيزى نداريم كه بفروشيم اين تعبيرات تشويقى است, اكر به فرمان او عمل كرديم به او نزديكك مى شويم رابطه برقرار مى 
كنيم رابطه برقرار كرديم به ما جيزى عطا مى كند مى شود ارث. فرمود: (يذكه الجن الين أور كنوه ها كف تعماوة) رست 


ص: 2,9 


1 وشبهاح وكتق ك وأو اسرومين بهنس دنه يدق تتتاضق الداحق هداس بنى كلدد تى كويبد: (الْحَمْدُ لِلّهِ الّذِى صَدَقنَا وَعْدَهُ 
0 ووقنا ا نع كر انيه المتاسيف قاف ) ور ماما ارك زا را او كر يم كه از راه كار ببريم, بنابراين اينكه در 
بعضى از روايات دارد كه (يَرِنُونَ الْفِوْدَوْسَ ) جون هر كسى براى او جايى در بهشت معن شده عدّه اى خودشان را محروم 
كردند سهم آنها به اينها مى رسد اين بايد توجيه بشود خب سهم خود اينها كه به اينها مى رسد جطور؟ همه كه از راه ديكرى 
نيست سهم خود اين مؤمن هم كه بكسن وس ارك اسك رز (تشك الْجَنّه الى أور موقا ينا كم تفملوة ) اين '(بعنا 
كك اقدلرة ]بر اق مكف يوق ابلك كلذ انجا نتن كر بنوفنا رد نكرى كقن لمارا ررك عود فا ذا .)لوقن اناق 
بحث ديروز رسيديم به اينكه «العلماء ورثه الأنبياء» حالا العلماء, المؤمنون اينها هم ورثه ى انبيايند هم قدرى بالاتر ورثهالله اند 
وارثان خدايند وارثان خدا در بحثهاى ديروز هم اشاره شد كه در ارثهاى ملكوتى وارث بايد بميرد نه مورّث. در ارثهاى مُلكى 
تا مورّث نميرد جيزى به وارث نمى رسد در ارثهاى ملكوتى تا وارث نميرد جيزى به او نمى دهند نه مركك طبيعى آن مركك 
ارادى در روايات ما هم هست كه «حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا», «زنوا قبل أن توزنوا», «موتوا قبل أن تموتوا» اين جند جيز 
در روايات در بيانات نورانى ييغمبر در بيانات نورانى حضرت امير و ائمه(عليهم السلام) هست قبل از اينكه بميرانند, بميريد قبل 
ازاينكه شما را به محاسبه دعوت كنند حسابرس خود باشيد قبل از اينكه شما را وزن كنند خود را توزين كنيد خب اينكه 
فرمودند: «موتوا قبل أن تموتوا» همين است بعدها علماى ما كفتند «مات زيدٌ زيد اكر فاعل بُدى» يعنى اين مر كك طبيعى كه 
اجازه ى دفن مى دهند اين مفعول است نه فاعل, اكر كسى به «موتوا قبل أن تموتوا» عمل بكند بله, اينجا مى شود كفت «مات 
زيدٌ)», «مات» فعل «زيد» فاعل, اما آن كه نَفسسٌ تمام شده اجازه ى دفن مى دهند كه او مفعول است «أماته الله) نه اينكه او 
بميرد و بشود فاعل اين فعل «مات زيدٌ زيداكر فاعه يٌدى» از سابق مى كفتند «مات زيدٌ زيد اكر فاعل بُدى كى ز مركك 
عو وي انا لشم ب فر شاد تبن أرقي ني نان :علوت لد جقيوة اكه مويق راد رن أن عه سك 4( 5 ع 
ذَائِقَهُ المت ) (الّذِينَ يَرِنُونَ الِْوْدَوْسَ هم فِيهَا حَالِدُونَ): 


6٠١ ص:‎ 


فردوس را به جند معنا ذكر كردند در سورهى مباركه ى «اسراء» كذشت اقسام فردوس, احكام فردوس, آيا فردوس آن مرحله 
ى عاليه بهشت است يا وسط بهشت را مى كويند فردوس آن بحبوحه ى فردوس. در يكى از دعاهاى روزهاى ماه مباركك 
رمضان اين است كه «و أشْ كنى فى بحبوحاه جِْات» بحبوحه يعنى وسط, آن وسط از هر خطرى محفوظ تراست يكك وقت 
يك وسط است كه«شرفى تمى آؤووة يكف وقت كه معدل انث يكة وقت ابنث تدر أن عسعداى م ركزى وافى كويدد وسط, 
اكر اين باشد خب خمصوصييتى را فردوس دارد كه ساير بخشها ندارد فرمود: (الَّذِينَ يَرنُونَ الِْوْدَوْسَ هُمْ فِهَا حَادُونَ) جون 
انق اوضافو رفاوتت اكزيكم وقق يهل شي حووفل كن اندها شير باقد انها باتدووثا دوماة هن ركد باع الكستفاويا 
در برزخ يادر ساهره ى قيامت يا عندالأرض يا عندالحساب يا عندالصراط بالأخره تطهير مى شوند ولى وقتى وارد فردوس 
شدند ديكر (هُمْ فيهَا حَالِدُونَ). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات | تا ؟١‏ سوره مؤمنون 90/٠7/٠١‏ 
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(قذ فلح الْمؤينُونَ )١(‏ الِْينَ مم فى صَلَاتِهِ َاشُِونَ (1) وَالِينَ هم عَنٍ اللَْوِ مُغضُونَ (") وَالَِينَ هم ركاه فَاعِنُونَ (5) 
وَالَِّينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ حَافظونَ (5) إَِا علَى أَرْوَا جه أَوْ ما ملكت أَبمَائهُم َإنَّهُمْ غَيرُ ملُومِينَ (©) و تمن افق وواء ذلك تأولفك 
هم العو (0) اينغ متهم وََهيجع اعون (0) وَالذِينَ م على صَكَوَاته م يفظن (4) أُوليك هُمْ الْوَارُوقَ )٠١(‏ 
لَّذِينَ يَرِتُونَ الِْوْدَوْسَ هُمْ فيهًا حَالِدُونَ اراح عقا سان وواقاداء روط لراك جار طْفَهَ فى قََارٍ مين (1) 


م خَلْفْدَا النْطفَه عَلْقَه مَحَلَفْنَا الْعلَقَهَ مُض مُضعَهَ مَحََفَنَا الْمَضْعَهَ عِظَاماً فَكسَوْنًا الْعِطَامَ أ لهما ‏ أشاكة عله آخَرَ تارك الله ا 
الْحَالِقِينَ (؟١)‏ 


ص: ١١٠6م‏ 


مطالبى كه مربوط به آيات قبل بود و يكك تذكر كوتاهى هم لازم بود اين بود كه در جريان ملكك يمين و نكاح مُتعه جه در 
سورهى مباركه ى «نساء؛ و جه در اوايل سوره ى مباركه ى «آل عمران» آنجا مسئله ى نكاح و تعدّد زوجات و امثال ذلك 


كذشت اطلاق آيه وعموم آيه شامل همه خواهد بود اختصاصى به جوانها ندارد. 


تاق اوه سؤر كبا ركني رهاب اين كذبنين كه (نها ال نفك ووررنهة لالركق اكور )دو اولنن زوق بعك سين 
سورهى مباركه ى «مؤمنون» آن مناظره ى مرحوم شيخ مفيد و ديكران بازكو شد مشروعيّت مُتعه, اطلاق متعه, عموميّت متعه 
جه براى جوان جه براى غير جوان, جه براى متأمّ لل جه براى غير متأقل كذشت اما بحث در اد بق أسيت كه اكر ابق بحواهة دو 
يكك كشور قانونى بشود و رواج بيدا كند بايد همكان با فرهنكك عميق همكارى كنند نه اينكه مطهّران جلوى يكك عدّه را 
بككيرند اينها در حدّ اولويّت قرار بككيرند و مانند آن, نه معنايش اين است كه براى اينها مشروع نيست. خيلى از مطالب ابتدايى 


است كه انسان با اينكه آن را باز مى كند براى يك عدّه معمماست. خب اين مى شود مناظره ى مرحوم شيخ مفيد و ديكران. 


فرع دوم آن است كه اين ملكك يمين در آيه ى ١0‏ همان سوره ى مباركه ى «نساء؛ مشخص شد كه دو طايفه از آيات درباره 
ى ملكك يمين است. يكى مطلق است كه ملكك يمين جه غلام جه كنيز اين در آيات مكاتبه است كه اين مطلقها تقييد نشده 
كه دن سور هق با ركه ى انور أنت كه اكتاره من لوده اما ران كات دو طايفه آنهاست يكن :دارة (مقا ملكت 
أيعالكة) كه مطل اسظة رك تح ابداى هالاسوره فى تيا ركذ فى ددا اتيت كممق ل كزده شرموة ابسكاننا م كوس ملكت 
يعن راف كن إل عع موه ندر افق غلم انك شيك عدرل ازور زرك ل كط بوكر تاولا 6ك المي اك 
العؤمداك فين عا فلكة أنه لكين قوابكة المؤيتات) اكز كسى فحن تواقد باازتهاى آزاد: دوا كمد الأافل با كتير أبن 
معنايش اين نيست كه اككر كسى بتواند با زنهاى آزاد ازدواج بكند حتماً حرام است اين تقيبد, مورد غالب است هدايتهاى 
عمومى است اين هم نظير همان است كه اكر يكك وقت كفته مى شود اين مُتعه براى جوانهاست نظير همين است اين آيه كه 
مى فرمايد اككر كسى نتواند با ديكران ازدواج كند با ملكك يمين, با كنيز ازدواج كند. خب حالا اين طور نيست كه اكر كسى 
بتواند با غير كنيز ازدواج بكند ازدواجش با كنيز حرام باشد. به هر تقدير اين ملكك يمينى كه در مسئله ى ازدواج و نكاح آمده 
مانن يوق طايقه امرك كك أطارقة مطلق لبيك كدنع فلكة: | مالك )ميك تقار اا بتي نيدل بتكاو راكد بكر كه طارقا 
اش مقتّد است نظير آيه ى ١0‏ سوره ى مباركه ى «نساءا كه فرمود: (قمن مَا ملكت أَيْمَانِكم من قَتيِاتَكمْ الْمَؤْئَاتِ) نه «فتاهاء 
فانزازن اكز رق دارا كتدقف نوه أزن ننه توانند بزاير (يهااملكت اتمالكة ) عل كقد اكر مرق ذاراق كتيوه تواند 
ابر (نا ملكت أَيمايكم) عمل بكند. 


ص: 5١م‏ 


مطلب ديكر اينكه فقط مشخص كرده كه حالا اككر كسى جاريه بود يا كنيز بود (قَمِن ما مَلْكتٌْ أَيْمَاتَكم) بود اين طور نيست 
كه در احكام فقهى با زنٍ آزاد فرق بكند كرجه فى الجمله فرق مى كند ولى در بسيارى از احكام يكسان اند يعنى اكر در 
حال عِدَدّهء نكاح لغوى با زن آزاد حرام است در ملك يمين هم بشرح ايضاًء اككر در حال حيض. عادتء اكر عِدّه نمى تواند با 
19 وال فقي كيو ع قر نعائيف] قد مو اانا لكام ددرا الى الجن عه عا كر ار ارام سوا العا عرد عقر 
از أداى كفاره نمى شود با او مقاربت كرد درباره ى كنيز هم بشرح ايضاً در بسيارى از احكام بين جاريه و خُرٌّه يكسان است 


تفاوت فقهى نيست البته در بعضى از امور تفاوت فقهى است. 


مطلب بعدى اينكه اين ملك يمين آنكه مربوط به مسئله ى مكاتبه و امثال ذلكك است آنجا ديككر فرق بين غلام و جاريه نيست 
آن رادر سورهى مباركه ى «نور) مشخص فرمود كه فرمود اينهايى كه مكاتبه مى خواهند بكنند آيهدى #” و *” سوره ى 
مباركه ى «نور) اين است كه (وَالَذِينَ يَتتَغُونَ الْكبَاتَ مِما ملكت أَيِم انك فك اتبوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فيهم خَيْراً) آنها كه كتابت را 
ابتغاء مى كنند يعنى ييشنهاد كتابت مى دهند به مولايشان مى كويند ما عبد مُكاتب شما باشيم. ما با اين قرار با اين سندء ماهانه 
اين قدر به شما مى دهيم و آزاد باشيم اين را مى كويند قانون مكاتبه. در اين كتابت فرق بين غلام و جاريه نيست. فرمود: 
(وَالَذِينَ يَتتَعُونَ الكتاتٍ مِمًا ملكت أُبْمَانْكمْ) بيشنهاد مكابته مى دهند (فَكاتبُوهُمْ) با آنها مكاتبه كنيد يعنى عبدٍ مكاتب شما 
باشد كه اينها كم كم راه آزادى را بيدا كنند (إِنْ عَلِمْتُمْ فيهم حَيراً وَآنُوهّم مّن مّالٍ الله الَذِى آتَاكم ) اما (وَلا تكرهُوا فَتَيَاتِكم 
عَلَى الْبعَاءِ إِنْ أَرَدْنَ نَحَصّناً) مبادا اين كنيزها را وادار كنيد اجازه بدهيد جلويشان را باز بكذاريد كه اينها كار نامحرمانه انجام 
بدهند فرقى بين كنيز و آزاد نيست بالأخره اين هم يكك نكاح حساب شده دارند عِتَدّه اى دارند عقدى دارند ولو به عنوان 
تحليل براى تحليل هم يكك احكام خاضّى است خب اينها براى (مِمّا مَلَكتٌ أَيِمَانْكمْ ) است و مُتعه. 


ص: 37١٠م‏ 


يرسش: استاد ببخشيد در جريان مُتعه مشكلاتى كه در دختران مجرّد بيش مى آيد آنها را جه كار كنيم؟ 


ياسخ: بالأخره اين راه حلى است كه ذات اقدس الهى ارائه كرده ديكرء منتها ما دلمان مى خواهد كه همه ى امكانات را داشته 
باشيم و اكر يكك وقت قانونى براى مملكت داشته ديكران هم بيايند خب دست قانون كزار هم بسته مى شود بالأخره راه اكر 
بخواهد احكام الهى بياده بشود بايد همه هماهنكى كنند ديكر اينها مى خواستند يا مى خواهند قانون كزارى كنند سيدناالاستاد 
در ذيل همين آيه دارد مى كويند هيج جاره اى جز تشريع اين كار نيست يعنى قانون كزارى ولى قانون كزارى در فضاى فكر 
باز و آزاد و هماهنكك صورت مى كيرد مشكلات آنها را هم بايد ديد وكرنه خب تا حال انجام مى دادند ديكر. 


ايمان جيست و از جه سنخ كارى است كه با بحثهاى بعدى ما هم بايد هماهنكك باشد. جناب زمخشرى در ذيل اين آيه اى كه 
فرمود: (نَا عَلَى أَرْوَاجِهْ) اشكالاتى كه فخررازى داشت جند روز قبل نقل شد كه بعضى از تندروهاى اهل سدّت كفتند 
كساتى كد اهل متعه اند اينها -_معاذ الله _ به زنا آلوده انند كه ياسخشان داده شد: اما زمخشرى دز كشّاف مى كويد كه «إن 
قلت) اككر كسى با متعه نكاح كرد آيا اين مشمول (فَمَن ابْتَكَى وَرَاءَ ذلك فَأُولئِكٌ مُمْ الْعَادُونَ)اند اهل ماقمة ان بترم 
كويد «قلت» اكر نكاح صحيح باشد نه. اين شرطى را كذاشته ولى تندروى فخررازى و ديكران را هم ندارد بالأخرهء كفت نه 
اكر برابر مث تكاح صحيح باشد متعه هم داخل در (أَرْوَاجَهِعْ) است يكك نحوه زوجيتى است. 


ايمان از جه سنخى است؟ ايمان از سنخ علم است يا از سنخ عمل؟ و اكر دقيق تر شديم ايمان «علمٌ عمليٌ) كه در الميزان آمده 
كاهن علي ) كاهو السو ادر كيان عبراسان دارد و خود انسان كار انجام مى داد انسان از آن جهت كه فاعل مختار 
است بايد بسيارى از اين مبادى را در نظر بككيرد يكى تصوّر موضوع و محمول و امثال ذلكك استء يكى تصديق به ثبوت 


محمول براى موضوع است كه اينها بخش امر نظر است و كار دانشء اينها لازم است ولى كافى نيست. 


ص: .م 


در طليعه ى بحث كفته شد كه ما يكك عقد داريم يكك عقيده» قضيه را كه در كتاب منطق مى كويند «تسمى القضيه عَقداً 
براى اينكه كره اى بين موضوع و محمول مى خورد وقتى محمول به موضوع كره خورد عقد شد اين را مى كويند قضيه و به 
اصطلاح قضا و حكم و داورى نفس به ثبوت محمول براى موضوع صادر شد اين از حالت ترديد و شكك در مى آيد جون 
قضا براى رفع ترديد و فصل خصومت است و اين مطلب مى شود قضيه؛ يس قضيه كفتنش به اين مناسبت است عقد ناميدنش 
نة ننتناديك إسرت كازتماى علد جاء ابن سل م ى هود امنا اتسنالا كك موود يفك مها رايت كلا ما عم كارامن عند 
بنابراين يكك عقد مستأ نف لازم است يعنى بايد عصاره ى اين قضيه را به جان خود كره بزند به نام عقيده تا عمل شروع بشودء 
اكر عصارهى قضيه را به جان خود كره نزد عقيده نشدء كار صادر نمى شود علم يكك بخش خاصٌ خود دارد عمل بخش 


خاصٌ خودش را دارد اين مى شود علم بى عمل. 


مطلب بعدى آن است كه آيا اراده عين علم است ايمان عين علم است؟ يقيناً نيست. آيا اينها هميشه ملازم اند؟ يقيناً اين جنين 
نيست. آيا اكر دستكاه علمى صد درصد سالم بود دستكاه عملى صد درصد سالم بود ملازم هم هستند؟ بله يقيناً ملازم هم اند 
اما اين ضرورت به شرط محمول استهء اكر هر دو سالم بودند در جهاد نفس هيج كدام اسير نشدند هر دو آزاد و مستقل 
بودند يقيناً بخش ايمان و اراده از علم بيروى مى كند نظير همان جهار قسمى كه ما داريم ما اككر خواستيم ببينيم اراده از علم 
جداست بايد اراده و منشأ اراده را «لو خَليت و تبعها» حساب بكنيم نه به شرايط محمول. علم را با شرايط محمول و بشرط 
المحمول حساب نكنيم علم را «لو خلتّت و تبعها؛. 


ص: 6 


منشأ علم» عقلٍ نظرى است كه مى فهمد. منشأ عمل» تصميمء اراده» محبت» عشق» شوق» شهوت؛ غضب دستككاه جداست اين 
اكر سالم صد درصد بود آن اككر سالم صد درصد بود انسان يا مى شود معصوم يا مى شود عادلء اما بحث در اين است كه 
كا رح التسيو سن كاين سوس ينانق لشب خية كن برقا لين سد عداو انر أنه يحت على توه اذى تمدو 
مثال بدن مشخص بود ما يكك دستكاه تحريكك و كار داريم يكك دستكاه ادراكك» اكر جشم كسى سالم بود و مار و عقرب را 
تيقةاما ناف أو شكة زوه أو باق بنقنة بت وو اندرا تنقيا راو كاووينا سامكة رانيد ب ينيع الست ا كز بكرن 
اخوااج مه المشد جني عقا باز تعن عدي يله زر عررووك يخرط النتحنوة ]نه دانديت كا ادر كدق مال على ان 
در تحليل عقلى جاى مسامحه و تسامح و تساهل و امثال ذلكك نيست در عمل قلب بازكو شد كه با اينكه اين ركهاى مويى 
كاملا به هم جسبيده اند اما وقتى يكى از اين ركها بسته است و مايه سكته و ايست قلبى است بايد بى رحمانه كفت اين ركك 
موبى كاملا ازاين رك موبى جداست براى اينكه مى خواهيم عالمانه حرف بزنيم وكرنه اينها به هم جسبيده اند. اكر كسى 
مُه و يلكش بيمار باشد اين مى بيند كه كرد و خاكك دارد مى آيد با اينكه جشم مى بيند و اين مره اككر روى اين يلكك بيايد 
اين جشم سالم مى ماند ولى اين مُرْه بيمار است اين يلكك بيمار است اين با اينكه غبار را مى بيند نمى تواند يلكك و مره را 
روى هم بككذارد اين كرد و غبار مى آيد جشمش به او آسيب مى رساند. حالا اكر كسى بكويد كه اكر مُّرْهِ سالم بود اكر 
يلك سالم بود اينها از هم جدا نبودند اين ضرورت بشرط المحمول است در بحثهاى علمى بايد معيارها را مشخص كرد اين 
بلك كارش حركت است آن مره كارش حركت است اين شبكه ى جشم كارش ديدن است اينها كاملا از هم جدا هستند اكر 
يكى سالم بود ديكرى مريض بود او كه سالم بود كار خودش را انجام مى دهد آنكه بيمار بود هماهنكك نيست لذا انسان با 
اينكه مى بيند» كور مى شود مى بيند غبار دارد مى آيد اما نمى تواند جشمش را ببندد شما از مُرْه و يلكك با شبكه ى ديد جه 
نزديكك تر داريد ما يكك امير داريم و يكك سراج مُنير در باطن ما يكك سراج مُنير است به نام علم» عقل نظرى و علم كار حوزه 
و دانشكاه اين جراغ شفاف است. يكك امير و فرمانروا داريم كه اين يا امّار بالحسن است يا امّار بالسّوء آنكه بايد تصميم بكيرد 
اين است اين علم هيج مشكلى در داخل خود ندارد صد درصد مى بيند اما اينكه بايد فرمان بدهد اين آسيب دارد اين آسيب 
ديده است در صحنه ى قيامت وقتى به افراد مى كويند آقا مككر تو نمى دانستى مكر (قَد تَبيْنَ الرّشْدُ مِنَ الْعَىّ) نبود؟ مى كويد 
جراء من از نظر علمى مشكل نداشتم اما آنكه بايد فرمان بدهد آن آسيب ديده بود (ِعَلْبَتْ عَليِنَا شِقَوَثَنا) اين شهوت نككذاشت 
ع اراح كي لطس اعت ان دلي كر مو عار لي فب توه رفم ررقي يوه انا كر مين كر 216 
علم باشدء اككر اراده غبار نبيند» اككر شهوت و غضب جلويش را نككيرد اينكه بحث علمى نشد يعنى اين ضرورت بشرط 
المحمول شد مثل اينكه بككويد اكر جشم صحيح باشد اكر مره و يلكك صحيح باشد وقتى جشمء غبار را مى بيند يلكك روى مُه 
مى آيد خب بله اما مرزها از هم جداست اين اراده را بايد سالم نككّه داشت محدوده ى علم صد درصد است يعنى اين علم 


اند محم اسن وان انه كااة عون اليك انا ادكه بايد امير بالك اميكيدم يق تبنت اناوه السو 


76٠١7 ص:‎ 


كن باناتى ؤردى سار كاى «مومتون اتاج زا داك اقندين الهن تقل م كند كه دزفيافت تبيكارانتزا العضان فين 
كنند آيهدى ٠١*‏ و ه١٠‏ سورهى مباركه ى «مؤمنون) يعنى همين سور ه فرمود: كو كنك يا كه رليك الدرى ديرا 
َنفْسَهُمْ فى جَهَنّمَ حَالِدُونَ لا تلمح وْجوهَهُمُ النَارُ وَهُمْ فيهًا كالِحونَ) كاهى روسوزى مى شوند (يَصْلَى)؛ كاهى درون سوزى و 
روسوزى مى شوند (وَتَضْلِبَه جَحيم) كه باب تفعيل آن مبالغه را مى رساند كه ثلاثى مجرّد آن را نمى رساند يكك (يَصْلَى النَارَ 
الكبرى) داريم يكك (نَض لَه 56 داريم آنجا كه (يَضْلَى) است براى روسوزى و نزديكك سوزى و امثال ذلكك است اينجا 
كه باب تفعيل است درون مور ارق ر وهو وق وا توق موق واتهبه ايه المتكد دو ابلا داهس سور مار كدق 
«امؤمنون» فرمود ذات اقدس الهى به اين تبهكاران مى فرمايد: (أَلَمْ تكن آياتى تَتلَى عَلَكُمْ ) مكر آيات الهى براى شما روشن 
نفل؟! عتما غاليا غاهدا تكنيت ا كرديد بن تقد تان سن درصك بود آما'اتى مطليور بان حافان كرد يرق تردين (فَكتّم 
ها تُكَذُبُونٌ 0 قَانُوا رَبْنا َلَيِتْ عَلَينَا شَهُوَنا) ما مشكل علمى نداشتيم علم صد درصد بود اما علم صد درصد ينجاه درصد قضيه 
اليك تجاه د وعد 4ن ولي لون ان كب دام ع1 بجزاء تدا لول إذازاي شرا تو تقاف ابه ام كه بايد 
شفاف باشد راه را نشان بدهد اين هم راه را نشان داد آن كه معصوم است نه جون علمش صد درصد است او علماً معصوم 
است خطا نمى كند؛ عملاً معصوم است خطيئه ندارد اين تنها به علم برنمى كردد ما با علم تنها زنده نيستيم ما با يكك جراغ 
ل نهر افك اق اك مدعا اله د فاويافى لالطو رخو ارش ( لكك علاطت )ما كل لمان بالسدى ردير 


شود (فذ أفلخ لت يتوق )يفيه الانسنه كرو اند 


ص: 17١٠م‏ 


كروه اول كسانى بودند كه هم مجارى ادراكى شان سالم بود هم مجارى تحريكى شان يعنى جشمشان مار و عقرب را خوب 
مى ديد دست و يايشان هم باز بود فرار مى كردند سه كروه ديكر مشكل داشتند آنها يا مار و عقرب را درست نمى ديدند يا 
اكر مار و عقرب را درست مى ديدند دست و ياى آنها بسته بود يا هر دو مشكل را داشتند بقيه مشكلاتشان همين است ديكر. 
اين جهاد اكبر تمام تلاش و كوشش براى مراقبه و محاسبه و مشارطه و امثال ذلكك به نام تقوا براى اين است كه ما از اين 
خطيئه ى مارت و ولايت نفس نجات بيدا كنيم وكرنه مشكل علمى حل شده است از ما كه نمى خواهند شما بيا آن دقايق فقه 
راحل كن كهو از ما همين كه در رساله ى عمليه است مى خواهند الآن همين رساله ى عمليه جامعه را مى تواند متمدّن كند. 
مشكل ما مشكل علمى نيست مشكل اين است كه ما امّارهى بالسّوء داريم. 


آنكه والى نفس ماست در درون فرمان مى دهد او امّاره ى بالسّوء است حالا بياييم بكُوييم كه اكر علم صد درصد بود, اكر 
اين اراده آلوده نبود, اكر اراده غبارى نبود خب بله اينها ضرورت به شرط محمول است ديكر, ولى مثل اينكه بككويد اكر اين 
مُه سالم بود اكر يلكك سالم بود وقتى غبار را مى ديد روى هم مى كذاشت خب بله مى شود ضرورت به شرط محمول, اما 
مرزها در تحقيقات علمى جداست تصوّر و تصدق لازم است ولى كافى نيست تصوّر و تصديق بخش علم را تأمين مى كند نه 
بخش امّاره ى بالسّوء يا اّارهى بالسن را. ما بايد با دستٍ جان عصارهى قضيه را به دل كره ببنديم بشود دل مايه وقتى دل 
مايه شد به آن عمل مى كنيم حالا كاهى اشتباه مى كنيم و كاهى مثلا غفلت مى كنيم آنها را مى بخشند. بنابراين ايمان «عمل 
علمى لا-علمٌ عملى» تصديق به كار نظر برمى كردد نه به كار ايمان حالا اككر در اين قسمت هم باز مطالبى لازم بود ممكن 
است مطرح بشود. 


/6١/ ص:‎ 


برسش:؟ياسخ: در صورت اعتقادات بله ديككر, در صورت اعتقادات, عقل نظرى با عقل عملى بايد هماهنكك بشود. با برهان 
ثابت شد خدايى هست بسيار خب, اما باور داريد يا نداريد؟ اين بايد عصاره ى قضيه را به جان خود كره بزند بشود دل مايه 
اين مى شود ايمان. او به درد مدرسه و درس و بحث مى خورد اين به درد مسجد و حسينيه مى خورد آنكه مشكل اين را حل 
مى كند عقيده است نه عقد, علم ينجاه درصد قضيه است بله لازم است اما اكر كسى بككويد اكر علم جنين باشد اكر غبار 
نباشد اكر تصميم كيرى نباشد بله اينها همه به ضرورت بشرط المحمول برمى كردد ما تمام مراقبتهاى ما براى اينكه امار بالسشوء 
داشته باشيم ما اميرى مى خواهيم بالأخره, جراغ كافى نيست از علم كه جراغ است هيج يعنى هيج كارى جز نشان دادن حق 
روتكد تبنية اانكة ابد التكدوالج اند الاسيف دو درون ها وا تذارد كر ل كازشاف باسكا كنانانا رنبالشو اسك ا افاي 


ميزه ب ركنا الله عد طوين: 


برسش:؟ياسخ: خب همان ديكر, علم است ديكر, اين اراده از آن علم نشأت مى كيرد بعضيها در حدّ خيال حركت مى كنند 
بعضيها در حدٌ وهم حركت مى كنند بعضيها در حدٌ حس حركت مى كنند بعضيها در حدّ عقل مفهومى حركت مى كنند 
بعضيها در حدّ عقل شهودى حركت مى كنند اشاره شد كه اراده بدون علم نيست اما نه اينكه هر علمى اراده را به همراه داشته 
باشد لازم است يعنى لازم است انسان كارى را بدون علم نمى تواند بكند اما كافى نيست آنجا كه اراده هست حتماً علم هست 
إِمَا علم حّرى, علم وهمى, أو خيالى, أو عقلى, أو قلبى يكى از انحاى ينج كانه بايد باشد بعضيها بر اساس شهود حركت مى 
تل سن قاد عدر ندر سام اد مشي ركان دعر قا دن ود ب لال سر كو رس 1 
العيون حركت مى كنند بالأخره علم لازم است ولى كافى نيست هيج كارى از انسان بدون علم ساخته نيست اما علم همه كاره 
نيست لازم است نه كافى, كاهى حاكم معزول است خب. 


ص: 6 


يرسش: آن است كه روزى يكك رباط را براى يكك مسلمان براى يكك مجرم ببريد شما اين ييامد را مى يذيريد؟ 


ياسخ: جرا, آنها آن بخشهايى را كه عمل مى كنند كه مسلمان اند منتها مسلمانٍ فاسق اند به تعبير قرآن كريم (خَلَطوا عَمَل 
الحا وخا ) اليعاهاب. .را كد اقتر ل :ذارقة وحمل كردت كه مملمان اند 


برسش: حاج آقا (نُوْمِن يبغض وَنَكفْرٌ يض ) هستند. 


ياسخ: نه, عقيده دارند منتها عقيده شان نسبت به اين ضعيف است لذا با معصيت همراه اند اكر آيه اى كه فرمود: (وَمَا يُؤْمِنُ 
أَكترُهُم بالل إلا وَهُم مُمْرِكُونَ) آن توجيه شده است كه اكثر مؤمنين در بخش عمل شرك دارند ولو در بخش اعتقاد شركك 
نداشته باشند در ذيل آيه ى حج كه فرمود: (للْهِ عَلَى النّاس جح الْبِيِتِ مَن اشتطاع إِلَيِهِ سَبيلا) بعد دارد (وَمَن كفّرَ) اين راجع به 
مستطيعى است كه مكه نمى رود اين كفر عملى است كفر اعتقادى كه نيست اين كفر عملى همان است كه در ذيل آيه حج 
آمده, در خود آيه (وَمَا يؤْمِنُ أَكترْهُم بالل إلا وَهُم مُشْرِكُونَ) قدرى دقيق تر آمده, (حَلَطُوا عَمَلَا صَالِحاً وَآحَرَ مَرِيْنَا) آمده آن 
كسى كه فى الجمله به نحو قول اجمال, دين را با همه ى اصول قبول دارد او مسلمان است در موقع عمل كاهى (خَلْطوا عَمَل 
صَالِحاً وَآخَرَ سَِيناً) اين كونه از كفرها كفر عملى است اينكه كفت «مَن شِع يا للمسلمين فليس بِمّشِيِم) يعنى در مقام عمل 
وكرنه در مقام اعتقاد كه مسلمان هست خيلى از روايات دارد كه اكر كسى فلان كناه را كرده «فليس بمُسلِم) اين كفر در مقام 
عمل است نه كفر در مقام اعتقاد. 


ص: ٠م‏ 


يرسش: جه كسانى به خضر راه دارند؟ 
ياسخ: همين خودٍ قرآن كريم براى ما خضر راه است ديكر خب. 


مراقبت و محاسبت لازم است اكر جايى هم اشتباه كرديم ذات اقدس الهى فرمود: (إن يوا كبائر ما تنهَونَ عَنْهُ كف عَنْكمْ 
تكادك ) ترنوة دما 1ن كازهاى سنكين, كناهانى كه جزء معاصى كبيره است آنها را ا ريت لغزيديد ممكن 
است مشمول عفو الهى باشيد. خب, بس بنابراين آن بخشى كه ايمان «عمل علمى' نه «علمٌ عملى» مشخص مى شود جريان 
اينكه (قاتملك [يع الك ) دوف وسدل بيعل عدت انسح كك ودر كلدي لكا وق طافة اباك درباره ى نكاح (خلطوا 
عق صائعا والخو ها ) اذه الت نك نظق !انك (عا ملكت يالك )اق معنن السك (من كادك المؤوياف) كه برا 
جاريه است نه براى غلام. ولى در بخش مكاتبه (فكاتبومع) مى تواند مطلق باشد. 


يرسش: عمل بر ايمان است ولى اينجا اشكالى كه خود ايمان, عمل است؟ 


باسخ: عمل قلبى است ديكّر, عمل جارحه داريم و جانحه اين عمل جارحه مترتّبٍ بر آن عمل جانحه است اينكه دارد (بِمَا 
مث بكم ) اين عمل جوائح است ديكر اه كستا راسك كراد ين كار است ديكر اين عمل است ديكر (لآ يُوَايِدُكُمْ الله 
الهو فى أَبْك انك وَلكن اكد كع با كلو نت لبك ) وماتدد آن, اين عمل است عمل جانحه در برابر عمل جارحه است 
ايمان, عمل جانحه است اينكه مى كويند ايمان در برابر عمل است آن ايمانٍ اعمال جوارح را مى كويند خب. 


خبو (أولئِك هم الْوَارنُونَ لا الَّذِينَ يَرِنُونَ الْفوْدَوْسَ هُمْ فِيهَا حَالِدُونَ) ضمير مؤنث به فردوس به لحاظ جنّت برمى كردد, اينها 
خالدند. حالا همان طورى كه در بخشى از آيات سورهى مباركه ى «حج) راجع به خلقت انسان سخنى به ميان آمده اينجا هم 
درباره ى خلقت انسان تا اينكه ايشان را هم كاهى به آيات آفاقى, هم كاهى به آيات انفسى انسان را آكاه مى كنند فرمود: 
(لَقَدْ حَطَفمَا الْإِنسَانَ) اد بن «لام) (وَلَقَدُ حَلَمنَا) كه «لام» قسم است اهميّت موضوع را نشان مى دهد (حَلَقنا لْإِنسَانَ مِن شلال مِن 
ل ا ا ون! آن اوَلى براى ابتداست دومى «م من) بيانيه است 


ص: ١١م‏ 


اح ب ال و وهر سر حا ا وا للع حرم لكر ار 
كويند سلاله. يس من اول (م من) ابتداثيه است ١‏ من من دوم اسن من" بيانيه است كه اين سلاله از طين است البته انسانٍ اوَّلَى اين طور 
الا ا ل ل ل 
آيند بعد به صورت نطفه در مى آيند از آن به بعد مى كويند نسل انسان از ماء مَهينَ است كه خدا فرمود انسان رااز تراب 
آفريد (ثُمَ جَعَلَ نَشَلَهُ مِن شلال مِن مَاءِ مَهين) خود انسانهاى عادى هم خاك بودند بعد كم كم مواد غذايى شدند بعد نطفه 
شدند. خب اين قسمتها را ملاحظه بفرماييد با دام يكى است يعنى يكك كوسفند با يكك انسان در اين بخشها يكى است (حَلقَنا 
إن انَ من س لاله من علي 0 نه ثم جعلْناهُ نطف فى قَرَرِ مَكينٍ) اين را به صورت نطفه اى در آورديم (يكك) بعد اين را در رِحم 
ل يه 
اللخ اك ب مو ال 0 عار مدا نَم ما تَمْنُونَ ل 5 
تخلقوئة أ تعن الْحَالقَوقٌ) بسن والث. و والده كارشان [مناست :ذات"أقيدس الهى كارش خلقت اسث امااهمين إمنا هم به تندبير 
ذات اقدس الهى است فرمود ما اين را جابه جا كرديم ما اين را از سُلب و ترائب به در آورديم ما اين را در قرار رجم كذاشتيم 
مى كنم خواه خدا بخواهد خواه خدا نخواهد, آب را از دهنم خارج مى كنم جه خدا بخواهد جه خدا نخواهد اين طور نيست 
هيج كارى را انسان نمى تواند انجام بدهد مكر به تدبير مدبّرات امر كه آن مدبّرات امر در تحت تدبير ربٌ العالمين كار مى 


ص: 1م 


سوره ى مباركه ى «واقعه» فرمود كه از يدر و مادر جز امنا كارى ساخته نيست خلقت براى خداست. در اين بخشهاى از آيات 


مى فرمايد آن إمنا هم باز به تتدبير الهى است (نُمَ جَعَلناهُ نطف فى قَرَارِ مَكين) كه رَحِم است و آنجا مُتمكن است. بعد هم در 
سوره ى مباركه ى «القيامه) فرمود اصلتان (فق متي تق ابؤدحة اتن كلمدديئ (تنكى ) ذاى عقي سكل اسث (أَلَمْ يك نطف 
من مَنىٌ يُمْنَّى) ما اين يكك قطره آب را به اين صورت لؤلؤ لالاء در آورديم كه الآن واقعاً صدها دانشكده مى خواهند درباره 
ى انسان شناسى بحث مى كنند هنوز در خم يكك كوجه اند خيليها متخضٌّ ص جشم راست اند و درباره ى جشم جب فتوا نمى 
هه فين رع دنستكاء فق و اررق انوك رفوه (التر وك اللنطاوق شق يق )نه الل سويواره اؤاتده عور أداردد جاه 
جايى اينها هم به عهدهى ما بود (فِى قَرَارِ مَكين 0 تُمّ حَلَْنا الْطفَه عَلَقَه) اين نطفه به صورت عَلّقَه در آمده حالا يا به صورت 
كران كذاس ] بدصووت شرو يع دده ركي ماككيطة رقرمايه دو هيه ارو عزانت قاة با دام كل اد (نُمْ حَلَقنَا 
النْطفَهَ َه حلفا لعلف مُضْحَة) به صورت يك تكه كوشتٍ نرم در آمده (مَحَلَْرا الْمُضْْعَهَ عِطَاماً) اين كوشت نرم را ما به 
صورت استخوان, نه عَظم, استخوانهاى كوناكون استخوان دست جدا, استخوان سر جدا, استخوان يا جدا, استخوان كمر جدا 
اين استخوانها هر كذامشان بايد اندازه ى خاص داشته باشد قدرت مخصوص داشته باشد مقاومت و امثال ذلك آن بايد 
مشخص بشود به يك مجموعه ى استخوانها در مده است هيج كوشتى هم در آن نبود هيج ركك و بيوندى هم در آن نبود 
استخوان بود. خب ما نه تنها به صورت عَظم, عظام كوناكون در آورديم بعد (َحَلَفنَا الْمُضْ َه عِطَاما فَكسَوًْا الِْظَامَ لَخماً) ما 
اين غذايى كه اين مادر مى خورد از راه نفس مادر, نفس مادر سهم تعبيين كننده اى دارد در همه ى اين مراحل اين جنين 
نيست كه اين بيكاره باشد نظير يكك ظرفٍ خالى باشد اين طور نيست سهم تعيين كننده اى دارد عواطف و احساسات مادر 
علاقه هاى مادر همه ى اين امور در اين سهم بندى, نقش بندى, كوشت بندى, استخوان بندى, عَلقه بندى, مضغه بندى, همه 
سهم دارد از اين راه انجام مى دهند خب اين استخوان بندى را اين مجتّ.مه ى استخوان را كوشت يوشانديم هر جايى را به 
اندازه ى خودش جقدر سهم كوش است, جقدر سهم جشم است, جقدر سهم دست است كفتند اول جايى كه جوانه مى زند 


ص: م 


يرسش: استاد بين مُضغه و لحم در اين آيه جه فرقى است؟ 


ياسخ: مضغه؟ خيلى فرق است نفرمود لحكم كه. بله آن يكك كوشت ترمى بود واين به صورت كوشتٍ كامل شدهى روى 
استخوان اين با آن يكك تكه كوشت لرزان خيلى فرق است خب اين كوشتى كه روى استخوان است و جامه ى استخوان است 
ونا امدوان مبامتكه اسك 


يرسش: در مراحل شش كانه فقط آنجا تعبير «جعل) آورد همه جا فرمود: (خَلَقَمَا) در آنجا مى فرمايد: (فَجَعَلَاهُ فى قَرَارِ 


مَكين)؟ 


2 


ياسخ: نه آنكه اول كه خلق نيست اول اين نطفه است اين نطفه هنوز جايى جيزى نشده كه حالا اين : نطفه را مى خواهد اين 
خود نطفه, خلق شده است در بين اسلاب و سُلب و ترائب يدر اين براى دستككاه يدر است در دستككاه مادر هم همين طور است 
تطؤّراتى 5 وك شق جا لاون عد سن لاا و با 
در بدن او مى يوشاند آنجا ديكر كارى نكرده كه خب. 

فرمود: : (فَحَلَقنَا الْعَلَمَهَ م5 مفيكة مكلف القض كه فطاقا ) انه اين بحثها در سورهوى مباركه ى «حج) كذشت (فَكسَوًْا الْعِظَامَ 
لا 

عمدهى بحث اين است فرمود: (ثُمَ أَنَانَاهُ تَلْقاً آحَرَ قتَبارَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ) تا اينجا مرز مشتركك انسان و دام است اما 
ديكر خلق آخر اين عظام وقتى كوشت يوشيد بعد از مدّتى متولّد مى شود, مى شود بَرّْه, اما انسان اين جنين نيست كه فقط 
كك عِظامى باشد و يكك كوشتى باشد و مثلا يكك حياتٍ حيوانى, يكك جيز ديكرى به او داديم يا او را جيز ديكرى كرديم اين 
ناظر به آن دو مبدأ مى تواند باشد كه آيا روح را ذات اقدس الهى به انسان عطا مى كند كه با (نَفْحْتٌ فيه مِن رُوحى) 
هماهنكك است يا روح, جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاء ست از خود بدن برمى خيزد كه با (م أَنَأنَهُ َلْقًَ آحَرَ) هماهنكك 
الست. اين كار در حيوانات نيست لذا جون «أحسن المخلوقين؛ را آفريد كه (لقَدُ لقنا لمان فى أَخسَن تَقُويمٍ) از احسن 
المدارق لاو كني نات تبج لو خفن تائف )انك انرسك ( هار كه زلنة أعيية لكلف ) مين قن 
در مورد ١‏ أَنمَأنَاهُ حَلْقَا )اس 


ص: 1م/ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8 تا ع١‏ سوره مؤمنون 95١/٠7/١١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(وَالَّذِينَ هُمْ لِأمَانَاتهِمْ وَعَفادِهِمْ رَاعُونَ (4) وَالذِينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاتِهِمْ يح افِظونَ (1) أولتكك هُمْ الوَارِنُونَ )1١(‏ الَذِينَ يَرِتُونَ 
الْفْؤْكَوْسَ همْ فِيها خَالَدُونَ )1١(‏ وَلقَدْ لقنا الْإِنمَانَ من شلال من طِينٍ 00 داوع وي ترا در (1) ثم حَلَفْنا 


2 
5 
3 

و 


الحقة علق جلت عزن نعلت رأف كه عطايا كوت الْعِظَامَ لخماً 3 م أَنسَنَاة حَلْقَا اعد كانت الله أحمة الكالقية 
)1١(‏ كم نكم بَغد ذلك لَمَيتُونَ )1١((‏ تم إِنكُمْ يو الْقِيامه # تِعَتو نَ )1١2(‏ 


نكاتى كه مربوط به آيات كذشته بود اين است كه جريان ارث در قرآن كريم به اقسام كوناكونى مُنَقَسم شد جريان ارث 
اقسامى دارد: 


بخشى از ارثها همان ارث مالى است كه مشخص است. 


منشىن از اوتها ازث كوو است كه خداى سبحان وارث همه ى موجودات است در سوره ى مباركه ى «مريم» كذشت آيه 
ى ووم داف مساق رموه (إنَا ئْخنٌ نرت الْأَوْض وَمَنْ عَليهَا وَإلَينَا يد جَعُونَ ) آنجا ارث به اين معنا كه ملكى از غير 
خدا به خدا برسد به اين معنا نيست جون (للَهِ فلك الشسماوات وَالأْض) از يكك طرف, (تَبَارَك الى بِيَدِهِ الملك) از طرف 
ديكره يس همه ى ملك و مُلك براى خداى سبحان است جيزى از غير خدا به خدا نمى رسد, منتها براى ما كشف مى شود 
كه الآ-ن ما فكر مى كنيم خودمان مالكيم مالك خودمانيم يا مالكك زمينيم بعد معلوم مى شود كه ما و زمين, ملكك و مُلكك 
خداى سبحانيم اين ظرفٍ ظهور و كشف است نه ظرف حدوث. كذشته از اينكه خداى سبحان همان طورى كه زمين را ارث 
مى برد اهل زمين را ارث مى برد براى اينكه نظام بردكى در جهان بشرى از بين رفته است و بايد برطرف بشود اما بين خلق و 
خالق كه اين نظام هست ما عبديم و او مالكك. 


ص: 16 


آيه ى جهل سورهى مباركه ى «مريم) مى فرمايد زمين و اهل زمين ارث خدايند (إنا نَنٌ نرت اللأدض وَمَنْ عَلَِعَا َإلَينَا 
يُوْجَعُونَ) بنابراين اين ارثى كه درباره ى ذات اقدس الهى مطرح است تكوينى است و نه اعتبارى وو از سنخ ميراثهاى بشرى 
داتعي أما دزياره ى اين 'آليط كد فزموه مزدان الهى افردوسن :را ارك فى .رتك روايضن دو ذيل ارو بود كد قا ماحظه فرموذيد 
آن روايت رااز وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده است كه هر بشرى دو منزل دارد خداوند دو منزل 
براى او قرار داد يكى در بهشت يكى در جهنم, اككر بهشتى بود خب منزل خود را در بهشت تصاحب مى كند واكر جهّمى 
شد منول نهشت اورا بشي تصوف هى كند سوش آن .ات كه خداى سببحان انسان رايا فطرت و عقل آفريد وبراق او اتبياو 
وحى فرستاد واو داراى دو راه است كه (وَهَدَيَناهُ النَجَدَيْنِ) اين ات (إنَا هَدَيْنَاُ السَبِيل إِمّا شّاكراً وَإِمَا كمُوراً) اد يخ ايك بض 


او داراى دو راه است وقتى داراى دو راه بود دو هدف هم هست هم راهها وهم هدفها مشخص است اككر او راهِ خير را طى 


كرد صراط مستقيم را ييمود به بهشت مى رسد و اككراز صراط مستقيم منحرف شد به دوزخ منتهى مى شود واكر دوزخى شد 
منزل او در بهشت معطل نيست به بهشتيان ديكر مى رسد براى اينكه خيلى از يعنى غالباً بهشتيها كذشته از اينكه باداش اعمال 
خود را مى بينند جندين برابر عطتِه ى الهى را دريافت مى كنند اكر كفته شد (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَنَهِ قله خَيرٌ مِنّْهَا) يا بالاتر از او (فلَه 
عَشْرٌ أمْنَلِهَا) يا بالاتر از او برابر آيه ى سوره ى مباركه ى «بقره» هفتصد برابر, هزار و هفتصد برابر (وَاللَهُ يُضَاعِفُ لِمَن يَمَاءُ) 
بلكه بيكران بر اساس (وَاللَهُ وَاسِعْ عَلِيم) اين سه مقطع را در سورهى مباركه ى «بقره) بيان فرمود آن منزلهايى كه براى ساير 
هي شن تيلن اناده جو نم ارسق هب وال كا كدي وار شنن وتوشع السك موفية ,ادكه مزل او ودر تيضف به 
ذكزى مق ذفمك انا كر كب بوشس شبن ذورضي الف شرل دوزخي او را به ديكرى نخواهند داد جون درباره ى بهشت و 
اهل بهشت ما جنين آيه اى نداريم كه (جَرَاءَ وفاقاً) اين فقط يكك آيه است مخصوص به دوزخيان و كيفر تبهكاران كه جزار 
وفق عمل است بيشتر نيست اين (جَرَاءَ وَاقاً) براى تحديد است (يكك), تحديد من جانب الزياده است نه از دو جهت (دو), 
(جَرَاءَ وَاقاً) يعنى كيفر تبهكاران بيش از كار آنها نيست نه اينكه كمتر هم نيست خيلى از موارد است كه (وَيَعْفُوا عن كثير) 
بنايراين اين براى خصوص جهدّميهاست (يكك) تحديد به لحاظ مافوق است نه به لحاظ دو طرف (دو) ممكن است ذات اقدس 
الب كد كيهو ان نقا يفو تمن كشك (أنق )و اتا بدي ان وناك كقهن ديل اين آية عه انف كدهن كيو دو مدل 
دارد ممكن است كه آن منزلٍ دوزخى اهل بهشت به كسى داده نشود خداى سبحان عفو بكند و تخفيف بدهد اين طور هم 


4. 


هسب. 


١ ص:‎ 


ارث, بخشى تكوينى است كه براى ذات اقدس الهى است بخشى هم مربوط به زمين در دنياست كه (إِنَّ الأض لِلْهِ يُورِنُهَا مَنْ 
يَشَّاُ) و در يايان عالّم هم كه وجود مباركك حضرت ظهور مى كند (أَنَّ الأزض ينا عِبَادىَ الصَالْحُونَ) و در بهشت هم اين 
ارثها هست منتها آنجا ديكر تكوين است و اعتبار نيست تشريع نيست. در مسئله ى ارث هم قبلا هم ملاحظه فرموديد ارثهاى 
مادّى كه سهامش در قرآن و سئت مشخص است تا مورّث نميرد جيزى به وارث نمى رسد اما در ارثهاى معنوى تا وارث نميرد 
جيزق موث به اوانمى رسك اكز كفس د «العلماء ورثه الأنبياءة :تا اعالنائى تاشيد كيه ابن حذيث عمل كند مسرتو قبل أن 
تموتوا» با اراده و مرك ارادى از هوس نميرند جيزى از سهم الارث انبيا به آنها نمى رسد. در صحنه ى ارث فردوس هم بشرح 
ايضاً منتها در ارث فردوس اكر كسى به مركك ارادى مُرد و به مركك طبيعى هم مُرد وارد آن فردوسى مى شود كه ارثْ 
خداست به او و اكر به مرك طبيعى نمُرد ولى به مركك ارادى مُرد هم اكنون در آن فردوس است ولو ديكران مشاهده نكنند. 


بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه مرحوم صدوق در امالى نقل كرد و بيش از 18 حديث را ايشان نقل كرد كه 
«أنا مدينه العلم و عليٌ بابها» يكى از آن احاديث نورانى اين است كه «أنا مدينه الحكمه و هى الجَنّه و أنت يا عليٌ بابها؛ من 
شهر حكمتم و حكمت, بهشت است و تو دراين بهشتى هم اكنون, اكر (ِوَمَن يؤْتَ الحكمة فَقَدْ أوتى حيرا كثيراً) ازاين باب 
است. فتحصّلى ارثْ سورهى مباركه ى «مريم» يكك حساب دارد ارثِ سورهى مباركه ى «مؤمنون» حساب ديكرى دارد و 


ارثهاى ديكر هم حساب مخصوص خودشان را دارند. 


ص: /ا1م/ 


يرسش: حاج آقا در آن حديث شريف مى فرمايند در بين بهشت و جهنّم ايهام است؟ 


ياسخ: بله خب الآن دارد مى سازد انسان هم با ارث مى سازد در حقيقت. آنجه را كه انسان مى سازد معلوم مى شود كه فضلٍ 
لين "اشم (فالك قو عه نيق ل ) رهاق دووبيقت امك اياف نيا كاريوبراى اوتكر داسك اله رابض قداره 
آرزوى آن راهم ندارد براى اينكه فرمود: (لَهُم مَا يَشَاوُونَ فيها وَلَدَيْنا مَزِيدٌ), (فلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أَخْفى لَهُم مِن قَرّهِ أغيْنَ) خب 
التيا حك ال دعابت لبقت السلا شر كن" زاالكردة هه رادل نه افكةه كسدن ( كزده تاش مذي البح مله (تلك أَمَدُ قَد 
لت لها نا كنوك ولك اها كد ) ابن براى :مين (عات تجرى من تكتها الأنهاز) ات كه اسان نا حدودق مى فهسد و 
بحمو اننا ارشع م007 شعي عدا شدمى نهم له او ريشن ا دن دس م ورور دوفن (فلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أخفى لَهُم) 
شد يا در بخش ديكر فرمود: (لَهُم ما يَسَاوُونَ فِيهَا وَلَدَيْنَا مَزِيدٌ) يعنى كذشته از اينكه مشيئت و ارادهى آنها در طول علل و 
اسباب نعمتهاى بهشت است بعضى از جيزهاست در بهشت وجود دارد ما به آنها مى دهيم آنها اصلاً آرزويش هم نمى كنند 
براى ايتكه آرزوى هر كسى فرع بر حوزه ى معرفت اوست قبلا هم اين نمونه جند بار ذكر شده است كه هيج كاه يكك 
كشاورز عادى يا يكك بيشه ور عادى هركز اين آرزو نمى كند كه اى كاش من نسخه ى خطى تهذيب شيخ طوسى را داشته 
باشم او اصللا تهذيب شيخ طوسى را نشنيده تا آرزو بكند اى كاش من آن نسخه ى خطى را داشته باشم ما هم خيلى از جيزها 
را اصلاً نمى فهميم تا آرزو بكنيم, اككر مى فهميديم و آرزو مى كرديم كه در رديف (ما يََاؤُونَ فيهًا) بود فرمود: (لَهُم مَا 
يَشَاوُونَ فيهًا) (يك», (لَدَئْنا مَزِيدٌ) مزيد بر مشيئت است (دو). مزيد بر مشيئت ما اصلاً نمى خواهيم جيزى را كه نمى فهميم 


ص: 1/6 


يرسش: استاد در آيه ى ٠١7‏ سورهى «كهف» مى فرمايد: (إنَا أَعْمَدْنًا جَهَنّمْ لِلكافِرينَ نزُلا) دست نمى دهد كه عذاب بيش از 


باسخ: نهر آماده كرديم آنجا دارد جزا (بمَا كمع تَعْمَلُونَ) ديكر, اين (جَرَّاءَ وقَاقاً) يكك آيه است در قرآن كريم فقط درباره ى 
جهنميها ما هركز بيش از كيفر استحقاق آنها جيزى به آنها نمى دهيم اين مى شود ظلم ديكر, در قيامت (لا ظلم الْيَوْمَ) اين آيه 
مى فرمايد به صورت نفى جنس كه اصللاً در قيامت احدى ظلم نمى كند ديكران كه قادر نيستند تنها قادر خداست خدا هم كه 


كفا التاستىا انق :اتيك 6 (فنذ اقلت المؤمئوة ) مععفيريد ك ةلتفلا الاق ارنمه ارين تان خلس راان مانت 
منتها علمش كه اصللا مطرح نيست عملش هم كه كوهر كمياب و دُرَ ناياب است. اخلاق كه علمش در حوزه ها مطرح نيست 
اخلاق غير از نصيحت است اخلادق غير از موعظه است اخلاءق غير از سخنرانى و سخن خوانى است اخلاءق يكك فنّ عميقٍ 
علمى است موضوع دارد, محمول دارد, مسئله دارد, مبانى دارد منابع دارد. كوثشه اى از اخلاق را مرحوم شيخ 
انصارى(رضوان الله عليه) در بحث غيبت ذكر كرده مستحضريد كه ايشان در كتاب, خب غالب شما اينها را ياديديديا 
تدريس كرديد در مكاسب محرّمه در بحث غيبت بعد از اينكه مسئله ى حرمت غيبت را ذكر فرمودند, فرمودند جون محل 
ابتلااست ما كوشه اى از راز غيبت را بازكو كنيم كه وارد مسثئله ى اخلااقى شدند آنجا ديكر مسئله ى فقهى نيست تا آن 
محدوده اى كه صحبت از حرمت غيبت است مسثله ى فقهى است اما اينكه جطور مى شود آدم غيبت مى كند, مشكل غيبت 
كننده جيست, اين بيمارى از كجا شروع مى شود به كجا ختم مى شود, راه درمانش جيست اين ديككر راه فقهى نيست اين راو 
الخلاقى است كوشة اى ال ابن زا ايشا اننجا ذكر كردن كة منشأ غبت احساس حقارث است يا غير حقارت است ياحسادت 


اشيت و مائنك آن. 


ص: 1 / 


اخلاق اين است كه انسان بداند روح موجود است و مجرّد است و شئون فراوانى دارد بخشى از اين شئون بخش فرهنكى نفس 
اند كه كارهاى علمى را انجام مى دهند بخشى از بخش اجرايى نفس اند كه كارهاى اجرايى نفس را انجام مى دهند بخشهاى 
رمك اشوارك ند تعمهاك لجرا بانخ ركيد آل تعن كد ارقي بجعي كز االترا! ,اسع واه دازاى كلمه فى اسه 
باشد كه هم نزاع بخشهاى فرهنكى را حل كند هم نزاع بخشهاى اجرايى را حل كند هم اين نزاعهاى درون كروهي دو كروه 
را كه سامان بخشيده نزاعهاى برون كروهى اينها را سامان ببخشد و بشود حقيقت واحده, اكر حقيقت واحده شد اين ديكر مى 
قو نينا سناو نة خاو لين اتن م شود ادق [علاق :اما مسال انيع دو لككها حل موقط سكيد من كس فاون انا 
نكنيد اين عاقبت ندارد خب اينها موعظه است سودمند است اما جطور ما نكنيم, كدام قوّه است كه متولى اين كارهاست اين 


ذركر ذن موغظه و سكراتها وخطابهها نست: 


ديكر محال است جون بازكشت هر ترجيح به تُرجّمح احدالمتساويين است كه اين بين الاستحاله است. خب جطور مى شود كه 
كسى كه مطلبى را عالماً متيقنا قاطعاً مى داند حرام است سر از بلعم باعور در مى آورد يا سر از سامرى در مى آورد كه اينها از 
علماى بزركك بنى اسرائيل بودند نه تنها عالم حصولى بودند عالم شهودى هم بودند درباره ى بلعم فرمود: (وَاثْل عَليِهمْ نبأ 
اذى آثَينَاُ آيَاتنَا فَانْسَلْحَ مِنْها فَأتْبعَهُ السَّتِطانٌ فَكانَ مِنَ الْعَاوِينَ) درباره ى سامرى هم كه كفت: (فَمَبَِضْتٌ قَنِضَهً مِنْ أثَّر الوَسُولِ) 
خب جطور مى شود سامري عالم آكاه مى شود كوساله يرور و آن بلعم هم به دنبال ديكرى راه مى افتد و جطور مى شود كه 
اناق عالها عاهدا مخطيت م ككل ؟ 


8٠ ص:‎ 


سرّش آن است كه در هر جايى ترجيح بلا مرجّح محال است اما حوزه ى فرهنكك كاملاً, كاملا يعنى كاملا از حوزه ى اجرا 
جد تنك جا ماذاتى لور شوق فى الديته آيع :كك جدتك و رمك بدك قو سوال از يكل سود ويه ازدتؤق درك اعد ل نطري 
برهان طلب از سوى سوم, اين اككر بخواهد تصديقى درست كند اثبات كند نفى كند, ترجيح بلا مرججح محال است همه ادلّه را 
بايد ارزيابى بكند تا تصديق بكند به بود و نبود يا بايد و نبايد, جون متولّى حكمتٍ نظرى و حكمت عملى هر دو عقلٍ نظرى 
است يعنى آنكه مى فهمد هم جهان بينى و بود و نبود را فتوا مى دهد هم حكمت عملي فقه و حقوق و اخلاق را فتوا مى دهد 
اين ترجيح بلا مرججح محال است اين در كيرى شديد او با خيال است از يكك سو, با وهم است از سوى ديكر, اقسام سيزده كانه 
ى مغالطه ى لفظى و معنوى در اين ميدان تير همه آماده اند به دست وهم و خيال اند دارند تيراندازى مى كنند اين بايد 
سنك ركيرى كند با وهم بجنكد با خيال بجنكد اقسام مغالطه را جابه جا بكند تا فتوا بدهد جه در مسئله ى جهان بينى جه در 
ايدثولوزى, جه در بود و نبود جه در بايد و نبايد. اين تا اينجا كرسي اوست اما در بخش عمل و اجرا او حاكم معزول است 
حاكم معزول يعنى حاكم معزول اينكه فهميد اعتياد صد درصد ضرر دارد اين ذرّه اى مسئول كار اجرايى 500 
نشسته فتوا من هد كه يابآن اعتياةو كاري تخوان اسة سيان كن اما الخراتيات وهعهيدة فى جه كشن افة؟ يه فيبدهى 
شهوت است به عهده ى غضب است بالاتر از اينها عقل عملى است كه بد به الرإحمن واكتسب به الجنان» اين سه متولّى, سه 
دستكاه حكومت هر كدام بخواهند عمل بكنند اينها مى كويند ترجيح بلا مرججح محال است وقتى متولّى امر كسى شهوت شد 
مى كويد ترجيح بلا مرح محال است هر جا كه شهوت است من فرمانرواى او هستم ممكن است جيزى براى كسى أُمّ 
الحناتك ناهد ول برائ مك أشها وأحلاسة: أو فواهى دذهد كد اعتياد بابانش كارت واي اس انراق ودس مق كوند, 
من لدت مى خواهم. خب حالا ما بكُوييم كه ترجيح بلا مرح محال است اين فتوا داده است كه يايان اعتياد, كارتن خوابى 
است او براى خودش فتوا داد آنكه فتوا مى دهد عقّل نظرى است عقل نظرى يعنى عقل نظرى او كه مجرى نيست او كه مجرى 
و فرمانرواست فعلاً يا قوّه ى شهويه است يا قوّه ى غضبيه يا عقل عملى, آنكه قوّه ى شهويه باشد اصللا كوش به اين حرف 
نمى دهد مى كويد اين ارتجاع است من بايد ببينم خيالم جه مى كويد من مقلد خيالم نه مقلّد عقل. آنكه تير و انفجار و ترور 
دست اوست اينكه قوّه ى غضبيه است اين مقلّد وهم است نه مقلد عقل اين هم مى كويد ترجيح بلا مرججح محال است ترجيح 
مرجوع بر محال مستحيل است مى كويد هر جا غضب و خشم است خشم مرا آرام مى كند من آنجا حاضرم كائناً ما كان ولو 
ممع ف تكد هقان تقال شويه اكد يقوف الاكدن كرت ع وهو بن شقن ا اناف وان 


فرهنكى جداست آن بخش عقل ببجاره: 


"١ ص:‎ 


طبق بيان نورانى حضرت امير فرمود: ١كمْ‏ مِنْ عَفْلِ أَسِيرتَحْتٌ هَوى أمير او فتوا داد اين مرنّبٍ به او مى كويد براى خودت فتوا 
بده من كه حرفٍ تو را كوش نمى دهم من جيزى را مى طلبم كه خواسته ى مرا كه غضبم تأمين كند و آن فعلا مسجدسوزى 


جهاة:اهى تجدئ :اسك اخ جهاة نفس جهاد تفن فعدان فرق اش عقت اسع شوخص :نسث ابن حتكك نايزابز أستة اي ال 
اين طرف سنكر كرفته تيراندازى مى كند به نام شهوت او از آن طرف تيراندازى مى كند به نام غضب, اين بيجاره مرتّب دارد 
فرياد مى زند كه بابا فلان حرام است اين فلان حلال, ولى آنجا تير دارد شروع مى شود جه كسى حرف او را كوش مى دهد 
نبايد كفت آدم وقتى مى داند صد درصد حرام است جرا اين كار را مى كند مككر او مى كند, مككر نمى دانند كه يايان اعتياد 
كارتن خوابى است اينها ديكر علم غيب نيست و وحى نمى خواهد و برهان نمى خواهد اين جيز بين الرشدى است ديكر مى 


كويد من جه كار دارم يايانش در جدول شهردارى خوابيدن و كارتن خوابى است من الآن لذت مى خواهم. 


فنّ اخلاق راما بايد بررسى كنيم كه مدير اجرايى جه كسى است كار به دست جه كسى است قرآن فرمود اينها عقل را معزول 
كردتذ (بما لأ مهوي الشركة امتكيزكم ) اكر اببآسعرفى آورةندا كدمطابق: هوس شما نبود دست بلاخير مى كنيد (ففريقاً كذ 
وَفريقاً تَقتّنَونَّ) خب اينها كه با برهان كوش نمى دهند و حرف نمى زنند. ذات اقدس الهى فرمود از نظر علمى اينها هيج 
مشكل ندارند صد درصد براى آنها ثابت شد كه حق با موساى كليم است اما قبول نكردند براى اينكه آن عقلٍ نظري بيجاره 
كه فهميد اين سّحر نيست و معجزه است او كه مجرى نيست اين يكك مرجعى است در خانه اش بسته است همين, بسته است 
يعنى بسته است نا انسان نفسش را نشناسد از شرٌ او در امان نيست ما كار را به دست جه كسى مى خواهيم بسياريم. اكر ما اين 
مثال را خوب متوججه شديم اين يكك كوشه راه حلى به ما نشان مى دهد كه ما به ممثّل بى ببريم. خب اين جشم باز است مال 
را هم دارد مى بيند ترجيح احدالمتساويين محال است, ترجيح مرجوح محال است نشستن در برابر مار جرّار خب مرجوح است 
ديكر, هيج كس نمى تواند به اين جشم بككويد جرا نشستى, جشم فتوا داد كه من دارم مى بينم مار را دارم مى بينم اين جرّار 
است مى آيد مسموم مى كند هر جه فرياد مى زند اين يا تكان نمى خورد جون بسته است ترجيح بلا مرح محال است 
ترجيح مرجوح محال است اما آنكه ترجيح مى دهد كيست؟ اين ياست, مى كويد من الآن ترجيح مى دهم اينجا باشم براى 
اينكه بسته ام, بنابراين تمام كارها راما بايد بدانيم كه به عهدهى جه كسى است ما بخش فرهنكى داريم, بخش اجرايى 
داريم, بخش فرهنكى كاملا با زيرمجموعه ى خود دركير است بايد اينها را خوب مديريت كند وهم راو خيال را تا قضيه را به 
صورت تصديق در بياورد شعر را به صورت برهان در بياورد خدا غريق رحمت كند مرحوم خواجه و علامه را اينها شما در 
جوهرالنضيد مطالعه كنيد مى بينيد كه در مسئله ى شعر يعنى قياس شعرى اصللا علم نيست يقين نيست با خيالبافيها دارد راه مى 
رود در آنجا با ساير قضايا مرحوم علامه مى كويد جرا تعبير مرحوم خواجه در متن الجوهرالنضيد نسبت به قياس شعرى با 
قياس خطابه و قياس دل و قياس برهان و امثال ذلكك فرق كرده؟ فرمود اصللا اين علم نيست اينجا كه يقين نيست خب با 
خيال دارد حركت مى كند مثل اينها كه مى كويند موي سر را جرا اين طورى كردى؟ مى كويد مد است جرا اين طور لباس 
بوشيدى؟ مى كويد مد است, جرا اين طور اصلاح كردى؟ مى كويد مد است, مى كويد مد جيست؟ مى كويد مردم مى 
يسندد. خب آيا نافع است؟ مى كويد من جه كار دارم من به اين حرفها كار ندارم كه خب اين با خيال دارد زند كّى مى كند 
كه (إنَّ الله لا بحب كل مُخَْالٍ فَحورِ): 


١ ص:‎ 


مُختال يعنى آدم خيالباف كه با رهبرى خيال دارد زندكى مى كند خب آن كه تروريست است با وهم دارد كه غضب خود را 
تأميق كك الى كوول ون جنة يدارم اكه يشمن نيكويا يعدن ينيك دوكر وان الى عي اده اهميق طوو بوه منيقه (بتلوة 
اليِّنَ بر حَقّ) هم همين طور بود, برهان قرآن كريم اين است كه هر وقت جيزى مطابق ميل شما نبود شما دست به كشتن 
البالى :وي ركلا قان) اها رهدلا توق لتم كه اكوا ) فروايق را ترعمنت حلاوم جو متفايق د بك معان 
است فضلا از ترجيح مرجوح. اين اصل در بخش فرهنكى حاكم است در بخش اجرايى حاكم است وقتى قَوّه ى شهوى مى 
خواهد كار بكند راجح را بر مرجوح مقدّم مى دارد اما آنكه خودش راجح مى داند وقتى قوّه ى غضبيه مى خواهد ترور كند 
كسى را بكشد نزد قوّهى غضبيه هر جه راجح است انجام مى دهد. نعم, وقتى عقل عملى كه عبد به الرحمن واكتسب به 
الجنان» بخواهد كار بكند جيزى كه خدا و ييامبر كفتند نزد او راجح است برابر آن انجام مى دهد, بنابراين ما بايد كاملا اين 
مرزها را جدا كنيم محدوده ى انديشه كاملل جداست, محدوده ى انككيزه كاملل جداست و اينها د ركيرند. نعم, اكر كسى مؤمن 
واأشفدوهبةاى اذى قراو كوو آمافت اراس كق بم قل أله حدر اوتطدائ فر ذاة الك بد هياق :انك كدددن عمهة ىن 


جهاد درون فاتح شد يعنى همه ى قوا را آرام كرد. 


يآقات نوراق عدر نوز ابى انلك رهلا قبس عزروشتنهاببا تقر لاقن وؤثالة راصف كنت تدرا نين د كلع 
كدام از اينها كم و زياد نشوند همه ى اينها اهل جهادند اما با دشمن بيرون مى جنكند نه با دشمن درون. ماها كرفتار جنكك 
درونى هستيم اكر بخواهيم در بحثهاى علمى تلاش و كوشش كنيم خيال و وهم صف مى كشند كرفتار مغالطه مى شويم 
اشتباه مى كنيم بعد برمى كرديم يا برنمى كرديم واككر خواستيم كارى را عمل بكنيم شهوت و غضب صف مى كشند در 
برابر عقل عملى يا ريا مى كنيم يا سّمعه مى كنيم يا مخلوطى از حق و باطل است كه (وَمرا يُؤِْنٌ أكْكَرْهُم باللِّإِلَا وَهُم 
مُشْرِكونَ) اين است ما كرفتار جنكك داخلى هستيم اين وضع مار اما مردان الهى كسانى هستند كه اين بخشهاى فرهنكى شان به 
أمامت.عقل تظرئعالمانة خ رركت )فى كتند آن يحشواق عملئ :شانابة امامك غقل عملى تج ركث فى كنيد ابق عقليت به امات 
آنا نقوى كلق الوق 16ت عد كك مون ا كننقا 6 ول كلانه بقن لقو لين كلها راموئ كر زفقي كانم ري 
اينها حمله كند (إِذَا مَسَهّمْ طَائْفٌ مِنّ الشَِّطَانِ تَذَّكَرُوا فَإِذًا هُم مُنِصدِرُونَ) همه ى اين اعضا و جوارح شروع مى كنند به 
تيراندازى شيطان را بيرون مى كنند, اكر به آنجا نرسيد شيطان اول لباس احرام مى يوشد تا طواف كند دور كعبه ى دل وقتى 
ببيند صاحب دلى در كار نيست يا مشغول كل است كم كم به دل نفوذ مى كند اين را در خطبه ى ششم نهج البلاغه جند بار 
همين جا خوانده شد وقتى وارد حرم دل شد آنجا آشيانه مى زند بعد تخم كذارى مى كند تخمهاى خودش رابه صورت 
جوجه در مى آورد اين جوجه ها را در همان صحنه ى دل مى يروراند كه وقتى وارد شد «قْباض و فَرَّحَّ فى صُدَُورهِمْ وَدَبّ وَ 
َرَجْ فى حجورجع قَنَطَرَ أنه وَ نطق بألْيتتتهة) كه در خطبه ى ششم خواناده شد فرموه اين مى آيد وارد حريم دل مى شود 
وقتى آشيانه كرده «باض» بيضه و تخم كذارى مى كند وقتى كه تخم كذارى كرده اين تخمها را زير يّر خودش مى يروراند 
جوجه در مى آورد اينكه مى بينيد ما مى بينيم ما مرنّب در نماز و غير نماز آرام نداريم و مكورّر خاطرات روان است و شناور 
الي زراق شين اسيك قبيت اسنت كائه اشت :انها فر تنه رفت و اميل مى كندك ره انها جه كسان عستت 9 ابنها كدر كيت بباق 
جوجه هاى شيطان است يكك وقت انسان دارد «السلامٌ عليكم» مى كويد كه نمازش تمام شده در حالى كه در وسط اين جهار 
ركعت نماز همه اش يا بااين جنكيد يا با آن جنكيد. فرمود: «قَبَاض و فَرّحَ) فخ و فرّوخ است جوجه, اين بيضه را جوجه مى 


كند اين جوجه ها در صحنه ى دل راه اندازى مى شوند وقتى هم كه راه اندازى شدند از آن به بعد اين شخص عالماً عامداً 


دروغ مى كويد «قَنَظرَ ائنهم وَ نَطِقَ بأليتتتهع) حالا اين بر فرض در حوزه درس خوانده يا در دانشكاه درس خوانده درس 
بيجاره حاكم معزول است حالا اين روايت را ملاحظه بفرماييد جون امروز نرسيدم به بيانات نورانى وجود مباركك ابى ابراهيم 


اما خب ببينيك: 


ص: مم 


صحنه ى نفس يكك غوغايى است در جريان كتاب العقل والجهل كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) اين كار را كرده اول 
كتاب العقل والجهل است بعد كتاب العلم است علم مقابل ندارد جون علم دشمنى ندارد آن دركيري عملى براى آن عقلٍ 
عملى است كه با آن جهل به معناى جهالت با او دركير است. مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در جلد اول كافى كتاب 
العقل والجهل در آن باب بيانات نورانى ابى ابراهيم(سلام الله عليه) به هشام در حديث جهاردهم سماعهبن مهران مى كويد 
«كنتٌ عند أبى عبدالله(عليه السلام) و عنده جماعه من مواليه 0 ذكر العقل والجهل فقال أباعبدالله(عليه السلام) إعرفوا العقل 
و جنده والجهل وجُنده تهتدوا» عرض كردند ما از كجا بفهميم عقل جيست؟ جُند عقل جيست؟ جهل جيست؟ جنود جهل 
جيست؟ شما بايد به ما بفرماييد, حضرت شروع كردند به كفتن و كفتن وكفتن, فرمودند عقل 78 نيرو دارد جهل هم 0/ نيرو 
دارد خيره وزير عقل است جهل كه ضِدٌّ اوست كه شوو وزير جهل است ايمان ضدّش كفر است تصديق ضدّش شهود است 
رجا ضدّش قنوت است تا اين هفتادتا از اين, هفتادتا از آن, 15١‏ نيروى مسلح دركير در صحنهى نفس ما هستند خب 180 
تيرانداز اينكه با موعظه و سخنرانى حل نمى شود كه اين 15١‏ يعنى 180 رساله فنّ اخلاق 1١‏ رساله مى خواهد تا موضوع را 
آدم بشناسد, محمول را بشناسد, مسثئله را بشناسد, مبانى را بشناسد, منابع را بشناسد بعد تازه اين را تطبيق كند ببيند اين ميدان 
تير كجاست تا بشود متخّق به اخلاق الهى اينكه با موعظه حل نمى شود كه بنابراين كر كسى امير ود بود نه اسير مود او 
(قذ افلخ القؤووة) انعو كزتةاعل قينا درضك بتجام فرص ةاقضية انك رقيو ادارك حك هت يق ذاره (فل للمؤ مييق ) 5ه 
ع رشع ندر لويد اكالم بادا لخر كادي نه جبوه كام كمون قل ريط كا مرا اردع تورف اعت 
قؤهى شهوى مى كويد به تو جهر'تو فتواى خودت رادادئى بنشين كنار اين جنك است واقعاً جدكك اسث اين رامى كويئد 
جهاد, حالا انسان مكرّر به علم بيفزايد مثل يايى كه فلج است اين تكان نمى خورد حالا شما مكورّر تلسكوب بككذار مكوّر 
ميكروسكوب بككذار. شما كه ترديد ندارى هم دور را مى بينى هم نزديكك را مى بينى حالا شما به دقّت هم ببين اين شهاب 
سنكك كجا مى خواهد بيايد با تلسكوب ديدى بسيار خب, با ميكروسكوب و ميكروب ضعيف ريز را ديدى و يقين بيدا كردى 
كه اين ضرر دارد بسيار خب, اما اين جشم كه نمى دود كه تا شما مى كوييد ترجيح بلا مرججح محال است آنكه مى دود اين 
ياست يا مى كويد من حوصله اش را ندارم. آن امير است اينكه كفت امّاره ى بالسّوء جدّى است كارهاى اجرايى به دست 
شت ما اكر يعر في (قذ الل ,المؤمتوة) امل تحال ا تقو عب بايذ مشستلة ع عل و1 نا ميق كف هع افسطله عن تعخدل زا اميق 
كنيم در ميدان تير فرمانده كلّ قوا باشيم اينها را سر جايشان بنشانيم يكك كاسه بشويم مؤمن كه عليه بيكانه بجنكيم. 


ص: عم/ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9 تا ١8‏ سوره مؤمنون 95١/٠7/١7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَالدِهنَ هُمْ عَلَى صَلَوَاتِهِمْ م يححَافِظونَ (9) وليك هُمُ الْوَارِتُونَ )٠١(‏ الّذِينَ يَرثُونَ الْفِوْدَوْسَ هُمْ فيهًا حَالدُونَ )1١(‏ وَلَقَدُ حَلَقَنا 
انا بن شلال بن بين (15) ثم ماه ل ل ل مش عه فُخَلفنًا المض عه 
عنايا تكميونا الْعِظَامَ لخماً 3 م أَنسَأنَاة حَلقاً آخَرَ فتَبَارَكك الله أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ )١1(‏ 5 ع 2 بَعْدَ ذلك لَمَيْتُونَ (15) : كّ نك 


يَوْمَ الْقيَامَهِ تبِعُونَ (1) 


تبيين مسئله ى ايمان به اين نتيجه رسيديم كه يكك علم و تصديق بين و ثبوت محمول براى موضوع است كه آن كار عقل 
نظرى است و از سنخ علم است. بعد از تبيين علمى و تصديقٍ علمى و ثبوت محمول براى موضوع, يكك عمل اختيارى بر ما 


واجب شده است و آن ايمان است. 


ايمان آن است كه عصاره ى اين علم را و تصديق را به جانمان كره بزنيم كه آن عقد را عقيده كنيم كه اين اوّلى عقد بود كه 
قضيه را عقد مى كويند دومى عقيده اسث. اين دومى يكك فعل اختيارى است كه انسان مى تواند بيذيرد و مى تواند نيذيرد لذا 
مورد تكليف است و بر او واجب است قبول بكند (اين يكك). دوم اينكه نفس, ميدانٍ تير ١8٠‏ تيرانداز مسلّح است طبق همين 
حديثى كه مرحوم كلينى به وسيله ى سماعه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرده است 0 نيروى مسلّح جزء 
سياه عقل اند و ة/٠‏ نيروى مسلّح جزء سياه جهل. اين 16١‏ نيروى مسح تيرانداز همواره در نبردند اين همان ميدان جهاد است 
كه ار محيناة واقع] كقواركر ل جيناد بيرون است لذا جهاد بيرون از او به عنوان جهاد اصغر ياد شده است و جهاد درون به 
عنوان جهاد اكبر, البته اين اكبر نسبى است مسثئله ى اخلاق, جهاد اوسط است مسئله ى عرفان, جهاد اكبر است. 


ص: 6 


مسئله ى اخلاق آن شخص سالك مى كوشد آدم باتقوا وعادل بشود از جهنم برَهد و اهل بهشت بشود در جهاد اكبر اينها كه 
شق اند مى كؤنتد بيدك راابيسه تديش ينونه ابو رين عقل رقاب اسك يبن حكدك وعزفان السك بين معق ول 
مشهود است كه جهاد اكبر است و كم ممكن است سالكان به اين مقصد برسند غالباً در همان جهاد اوسط مى مانند مى شوند 
آدم خوب واهل بهشت, اما كسى كه اينجا نشسته است بهشت را ببيند, جهنم را ببيند «قَهُمْ وَ الْجَنّهُ كمَنْ قَذْرَآهَا فَهُمْ فيهًا 
تاعبق واقو اخزة كن لنو هاو كه اق باناع در كان خرن البرافست ابل غيل كو اسن مالا قل مدل يفك 
نيست. در جهاد اوسط اين ميدان تير ١8٠‏ كانه كار آسانى نيست كاهى ممكن است انسان مطلبى را يقين داشته باشد و هيج 
ترديدى نداشته باشد كه اين حق است ولى بر خلاف او اقدام بكند, جرا؟ جون آنكه اقدام مى كند كه كوش به حرف اين 
عقل نمى دهد او يكك نيروى ديككر است الآن مسئولت اداره ى درون را آن نيرو به نام شهوت يا غضب به عهده كرفته شما 
فى بينينك ابنهاى كه تعدا تاكرده _ كرقتاز اعنياد مى شؤتد ين الغى بودن ابن, زباتبار بودن أن واهر ووز دارثك مى ميتدد 


اين ديككر تاريخ بيهقى و ناسخ التواريخ و وعده و وعيد وواينها نيست اينها مى بينند كه اعتياد نتيجه اش اد ين است كه اول سرقت 


از منزل خودش شروع مى شود بعداز جاى ديكر شروع مى شود بعد كارتن خوابى شروع مى شود بعد مى افتد در جدول 
شهردارى بعد لاشه اش را مأمورين شهردارى در فرقان جمع مى كنند اين ديكر كار روزانه است اين طور نيست كه مربوط به 
تاريخ باشد يا مربوط به آينده باشد تا كسى بككويد ممكن است خدا عفو بكند خدا ببخشد بعد توبه بكنيم اين طور نيست اين 
هر روز دارد از كنار كارتن خوابها رد مى شود اين لاشه ها را هم كه شهردارى جمع مى كند اين مى بيند. خب اين فهم و اين 
علم يكك مرجع معزول است اين عقل فتوا مى دهد كه دست به اين كار نزن خب كسى كوش به اين فتوا نمى دهد مكر عقل, 
مدير داخلى اين شخص معتاد است اين جوانى كه «غلبت شهوته عقله» عقلش يكك حاكم معزول است يكك علم صد درصد 
دارد اين مى كويد آقا علمت به درد خودت مى خورد من اين لذت را مى خواهم. اين جرا و جون برنمى فا ود وو برهانى 
لحن كر كس دان وا كاهو سد الاجياة كرون شكيك خووه عالما عافد كتاد م كارك كلمدق ع )ةنا 
كريم كاهى نفى شده كاهى اثبات. آنجا كه نفى شده سخن منكران معاد است فرمود اينها كه درباره ى معاد إستبعاد دارند نه 
استحاله, مى كويند بعيد است دوباره مُرده زنده بشود جون نمونه اش را نديدند اينها كه منكران معادند (وَمَا نَحْنٌّ بِمُسْتَيقِنِينَ) 
اينها بعيد ندارند ولى استبعاد مى كنند لذا مى كويند (ذلك رَحْعٌ بَعِيدٌ), (إنّهُمْ يرَوْنَهُ بعيداً لا وَثرَاهُ قَريباً) اما در قسمت اثبات 
فرمود فرعون و فرعونيان صد درصد يقين بيدا كردند كه حق با موساى كليم است (وَاستَيفََهَا أَنقئ هُعْ) اما (وَجَ دُوا ها 
وَاسْتَيَتها أَنفْم هُمْ) و وجود مبارك موساى كليم هم فرمود: (لَقَدْ عَلِمْتٌ مَا أَنرَلَ هؤلاء ِل الكنباواك وَالََوْضِ بَصَائِرَ) براى 


تو روشن شد صد درصد معلوم شد كه اين معجزه است بنابراين تا ما ببينيم زمام كار به دست جه كسى است. 


ص: 3 


بيان نورانى ائمه(عليهم السلام) كه هيج دشمنى براى انسان بدتر از هواى او نيست همين است از وجود مبارك رسول 
كرامى (صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است از ائمه هم همين طور «أعدا عدوّك نفُسكك الَتى بين جَنِْيكك» اين براى 
نفس است حرا أعدا عدوٌ اين است؟ براى اينكه مارى كه به آدم حمله كرده يا سكى كه به آدم حمله كرده انسان اكر يكك 
كه كرشت ذا يك حك تان تجضن آبنها تذارة فناة سند اكه اى كد اندها ممهزل جورواق كرفت وقاة اتنا مبعه زنك 
برمى دارند از آدم, ولى اكر انسان به خواسته ى نفس عمل كرد اين دو قدم جلوتر مى آيد اين طور نيست كه صبر بكند كه, 
مى كويد خيلى خب اين يكك ساعت من كارى به شما ندارم تو مى خواهى توبه كنى يا فرار كنى, اكر سكّى حمله كرد مى 
شود با يكك كه ككوشت او را سركرم كرد و فرار كرد, اما اككر نفس كفت اين نامحرم را نككاه كن حالا اين نكاه كرد اين طور 
نيست كه اين شخص يكك ساعت يا يكك لحظه يا يكك دقيقه ازاو نجات بيدا كند بتواند توبه كند كه, اين قدرى جلوتر مى 
آبذ لذ «أغذا غند وك أب الث فرهود: :«أغعدا عار كك تيك الت بين شيك و صضريجا ستو دادثد قرموة د تجاهدوا 
أهوائكم كما تجاهدون أعدائكم) بااين دشمن بجنكيد وكرنه علمتان هيج كاره است هيج كاره يعنى هيج كاره اين بيان 
نورانى حضرت امير اين بود كه «رُبٌ عَالِم قَدُ قَتَلهُ جَهْلهُ وَ عِلْمهُ مَعَهُ لآ ينْمَعهُ اينكه عالم نود و نه درصد را نمى كويد اين عالم 
مت وورضة راف كونزا كر نت حرا كدت م دعنة ولو موقط ارق كك وعان تيت ادن مفلة دا ود دودر عانم 
است اما علمش معزول است. 


ص: / 1" 


سرّش آن است كه زمام كار به دست عقل نيست زمام كار را ديكرى كرفته. حالا-اين بيان نورانى وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) را ملاحظه بفرمابيك. در كتاب شريف وسائل طبع مؤسسه آل البيت(عليهم السلام) جلد يانزده صفحه ى 
4 در آنجا حديثى را مرحوم صدوق در كتاب علل ايشان «عن أبيه عن سعدبن عبدالله عن أحمدبن محمدبن عيسى عن على 
بن الحكم عن عبدالله بن ستئان» نقل كرده كه عبدالله بن سنان مى كويد «سألت أباعبدالله جعفرين محمدالصادق(عليهما الصلاه 
و عليهما السلام) فقلت الملائكه أفضل أم بنوآدم) فرشته ها بالاترند يا فرزندان آدم؟ 


وجود مبارك امام صادق بيان نورانى حضرت امير را در جواب ذكر كرد: «فقال, قال اميرالمؤمنين على بن ابى طالب (عليهما 
الصلاه و عليهما السلام) إِنّ الله رَكَب فى الملامكه عقلاً بلا-.شهوو و ركب فى البهائم شهوة بلا-عقل و ركب فى بنى آدم 
كلتيهما فمن عَلَبٍ عقله شهوته فهو خيد ين الملائكه و من غلبَ شهوته عقله فهو شدٌ من البهائم؛ اين «غلتِ شهوته عقله؛ يعنى 
اين عقل صد درصد به طور جزم مى داند اين كار ضرر دارد بسيار خب, اما شهوت مى كويد من به حرف تو كوش نمى 
دهم من اين مادّه ى مخدّر جند لحظه مرا آرام بكن من مى خواهم كوش بدهم. هر جه بككويند اين آينده اش خسران است 
الآن هم ضرر دارد سمّ را شما به بدن مى ريزى اين خيال مى كنى لذيذ است اين برهانى نيست مى كويد برو كنار, تو حاكم 
معزولى. نابراف اكر كس عقل لظو را وول بكتت وعدا ده اشهوت واعصو ردهه وريري , ين كارها را به عهده ى عقَلٍ 
عمل نككذارد مى شود (أَولتبك كانم بَلْ مع أَضَلّ) علم براى نيروى ادراكى است كار براى نيروى تحريكى است براى 
كن لعراسة: ا حرائتات: نفس يدادمة:ذ ركرى أسقاوينا يرا اتمان تج محدودو ا غنيك اس علس خوة اين أ ساة عمل 
است (يكك) عمل دو قسم است يكك وقت عمل بدنى است مثل حركت كه خود اين عمل شاهد و مُدرك و عاقل نيست (دو) 
يكك وقت است براى برخى از شئون مجرّده نفس است خود اين عمل سنخش سنخ مجرّد است و شئون (سه) اراده اين طور 
اسوك لمكا للق نا مم لبذ ايض تنو اا لوق اسيك حكها مت ادم نون ارقا صنت ابن عو اقيق عد كا ملك قن غيل 
آكاهانه است زيرا اككر جزء شئون نفس است در بخشهاى والا با ادراكك همراه است و همه ى اسفار اربعه براى همين عقل 
عملى است و الأ عقل نظرى كه سفرى ندارد عقل نظرى مى تواند به تعبير اينها از عقلٍ هيولا-نى به عقل بالملكه بالفعل و 
بالمستفاد بشود, بشود شيخ الرئيس بشود فارابى اين ديككر اويس قرن نمى شود اين ديكر حارثهبن زيد نمى شود اين در برهان 
قوى است بله, اما بهشت را ببيند و جهنم را ببيند و اينها يكك راه ديكر است آن براى عقل عملى است عقل عملى كه (ما به 
عبد الرحمن واكتسب به الجنان» وقتى راه افتاد اسفار اربعه را طى مى كند سفر «من الخلق إلى الحق» دارد و سفر «من الحقٌّ إلى 
الحق» دارد بعد سفر «من الحقّ إلى الخلق» دارد جهارمين سفر اين است كه سفر «من الخلق إلى الخلق بالحق» دارد كه اكر 
كسى به اين سفر جهارم رسيد همه ى علوم را اسلامى مى داند زيرا هر جه در عالم هست علما, مفسّران آن اند (يكك) و هر 
جه در عالم است خلقت است و هيج يعنى هيج اثرى از طبيعت نيست (اين دو) تفسير خلقت خحدا عين علم الهى است خدا 
جنين كرد, خدا جنين كرد, خدا جنين كرد. از دريا و عمق درياشناسى تا اوج سيهر همه ى علوم مى شود اسلامى منتها مشكل 
اين دانشكاهيها يا كسانى كه باور نكردند ما علم غير اسلامى نداريم اين است كه اينها خيال كردند علمى اسلامى است كه در 
يكك آيه يا در يكك روايه فرمولش ذكر بشود غافل از آنكه معلوم, خلقت است و علم به وسيله ى عقل, جراغ خلقت شناسى 
المت ائدها! مدق تعلوم وا أ لقع ودوليعت سكل دنه وجو الموي و معاون > ليو كسراغفل شر يوس شري 
يعنى جه؟ بشر داره اين را؟ ين بشر كه (ألَمْ كك نطْفَة مين مني بُتَى ) إين بشرى كه در دوران كهنسالى (نم رَدْنَة) به جايى 


فى :زنك كه (ويكو عن 14 إلى أؤذل القثر لك لآ يفل به د لم شين بس هر جه بشر مى فهمد عطيهى الهى است (عَلَم 


لْإِنسَانَ ما لَمْ يَعْلَمْ) خب اينها آمدند جراغى كه خدا روشن كرد اين را مصادره كردند كفتند بشرى است خلقت را ارباً اربا 
كردند كفتند طبيعى است بعد كفتند مكر ما فيزيككٍ اسلامى داريم شيمى اسلامى داريم, خب شما آمديد همه جيز را غصب 
كرديد بله. وقتى كه جراغ الهى را براى خودت دانستى خلقت راهم به طبيعت تبديل كردى بله. جيزى به نام اسلام نمانده كه, 
اما در سفر جهارم «مِن الخلق إلى الخلق بالحق» مثل اينكه آدم خودش را معطل كرده در فضايى دارد حركت مى كند جراغى 


دستش است دارد حركت مى كند خب اين هر جيزى را سر جاى خودش مى بيند ديكر. 
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غرض آن است كه بيان نورانى امام صادق كه از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليهما) نقل مى كند اين است كه در 
جهاد درون اكآر كسى حرف اوّلش را عقل مى كند بله اين بالاتر از ملائكه است, اكر كسى حرف اوؤّلش را شهوت مى زند 
اين يايين تراز حيوان است آن كه حرف اوّلش را شهوت مى زند معنايش اين است كه علم دارد صد درصد كه جه جيزى 
حلالل است جه جيزى حرام است ولى «غلبَ شهوته عقله) نه معنايش اين است كه اين يكك احتمال مى دهد آيندهى خوبى 
داشته باشد مانند آن, ما تمام كوشش و تلاش را در تهذيب نفس بايد بكنيم كه بخش فرهنكيمان كدام است, بخش اجراى 
كدام است, اكر جايى مشكل اجرايى داشتيم مكرّر به درس و بحث نجسبيم اين درس و بحث يكك مقدارش براى ما كافى 
است مقدارى به نماز شب بجسبيم, مقدارى به زيارت عاشورا بجسبيم, مقدارى به زيارت آل ياسين بجسبيم, مقدارى به 
زيارت امين الله بجسبيم اين مشكل را حل مى كند وكرنه ما جه جيزى را نمى دانيم, آنهايى كه نمى دانيم از ما نمى خواهند 
اينكه مى دانيم عمل نمى كنيم مكرّر به درس و بحث مى جسبيم اين درس و بحث روزى براى ما كارآمد دارد كه بشود رأي 
مطاع اما اكر بشود يكك مرجع معزول اثرى ندارد كه اين است كه به ما كفتند كه. شما همان آيه اى كه جند روز قبل تلاوت 
اع سياف سر ا درست است كه فرمود عالم و غير عالم يكسان نيست اما در كنار نماز شب ذكر كرده فرمود: 
(أَمَنْ هُوَ قَانتٌ آنه اللّل سَاجداً وََائماً بَخدَرٌ الْآخِرَة وََؤجُوا رَحْمَة ريه قل هَلْ يَشتوى الَّذِينَ يعْلْمَونَ) كسى در فضاى نماز شب 
عالم باشد البته با ديكرى فرق مى كند اما اككر كسى در آن فضا نباشد عالم باشد خب بالأخره «رُبٌ عَالِم قَدْ َتلَهُ جَهْلَهُ» شما اين 
ماقي دادر شان عه مره ب كه جديا من كوحدة ارج را كاري يه برعو يقش نار ازاز ام كه د كر :إن ووالات 
جهنم است ديكر اين براى جه كسى است؟! جهنّميها به مسئول جهنم جه مى كويند؟ مى كويند اين عالم بى عمل را قدرى 
كنار بون يوق بين عابر ] ااركش #توضميق راأم كرس كر ع م كورعت عدا سحا تناد كان جاه برا 
آمرزد بدون اينكه يكك كناه عالم آمرزيده بشود جرا مى كويند عالم در لبه ى جهنم است كناه همان و افتادن همان, ولى 
جاهل هفتاد قدم از جهنم فاصله دارد ممكن است افتان و خيزان, افتان و خيزان بيفتد و بلند بشود, بيفتد و بلند بشود سرّش 
همي ملك دبكرو غرض ابن امت كذاظلو و١‏ كزيما ذو اتن متال خوت ترجه كيم مكل بوي برض فا باحك كرفو غياويرا 
مى بينيم و مى دانيم كه اككر جشم را نبنديم اين غبار مى آيد جشم را كور مى كند, اما جشمى كه مى بيند كه نمى تواند 
خودش را حفظ بكند اين مُرْه ويلكك است روى هم مى آيد اين زيب راخدا آفريد كه آدم جشمش را حفظ بكند حالا اكر 
اين زيب مشكل داشت و بيمار بود خب جشم هر جه ببيند با تلسكوب ببيند با ميكرسكوب ببيند مشكل حل نمى شود عمل را 
برخى به عهده دارند علم را برخى ديككر به عهده دارند اككر نفس بتواند كلمه ى جامعه باشد همه ى اينها را سر جاى خود 
بنشاند «طوبى له و خسن مآب» اين مى شود (قَدْ أفْلَحَ من رَكاهًا) وكرنه «مّن غلبه شهوته عقله فهو شد من البهائم» كه فرمود: 
(بَلْ مع أَضَلٌ) اين بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: «شرٌّا براى اينكه در قرآن دارد كه (َلْ م أَصَلْ). خب در جريان ارث 
البته كسى بخواهد با موت ارادى وارث انبيا بشود يا با بحثهاى ديكر وارث بهشت بشود اين متوقف است بر اينكه مقدارى از 
آيات الهى را بداند سنّت اهل بيت(عليهم السلام) را بداند اما آن ديكر علم الدراسه مى خواهد نه علم الوراثه, علم الدراسه بر 
علم الوراثه متوقف نيست علم الوراثه بر علم الدراسه متوقف است يعنى كسى يكك مقدار احكام را با درس و بحث مى داند 
بعد وقتى به آن عمل كرهده از علم الوراثه سهمى مى برد و عملش هم با ييروى قرآن و عترت است وكرنه وجود مباركك امام 
باقر(سلام الله عليه) به قتاده نمى فرمود جككونه تو به قرآن فتوا مى دهى در حالى كه «و ما وَرَّنّك الله مِن القرآن حرفا» خب 
قتاده جزء مف ران رسمى كوفه بود اقوالش را ببيند در بين اقوال مفسّدران كذشته مطرح است طبرى مسنداً نقل مى كند بعد 
شيخ طوسى مرسلا بعد امين الاسلام(رضوان الله عليهم) مرسلا نقل مى كند خب, فرمود: (أوليك مم الوارئوة لا الذين يرون 


الْفوْدوْسَ): 
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مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان اين دو مطلب را نقل مى كند كه آيا فردوس رومى است يا عربى, همين كلمه 
در اشعار جرير هم آمده است اما صرف اينكه اين كلمه در ابيات جرير آمده دليل عربى بودن او نيست بايد مشاهده كرد كه 
اين مشتقًاتش, هم خانواده اش, اصل و فرعش عربى است يا يكك كلمه ى دخيل است مرحوم شيخ طوسى هيج كدام ازاين د 
قول را ترجيح نداد كه آيا اين رومى است يا عربى است (الَذِينَ يَرنُونَ الْْوْدَوْسَ هُمْ فيهًا حَالِدُونَ) در جريان خلقت كه زمينه 
براى بحث معاد است مشابه اين در سورهى مباركه ى «حج) كذشت منتها در سوره ى «حج) كه اين آيات را مى خوانديم 
وعده داده شد كه بخش مهم خلقت انسان در سوره ى مباركه ى «مؤمنون» است در سورهى مباركه ى «حج) آيه ى ينج به 
اين سورت است (يا أَبَّا النَاسُ إن كشُمْ فى رَيْبِ مِنّ الْبغث فَإِنَا حفاكم من تاك )1ق كفي حال را انان اولع تدترا استت 
هنوكل )هين التانياى عجرن ار كد نف زرا ري جاكك بداررب لق قاور قار ل رش وه 
ميوه و كندم و برنج و امثال ذلكك بعد آنها تبديل مى شوند به نطفه, شايد يكى از اين دو تفسير را انسان بتواند به قرينه ى 
سورهى «١سجده)‏ ترجيح بدهد كه آيه ى سورهى ١مؤمنون)‏ به قرينه ى آيه ى سوره ى «سجده» يكى براى اصل است يكى 
براى نسل حالا خواهيم كفت. در آيهى بنج سوره ى «حج اين جنين فرمود: (َا يها النّاسُ إن كُتكُم فى رَيْبِ مِنَ البغث فَإنا 
َلَفْناكُم من ثاب كم ون َف م ون علق نّم ون مط هِ) خب مستحضريد كه بخشى از مضغه در آ نجا مشخص شد. يكك 
5ه كرش وات كويضان مقست و كر افيه كرشتواق جويةة اعد اكه فى هذه اعد جويده هذه باشك مراع كزيند 
مضغه وكرنه صرف يكك نكه كوشت را مضغه نمى كويند, مى كويند كوشتٍ شبيه كوشتهاى جويده شده, اين مضغه دو قِسم 
حك تحتو تعلق كارن جاح كام عو ررد دود حم وو كلاد ارس ود ‏ لعطتي لير 
فرمود اين كار را كردي بم (لَينَ لَك ون ل ع ل ل ا 
تَونّى يكم كن يرد إِلَى أَرْدَلٍ عر يكيل يلم من بغ ْم شَي) بعد جريان معاد را از اينجا شروع كرد (وَتَرَى الْأَوْضَ هَامِدَ 

ل ال سس لا وس و وَالشكلن كل شيو 
قَدِي 0 وَأَنَّ الشاعة عد ل يك 2 كدب علس حرفت عانرا سايق فاك بر 4 ذل يات يكل يكت سوراى 
و ا برجسته اى است كه در آيات ديككر نيست در آيهى دوازده به بعد سوره ى مباركه ى 
١مؤمنون؛‏ كه محل بحث است فرمود: (وَلَمَدْ حَلََنا الْإنمَانَ من سَالَهِ مِن طِين) كه اين مى تواند ناظر به همان خلقت حضرت 
آدم باشد. نفرمود «فجعلناه نطفه) فرمود: (نمْ جَعَلَْاةُ لط ) قار قاد بتي انا وو ا ا 
آنجا آيهى هفت به بعد به اين صورت است (الَّذِى أَحْسَسَ كل شَئ ءٍ خَلَقَهُ وَبَدَأْ حَلقَ اْإنت ان من لين 0 ثُمْ جَعَلَ نَْلَهُ من 
شَلاَلَهِ من مراءٍ مَهِينِ) اكر درباره ى خود انسان بود با «فاء» و با «كَلق» ياد مى كرد «خلقنا كذا, فخلقنا كذا . فخلقناه كذا» اين 
عور هااا لوقه لواب لاطا ار جين ا( ع1 ُطفَهٌ) اين معلوم مى شود كه آن براى انسان اوّلى است اين براى نسل 
اوست جه اينكه در سوره ى مباركه ى «سجله) فرمود: (نْمْ جَعَلَ نَشِلَهُ من سُلالَهِ من مَاءِ مَهين) خب, كرجه براى هر انسانى بر 
الوه درا عت را الي اك بعري لمر امبر نولي سوبي 
نجه التكلاسيتد ا الأانها د( رقيو وداه خلته ) بد ان اشاره فرموه نل عي[ ُم) نسبت به اين دو مورد بع: يعنى اول سلاله ى طين بود بعد 
نطفه شد اين دو را با «فاء» و «خلق» تعبير نكرد اما بقيه را با «فاء» و «خلق» تعبير كرد (ثُمَ حَلَفَْا الْطفَهَ عَلَقَهَ كفنا الَْلَقَه) هم 
تعبير به «فاء» است هم «خلق» (فَحَلَقَنَا الْعلَقَهَ مُضْ عك فكلف الف تفط اها ) برها «عَظم) قرائت نت كردند لكن آيات قرآن كريم 
اعظام» را تدينت فى كتذ, .براق انتكة انان يك تك السشخوان ليست :وبياايكك استحوان ظنيه :هم ينات كه ون ههه عضا 


ل 


باشد درجات استخوان, انحاى استخوان, خصوصيتهاى استخوان يكسان نيست لذا در همه جا سخن از عِظام است نه عَظم. 


ص: / 


سوره ى مباركه ى «اسراء؛ كه قبلا كذشت آنجا سخن از عِظام بود نه سخن از عَظُم تعبير قرآن كريم درباره ى خلقت انسان 
ذو سووةاى مدا ركداى: واشرلدع آنه ى .4" اين است (وَمَالُوا أء5 كنا عظام وفاتاً) كرنعه متحتمل ات عه آنجا فاظر بد مومع 
ردم بأغند كه قز]نا دارد همه وثده من سويد متشفكل ركريد ايتها كه أعظاء رنيج اند عظام ذفات اتن ول أقواهة درك هيت 
كه هر جا سخن از انسان است و كسى بخواهد سخن بككُويد از كيفيت معاد براى انسان از او به عظام رَمِيم ياد مى كند در 
بورق بار كلاق وس ويح ابا اتن :ابن اميك أن اتمفمدى كه (ضرزك اكه ردق خلقة كال ون يكين اليطاء رفك 
رَمِيمَ) اين يكك استخوانى را از قبرستان در آورده براى سر يكك انسان بود ديكر اينكه براى جامعه نبود براى امّت نبود براى 
جميع نبود, ازيكك انسان به عنوان عِظام ياد كرده است (مرن يُحْيى الْعِظَامٌ وَهِىَ رَمِيمٌ) جه اينكه در سورهى مباركه ى 
«نازعات» هم سخن از عِظام است آيهى يازده به بعد سورهى مباركه ى «نازعات» اين است ((يَقُولونَ إن لمَوْدُودوُنَ فى 
اوري له نا كا مطاما تددو ) امي دو قمةدى و اروف رشن فيا الى اكوا عضل 31اف 237 هوا رس عات كفل ون كر فك ها كد 
سلسله استخوانها مى شويم جه استخوان مغز, استخوان دستكاه سينه, استخوان يا استخوان دست اينها كاملل فرق مى كند. خب 
به هر تقدير اينجا جمع ذكر كرد فرمود: (فَحَلَفُمَا الْمَضْ عَهَ عِطَاماًَ فَكسَوًْا الِْظَامَ لّخماً) اينجا همه با «فاء؛ است بعد فرمود: (ثُمَ 
ننه حَلْقًَ آحَرَ) ما او را طور ديكر كرديم خب همان را انشاء يعنى ايجاد, همان را ايجاد كرديم اينكه تحصيل حاصل است 
جين يكن زا به او:دافزيم |ينكه انقاء:خلق آنخر تبنت اغطاق عير عذايك اسه (كم أنطأتاة حلفا آشر) اورا ما بةتضبكك :ديك ر ور 
آورديم مستحضريد كه در تفسير لغات قرآن قسمت مهمش مراجعه به خود آيات قرآنى و روايات است آن ادبيات عرب اين 
قدرت را ندارد كه اين لطايف قرآنى را تبديل كند حالا اكر كسى به المغنى و امثال المغنى مراجعه كرده يا به كتاب لغتهر 
كفته كه أنشأ به معناى سيّر نيست أنشأ به معناى بدَّل نيست خب جناى صاحب مغنى و امثال مغنى اين لغات را اين كلمات را 
حصر اين مطالب را از كجا كرفتند؟ عرب, قانون عربى صرف و نحو مدوّن داشت كه ما قرآن را براو تطبيق كنيم يا جند 
شعرى در سبعه ى معلقه و امثال معلّقه و امثال ذلكك داشت در جاهليّت بعد از اسلام عرب علم بيدا كرد حرفى كه قبلا از 
جناب, از خيلى از بزركان مخصوصاً از فخررازى نقل شد اين بود كه جندجا فخررازى اين حرف را دارد يكى در ذيل آيه 
(وَلا- تلقوا دك إل التَهلْكهِ) آنجا اين بحث كذشت كه فخررازى مى كويد «فان قلت» ١تَهلكه)‏ بر وزن «تفعله»؛ مصدر 
ثلاثى مجرّد نيست جون مصدر ثلاثى مجرّد سماعى است و هيج شنيده نشده كه ما فعلمان ثلاثى مجرّد باشد مصدرمان ١تَفعُله)‏ 
ما نداريم اين اشكال. ايشان جواب مى دهد كه شما جه جيزى داريد كه حالا اين را ندارد قبلا علم صرف داشتيد, قبلا نحو 
داشتيد, قبلا معانى و بيان و بديع داشتيد يا سلسله مطالب سيار و كمشده اى در شعرهاى جاهلى بود سواددارهايتان جقدر 
بودند, كتابهايتان در حجاز جه بود شما يكك قوانين مدوّن عربى داريد كه اين مطالب را به او عرضه كنيد حالا جهارتا را 
شنيديد جهارتا را نشنيديد مكر آنكه شما نشنيديد دليل است بر اينكه نبود, شما استيعاب كرديد, استقراء كرديد همه ى قبايل 
عرب را ارزيابى كرديد كجا ديديد جنين حرفى هست كه مى زنيد؟! ادبيات را كه اسلام آورد آن بيان نورانى حضرت امير 
مبدأ ييدايش تدوين علم صرف و نحو شد. شما وقتى برايتان روشن شد كه قرآن كلام خداست دنبال شعر جاهلى مى كرديد 
ايع 131 ذ لكا بك تعيرات مقعراك ادك عم شين از وركان كنس د جلي تخزر زمره انار د كر كرد عي اك براك فا 
ثابت شد كه قرآن كلام حق است كما هو الحق, ديكر نكو ما ١تَفعّله‏ نداريم ببين قرائت شده يا نشله, بله مى توانيد بككوييم 
كه عاصم قرائت كرده يا أبى فصل قرائت كرده يا فلان كس قرائت نكرده بله, جون اين قرائات مى رسد به اهل بيت ديكر. 
آنها اجازه دادند اين طور قرائت بشود معناى اختلاف قرائت اكر متواتر باشد به اهل بيت برسد اين نيست كه _معاذ الله _ با 


تخريك: قر ان شاز كار انف :ا كبن كويد الأخزه قران يكف طورقى :اول شد تحريت :قر نا مقاذ اللا معنا تقل اب اث 


كه آن طورى كه نازل شده به ميل خود تغيير بدهند اما اكثر ذات اقدس الهى به وسيله ى رسول خدا به اهل بي ت(عليهم السلام) 
بفرمايد اين آيه را به آن طرز هم مى شود قرائت كرد اين ديكر تحريف نيست, اكر هفت طور باشد يا هفت قارى باشد هر 
كدام دو نحوه قرائت كنند تا كسى بككويد «قرآن ز بر بخوانم با جهارده روايت» اينكه تحريف نيست اين __معاذ الله _ به غير 
اهل بيت كه وصل نيست اين به كسانى وصل است كه همه شان (وَمَرا يَنِقُ عن الَْوَى 0 إِنْ مُوَ إَِا وَحَيَ يُوى) حالا- يا 
بالاصاله مثل بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) يا به بركت بيغمبر مثل اهل بيت, يس بنابراين اكر روايت معتبرى باشد, اكر 
معتبر نباشد خب حق با شماست اين حرف عادى و جدّى است اما اكر روايت معتبرى رسيد كه اهل بيت اجازه دادند ما اين 
طور قرائت بكنيم اين معنايش اين است كه به اذن خداست خداى سبحان اين طور نازل كرده بعد فرمود آن طور هم مى شود 
تزاف عرزا لون درك فعرية تبمةه ناهر تقد ابن مسقلمق (أشاناة )ارا بابلا كوي مش :ائن لور كله لقنن كنين اين 
طور كفته, ببينيم خود جه در مى آيد (يكك) از آيات ديكر جه در مى آيد (دو), يكك كوشه اش را البته از ادبياتى كه رسيده 
استفاده كنيم غالب فرمايشات اين أدبا رااشماان' يعدا هاا كه [كاهاته تر جين تسد ستدفن قران اسكائ زواياة اسه 
حَلَقَاً آخَرَ) يعنى همان را ما بالا آورديم حالا تبديل بكنيد به «سيّرنا؛ تبديل بكنيد به «بدّلنا؛ ولى بيككانه نيست كه جيز بيككانه اى 
را به وداده باشيم. اين جون خيلى شفاف است مسثئله ى (وَتَفَحْتٌ فيه من رُوحى) با اين شفاف مى شود ظاهر (وَتَفَحْتٌ فيه من 
رُوحى) همان حرفى كه روح قبل از بدن بود و جداى از بدن بعد به بدن تعلق كرفت با او هماهنكك است. ظاهر اين 0 
انناف زه 427 ) وجروب ديا لخل ووك و رونا فيا لقا م واف هماهنكك باشد اكر ما شواهدى داشتيم كه ممكن است همين 
شىء به تدريج مجرّد بشود آن كاه آن مسئله ى جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقا ثابت مى شود, اكر شواهدى نداشتيم اين 


برابر (وَنَمَحْتٌ فيه من رُوحى ) تفسير خواهد شد. 


ص: “م 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


بيرامون شهادت حضرت زهرا 9٠/٠7/١1‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


بحثهاى اين ايام با قصد قربت _ ان شاءالله _ انجام مى شود و ثواب خالصش به روح مطهّر صديقه ى كبرا فاطمه زهرا(صلوات 


جمله نورانى از دعاى حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليها) بخوانيم. وجود مبارك فاطمه زهرا(صلوات الله و سلامه عليها) 
صحيفه اى دارد همان طورى كه صحيفه ى نبوى هست, علوى هست, خسنى و حسينى هست, ستكجادى هست منتها صحيفه ى 


سجاد به رواج بيشترى دارد صحيفه ى فاطميه(سلام الله عليها) هم هست. 


مكارم اخلاق اين جمله ها را دارد «اللهم بعلمكك الغيب و قدرتكك على الخلق أخينى ما عَلِمْت الحياه خيراً لى 


١‏ خدايا! تو كه عالم غيبى و قدرت بر آفرينش دارى مادامى كه مى دانى زندكى من خير و رحمت و بركت است مرا زنده نكله 


ناواو ترق إذا كافك الرقات حيرا لى 
»اككر رحلت براى من خير است مرا قبض روح كن «اللهمّ إِنْى أسئلكك كلمه الإخلاص 
) اين كلمه در برابر كلام نيست مى كويند «كلمةٌ لا إله إلا الله حضنى 


» عرض كرد خدايا! من كلمه ى اخلاص رااز شما مسئلت مى كنم يعنى توحيدٍ كامل. در روايات هست كه «مَن قال لا إله إلا 
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الله مُخلصاً دخل الينّه و إخلاصه أن تَحرَةٌ لا إله إلا الله أمَا حرّم الله عليه 


» هر كس مخلصاً اين كلمه ى طيبه را بكويد وارد بهشت مى شود و اخلاص اين كلمه هم اين است كه اين كلمه ى طتبه مانع 
اكات كناء اهف ابن مساع اخلاص اس زو إختااصه أن تشكزة لذ إله إل الله أمّا حرّم الله عليه 


صسص: "ل 
» عرض كرد «اللهمّ إِنّى أسئلكك كلمه الإخلاص و خشيتكك فى الرّضاء والغضب 


» جه در حال غضب جه در حال رضاء خشيت و هراس تو را در سر داشته باشيم. جنين انسانى غضبش مى شود غضب الهى و 
رضاى او مى شود رضاى الهى و آنجه از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) درباره ى حضرت زهرا(سلام الله 
عليها) آمده است كه خداى سبحان به غضب او غضب مى كند به رضاى او راضى مى شود كه نشانه ى عصمت كبراى آن 


حضرت است براى آن است كه آن حضرت در رضا و غضب, خشيت الهى را در نظر داشت يعنى به بع جيزى راضى نبود 


مكر اينكه خدا راضى باشد, از جيزى غضبان نبود مكر اينكه خدا خشم داشته باشد «و خشيتك فى الرّضاء والغضب والقصد 
فى الفنم والفقر 


١‏ در توانمندى و تهيدستى من اقتصاد را رعايت كنم, اعتدال و ميانه روى را رعايت كنم «و أسئلك تَعيماً لا نفع 


» از شما نعمتى مى خواهم كه زوال نايذير باشد. مستحضريد كه همه ى نِعَم دنيا زوال يذير است جون در سورهى «نحل') 
فرمود: (مَا عِنَدَكم يَنقَدٌ وَمَا عِندَ الله بَاقِ) يس : نعمت الهى را مى طلبد. «و أ سئلكك قَرّةَ عين لا تنقطع 


١‏ جيزى كه باعث روشنايى جشم من باشد و دائمى باشد آن را مسئلت مى كنم. در مسثئله ى قرهالعين ملاحظه فرموديد كه قَرّه 
به معناى روشنى نيست هواى سرد را مى كويند قارّه اشكى كه از جشم صادر مى شود و نازل مى شود اشكك انسان مصيبت 
زده ع است اشكك سوزان است اشكك شوق كه كسى مسافرى را از راه دور به انتظار مى كشيد بعد از مدّتى مسافر از راه 
وبعوانه تعرس يهان فى قود ادف اشكك شوق اتوك "اعمط هه او افك شوق راكد حك من اتناو ان الك صقي ذا 
اشكك كرم, ممكن است برخى از دقتهاى علمى اين را تأييد نكند ولى بالأسخره اصطلاح اين است كه اشكك خنكك را مى 
كويند قَرّهِ جون قارٌ يعنى هواى سرد و اشكك مصيبت را مى كويند اشكك كرم. مى كويند «قَرْه الأعين» جشم ما اشكك خنكك 


بريزد يعنى ما خوشحال مى شويم يا فلان فرزند قرّهالعين است يعنى باعث شادمانى شماست. 


ص: / 


وجود مباركك صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) قزهالعين را كه «لا ينقطع 
» ب اشد طلب كرده. از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم رسيده است كه «و قرّه عينى فى الصلاه 


» جرا قرّه عين در نماز است؟ براى اينكه انسان يعنى آن وجود مبارك در نماز محبوب خود را مى بيند واز مشاهده ى محبوب 
اشكك شوق مى ريزد اين كريه هاى اهل بيت(عليهم السلام) در نماز «خوفاً من النار بود «شوقاً» بود لكن اشوقاً إلى الجه» نبودو 
«شوقاً إلى المعبود) بود كه در ذيل همين دعا آمده است عرض كرد «و أسئلكك قرّه عين لا تنقطع و أسئلكك الرضاء بالقضاء و 
استلكة يود العيش بعد الموت | 


» من يكك زندكى خنكى داشته باشم اين بَرداليقين نصيب اينها مى شود. «و أسئلك النظر إلى وجهكك و الشّوق إلى لقائكك 

١‏ من از تو طلب مى كنم كه به س.مت تو نكاه كنم كه (ؤْجُوةٌ يَوْمَئِذِ نَاضِرَةٌ لا إِلَى رَيْهَا نَاظِرَةٌ) وجوه نظر مى كند نه عيون جون 
(لَا تذركة الْأَبَصَارُ وَهْوَ يدرك الْأْبِصَارَ وَهْوَ اللطيفٌ الْحَبِيرُ) عين به طرف خدا نظر نمى كند جون (لَا تَدْركة الْأَبْصَارٌ) وجه به 
طرف خدا نظر مى كند, اكر (أَقِمْ وَججَك للدّين حنيفا) اين جهره ى هستى به طرف خدا نظر مى كند معلوم مى شود نظر 


حسى نيست. عرض كرد «و أسئلكك الْنّظر إلى وجهكك و الشوق إلى لقائكك 


ا معلوم مى شود كه آن قرٌهالعين سخن از خوفٍ من انار نيست, سخن از شوقٍ إلى الجنه نيست سخن از شوق إلى لقاء ربٌ 
اسان يسوم شما وار كراززاة عات قود اللاضالا باقن كوه محل نه امي 


ص: عم 


اعوذ بالله من الشيطان الرجيم 
بسم الله الرحمن الرحيم 


در طليعه سوره ى «مؤمنون» فرمود: (قَدْ كلمح الْمَؤْمنُونَ) اوصاف فراوانى را براى 1 نها ذكر كرده بعد فرمود: (الَذِينَ يَرِنُونَ 
الْفِوْدَوْسَ هُمْ فيا خَالِدُونَ) بعد به خلقت انسان يرداخت. تاكنون روشن شد كه ايمان از سنخ عمل است نه از سنخ علم, ايمان 
مثل تقوا, مثل عدالت, مثل محتت, مثل تولى و تبرّى از سنخ عمل است هيج يعنى هيج سنخ او سنخ علمى نيست وقتى كفته 
مى شود هيج يعنى در كمال دقّت اكر كسى خواست بحث بكند اين طور حرف مى زند وكرنه انسانى كه موجود متفكر است 
علمش با عمل, عملش با علم آميخته است. آن ديكر حرفٍ عادى است حرف عرفى است حرف دقيقٍ عقلى نيست مثل همان 
مثالى كه زديم اكر كسى دهها ركهاى مويى در قلب هست يكى بسته است اين متخصّ ص قلب بايد بى رحمانه فتوا ببدهد 
بكويد هيج, هيج يعنى هيج ارتباطى بين اين ركك بسته با آن ركك باز نيست با اينكه صدها بيوند دارند با هم همكارند. در 
مراحل علمى بايد موشكافى كرد يعنى مويى كه خيلى رقيق و دقيق است از كمر مى شود اين را شكافت ولى از بالا شكافتن 
سخت است. بحثهاى عميق علمى خصوصيّات خاصٌ خودش را دارد. ايمان به هيج وجه از سنخ علم نيست فقط عمل است مثل 
عدل, مثل تقوا, مثل محتت, محتبت مكر علمى است؟ از سنخ عمل است. اما يكك ارتباط تنكاتنكك با علم دارد انسان يكك 
موجود متفكر است مكر مى شود كار غير عالمانه بكند صد درصد همه ى اينها با علم ارتباط دارند, يس دو مطلب است: يكى 
اينكه هيج ارتباطى بين ايمان و علم نيست دوم اينكه صد درصد با هم مرتبط اند اما جرا هيج ارتباطى نيست؟ براى اينكه اين 
كار است مثل تقواء مثل عدالت, مثل محبت اينها نه تصوّر است نه تصديق, اكر علم بايد باشد بايد تصوّر باشد يا تصديق. 
معدت كن كر يقن اميك قه جور ادك له تصيحد دق اها عقاف دواصفارفها ل ذا وقد ورا اودكة اقب انا ركه موسرة وفك قناز 
است هر كارى كه مى كند عالمانه است, اين يكك مطلب. 


ص: 8 


مطلب ديكر اين بود كه علم درجاتى دارد علم حسّدرى جون تصديق به همراه او نيست اين به حساب نمى آيد از وهم و خيال 
شروع مى شود به عقلٍ نظرى مى رسد يا خيالى است يا وهمى يا عقل نظرى. اينها فرق نمى كند خواه در حكمت نظرى باشد 
خواه در حكمت عملى هر دو را عقل نظرى ادراك مى كند كما هو المقصود. مصطلح رايج آن است كه عقلٍ نظرى, حكمت 
نظرى را ادراكك مى كند عقل عملى حكمتٍ عملى را, ولى موافق با اصطلاح «العقل ما مُبد به الرحمن واكتسب به الجنان 


' كارهاى علمى را اعم از بود و نبود كه حكمتٍ نظرى است و بايد و نبايد كه حكمتٍ عملى است همه را عقَلٍ نظرى ادراكك 
مى كند, عمل را عقل عملى به عهده دارد. 


مطلب بعدى آن است كه تصديق يا در محدوده ى وهم است يا در محدوده ى خيال يا در محدوده ى عقل نظرى هر كدام از 
اينها هم يا به حكمت نظرى برمى كردد يا حكمت عملى. مطلب بعدى آن است كه ايمان كه از سنخ عمل است نه تصديق و 
كره زدن در حكمت نظرى است (يكك», نه تصديق و كره زدن موضوع و محمول در حكمت عملى است (دو), نه تصديق و 
15 قباس مؤلف الاحكيت نطرى وعكفك عمل انك (سه) انحا كاعميديق فى كرل دور سبله ف بوكو لبود 1 
نجا كه تصديق مى كند در مسئله ى بايد و نبايد, آنجا كه يكك قياس مؤْلّفى تشكيل مى دهد از بود و نبود و بايد و نبايد كه 
نتيجه مى شود بايد, در هيج كدام ازاين مراتب عمل نيست همه اش علم است. حتى آنجايى كه تصديق مى كند كه ايمان, 
سعادت دنيا و آخرت مى آورد يس من بايد ايمان بياورم باز اين هم تصديقٍ علمى است اين ايمان نيست, اما وقتى قلمرو ايمان 
تمام شد دست به كار كرد عصاره ى اين قضيه را به جانٍ خود كره زد با دستى داد با دست ديكر كرفت يعنى جان قبول كرد 
نه جان كره زد مرحله اى از جان ككره مى زند مرحله اى از جان مى يذيرد اين دوتا كار است اين دوتا كار را مى كويند 
ايمان, ولو بككويد من بايد مؤمن بشوم اين هنوز در حوزه ى علم است اما وقتى حرف نزد تصوّر و تصديق نكرد شروع كرد به 
فعاليت, ايمان آنجا شروع مى شود يس ايمان, كره زدن بين انديشه و انككيزه نيست نه بين انديشه هاست نه بين انكيزه ها نه بين 


انديشه و انكيزة: 


ص: 8 


ايمان, كره زدن عصاره ى مطالب است به جان خود آدم اين تمام شد مثل محبّت انسان كسى را دوست دارد مثل عدالت مثل 
تقوان وقتىديةا جا ذخو كرناوه ارا .من وه رهز مظلب معاد :]ني كه هون السائق مكه تومتو شك بيت زو عل 
ه ركز كارى نمى كند اككر كارى را غير عالمانه انجام داد آن مورد فعل است نه مصدر فعل, ديكر فعل انسانى نيست. هر كارى 
را كه انسان انجام مى دهد مبدأ علمى دارد, اكر ايمانٍ بالله بود مبدأ علمى اش عقل نظرى است. اكر (يُؤْمْنُونَ بالْجيِتٍ 
وَالطَاعُوتِ) بود مبدأش خيال و وهم است اين همان ايمان است منتها عقلٍ نظرى را كذاشته كنار كفت اين افسون و فسون و 
فسانه است با خيال و وهم, قياس تشكيل داد كفت هؤلاء مقرّب ماست هؤلاء شفعاء ما هستند به او دست بست تصديق كرد 
كه اينها مقرّب اند اينها شفيع اند بعد به جانٍ خود كره بست شده مؤمن و بت يرست جون ايمان به جبت و طاغوت دارند. كفر 
هم بشرح ايضاً, اكر كفر معناى لامذهبى باشد كه فعل نيست اما اكر اعتقاد به يكك مكتب غير الهى بود خب بله آن فعل است 
و كره زدن است, يس هيج ارتباطى بين ايمان و علم نيست با اينكه صد درصد به هم مرتبط اند مثل اينكه هيج ارتباطى بين 
تقوا و عدل با علم نيست با اينكه صد درصد به هم مرتبط اند در آن شقّق الشرح كه مى كويند محقّقين موشكافى كردند اكر 
اين مو را شكافتى مرز علم جدا شد, مرز عمل جدا شد مى كوييم هيج ارتباطى با هم ندارند. خب, اككر شهوت و غضب بنا 
شد ايمان بياورند تابع وهم و خيال اند اكر عقل عملى بنا شد كره ببندد و ايمان بياورد كه «ما عبد به الرحمن واكتسب به 
الجنان 


ص: ام 


' تابع عقل نظرى است. مطلب بعدى آن است كه انسان هيج كارى را بدون ترجيح, بدون كمال نمى كند حالا تا كاركر آن 
كار جه كسى باشد انسان يكك موجود واحدٍ واقعى است كه دارد كار مى كند. در اين مديريتهايى كه مى كند بعضيها را 
معزول مى كند بعضيها را منصوب مى كند بعضيها را حاكم مى كند بعضيها را محكوم مى كند ولى جمع بندى شده اش خود 
نفس است كه دارد كار مى كند. اين نفس اككر هر كدام از اينها را يذيرفت و با هر كدام از اينها هماهنكك شد ديكرى را دفع 
مى كند زنده به كور مى كند. تعبير قرآن كريم اين است كه (قَدْ حاب مَن دَسَّاهَا) اين (دَسَاهَا) كه جند بار معنا شد باب 
تفعيل است اصلش ١«تَدُسيس»‏ است يكى از اين «سين)ها به «ياء» تبديل شد «دسّسٌ) شده «دَسَى) بعد اين «ياء» تبديل به «الف) 


شد, شده (دَسَاهَا ). (قد خات م٠‏ دَسَاهًا ) ابه تّد كه شالفة و تكثى اسق:ات تفع اصلف ‏ دسسةاست: 
5 ) )5 ب من )اين سيس, 9 و تكثير باب تفعيل اصلش ِ 


معناى دسيسه (أَمْ َدُسْهُ فى الْيُرَابٍ) در نحل كذشت اين است كه انسان اين خاكها را كنار ببرد جيزى را در خاكك دفن بكند 
بعد يكك مقدار خاكك رويش بريزد معلوم نباشد (أَمْ يَدْسّهُ فى اراب ) اين است. دسيسه ها عبارت از اين است كه اغراض را 
كادي نهو عرا يوا تانمي رشت اناففه رادو ارق أعراض كران خاننا نل فى كقلسعت كك سلسله ا قراضي شرا ذا 
روى اين مى كذارد توجيه مى كند اين مى شود دسيسه. فرمود اينها دسيسه كردند ما فطرت به اينها داديم, عقل به اينها داديم, 
خداشناسى به اينها داديم. اين فطرت الم لع اد مسسة (لآ تَعِدِيلَ لِحَلقٍ اللَّو) ولى مى تواند دسيسه كند اين 
فطرت را در اغراض و غرايز دفن كند اين اغراض و غرايز بيايد روى فطرت آن بيجاره زنده به كور است نفسش در نمى آيد 
يق ووق بر قط عق اتقمت وا ساس م نديسر اه براق | مكه كال امن يراهن قيال اركسية؟ (عمت أن ياله اخلدة) 
اين خلود و جاودانى و مانا و ماندكارى و يويا و يويندكى واينها مى خواهد و خيال مى كند با مال اينها حل است, جرا؟ براى 
اينكه انديشه ى او عقل نظرى نيست وهم و خيال است و انككيزه ى او هم با شهوت و غضب كار مى كند خب شهوت و غضب 
اككر بنا شد مقلّد باشند كه مقلّد عقل نظر نيستند مقلّد وهم و خيال اند اين مقلّد آن هم مرجع, آن مرجع اين هم مقلّد. خيال و 


ص: 8م 


بخش بعدى آن است كه اكر اين امّاره ى بالسَوءو يس در تمام امور خود نفس دارد كار مى كند واكر اين شهوت و غضب 
خيلى عادى بود در سطح اموال و كناهان عادى بود اين كارى به آن عقل نظر و رشته هاى علمى ندارد همان از رشته هاى 
وهم و خيال كمكك مى كيرد و سوار كار خود مى شود. و اما اكر اين شيطنت كرد كه حالا بعد خواهيم كفت كه منشأ اين 
شيطنت جيست. اكر اين خواست شيطنت بكند نه تنها آن عقل نظر راء فتاواى عقل نظر را دسيسه نمى كند او را روى كرسى 
مى نشاند خيلى مجلمل, مزيّن, موقّر, تمام جلالى و شكوه را براى او رعايت مى كند مرتّب از او فتوا مى كيرد از او علم مى 
كيرد منتها اين علم را در راهى كه خودش مى خواهد صرف مى كند كم و زياد مى كند, نفى و اثبات مى كند اين كار را مى 
كند. سخن از دسيسه نيست اينها كه نحله آوردند در براير انبيا اينها يكك تعبير نورانى در بعضى از سخنان حضرت امير و ائمه 
ديكر (عليهم السلام) است كه اصللا بعضيها مى روند حوزه درس مى خوانند فقيه مى شوند براى اينكه معصيت كنند براى 
اينكه در فقه بالأسخره هر كارى كه باشد يكك موارد استثنايى دارد ديكر. فلان جيز حرام است الآ در فلان مورد, فلان كار حدّ 
دارد الأدر فلان مورد. فرمود اينها اصالا درس مى خوانند براى فلان مورد, مككر ما هيج داريم جيزى كه حرام باشد و موارد 
استثنا نداشته باشد. فرمودند اينها مى خوانند براى همان موارد استثنا كه خودشان را توجيه كنند كه ما داريم اين كار را مى 
كنيم با اينكه عالماً عامداً دارند دروغ مى كويند مى دانند خلاف است. خب, بنابراين «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات 
أعمالنا» اين فتنه كر يعنى شهوت و غضب اكر در مسائل عادى باشد بر اساس وهم و خيال از وهم و خيال مدد مى كيرد كار 
خودش را انجام مى دهد اما اكر خواست دين بياورد اين ديكر از وهم و خيال كمكك نمى كيرد كه, از تمام درسهايى كه اين 
مدت خوانده است مدد مى كيرد كه جكونه شبهه ايجاد كند جككونه بهائيت را ترويج بكند جكونه وهابتت را ترويج بكند و 
مانند آن, آن وقت اين عقل نظرى رايكان در خدمت شهوت است يعنى تمام درسها كه خوانده به او مى دهد اين كم و زياد 
مى كند مى شود نحله. شما مى بينيد اين ابن هضم دو جلد نوشته, شهرستان دو جلد نوشته ملل و نحل كه يكك جلد نيست ملل 


را انبيا آوردند نحل را همينها, نحله يعنى جعل, منحول يعنى مجعول. 


ص: *م/ 


حركاة منيلية كذاب :3 مان وجوه مار كل مقي :نك وسو رغله وا علق ]آنه ]لآت امهو الفباء) كاف لتاقت افكه ريا 
نمى كند اين سخن از (قَدْ حَابَ مَن دَسَاهَا) نيست اين عقلٍ نظرى را دسيسه نمى كند خيلى هم بر و بال مى دهد از مرجعيت 
ازافقاهت ال وى از همداى ابتهنا تحنايت مى كتدعى كوين وحن حدق است امار ها مده ابن متكر وحى تست مدكر نمدا 
نيست منكر قيامت نيست منكر ملائكه نيست اين همه درسها را خوانده تا.. باب درست كند اينجا كه عقل عملى فعّال نيست 
اينجا شهوت و غضب فتوال است و آن عقل نظرى را دفع نكرده او را روى كرسى نشانده از او روزانه فتوا مى كيرد اكر 
بخواهد شبهه ايجاد كند از همين راه است, اككر بخواهد داعيه داشته باشد از همين داعيه داشته باشد. اين عقل نظرى بيجاره 
يكك فقيه كامل, حكيم كامل, مفسّرر كامل ولى معزول است كار به دست او نيست اين بخش فرهنكى را به عهده دارد بله اين 


همه جيز را بلد است همه جيز را مى دهد به شهوت و غضب او جابه جا مى كند به اين صورت در مى آيد. 


بيان نورانى سوره ى مباركه ى «القيامه» دارد اينها كه منكر قيامت اند حرف علمى دارند؟ نهو شبهه ى علمى دارند؟ نهو نقد 
علمى دارند؟ نهو مشكلشان جيست؟ فرمود مشكل اينها شبهه ى علمى نيست شهوت عملى است اينها از ما سؤال مى كنند كه 
آيا مى شود خدا دوباره زنده بكند؟ بككوييم شما كه خدا را قبول كردى خدا هيج را به صورت انسان در آورده الآن كه همه 
جيز موجود است جيزى از بين نرفته روحش كه از بين نرفته بدنش خاكك شده دوباره خلق مى كند شما مشكلتان جيست؟ 
مشكل علمى داريد. يكك وقت مى كوييم ما خدا را قبول نداريم بسيار خب آن مى شود ملحد اما شما (وَلَئِن سَألْتّهُم مَنْ حَلقَ 
امار كدوال قن درت النة) من سد امون ذاديد امعان وارمية را اق كلق 2 وو لمان ترا لوق كيده لقن افق 
الإنشان حي ين الدغر لع يكن شنها هد كورا) زا قلاقون:3ارية اسان راك اوصلق زد كد كرعن راحدا:نه ابن ضورت 
در آورده الآن كه همه جيز موجود است منتها يراكنده است روح كه از بين نمى رود بدنش يراكنده شد دوباره جمع مى كند 
ديكر, يس شما مشكل علمى نداريد مى خواهيد جلويتان باز باشد اين را در سوره ى مباركه ى «القيامه؛ مشخص كرده كه 


علم, هيج كاره است براى انسان شهوى. 


ص: / 


سورهى مباركه ى «القيامه) آيه يكك به بعد اين است (لآ أَقْيم بيؤم الْقَامَهِ 0 ولا أَقسِمٌ بالنّفْس الَوَامَهِ 0 بسب الْإنصَانٌ ألّن 
جْمعَ عِطَامَهُ) شما خيال مى كنيد ما اين استخوانها را جمع نمى كنيم؟! (بَلَى فَادِِينَ على أن تُسَوّى بَتنَهُ) نه تنها استخواتها را, 
اكههها راز سرااكقهعها رأ خطوظط ويزاسراتكشها همه يرا جيم من كيم نب شما هم كه فول دازينك (ولتوبث التهم من خلق 
القعاواة :ارد )هماس كوكاحان عم عداتيه حو نيان عم اذى الكقفياف بورد وطريك راخدا اكرية امد رامنا 
هم خدا آفريد از خاكك به اين صورت در آورد خاك را هم خدا آفريد يس شما شبهه ى علمى نداريد بله, (بَلَ يُرِيدُ الْإنسَانٌ 
لِيفْجَرَ أَمَامَهُ) اين مى خواهد جلويش باز باشد اين معلوم مى شود اين علم يقينى و صد درصد بيكاره است جرا؟ جون بخش 
ا ا 


وجود مباركك حضرت امير فرمود: ١لا‏ رأى لِمَن لا يُطاع 


' فرمود شما كه حرفٍ مرا كوش نمى دهيد خب جه بككُويم؟! اكر كسى در درون خود يكك على بن ابى طالب دارد, غدير 
دارد و در درون خود يكك سقيفه دارد خب كار به دست سقيفه است نبايد كفت كه انسان بدون ترجيح كار نمى كند بله, 
انسان بدون ترجيح كار نمى كند ترجيح احدالمتساويين محال است جه رسد به ترجيح مرجوح بر راجح, حتماً ترجيح مى دهد 
ا 0 
حالا هر جه فرياد يزن غدير حق است. كار به دست سّ فى است نه غديرى, اككر كار به دست شهوت بود كار به دست غضب 
بود يعنى نفس فى مرحله الغضب, يعنى نفس فى مرحله الشهوه او كوش به غدير نمى دهد. تمام كارها را نفس مى كند حالا 
بياييم به سراغ نفس, يس بنابراين قرآن راه را مشخص كرده فرمود بعضيها هيج مشكل علمى ندارند كاهى اين علوم را دفن 
مى كنند كاهى اين علوم را كرسى مى نشانند حالا آنهايى كه مى خواهند بمب اتم درست كنند مكر اين عقلٍ نظر را دفن مى 
كنند اين را روى كرسى مى نشانند تمام زواياى دقيق رياضى را روى كار مى برند كه حككونه بمب درست كنند اينها كه بمب 
درست مى كنند كه بر اساس وهم و خيال درست نمى كنند كه بر اساس آن عقلٍ نظري دقيق رياضى بمب افكن درست مى 
كنند مى خواهند هواييماى بى سرنشين بمب افكن درست كنند اين ديكر عقل نظرى و دانش سى, جهل ساله را دفن نمى كند 
كه اين هر روز اين را رنكك و روغن مى كند و روى كرسى مى نشاند واز او فتوا مى كيرد. او تفوا داد كه اكر بخواهى جايى 
را منفجر كنى اين است. عقل عملى مى كويد اككر بخواهى براى مردم راه درست كنى, آب بياورى از سرشاخه هاى دزو 
بخواهى كوهها را منفجر كنى مردم تشنه را سيراب كنى راهش اين است, همين را شهوت و غضب مى كيرد مى كويد اكر 
عامس شورق وااوزراة كيك دكاهاة را كنى »لمان راسي كن رامس او اسم حي ابو وه وفيت أذ 
تمام مطالب دقيق رياضى كمكك مى كيرد تا هواييماى بى سرنشين درست كند بمب افكن باشد اينكه او را دفن نمى كند كه 
مديا'فتوا واايق تيجكارة فى .ذهند كان ددست او لست كاوبهدمت نفس است :كك الآنتزوى كرسي .شهوت نسسقه كانانه 


ص: / 


مطلب بعدى آن است كه اينكه كفته شد «مَن عرف نفسه فقد عرف ربّه 


» دريايى از ابهامات سر راه نفس است كرجه راههاى فراوانى هست براى توجيه اينكه بالأخره جطور مى شود انسان با داشتن 


است نوع الأنواع است و مانند آن و تحت او اصناف است. 


حكمت متعاليه برابر كمكهايى كه از ادله ى نقلى كرفته روشن كرده كه انسان جنس سافل است نه نوع اخير, نوع متوسرط 
است نه نوع اخير و «تحت الإنسان أنواع أربعه) انسان سر جهارراه است انسان را كه خداى كان تود سو جارد اصرق 
أن شارف ويف كد نضا حو لام ره ابوك اك امك نذا كا سور تحها ورا السك زازق اليك فى رو ا 
بهيميت مى رود يا به طرف سَّعيِت مى رود يا به طرف فرشته خويى مى رود. اكر افتاد در سياست بازيها نه سياست مدارى, 
اكر افتاد در بازى و كلكك و امثال ذلكك با مكر و حيله زندكى كرد اول اين مكر و حيله براى او حال است بعد كم كم مَلكه 
است بعد به منزله ى فصل مقوّم بعد مى شود جزء شياطين الإسنس در برابر شياطين الجن در رديف شياطين است و حقيقتاً 
قطان المت حون «انسان شسظان كتنا وق تلسله اجداس و خصيول وا كه :ووس من كتنن وافس م كونين«الاساق نما هوه اذ 
بالا كه شروع مى كنيد مى كوييد كه «جوهرٌ جسم نام حسَاسٌ متحركك بالاراده ناطقٌ» اينجا مى ايستيد. نقل و حكمت متعاليه 
مى كويد اين جاى ايستادن نيست بايد جلوتر برويد اناطقٌ حيوانٌ, ناطق سَبعٌ: ناطق شيطانٌ, ناطق مَلَككا اين انسان, جنس است 
تحت جهار نوع است يا نوع متوسرط است تحتش جهار نوع, حقيقتاً يعنى حقيقتاً منتها فرق خنزيرى كه در جنكل است با 
سريون كا اسان و اث عر رك ابره ادنع كل لوانتا ن وا: لوروو رار ال اقيم انا ار م اوج 6 
بلا به سرش مى آيد اين اكر واقعاً در ذيل آيه (قتنُونَ أَفوَاجً) كه دارد بعضيها به صورت حيوان در مى آيند اكر او واقعاً 
حبوان قود كداعذان كداود كس مكر كل و زو عدي اتددال اتكدديه اكهنا بكر نف (انخت ثوا )اين اسان اسك همه ى 
مطالب انسانى را دركك مى كند و خنزير است وقتى مى كويند ( اخ مُوا) اين رنج مى برد و شرمنده مى شود. اين فصل اخير 
نيست جزء فصول متوسّط است اين نوع اخير نيست جزء نوع متوسّط است واقعاً مى شود شيطان جون در مسير شيطنت حركت 
كرد واقعاً مى شود بهيمه كه (كاأنْعام) آنها بهيمه اند (أمتهع أَْفُسهع). (دَرْهعْ يلوا ويتَمعوا وهم اَل فوص يَغلمُون) 


و واقعا سَبْع زارع است و واقعا مى شود فرشته. 


ص: ؟ع/ 


مرحوم ستدرضى (رضوان الله عليه)اين بخش را ناتمام در نهج البلاغه نقل كرده اما كتاب يركت تمام نهج البلاغه همه ى اينها 
را دارد صاحب شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد مشروحش را دارد كه وجود مباركك حضرت امير در جوابى كه از نامه هاى 
بددهن اموى خواست جواب بدهد حضرت در آن نامه فرمود تو خواستى ما را مُفتضح كنى خودت رسوا شدى من كه انكار 
نكردم كفتى مرا با دست بسته بردند بله, من را با دست بسته بردند از من بيعت كرفتم اين فخر من است من كه صاحب غديرم 
اكر بخواهم سقيفه را امضا بكنم با دست بسته بايد ببرند ديكر, تو رفتى مرا مفتضح كنى خودت مفتضح شدى ما كه اين را 
انكار نكرديم «وَ أَنْ تَفْضَح فَافتْصَحَتٌ 


» در آن نامه فرمود: ١تزكيه‏ المرء نفسه قبيح 


» نهى كرده خداو در دين نهى كرده كه ما خودستايى داشته باشيم و اكر نبود, بعضى از مفاخر خاندانمان را ذكر مى كرديم ما 
جنين هستيم, ما جنين هستيم, ما جنين هستيم, بخشى از اينها را فرمود, فرمود خيليها مى روند ميدان جنكك و شهيد مى شوند 
اما از ما اكر كسى رفته مى شود سبّدالشهداء اين عموى من است, خيليها مى روند جبهه و دست و يايشان قطع مى شود جانباز 
مى شوند اما از مااكر كسى دست داد مى شود جعفر طدّار اين ذوالجناحين است در ذيل اين در روايات هست كه خداى 
سبحان به برادرش دو بال دارد كه «يَطير بهما مع الملائكه فى الجنه 


» اين مى شود جعفر طبار با ملائكه هم يرواز است يس انسان يا مَلكك مى شود يا كركك مى شود يا بهيمه مى شود يا شيطان. 
اين وحدت محفوظ است تصميم كيرنده اش شخص انسان است (يكك», ساير قوا را سركوب كرده يا بى اعتنا كرده يا دسيسه 
كرده يا از آنها فتواى باطل خواسته (دو), براى اينكه كار به دست آنها نيست كار به دست اين است مى كويد تو كفتى حق 
است بله, اما به درد من نمى خورد من شهوت مى خواهم تو علم تحويل من مى دهى. آيه ى سوره ى مباركه ى «القيامه» اين 
است كه اينها هيج مشكل علمى ندارند يكك وقت است كه با ملحدان شما بحث مى كنيد بله, ملحد مى كويد: (إِنْ م إن 
ًا ادا نَمُوتٌ وَنّحعَا) اما با مش ركان حجاز وقتى بحث مى كنى (وَلَئن سَأَلْتهُم مّنْ خَلقَ السَماوَاتِ وَالَأَدْضَ لَيقُولنَ اللّهة) او 
هيج ترديد ندارد كه انسان را خدا آفريد و همين انسانى كه هيج بود و خداى سبحان او را به اين صورت در آورد خب يقي 
مى تواند دوباره خلق كند دوباره كه اصال كارى ندارد. فرمود اينها هيج مشكل علمى ندارند فقط مى خواهند جلويشان باز 
باشد (بَلْ يُرِيدٌالْإنسَانٌ ليفْير أمَامَةُ). 


ص: اع/ 


فتحصّل انسان موجودى است واحد و مختار و مريد و متحرٌّك همان طورى كه تقواء عدل, محبّت, به هيج وجه سنخشان سنخ 
علم نيست ايمان هم بشرح ايضاً نه كره زدن علمى بين انديشه هاست نه تصديق علمى بين انككيزه هاست يعنى بايد و نبايد نه 
تصديق علمى بين در قياس مؤلّف از بايد و نبايد به هيج وجه از سنخ علمى نيست نظير محبت است نظير تقواست نظير علم 
است كه بايد به جان خود كره بزند باور كند اين مى شود عمل, البته جون انسان يكك موجود متفكر مختار است صد درصد 
بين عمل او و علم او رابطه دارند منتها كاهى فتوا رااز وهم و خيال مى كيرد كاهى فتوا رااز عقل نظر. مسئله ى ارث هم مى 
دانيد اللفظ براى ارواح معانى وضع شده يا به تعبيرى ديكر براى مفاهيم عامّه وضع شده اكر كفتند مؤمنان وارث فردوس اند 
اين مجاز نيست اين حقيقت است جون اكر لفظ براى موجود مادّى يا دنيايى وضع مى شد ما نمى توانستيم اين الفاظ را درباره 
ى ذات اقدس الهى به كار ببريم مكر اينكه مشتركك لفظى باشد يا مجاز باشد ولى جون لفظ براى روح معنا وضع شد يا به 


تعبير ديكر براى مفاهيم عامّه وضع شد هم درباره ى ذات اقدس الهى رواست هم درباره ى بعدالموت. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١‏ تا ١2‏ سوره مؤمنون 95١0/٠7/١6‏ 
0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَلَقَدْ حَلَفنَا الإنسَانَ مِن سلَالَهِ مِن طِين (11) تم جَعَلَدَاُ نْطفَهُ فى قَرَار مين )1١(‏ ثُمَ حَلَفَْا النْطفَهَ عَلَقَهَ حلفا الْلَقَهَ مض عَه 


َخَلَفَنَا الْمُضْعَهَ عِطَاماً فَكَسَوْنًا الِْظَامَ لَخما ثم أَنسَأَناةُ حَلْقاً آحَرَ قتبارك الله أَحْسَنٌ الْكَالِقِينَ (؟1) ثُمْ نكم كدكلك لكر 
(15) ثم إِنَكم يَومَ الْقِيَامَهِ تبعَنُونَ (12) 


ص: ع/ 


در آستانه ى شهادت صديقه ى كبرا(صلوات الله و سلامه عليها) هستيم قبل از ورود بحث جند كلمه درباره ى مقام نورانى آن 
ذات مقدس عرض كنيم. در بحثهاى قبل كه درباره ى آن حضرت(سلام الله عليها) سخن به ميان مى آمد از ارتباط آن 
حضرت با فرشته ها مخصوصاً جبرئيل(سلام الله عليه) شواهدى بود بعضى از دستورهايى كه از جبرئيل(سلام الله عليه) به آن 
حضرت رسيده بود آن در نوبت صبح در مدرسه ى فيضيه بحث شد كه ارتباط انسان كامل ولو ييغمبر هم نباشد امام هم نباشد 


ولى داراى عصمت كلبّه باشد با فرشته ها ممكن است و خداوند وعده داده است. 


صحيفهى فاطميه(سلام الله عليها) آمده است كه از وجود مباركك اميرمؤمنان(سلام الله عليه) رسيد كه «فلمًا كانت الليله الَتى 
أراد الله أن يُكرمها و يقبضها إليه؛ شبى كه رحلت آن حضرت فرا رسيد أْقْبَلَتْ تقول» يعنى وجود مبارك حضرت امير مى 
فرمايد من ديدم صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) رو كرد دارد سلام مى دهد (أُقْبَلَتْ تقول» شنيدم اين جمله ها را مى كويد «و 
عليكم السلام و هى تقول لى يابن عم قد أتانى جبرئيل مُسَمِلَمَا من ديدم صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) دارد جواب سلام مى 
دهد نه سلام مى كند. فرمود: «وعليكم السلام» بعد رو كرد به من وجود مباركك اميرالمؤمنين مى فرمايد رو كرد به من فرمود 
يسر عم جبرئيل آمد سلام كرد من جواب سلام جبرئيل را دادم «إلى أن قال» وجود مباركك حضرت امير مى فرمايد: «فسمعناه 
تقول و عليكك السلام يا قابض الأرواح» بعد معلوم شد عزرائيل(سلام الله عليه) آمد و سلام عرض كرد و فاطمه(سلام الله عليها) 


جواب داد فرمود: «وعليكم السلام يا قابض الأرواح عل لى» شتاب كن «و لا تُعذّبنى» دشوار نككير بر من «ثمم سمعناها تقول) 
وجود مباركك حضرت امير فرمود ما شنيديم كه او مى كويد: «إليكك ربّى لا إلى اناا يروردكارا! به طرف تو مى آيم به طرف 
نه «ثم عَمضت عينيها و مدّت يديها و رجليها كأنها مَن تكن حبّهٌ قطوا» بعد كم كم دستهاى مبارك را دراز كرد؛ ياهاى 
مباركك را دراز كرد و كويا اصللاً زنده نبود روحش را تقديم كرد. 


ص: خرن" 


وجود مبارك اميرمؤمنان نقل شده است «رُوى عن عبدالله بن الحسن عن أبيه عن جدّه(عليه السلام) أن فاطمه بنت رسول 
الله(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) لما احتضرت نظره نظراً حاداً ثم قالت السلامٌ على جبرئيل السلامٌ على رسول الله معلوم مى شود 
كه كذشته از جبرئيل و عزرائيل(سلام الله عليهما) وجود مباركك ييامبر هم حضور ييدا كرد. بعد حضرت فرمود يعنى حضرت 
صديقه ى كبرا «اللهمم مع رسولكك الله فى رضوانكك و جراركك و داركك دار السّلام) اين حرفها را كفت حالا بعيد است كه 
همه ى كسانى كه نظير مثلا اسماء بنت أميس يا اكر كسان ديكرى در كنار بدن مطهّر آن حضرت بودند اين حرفها را شنيده 
باشند خب وجود مباركك حضرت امير بله» مى تواند بشنود. از آنها نقل نشده است و اكر 1 نها مى شنيدند آنها هم نقل مى 
كردند جون اين سخن واين مقام را هر كس نمى تواند درك كند. باز در همان صحيفه ى فاطميه(سلام الله عليها) آمده است 
كه وقتى وجود مباركك صديقه ى كبرا وارد بهشت مى شود «رُوى عنّها(عليها الصلاه و عليها السلام) لما دخلت الجنّه و نظرَتْ 
ايها لعارانه اواو الكراية تراك ان آآيه را قرانت مى كناد («بشم الل الرَحَمن الوَجِيم وَقَاُوا ادك لل الى أَذْقَت عا 
الْحَرَّنَ إِنَّ َتنا كو ١‏ الذي عل ةا المقام ين نت ولا منق اق ميك ولك ققاوها ارت اه ا الا 
فوح الله عر وجل إلبها» بعد ان اببكه اين آيه را قرائت كردء ذات اقدس الهى به حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليها) وحى 
مى فرستد ايا فاطمه ت.مينى أغددكك» هر جه خواستى به تو عطا مى كنم سؤال كن تا عطا كنم «و تَمنّى على ألقتك» بخواه. 
خواسته هايت را مطرح كن تا من تو را به مقام رضا برسانم آن كاه «فقالت» صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) عرض مى كند 
«إلهى! أنت الْمُئلِا» آرزوى من لقاى توستء تمّى من اين است كه تو را ببينم. حالا- آن مراحل بعدى جندين دعاست براى 
شيعيان خود براى شيعيان و يبروان اهل بيتشء براى كريه كنند كان سبدالشهداء بالخصوص دعا مى كند حضرتء براى ساير 
شيعيان عموم, ولى براى كريه كنند كان سيّدالشهداء بالخصوص كريه مى كند اما اوّلين آرزوى حضرت لقاءالله است «فقالت 
إلى ا انك انبلا فرق الملا ها ميكون ا رروساة لاق شسماييتة ان كان استلكك أن لا سرب نط مد عترقن النارة 
اين آرزوى ماست كه دوستان ما را به آتش عذاب نكنى «إلهى و سيّدى سمّيتنى فاطمه) خدايا! تو اسمم را فاطمه كذاشتى من 
اكر به فاطمه مسمايم به تثتيه ى تو مسمّايم «إلهى و ستٍدى سميتنى فاطمه و قَطْمْتٌ بى من تولانى و تولا ذريتى من الا وعدكك 
الحقّ و أنت لا تخلف الميعاد» تو به من وعده دادى و هركز خلف وعده نخواهى كرد. درباره ى شيعيان حضرت و كريه 
كنندكان بر سيدالشهداء مستقيماً بالاصاله دعا مى كند جه اينكه براى ظالمان خود» غاصبان فدكك و فتنه انكيزان اموى عليه 
سبدالشّهداء جداكانه مَظلمه مى خواهد يعنى درخواست حمايت از مظلوم و تعذيب ظالم را مسئلت مى كند كه اميدواريم 
دعاى آن حضرت درباره ى همه ى مسلمانها بالأخص شيعيان و به ويزه شيعه هاى بحرين و حجاز و ساير مناطق ان شاءالله ‏ 
مستجاب بشود. 


ص: ء/ 


سورهى مباركه ى «حج) آيه ى ينج فرمود اكر شما درباره ى معاد شكك داريد درباره ى مبدأ كه نمى توانيد شكك داشته 
اقفن ورا اكه اتن مهد زاعه عير ان الي قرول 5ارنة وجزاع شما روك اف كه نباف وعدا اند نطف اوعقوو ار 
مضغه و مانند آن آفريد آيه ى ينج به بعد سورهى مباركه ى «حج) اين بود (ا أَبّهَا النَّاسٌ إن كتدُم فى رَيْبِ مِنَ الب فَإنَا 
حَلفنَاكم من ثُرَابِ ّم من ُطِفَهِ ّم مِنْ عَلَقَهِ م من مُضْكَِ) مضغه آنجا مشخص شد كه كوشتٍ جويده را مى كويند مضغه 
قضغ بعنى ج بدن كوشت يكك وقت حالت صاف دارد يكث وقت حالت شييه جوبده دارد (ل من مط كه محل و محل 
مين كم وَنْقرُ فى الام ما تَمَاهُ إلى أَجَلٍ م عى ثم تخرجكم ملفلا ثم ِتَهُوا أَضدَ كم وَمِنكم من بتَوَفّى وَمنكم من رد إِلَى 
أَردَلٍ الْعُمْرِ يكيلا يَعْلَمَ ء بن بعد عم طَيئَ) بعد فرمود ما قدرت داريم به دليل اينكه شما كه خاكك بوديد شما را به اين صورت 
در آورديم زنده كرديم جه اينكه ما بسيارى از خاكها را هم زنده مى كنيم مُرده اتا نه عات من محشيم (4729 اندض 
َاوسدَة فَدًا أَنرثنا عَلَيعَا الْمَءَ امتَرّتْ وَرَبَتْ) ما خاكك مُرده را زنده مى كنيم كه در ذيل همان آيه ى بنج سوره ى مباركه ى 
«حج) كذشت ت كه خداى سبحان وقتى فروردين فرا مى رسد مثلاء هم خوابيده ها را بيدار مى كند هم مُّرده ها را زنده مى كند 
اين درختها زنده اند منتها خواب اند اينها را در بهار ببدار مى كند وقتى بيدار شدند احتياج به تغذيه دارند آب را جذب مى 
كنند هوا را جذب مى كنند خاك را جذب مى كنند آن موادٌ ديككر را جذب مى كنند كم كم اين خاكى كه كنار ريشه ى 
اين درخت است و الآمن مُرده است در اثر جذب ريشهى درخت زنده مى شود» مى شود داراى حياتٍ نباتى خوشه و شاخه و 
ب ركك و ميوه خواهد شد. همين خاك است كه مُرده است و به صورت خوشه و شاخه در مى آيد. يس خداى سبحان در فصل 
رَبيع با نازل كردن باران جندين كار مى كند كه دو كارش اين است يكى خوابيده را بيدار مى كند يكى اينكه مُرده را زنده 
فى كتد كنا ( أن الله تك الوق يفك قونها ١)‏ ليوفظل الأ شجان هد وها" أن نه مدان كرون ابت 


ص: ا/ 


لطايفى در سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه محل بحث است وجود داد در آيه ى سوره ى مباركه ى «حج) نيست در آن موقع 
هم اشاره شد كه در آيه ى ينج سوره ى «حج» سخن از تبديل نيست سخن از تسيير نيست و نمى شود از او جسمانيهالحدوث و 
بعد از مضغه. نفرمود ما نطفه را علقه كرديمء علقه را مضغه كرديم اما در سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه محل بحث است اين 
تبديل و صير و صيرورت و حركت را هم تفهيم كرد فرمود: (وَلَقَدُ حَلقنَا الإِنسَانَ مِن شاه من طِين) كه انسانٍ اوَلى است كه 
در سورهى مباركه ى «سجده» آنجا كذشت كه خداى سبحان انسان را از طين خلق كرد و نسلش رااز آب» آيه ى هفت و 
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لنت بو ود عار كدق اسسة الرؤسية ( لذ انق در تي خلفة وين خان الاتق انون فق ) كم قو سفنت 
آدم(سلام الله عليه) (ثُمَ جَعَلَ تَسِلَهُ مِن سُلالَهِ مِن مَاءِ مَهِين) كه مى شود فرزندان آدم, اينجا هم كه فرمود: (وَلَعَدُ حَلَََا الْإِنسَانَ 
بات ذل ون فلن بشعلا نقنة فى قزار لكين ) أبن من قراند ارق ب لدان مدت و عقت سوط عام اند كد أن 
سلاله اى كه از طين است آن براى حضرت آدم است و نسلش از نطفه است كرجه خود انسانٍ عادى هم اين طور است ديكر 
همه ى انسانها كه الآن هستند اينها اصلشان تراب و طين و امثال ذلكك بودند بعد به صورت ميوه و موادٌ غذايى در آمدند بعد 


نسل قبل از آنها استفاده كردند بعد شده نطفه ديكر خب. 


ص: مم 


برسش:؟ياسخ: اين درست است ديكر. همين طور در مى آيد. از اين خاكك خلق كرد ديكر. 


ياسخ: هر دو ديكر» جون هم انسان اوّلى از خاك است هم انسانهاى بعدى. انسان اوؤٌّلى كه از خاكك است كه روشن است 
انسانهاى بعدى هم همين خاكها بودند كه در مزارع و مراتع و باغها جذب درختها و خوشه ها شدند» شدند برنج و جو و كندم 
و ميوه بعد به صورت موادٌ غذايى به بازار عرضه شدند بعد نسل قبل از آن استفاده كرد بعد شده نطفه بعد شده علقه و امثال 


ذلك هم درباره ى اصل صادق است هم درباره ى نسل. 


عمده آن است كه در اينجا تعبيرات كوناكون است كاهى به «ثم» عطف كردهء كاهى به «فاء» عطف كرده كاهى عطف رأ 
تنها به «ثمُ) و «فاء» تغيير نداده بلكه جمله را متحوّل كرده اين تحوّلاءت جند كانه نكات فراوانى را به همراه دارد فرمود: (ثُمٌ 
جَعَلَنَاءٌ نطفَهٌ) يعنى انسان را كه از طين خلق كرديم يعنى انسان همين كه فعلاً از طين خلق شده و آينده به صورت انسان 
شزاعد يود عخل اليكة (هَلْ أَتَى عَلَى الْإنسَانٍ حِينٌ ِنّ الذّهْرِ لَمْ يكن ينا مَذْكُوراً) در بحثهاى قبل داشتيم كه ما اآآن سه مرحله 
را بايد يشت سر بككذاريم مرحله ى اول و دوم خيلى مهم نيست مرحله ى سوم مهم است. 


مرحله ى اول همان «ليس» تامّه است كه وقتى زكريا(سلام الله عليه) استفهام كرد كه جكونه من در سن ييرى همسرم در سن 
بيرى» آن وقتى هم كه جوان بود عقيم و نازا بود الآدن كه بير است جككونه يدر و مادر مى شويم. خداى سبحان فرمود: 
(كذلك َالَ رَبك هْوَ عَلَىَ هيْنٌ وَقَدْ حَلفيُكَ مِن قبل وَلَمْ تك شَيمَا) اين يكك «ليس» تاه است فرمود قدرت خدا بيكران است 
تو اصلا جيزى نبودى لا شىء را ما شىء كرديم اين «ليس» تامّه. در مرحله ى بعد مربوط به آيه ديككر است كه فرمود: (هَل 
أكى على الإننان بحن ون الدكر له يكن قينا مذ كورا) انها روايت نورانى از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) است كه 
(َمْ يكن شَيناً د كوراً) يعنى قابل ذكر نبود. انسان به ضورث منى يمنى بود ولى. جون قابل ذكر لبود تعبير فرمود كه (لَمْ يكن 
ينا مذ كوراً) يعنى «كان شيئاً غير قابل بالك 5 كين مرعع لدف :وك (لَمْ يكن شَئِنَاً مَذّكوراً) است كه «ليس» تامّه است . 


ص: / 


مرحله ى دوم «ليس» ناقصه است كه قابل ذكر نيست حالاانسانى كه قابل ذكر نبود كم كم او را قابل ذكر مى كند حككونه 
قابل ذكر مى كند؟ فرمود اصلش از تراب يا طين بود بعد او را به صورت نطفه در آورديم بعد نطفه را در رَحِمِ و زهدان مادر 
قرار داديم اينجا تعبير به «ثمٌ) فرمود با «جعل» براى اينكه طين با نطفه از يكك سنخ نيستند و اكر اوّلى مربوط به حضرت آدم 
باشد و دومى مربوط به نسلش باشد هم تعبير به «جعل» به جاست هم با «ثم» عطف كردن براى اينكه انسان اوّلى را از طين» 
نسل او را از نطفه لذا با «ثم» عطف كردن تناسب محفوظ است (ثُمّ جَعَلَاه ُطفَهَ فى قَرَارِ مّكينِ) از اين به بعد جند عطف با 
افاء؛ است (مُمْ حَلَُنَا النطْفَهَ عَلَقَهُ) به صورت يكك نكه كوشت در آورديم يا به صورت يكك كرم. (فََلَفنا ْلَه مُضْعَهُ عَه) تبديل 
نطفه به علقه» تبديل علقه به مضغه با «فاء» ذكر شد (يكك) خَلق مستحضريد كه يكك مفعول مى كيرد اما در اينجا به قرينه ى 
سياق «حَلّقَ) به معناى «صيّراء «خلق» به معناى «بِدَّل) دو مفعولى شد كه فرمود: (ثُمْ حَلَنَا النطَفَهَ عَلَقَه) ما نطفه را علقه كرديم 
خب «خلق» كه جزء دو مفعولى نيست فعل يكك مفعولى است اما اينجا به قرينه ى سياق «خلق» به معناى «صيراء «خخلق» به معناى 
كل كوخ بون دن غك إن دوه روكذ كو را رظان ارزاى عمامكي النهانيت يني تفن علمةة مضيعه ينها ذو رك ردي 
اند بعضها فوق بعضء بعضها دون بعض همه ى اينها در دستككاه زهدان مادر سامان مى يذيرند و احكام طبى اينها شبيه هم 
است منتها بعضى ضعيف بعضى متوتّرط بعضى قول. (ثُمَ حَلَفْنَا النطَفَه عَلَقَهَ) يعنى «بدّلناه و صيرناه و حرّكناه بمقام علقه) 
(فخلفنا العلفة كش ة) اق صر ناد ور لناء مضعم كد ابن 'فعق) بدنسا قبه زو بشي آسث: ١ك‏ سبداناالانتاذ( ضاق ابن 
عه 2 لكأن ) وا ناا ل جما سكام كبق يم وةئ شجان اندر يف رؤز قب لاز "كذ اولي يدك تين و 
متقن ترين مرجع براى فهميدن قرآن و كلمات اهل بيت(عليهم السلام) خود قرآن و روايات اند ما يكك قوانين ن أدبي مدوَنٍ از 
بيش تعيين شده ى عرب نداشتيم در جاهلِت اين جنين نبود كه يكك قوانين نحو و صرف و معانى بيان و بديع حاكم باشد اينها 
بر اساس ذوق حرفهايى داشتند بعد اسلام آمد آنها را سامان بخشيد نحو درست كردء صرف درست كرد. معانى و بيان و بديع 
ارسق كر ةحسها واي انار الظاافك ادق را شما ادر يفي و امثال ممق مر ةا شواهيك آية بو قراتن اسشقة: هايزا نرق ها كاله 
كتاب لغت مراجعه كرديم و نيافتيم كه «أنشأ» يا «خَلق) دو مفعول دارد نبايد بكوييم الا ولابد آنكه دو مفعول دارد يكى ١صَِيّرا‏ 
است و يكى كذا و كذا. اينجا به قرينه ى مقام حالا يا تضمين شده است يا خودش كاهى به اين معنا به كار مى رود احَلّقَ) 
يعنى «بدّل)» «خلق)» يعنى «صير) نه «خلق» يعنى قبلى را اعدام كرد يكك جيز جديدى را به كار آورد بلكه همان قبلى را به اين 
صورت بعدى در آوردء اكر قبلى را به صورت بعدى در آورد اين صيرورت است اين تبديل است به نحو تكامل نه تبديل 
است به نحو تساوى يا به نحو تناقض. خبء (ثُمَ حَلَفَدَا النطفَه عَلَقَهُ مَحَلَفَْا الْعَلَقَهَ مض عَهَ فَحَلَفَْا الْمَُضْحَهَ عِطَاماً) همه ى اينها با 
«فاء» است با دو مفعولى با اينكه هيج اديبى نيامده هيج لغوى نيامده بكويد «خلق» دو مفعول مى كيرد. خب اينجا يا تضمين 


ص: 6 


مطلب بعدى آن است كه اينجا باز لحن آيه عوض شد فرمود ما اين مضه را كه كوشتٍ جويده است به منزله ى جويده است 
اين را به صوتر استخوان در آورديم. خب (فَكْسَوْنًا الْعِظَامَ لحماً) نفرمود «فخلقنا العظام لحماً» كه ما استخوان را به كوشت 
تبديل كرديم اين را نفرمود» بلكه يكك تعبيرى كه عرف بتواند بفهمد با كنايه آميخته باشد ذكر كرد فرمود ما اين استخوان را 
كوشت يوشانديم يكك جامه ى كوشتى در براين استخوان كرديم اينكه درست نيست براى اينكه اينها كه مى بينيد در تنديسها 
ودر مجتّ مه ها و امثال ذلك مج مه اى درست مى كنند بعد لباسى به بدن او مى يوشانند اين يكك جيز عاريه اى است. در 
اينجا ككوشت را خداى سبحان به منزله ى جامه ى استخوان قرار داد واد ين يكك تشبيه و يكك تفهيم عرفى را به همراه دارد 
وكرنه از درون همين استخوانها واز بيرون اين استخوانها كوشتى روئيده شد كه با او منسجم و هماهنكك است لباس او نيست 
كه خارج ازذات او باشد در درون او و در بيرون او» درون و بيرون او رااين كوشت با ريشه ى خود وبا بدنه ى خود تأمين 


كرده است (فَكسَوْنًا الْعِظَامَ لق )ير 
رسكن > استهوان كجا بده مه حا كوشت بوده؟ 


ياسخ: فرمود ما مضغه را به صورت كوشت در آورديم. استخوان سازى كه در نوبت قبل مشخص شد كه. اين مضغه را خداى 
سبحان به صورت استخوان در آورد. خب (فَكَسَوْنًا الْعِطََامَ لَخماً) اينجا هم با «فاء» عطف شد. از اين به بعد تا اينجا مرز 
مشترك انسان است و دام كه كوسفند هم در رَحِم مادرش همين طور مى شود ديكر. كاو و كوسفند و شتر و اينها همين طور 
مى شود. از اين به بعد مرز جدايى انسان كه حيوانٍ ناطق است از حيوانات ديككر شروع مى شود و آن جون براى ماها روشن 
يلدت از 1ن تام خا به ناا امد« فزمود: 2 أنقاناة زعا الكر متها دك الله أخمق الْكالقين) ا ايها معلوم مى هود كه 
مك كاز ركه جدى #ترلكة) 1ن كار دين در وديف كاوهاف كر لكا دو )بق قاب تقول براى توك امرواه ليست (نسااو 
با آن خلقي جديد اين موجود شده «أحسن المخلوقين» (جهار) جون خداى سبحان «أحسن المخلوقين» به بار آورد مى شود 
(أخعق الكزااقيق ) (بعج )ابن تبروا ورنارفدى شتمس و قمر لقال لكك كفن( فظن )دجوا قحس ردقي دوكوه اننا 
يكك مُسْت دود بودند من اينها را به اين صورت در آوردم (ثُمْ اشْتَوَى إِلَى السَّماءِ وَهِيَ دُكََانٌ) اينكه شما مى بينيد راه شيرى 
هست» شمس و قمر هستء ثابت و سيار هستء نورشان جند ميليون سال بايد طول بكشد تا به شما برسد اصلش يكك مُشت 
كاز بود( الشكؤى إلى السّماءِ وَهِىَ دحَانٌ) بعد (وَرَيَنَا السّماءَ الذَّنَْا بِمَصَابِيحَ ) مصابيح به او داديم بعد هم وقتى قيامت بشود 
بساط همه ى اينها را جمع مى كنيم. اين «أحسن المخلوقين' نيست تا خحدا بشود (أخ لخد الكالشى) درمت إمكا فرمرك شنا 36 
ادا ماد عي للقي عي يه ع الك القية )واد كفس كبة 511 1ن (خلقا اكد )برابرفات تكزدية دن رديف 
متها نيد ا كر ووفك عسنياية حب عنما نه ا كما جور كن ابوك زميرة اذ اام ثم أَسَدُ تلق أم الشماء 
)ما ك1 درت كا را سس دواعي ع عو 1ك لقان سكم دو ]كراشن كيك نومت را كر 
(إِنْك أن تَخْرِقَ الْأَدْض وَلَن تَبِلعَ الْجبَالَ طُولاً) زمين از تو مهم تر است كوه از تو مهم تر است اين تبه ها از تو بزركك ترند جه 
رشق يذ أسحاة و :زعو تي أكو همي شي كد عو ان« اودعت همه أرقو زر كن وقد ينكين تومه كر(ك انانف غننا 
آخَوَ)ْ شد جيزى در تو هستء بار امانتى را مى كشى كه آسمان و زمين نمى كشندء بنابراين اين (حَلْقَاً آحَرَ) بار فراوانى دارد 
كر نا كي يداشت ردق راسك تك سهان انان سن 1 اين تبه ها از او بزركك تر (إنَك أن تَحرِقَ الْأَوْض 
َل تَِلَّ الْحبَالَ طولاً) جزء نصايح حكيمانه ى لقمان است (َأَمْ م أَعَدٌ حَْقَاً أم الما # اها ) خزويانات توواق خداست (خلق 


السماء أكبر من خلق النفس) از بيانات قرآن كريم اميق كك الفا 2 داشتى» آن روح ملكوتى را داشتى» انسائيت 
را داشتى از همه ى اينها بالا-ترى. خب الآدن جند نكته بايد استخراج بشود: يككء اين 3 أَنسَأنَاةُ) يعنى جه؟ آيا«أنشأ» به 
معناى «أوجد» است كه راغب و امثال راغب معنا كردند و شواهدى از آيات قرآن هم تأييد مى كند يا «أنشأ) يعنى نشئه داديم 
به شما «نَشَأ» يعنى «ارتفع)» «ناشىء) يعنى مرتفع. حالا- اين در يرانتز بايد روشن بشود كه برخى «نشأ» را مهموزاللام مى دانند 
بعضى ناقص يايى مى دانند لذا برخيها «نشأ» را اول باب نون و شين ذكر مى كنند بعضيها در آن آخر ذكر مى كنند. خب اين 
«نشأ» به معناى «ارتفع) است اين جوانى كه رشد كرد فى كويد ناشىء» «نشأ» يعنى «ارتفع»» اكر «نشأ» يعنى «ارتفع»» «أنشأ» 
يعنى «رَفع) أُنشَأَنَاةٌُ) يعنى «رفعناه) او را بالا آورديم. اين معنا را ابن فارس در مقاييس نقل مى كند كه «نشأ) به معناى «ارتفع»» 
«أنشأ هم به معناى «رَفع) اما اكر «أنشأ» به معناى «أوجد) باشد كه راغب ذكر مى كند كه دقيق نيست منتها او جون از شواهد 
قرآنى كمكك كرفته شهرتى بيدا كرده خب» اكر «أنشأ) به معناى «أوجد) باشد يكك بحث خاص دارد» اكر «أنشأ» به معناى 
«أوجد) باشد معنايش اين است كه ما همين انسان را وجودٍ ديكر داديم تاكنون هر جه بود خَاق به معناى تصيير يعنى صيرورت 
دادن دو مفعولء تلق به معناى تبديل يعنى دو مفعولى بود اينجا هم (أَنشَأمَاةُ) يعنى «أوجدناء خلقا آخر) اين «أوجدناه» نه 
معنايش اين است كه ما همان را ايجاد كرديم «ايجاداً آخر؛ كه بشود مفعول مطلق براى تأكيد. جون اكر مفعول مطلق تأكيدى 
باشد هيج اثرى ندارد وجودش كالعدم است وقتى وجودش كالعدم شد مثل اينكه كفتيم «ضربتٌ ضرباً؛ اين مفعول مطلق 
تأكيدى ييام ديكرى ندارد فقط تأكيد همان مطلق است خب يس اين مفعول را ما حذف مى كنيم وقتى مفعول را حذف 


- 


تفيوس دوه (أنساناة)ء (أشاكة ) يح انق شىء موجود را شما ايجاد كرديد؟ اينكه تحصيل حاصل محال است تحصيل 
حاصل جرا محال است؟ جون اجتماع مِثْلِين دارد» اجتماع مثلين جرا محال است؟ جون ب ركشتش به اجتماع نقيضين است. يكك 
تخقق نا اآيق عات وا تكفد به :صل :و عند أ الميادق ين :راد ثمى ابستد آن بدومشكرى كه زود دورش زا تكان من دهنة او 
بالأخره عالم نخواهد شد. تا به آن اصل مبدأ تناقض برنكردد اين آرام نمى شود. اجتماع مثلين» تحصيل حاصل جرا محال 
است؟ براى اينكه «الف» كه حاصل است اككر شما بخواهيد دوباره اين را حاصل بكنيد مى شود يكك الفء دو الفء دو الف 
است خب اجتماع مثلين جرا محال است؟ براى اينكه بركشتش به اجتماع نقيضين است جرا؟ جون «الف» وقتى دوتا شدند يقيناً 
بايد مز باشند جون يقيناً مز نيست بس هم مهيز هست و هم بس هيز نيست اجتماع مثلين جون بركشتش به اجتماع نقيضين 
است محال است تحصيل حاصل جون بركشتش به اجتماع نقيضين است محال است. خب اين (أَنشَناةُ) ما او را ايجاد كرديم 
يعنى هم او را ايجاد كرديم اينكه مى شود تحصيل حاصلء او را جيز ديكرى به او داديم اين «أنشأنا» مى شود «أعطينا» اين دليل 
مى خواهد اما اكر كفتيم كه تاكنون ما هر جه داشتيم خلقٍ به معناى تبديل و تصبير بود نبايد بككوييم مغنى «خحلق) را به معناى 
«أنشأ» نككرفت يا «أنشأ» را به معناى «خلق» نكرفت يا «أنشأ» دوتا مفعول ندارد براى اينكه مغنى نكفت اينجا جايى است كه بايد 
كفت «از شافعى نيرسيد امثال اين مسائل» بايد ادبيات را به مغنى داد نه ادبيات رااز مغنى كرفت اكر كسى اهل قرآن باشد. 
خب شما اين «خَلّق) كه داشتيد مككر در كتابهاى لغت در كتابهاى ادب «خلق» دو مفعول است جطور همه ى اينها را دو مفعولى 
قْول عزدندقزينه ف سباق ويعاق هدو شاهدند كه ابلجا تبديلى صضورت كزف كيس (أنقأتاة ) بعتن خزد او را ايجاد كرديم 
كه اين (حَلْقاً آحَرَ) كه بشود مفعول مطلق براى تأكيد» مفعول مطلق تأكيدى ييامى ندارد وجودش كالعدم است اين هيج؛ مى 
وخ ب ) سن رةه «أوجدناه» يعنى اين شىء موجود را ايجاد كرديم؟ اينكه تحصيل حاصل است. جيزى به شىء 
موجود داديم نظير (نفْحْتٌ فيه من رُوحى) اين معنايش اين است كه يا «أنشأ) به معناى «نُضخ) است يا «أنشأ» به معناى «أعطيناا 


است كه هر دوى اينها دليل مى خواهد اكر كفتيم (أَنشَأنَاة) همان حرف مقاييس است كه فرمود «نشأ» يعنى «ارتفعا» «أنشأ» 


يعنى ارفع) يعنى همين رأ بالا آورديم. اين خوابيده را نشانديم؛ اين نشسته را قائم كرديم اين شىء الآن بالا آمده بالايش به نام 
روح است يايينش به نام بدن است اين مجموع مى شود انسان. اين با جسمانيهالحدوث بودن و روحانيهالبقاء بودن روح 
سازكار است اين روح خوابيده را بيدار كرديم اين روح مضطجع و مُستلقى را نشانديم اين روح نشسته را قائم كرديم ايستا 
كرديم و يويا كرديم. 


6١ ص:‎ 


سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايند اين معنا با جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاء هماهنكك تر است بر اساس اين نكات 
اسثه البته آن (تَفَحَتٌ فبه من رُوحى ) با اين آيه هماهنكك نيسث بايد درباره ى او جداكانه بحث كرد اين با حرف كسانى كه 
مى كويند روح قبل از بدن موجود بود نظير اينكه آن روايات «حَّق الله الأرواح» با او هماهنكك تر است منتها اين يزوكانى كه 
مى كويند روح. جسمانيهالحدوث ايك و ووسجاتببا لاس كوكد أن بخان الله الأرواح) وجود عقلى دارد او يايين نيامده 


مرحله ى نازله ى او يايين آمده آن روايت را قبول دارند آن روايت هم معنا مى كنند اين آيه هم معنا مى كنند. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 17 تا 18 سوره مؤمنون 95١/٠7/١4‏ 
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(وَلَقَدْ حَلَفْا اْإنمَانَ من سلَالَهِ من لين )1١(‏ ثَممْ جَعَلَْاةُ نطْفَهُ فى قَرَارٍ كين )1١(‏ ثُم حَلَفَدا النْطفَه عَلَقَه علق فكلننا العلقة قش 
فَحَلَفَنَا الْمَضْعَهَ عِظَاماً فَكَسَوْنًا الْعِظَامَ آ لا و سه 
(15) م إِنّكمْ يَوْمَ الْقِيامهِ ‏ تَتِعتُونَ (12) 


در اين سوره بخشى از معارف مربوط به مبدأ و معاد را به اين صورت ذكر مى كند جون قسمت مهم علومى كه انسان با آن 


روبه روست همان انسان شناسى و معرفت نفس است. 


خداض سبيداة فهرم لقت الساة راماوكر كزدى كتشتندي اساة را دى تساي دك قر اذاف كرد وهر ابن يحض 
تعايك المسا قن ااحنوى انان را متكي كرد يك الشاققل ردنا جدووردة انيف اخارا هن ١‏ ادك كر كروو اين فز 
يكس از سسافت راطو ابو موردة كرب كعنم اماق فى الذهاى اقبانة كد اونا شويارة سه مدا شن و وروت اناه كر دنا 
فرمود با اين الا-م) قسم (لَقَدْ حَلَْنَا الْإنتدانَ مِن شلال من طِين) نحوهى آفرينش انسان را از نظر ساختار بدن و روح در اين 
لسوت فتك رع كدر أو نظر مرائق [قنوق و الخياس والظان نكم راس أناك دك كر كنس لل رف 100 كا 
لْإِنسَانَ فى كبَدِ ) با «لام» قسم فرمود تحقيقاً من انسان را در كبد خلق كردم. 


ص: "6 


كبد يعنى رنج و آزمون و تلاش و كوشش و خستكى غير از كبد است كه يكى از اعضاى كوارش است سوكند ياد كرد كه 
اسان هر كز واحت نيست السان تا زنده است دورقلا وكورشكن اث عالا يا مشكل مالك أذارد يا فشكل احناعن دارة يا 
مشكل سياسى دارد يا مشكل خانوادكى دارد يا مشكل اخلاقى دارد بالأخره در رنج دارد زندكى مى كند كنجش در جاى 
ديكر است كسى خيال كند كه در دنيا مى تواند راحت باشد مستحيل است جون آن كه عالّم و آدم را آفريد فرمود ساختار 
انسان در رنج است اينجا جاى امتحان است خب كسى هفتاد سال, هشتاد سال در كلاس امتحان بنشيند هميشه با دلهره همراه 
اسث:د يكز اد وكيك وخراي او انك قداره كامكر كه قلات داتهدياته از ايك داردإشعاندمى دقددو [ بده اي عبت 
وك كمي غافل قاقد كر 1 حماست اكر “كس در اسايقن اسع حفون خيال ىس كنذد كه عقت اله غلك )ايد 9 


ُطِعْ من أَعْفَلنَا َلبَهُ عن ذِكرًا وَاتّبعْ هَوَاهُوَكانَ أمْرْهُ فُوْطاً) او ديكر انسان نيست اكر كسى خواست زندكى انسانى داشته باشد 
قوذ لهو أسك مشعاد مال هن لور اسان زا سئي كد قبن بؤان جانس اروف يكن تيك رمو (لتذغلقة الربفاث 
فى كتي) البته همينها كه در كبدند به تبع اوَّلى است اكر مقدارى اين راه را رفتند به ياد خدا مأنوس شدند (آلا بكر الله 
تَطْمَئِنُ الْقلُوبُ) بقيه سفر را با آرامش طى مى كنند. اين (ألآّ بذِكْر الل َطمَئْنُ الْقَلُوبٌُ) طمأنينه است ديككر كبد نيست. خب, 
يس خلقت اوّلى با رنج همراه است و براى اينكه انسان اين رنج را كم بكند يا به حساب نياورد بايد با كسى كه طمأنينه آفرين 


الك برانظة دهع باس 


ص: 8 


وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه در جريان جنكك بدر اوّلين جنكى بود كه مسلمانها بايد آن را تحمل مى 
كردند يكك جنكك تحميلى بود و جنكك نابرابر هم تحميلى بود بيش بينى نشده بود و نابرابر هم بود زيرا مشركين جند برابر ما 
بودند آنها مسلّح بودند ما بى سلاح, آنها سواره بودند ما يياده, آنها مواد غذايى فراوانى داشتند ما سربازانمان با خرما و 
مكيدن خرما خودشان را سير مى كردند و مانند آن, ولى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در همان شب بدر 
زير درختى تا صبح مشغول مناجات بود و اصلا كويا فردا جنكى نيست اين قدر بيغمبر آرام بود اين را خود حضرت امير دارد 
آن على(سلام الله عليه) خب اكر كسى به اين مراحل نزديكك شد آمد و رفت دنيا براى او بى اثر است و بى ارزش وكرنه توده 
ى مردم در زحمت اند اين براى ساختار سياسى و اجتماعى و اقتصادى و امثال ذلك, اما ساختار خلقتش را در اين سوره بيان 
كرده سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه انسان جه تطؤراتى را يشت سر كذاشت. دو تطوّر از تطوّرات قبلى كه يكى به «ليس) 
تامّه يكى به «ليس» ناقصه برمى كردد در آيات قبل مطرح شد يكى اينكه به وجود مباركك زكريا فرمود: (ك لِك قَالَ رَبك 
هُوَ عَلىَ هيّنٌ ود حَلفيكَ من قَبِلُ وَلَمْ تكك شَيِنَاً) كه اين «ليس» تاه است يكى هم در سورهى «انسان) (هَلْ أت عَلَى الْإنسَانٍ 
حِينٌ مِنَ الدَّهْر لَمْ يكن طَيئاً مَذّكوراً) كه اين «ليس» ناقصه است يعنى بود مثل (منٌِ يُمْنَى ) ولى قابل ذكر نبود (لَم يكن طَيا 
مَذُ كوراً): 


ص: م 


بيان نورانى امام باقر(سلام الله عليه) ذيل اين آيه اين است كه اصلاً قابل ذكر نبود, يس «كان شيئاً لكن غير قابل للذّكر) اين دو 
بطعاجالا أذ مز لكل مر اكز ار اوابادهر شود عندور وعن :نك و لقال لكل يقد 6 كته وا رق تدر له وا له رياه 
ى برزخ و به مرحله ى معاد مى رسانند. فرمود: (وَلَقَدْ حَلَقنا اِْنسَانَ من سلَالَهِ مِن طِين) اصل انسان از عصاره ى خاك و كل 
لوك قنك رك رن جل انل بع عقا لني ل واو و قدا ل اللاي الس وده 1 اك اه 
سلالهالسادات سّلميل فلان اند يعنى عصاره. خب اين نطفه كه از يدر خارج مى شود در قرار مَكين قرار مى كيرد كه زهردان 
مادر است (ثُمٌ جَعَلْناهُ نطفَهَ فى قَرَارِ مين ), (وَلَقَدْ حَلَقنَا الْإِنسَانَ مِن سلالَهِ من طِين) يعنى «لقد خلقنا سلاله مِن طين» مثلا ماد 
عنذاقه ونسماسن اث كقايت (32 812 ) ا يدراه ااآبات وى ى ساق اعد عاق لايك دما ساود عطي نه 
صورت نطفه در آورديم بعد نطفه را در قرار مَكين جا داديم كه در سورهى مباركه ى «واقعه» دارد كار يدر, اإمناست اما 
جاسازى و رهنمود و هدايت اين نطفه به زهدان مادر اين ديكر كار مادر يا يدر نيست اين كار ماست (أزأكم بها تفتون) كار 
يدران إمناست نقل اين مادّه «من موضع إلى موضع آخرا اما جاسازى, مكان دادن, كرم نككهدارى ديكر كار آنها نيست (ثُمٌ 
جاه نُطفَهُ فى قَرَارٍ كين 0 كم حَلَفَْا لنْطْفه علقَهة)ُ مستحضريد كه همه ى اينها دو مفعولى است با اينكه اتَلّقَ؛ بيش از يكك 
افمز) قن كإؤد كله مان كان حو لفظال وق شرل لبيك اما بتجاجوة و قعات عقن نيك دزستهول م كر نه 
خلتنا النْطفه عَلقَه )نع «صكر ناد علقة:وقق .تسذائ 'سبحان نظفة وا غلقة كرد مق توان كفت افضارت النطفه علفكه, «الثة ضعر 
النطفه علقَهٌ فصارت النطفه علقهٌ فكانت العلقه مسبوقهٌ بالنطفه» همه ى اين تعبيرها درست. (فَحَلَقَنَا الْعَلَقَهَ مُضِ عه ) يعنى «صيرنا 
العلقه مضغه) يس «فصارت العلقه مضِغهًٌ فكانت المضِغه مسبوقه بالعلقه) همه ى اين تعبيرها درست است سه تعبير يعنى سه 
تعبير, تصبير براى خدا, صيرورت براى اين نطفه, انّصاف اين به سابقه ى علقه هم براى اين مضغه. (فَحَلَقََا الْعلَقَهَ مُضْعَهَ) فهاهنا 
امورٌ ثلاثه: «الأوّل التصيير و هو فعل الله يعنى «صيّرنا العلقه مضغه) دوم الصيروره «فصارت العلقه مضغه) سوم سابقه ى كينونت 
«فكاتت المضغه علقة» خب. (فحلفن) العلقه مُضَعَهُ مُخَلقَنًا الْمْضخَةَ عظاماً) «أى ضترنا المضغه عظاماً, فضارت المضبغه عظاما, 
فكانت العظام مسبوقه بالمضغه» اين هر سه مطلب درست است. از اين به بعد لونٍ بحث عوض مى شود آيا اين تعبيرها كه 
نطفه, عَلقه شد عَلقه مضغه شد و مضغه, عظام شد از باب كون و فساد است يعنى خلع و لَبث است يا لبث بعد لَبث. براى اينكه 
روشن بشو كه سباق ليث بعل ةلث :ات يع رق كهاداشت يدم رحلهى بالاتر:و كامل تر وسية'نه إتنكه جيرى وا از وسنت 
داد و جيز ديكر كرفت. يكك وقت است مى كوييم آب, هوا شد يعنى وقتى كه آب ديكك داغ شد وجوش آمد تبديل مى 
شود به هواء صورت مائى رااز دست مى دهد صورت هوايى را مى كيرد كه اين را به اصطلاح مى كويند كون و فساد يعنى 
قبلى را از دست داد بعدى را كرفت. يكك وقت لبث بعد لبث است نه خلع لبث. جيزى را از دست نمى دهد آنكه داشت دارد 
و كامل تر مى شود اككر يكك وقت به صورت رقم و عدد باشد ديكر تكامل و حركت در آن نيست مثل اينكه اككر كسى ينج تا 
كتاب دارد يكك كتاب ديكرى رويش بكنذارد مى شود شش تا اما نه اينكه بنج تا شده شش تا آن ينج تا سر جايش محفوظ 
است اين هم در كنار اوست, كرجه مى كوييم ينج تا شده شش تا اما حركت نكرده كه آن ينج تا بشود شش تا بلكه آن ينج 
تا سر جاى خودش است اين ششمى هم كنار آنهاست اما يكك وقت مى كوييم اين ساقه ى كندم يا برنج كه دو سانت بود الآن 
شيل جهاز سان اب مغتا يقن ابن انسة كه دو هاتقى هو كنار ان دو شانث .ديك اده بلكة همان دو سالت قيلي نالا .امدة 
جمعاً شده يكك ساقهى جهار سانتى اين مى شود حركت آن ديكر جمع و تفريق در آن حر كت نيست. اينجا كه فرمود: 
(مَحَلَفَنَا الْمُضْعَهَ عِطَاماً) آيا از سنخ لبث بعد لبث است يا خلع لبثء اما وقتى كه فرمود: (فَكَمَوَْا الْعِظَامَ لّحماً) نشان مى دهد 
كه از سنخ لبث بعد لبث است يعنى ما جيزى را كم نكرديم همان كه بود هستء منتها بالا آورديم و كامل تر كرديم نمونه اش 


اين است كه ما استخوان را حفظ كرديم روى اين استخوان درون و بيرون جامه ى كوشتى يوشانديم. خب (فَكسَؤْنًا) اينجا هم 
«كسا فعلى نيست كه دوتا مفعول بكيرد اما اينجا هم دوتا مفعول كرفته يعنى ما جامه ى كوشتى بر بيكر استخوان يوشانديم 
«فصيرنا العظام العاريه عن اللحم عظاماً مكسوّةٌ باللحم؛ فصيّرناها كذاء فصارت العظام كذاء فالعظام المكسوّه باللحم مسبوقةٌ 
بالعظام العاريه عن اللحم؛ تا اينجا بر اساس وحدت سياق» همين معنا به صورت (نَمْ أنه لقا آحَ) در مى آيد اما آن حَلقٍ 
آخر جيست؟ بر اساس ايتكه (وَتا كم م ايلم إن قيا) مكران وا ووش كرطار كو ها اراك يكو كردم اينكه 
فرمود: : (وَيألُوئَك عَنٍ الوح قلٍ الوح مِنْ أمر دَبّى وما أُوتِيكُم منَ الهم إن َيلا) ما او را جيز ديكر كرديم خبه (ثم أَنَنَة) 
ديكر نبايد كفت كه اين «أنشأ» يكك مفعول مى كيرد مكر اخَلَقَ) دو مفعول مى كيرد مكّر «كساء دو مفعول مى كيرد سياق 
يعنى سياق. 


ص: إخاف" 


سباق يعنى سباق اين دوتا عامل از ديرزمان ششصد هفتصد سال قبل كفتند تا رسيذه به كفايه و امثال كفايه كه ما بكك سباق 
داريم به نام تبادل» يكك سياق هم داريم كه از نحوهى جمله استفاده مى شود. خب يتباق الفاظ و سياق الفاظ نشان مى دهد 
كه دو مفعولى است وكرنه نه «خَلق) دو مفعولى بود نه «كساء دو مفعولى بود نه «أنشأ» دو مفعولى. اين را بايد به خود آيه 
مراجعه كرد و لغت را زنده كرد نه اينكه برويم به سراغ لغت ببينيم آيا «خلق) دوتا مفعول مى كيرد «أنشأ» دوتا مفعول مى كيرد 
«كسا دوتا مفعول مى كيرد. ما ادبيات مدوّنى قبل از قرآن نداشتيم تا بككوييم اين قرآن تابع آن ادبيات مدوّن است خب اكر 
كاهى كفته مى شود «خَلّق) به معناى «جعل) است از اينجا كرفته اندء «خلق» به معناى «صثر» است از اينجا كرفته اند» «أنشأ» به 
معناى «صير) است از اينجا كرفته اند. نه اينكه ما يكك كتاب مدوّنى داريم سيبويه و امثال سيبويه اينها بعد از قرآنء ادبيات 
نوشتند. خب يس سياق آيه مبار كه همه اش دو مفعولى است با اينكه هيج كس نكفته «خلق» دو مفعول مى كيرد هيج كس 
نككفته «كسا) دو مفعول مى كيرد هيج كس نككفته «أنشأ)» دو مفعول مى كيرد همه ى اينجا به معناى «صير) است حالا كه «صيرا 
شد ببينيم جكونه تصيير است آيا تصيير كون و فسادى است آن طورى كه آب بخار مى شود يا آن طورى كه ساقهى دو 
سانتى» جهار سانتى مى شود آيا از سنخ خلع و لبث استء كندن جيزى و كرفتن جيزى است يعنى كون و فساد يا از سنخ لبث 
بعد لبث است آن طورى كه آبء هوا مى شود كه كون و فساد است يعنى صورت آبى را خلع مى كند و صورت هوايى را در 
برمى يوشد و مى كيرد از آن سنخ است يا نه» 5 ن طورى كه ساقه ى كندم دو سانت است مى شود جهار سانت. همه ى اينها 
ماخصوضاً أن (فكفيؤكا المطاء لكنما) نقان من :هد كد اوبردت لبت بعد الث يس همدي اكه ار سمح تصبيين أست وف تصبير 
شد سه تا فعل صادق است سه تا حرف صادق است يكى اينكه «صير الله العلقه مضغه) يكى اينكه «صارت العلقةٌ مضغةهً) يكى 
اينكه «كانت المضِغه مسبوقه بالعلقه. فالمضغه علقيه الحدوث و مضفغيه البقاء» درباره ى همه ى اينها همين طور است «فكسونا 
المضغه عظماً» يعنى «صيرنا المضغه عظاماً. فصارت المضغه عظاماً. فكانت العظامٌ مسبوقهٌ بالمضغه. فاعظام مضغتِه الحدوث و 
امن البقلانه دالا من ارسئد ييه (القآناة كلها الكو ) اهو هي اجن 3ك كر يروما آذ (خلقا الخو )اي اباس كا اوفك 
مّنَ الْعِلّم إن قللَا) نمى دانيم جيست و خداى سبحان اين را درباره ى خصوص انسان انجام داده وكرنه همه ى حيوانات تا اين 
قفد وده ميناوق التاظ: اق رون نعو ناف متها الات لاه بل ارا اسلف بم لك مكلا لو قو ندا (فكتقروكا البطاء لخيما) فى 
شوند يكك روح حيوانى هم به آنها داده مى شود. مى شوند كوسفند شكر (قارك الله أَحسن الخالقين ) در 1ن يست انا 
نوع كذ نا وماك بف مرك دن اروز ازمر (كاء 1101 ) يقد النايتكه نرئوة؟ (فكنو المظاء لكعما) درك تترمزه 
(قتَارَكَ اللَهُ) اما وقتى مرز انسان و دام از هم جدا شد (نُمَ أَنْمَأناهُ حَلْقاً آرَ) شد فرمود: (ََارَك اللّهُ أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ) جون 
«أحسن المخلوقين» به دنيا آمد كشف مى كنيم كه او 52 انف ) اسك يكس يون ايه (كقو نا )كا (انقاناة )يسان 
«صسبرنا؛ است وقتى «صبرناه شد سه تا قضيه صادق است يكى اينكه «صير الله العظام المَكْسُوٌه باللحم شيئاً آخرء خلقاً آخر» اين 
كك قضيه؛ «فصارت العظام المكسوّه باللحم خلقاً آخرء فكان الخلقٌ الآدخر مسبوقاً بالعظام المكسوّه باللحم» اين همان 
جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاء در مى آيد ما توقع داشته باشيم آيه صريح باشد بككويد «يا ايها الذين آمنوا الروح جسمانيه 
الحدوث و روحانيه البقاء» اين در احكام فقهى هم جنين جيزى نادر استء اما ظاهر آيه همين است يس اينكه ما به دنبال اين 
باشيم كه «أنشأ» دو مفعول مى كيرد يا نه سياق» سياق دو مفعولى است وقتى سياق دو مفعولى شد سه تا قضيه صادق است 
يكى «صير الله؛ دوم «صارت الكذا» سوم «انصف بأنّه مسبوق بكذا» يس «صير الله العظام المكسوّه باللحم خلقاً آخرء فصارت 
العظام المكسوّه خلقاً آخرء فكان الخلق الآخر مسبوقاً بالعظام المكسوّه باللحم» تمام اين سه قضيه در تمام اين سه جمله صادق 
است اين هم ظاهرش همان است كه سيدناالاستاد در الميزان بيان كرده. حالا مى ماند مسئله ى (نَفْحْتٌ فيه من رُوجى) جون 


م 


نَفْحْتٌ فيه من رُوحى) اكر مخصوص حضرت آدم بود خب انسان مى توانست بككويد كه او يكك راه ديككرى دارد. درباره ى 
حضرت آدم آمده كه (إِنّى حََالِقٌ بَثّراً مِن طِين 0 فَإِذًا سَوَّْنُهُ وََفَحْت فيه من رُوجى) اين دارد اما همين معنا در سوره ى 
مباركه ى «مسجدء؛ درباره ى خود انسان هم هست در سوره ى مباركه ى «مسجده» آي ى هفت به بعد اين لست (الَِ أَختويَ 
كل شَىْ ءٍ حَلَمَهُ وبَأ حَلْقَ اْإنَانٍ من طِينٍ 00 ” نم جَعَلَ نَشِلَهُ من ش لاله من مَاءِ مَهِينِ لا ثم سَوَّاُ وَنَحَّ فيه من رُوحِهِ) معلوم مى 
شود كه اين نَمْخْ روح همان طورى كه درباره ى حضرت آدم است دريارهى ب بنى آدم هم است حالا اين نَفْخْ مى تواند از سنخ 
اعطاى شيئى از خارج باشد و هم مى تواند با تكميل و تصيير همين شىء از داخل باشد يعنى اين را بالا آورديم همان طورى 
كه همه ى نباتات راء همه ى كياهان راء همه ى اين درختها را جه حبّه جه هسته او بالا مى آورد. اينكه حبّه و هسته بود همين 
را بالا آورده به نفس نباتى رسانده يكك قدرى بالاتر مى آورد به نفس حيوانى» يكك قدرى بالاتر مى آورد به نفس انسانى مى 
رساند مكر اين هسته و حه را او نمى شكافد (فَالِقٌ الب وَالنَوَى) فرمود هم ححبّ را هم نوا يعنى هسته را وقتى يكك كشاورز يا 
يكك باغبان به زمين كذاشت بعد از شيار به دل خاكك كذاشت مأموران ما مى روند بعد در فرصت مناسب اين را مى شكافند 
اين حبّه ى كندم رااين هسته ى خرما را مى شكافند يكك قسمتش را به طرف درون خاك مى برند مى شود ريشه» يكك 
قسمتش را از خاكك بالا مى آورند مى شود خوشه و شاخه جه در حبه جه در هسته (فَالِقٌ الْحَبّ وَالنَوَى) بعد كم كم بالا مى 
وقيا فى اورم اناس اوري كدح انس باتك امو رستةء اعد زياد زتها انها نيا كرد بيد رت تنبتوا شجرها أم 
لله) ما (َأَشُمَ تروَحُوَه َم نحن الرّارِعُونَ) شما (أكرائ ثم ما تَخْوُنُونَ 1 كم ورَعوله أء 1 نحن الرَّارِعُونَ) كار يكك كشاورز خرث 
ابوك الى أقكر ركه جاخ سير رمسعييي ادكه دن علط ارو احداسة كدتراه را رت كيه زارع مابيم (أكرأَيك ما 
2 َه تروكرنة أ" نحن الزَّارِعُونَ) حرث براى شماست بله آن هم به اذن خدا كه اين كندمها را از انبار به دل خاكك 
مى كذاريد اين كار مهمّى نيست باد هم بزند همين طور است خيلى از ا ين درختهاى كردوى خودرو در اثر اينكه كلااغها 
هنكام خوردن اين كردوها مقدارى از دهنشان مى افتد به زمين بعد اين درخت ديكر سبز مى شود فرمود اين كار علمى نيست 
كه شما مى كنيد كار كشاورزى براى ماست اين است كه مستحب است كه يكك كشاورز هنكام كشاورزى يكك مشت كندم 
را بككيرد رو به قبله بايستد اين آيه را بخواند همين است (أقْرأَيْكُم ما تَحْرْيُونَ ( َأَنُم تَررَعْوَهُ أ نَحنٌ الزَارِعُونَ) اينكه عرض 
مى كنيم يكك مفاتيح الجنان جلد دوم لازم است براى همين امور است خب اينها را هم بالأخره ائمه فرمودند اين دعاها را اين 
دستورها را هم آنها دادند. فرمود اين كار كشاورز حقيقى براى ماست ما زارعيم رزع ما هم اين است كه مُرده را زنده مى 
كن الضة راقن سكاف ابو شح ررض شكاكم :كك تدان حرق كه بقار يتابن ابالافق اروك ودنانرف 
كه اين بالا آمد منتظر است كه ما به او جه بدهيم شما مى بينيد يكك هكتار زمين اين يكك هكتار زمين انواع و اقسام ميوه هاى 
رنكارنكك را مى دهد طعمهاى كوناكون رامى دهد شكلهاى كوناكون را مى دهد و خاصيتهاى كوناكون را مى دهد. 


ص: 6 


سورهى مباركه ى «رعد» مشخص شد فرمود: (وَفِى الَْرْض قَطَعْ مُتَجَاورَاتٌ) در زمين مى بينيد يكك قطعه است مجاور هم و 
يك هكتار زمين مثلاً- جندين كونه ميوه در آن بيدا مى شود آيه ى جهار به بعد سورهى مباركه ى «رعد» اين بود (وَفى 
لض قَطَعْ مُتَجَاورَاتٌ وَجَنَّاتٌ) باغهايى است (مِنْ أَغْتَاب وَزَرْحٌ وَنَخِيلٌ صِدَْوَانٌ وَغَِرُ صدَمْوَانٍ يْشْقّى بِمَاءِ وَاحِدِ) باغبانش يكى» 
زمينش يكىء هوايش يكى» فصل برداشتش هم يكى, فصل كاشتش هم يكى: آفتابش هم يكىء آبحن مويكي» جاكدن م 
يكى» افا اتزاع و افساة مبردها فرك متي اكد فرموة: (بتِمَى بمَاءٍ وَاحِيِ) اما (وَتُفَضَلُ بط با عَلَى بَغض فى الْأكلٍ) دوتا ميوه 
سدع تنح ناتك لتوس لمكو 1وانا 15 اكتودا هم لمك ذزا وعي م تداع ترفوه اين كارها رماع كيد انز 
مى شود نظم علمى خبء حالا- درباره ى انسان هم فرمود ما اين را به يكك وضع ديكر آورديم درباره ى هيج كدام از آنها 
نفرمود: : (قَتارَكَ الله أَخسيٌ ال الِِينَ) تا اينجا كه مضغه كسون عَظم مى شود و عظم بى كوشت داراى تكوشت مى شود اين 
و ا اوت حك اسمن تي ت معلوم نيست جون (وَمَا 

يكم من الم إن ِلا) (قتَبَارَك اللَّهُ خسن الْحَالِقِينَ) خب ما توقع داشته باشيم كه آيه بالصراحه بككويد «يا انها الذي آمنوا 
ل ا بكك توقع نابه جايى است در فقه و اصول و ساير علوم نقليه ما جنين صراحتى 
كم داريم ظاهر آيه اين است اكر همه ى موارد اين سياق دو مفعولى است تَصبير است سه تا قضيه صادق است يكى فعل خداء 
دوتا هم مخلوقٍ اوء اككر خداى سبحان فرمود: (فَكْسَوْئا الْعِظَامَ لّخماً) يعنى «صيرنا العظام العاريه عن اللحم, مَكْسُوٌه باللحم» اين 
قضيه أُوللِاء «فصارت العظام العاريه عن اللحم مكسوّه باللحم» فكانت العظام المكسوه باللحم مسبوقةٌ بالحظام العاريه عن اللحم) 


اق "مان حكيها يواعد وكون ووصاتدها لبقا رت ابد عو مها د اتن ذا دوبارق 3 أنفاناة شلفا 27 ) داريم. 


ص: /ا6/ 


ياسخ: آخر يعنى ديكرى كه قابل درك كردن است اما در اينجا وقتى كه همه ى اينها عميق و علمى بود و قابل دسترسى بود 
آنها را بيان كرده اما اين بعد بلافاصله فرمود: (قتَبَارَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ) معلوم مى شود از سنخ اين جيزهاى ديكرى كه 
شما مى بينيد نيست. 


نؤشلقة خفن الآن روح حيوانى كه در غير انسان وجود دارد؟ 


ياسخ: آن هم بالأخره انسان» خيلى از افراد انسان در حدّ حيوان اند منتها حيوانٍ بالفعل و انسانٍ بالقوّه اند جزء آن ملكوت اعلا 
امد نيا تير ربكا حفودي ضاي ازركاتى واكاك اير ارا حلي در صمي 0105 مانن ليوج الاي 
ملكوتى رإخابيا ادل اقب جره وتان را تكم كردنده أكر بي بودن و انقو امون كرد تقو الله أن اهُعْ َشرِهُ) 
خيليها خودشان را كم كردند و همين خدابى كه در سورهى «حشر) مى فرمايد خيليها خودشان را فراموش كردند (وَلآ ري 
كاين نوا الله ناه القتهه )اغديتها :دو سور عار كد نباب و امنا «نساء» وقتى جريان جبهه و جنكك يبش مى آمد 
(أَهَمَئهٌ مقتهع لقف مُه )دا من فرمابذ أبنها فقط'بهافكر عودشان اند اين وو حيواقئ است كه اينها به فكر خودشان اند آن خود 
انسانى را فراموش كردند فرمود اينها آن خودٍ اصلى را فراموش كردند جريان جبهه و جنكك كه مى شود تا صحبت جنكك مى 
وذ (أَمَمَمْهُ لْفتهُمْ) اينها فقط به فكر خودشان اند . خب اينكه آن خود انسانى را فراموش كرده كه ديكر براى او دركش 
آننان بيست لذااسن افرمايد: 3 أنمَأناة خَلْقاً آخر ). 


يرسش: از نظر خلقت همان مقام و مرتبه ى حيوانى هم خلق آخر است يا نه؟ 


ص: 6/1 


ياسخ: بله خبء اما بالأخره آن طور نيست كه قابل دركك باشدء درباره ى حيوائيت نفرمود (وَمَا أوتيتّم مّنَّ لْعِلّم إِنَا قِيلاً) جون 
خيلى دور نيست اما درباره ى انسانيت است كه فرمود. خبء مى ماند مسئله ى اين جريان آيه اى كه در بحث ديروز خوانده 


شد يعنى روز جهارشنبه كه خداى سبحان فرمود: (إنُك لن تَحْرِق الْأَرْض وَلَّن تَِلعَ الْجبَالَ طولا): 


يك مادّهى مشتركى بين سورهى مباركه ى «اسراء» و «لقمان» است ولى آن ذيل در سوره ى مباركه ى «اسراء» است. در 
سورهى «لقمان» آيه ى هجده به اين صورت است (وَلا نص عو نهد ك للنّاس ولد كف فن الأومن مَرَحاً) اين (وَلا نَمْش فى 
اللأذفن )هو سوووق تار قد رامراء اندع قار بو ضورف ا فده افرك زولك تمن فى الأ دفن قرسا لعزا برا كد 
(إنك لن تَخْرِقَ الْأَرْضٌ وَلَن تيج الْجَالَ طولاً) مطلب بعدى آن است كه اككر خدا (أَحْسَنٌ الَْالقِينَ) است معلوم مى شود 
خالقينى در عالم هستند كه خدا أحسن است اين فى الجمله درست است ولى با توجيه بعدى حل مى شود براى اينكه خداوند 
خلقت را به غير خود اسناد داد مثل جريان حضرت عيسى(سلام الله عليه) كه فرمود: (وَإِذْ تَخلقُ من اين كَهيكهِ الطَثر بإِذْنَى) 
ايك بكة مطلبة ولى فشكل ابن اننت كه اكز غير قدا خالق ست تحكوله حداف سبحان زهان توحية را دواين مى داند 
سد دن د( انقو ينان كت ل يكال )لوحا كداكهد وله وزاى ترستنة اقاسمقى فزن كه فق دارا بان يرتفد 1 ذا 
ى هفده سورهى مباركه ى «نحل) انك دارا انض ابسو عذار أقائن وعد را براق لنكة رأفمن يفن كن 
يل ) شاه رف كس نضا مشع ل حرف عا لعن عار لقره تددو اكز اعبت جين اللا كرب يت 
خداست نبايد مشكل داشته باشد جوابش اين است كه غير خدا خالق بذاك سيك د ديل اينكه خداوند در بسيارى از موارد 
خيلى از افعال و اوصاف را به غير خدا اسناد مى دهد (يكك) بعد در آيهى بعد از همه ى آنها سلب مى كند (دو) در آيه ى 
ثالثه كل اينها را منحصراً براى خدا مى داند (جهار) معلوم مى شود غير خحدا كاره اى نيستند مكر اينكه ابزار كار او باشند 


وسايل كار او باشند به اذن او انجام بدهند مجارى كار او باشند. 


ص: 04 


جريان رزق اين است كه فرمود خدا (تَيرٌ الرَازِقِينَ) است» فصل است است فرمود (حَرٌالْمَاصِلِينَ) استء حكم اين است (حَيرٌ 
الك| كدي ) اسك لظ اين الم ان وعبر لع اط ابن اق الوابيك ار راشم الكالقية ) اسكدفقه أبن اسك اووافة قره 
شواسث ولى هفدى اينها را يكجا تضر من كلد مى كونل همه اكن برائ مق اسنت ا كر فكف ذارةيالن ودار (القه 
لله بيع ): (اللهُ عالق كل شَي 6 دوكر عمارراى كس تمي اريف اكز (اللة كارن كل قي اسن :رك فر كس هر 
خلقتى مى كند به اذن اوست (إنَّ الله هُوَ الوَرّاقُ ذو الْقُوِّ الْمَتِينُ) با «هوه كه ضمير فصل است با الف و لام خبر مفيد حصر 
است او (إِنِ الْحَكمٌ نا لِلّهِ) اكر حكم منحصراً براى خداست اكر در جايى كفتيم (حَرُ الْحاكِمِينَ ) آنها حاكم بالعرض اند. 
فتحصٌ لى برهانى كه در سوره ى «نحل» اقامه كرده كه خالق را بايد يرستيد و غير خالق بحو ب عي انيه قدت خود باقى 
است ديكر اكر خالق اند اكر عزيزند اكر رازق اند اكر حاكم اند اكر فاصل اند اكر قوىٌ اند همه ى اينها بالعرض است يكك 
جا مى فرمايد: (وَللَّهِ لزه وََِسُولِهِ) يكك جا (لِلْمَؤْمِنِينَ) يكك جا فرمود: (الْعِرّه لِلِّ جمِيعاً). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟1 تا ١2‏ سوره مؤمنون 95١0/٠7/١9‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


2 


لوحن عادو فلار وى بي 01 ل اك لوي رار تك 0177 لاحك المناسام عَلقَهُ هلقنا الْعَلَقَهَ مغ 
فكلفكا المضدخة عَهَ عِظَاماً فَكْسَوْنَا الْعِظَامَ آ ل 00 
(15) تم نكم يَومَ الْقَيامه ‏ تتِعتُونَ (12) 


82٠ ص:‎ 


سوره ى مباركه ى «مؤمنون» بعد از اينكه بخش اول آن جريان عبادت را و يرهيز از لغو را و حفظ عفْت را و حفظ امانت و 
عهد راو حفظ نمازها را بيان فرمود» جند برهان اقامه مى كند بر ضرورت عبادت و حتمى بودن بندكى در برابر خدا. اول 
دربارهى انسان است بعد دربارهى نظام كيهانى قهراً ربطى هم بين نظام انسانى و نظام كيهانى برقرار است يعنى با تبيين اين 
مثلث» ضرورت عبادت را تشريح مى كند يكك ضلع اين مثلث انسان است يكك ضلعش جهان است ضلع سوم رابطهى بين 
انسان و جهان كه اين اضلاع سه كانه را ذات اقدس الهى دارد مديريت مى كند. در اين بخش نه مرحله از مراحل سير انسانى 
را بازكو فرمود از سّلاله ى طين تا جريان معاد اين نّه مرحله را ذكر فرمود بعضى از مراحل را كه مرحله ى دهم است در اين 
اثنا مَطوى قرار داد بالصراحه ذكر نكرد و آن مسئله ى برزخ است آن را در آيات ديككر روشن كرد كه به ضميمه اين آيات 
اين نّه مرحله هم به كمالش مى رسد. از اينكه فرمود: (لَقَدْ حَلَفنا اِْنسَانَ مِن سال مِن طين) اين بايد روشن بشود كه انسان 
سابقه اى دارد از نظر بدن از همين طين و حمأ مسنون و لجن و امثال ذلكك و صبغه اى در انسان هست كه روح الهى است 
(وَنَفْحْتٌ فيه مِن رُوحى) اككر انسان به آن سّ.متٍ ملكوت توجه كند صاحب ارزش مى شود واكر به قسمت طبيعت و مادّه 
كرايش داشته باشد موجودات فراوانى از او قدرتمندترند واو در حَدٌ حيوانات قرار مى كيرد يا فرومايه تراز حيوانات كه 
(كالأتقام قن :لق أضل) امكدعرهوة انسانا الإسلاله عرطين اسك نا زيل ى (ككهونا الْعِظَامَ لَخماً) اين ناظر به نشئه بدن 


اوست و عالّم طبيعت وازاينكه فرمود: (نمْ أنشَأنَاهُ حَلْقَاً آحَرَ) ناظر به مرحله ى ملكوت او و روح اوست واز اينكه فرمود: 


(قتبَارَك الله أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ ) ناظر به آن مرحله ى افاضه ى روح است. 


ص: اعم 


وسائل وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود فرشتكان عقل اند بدون شهوت و حيوانات شهوت اند بدون عقل و 
النتان معسوق "ايت ازعف]: وشعهوة» اك اماق عفلقن:رااير شتهوت يرو كتداححد فرشت سكن اسث ركدزه وا كر 
شهوتش را بر عقل بيروز كند از حدّ حيوان ممكن است سقوط كند. طبق آن روايات» آيات قرآنى كه منبع و مصدر اصلى آن 
روايات است هم دو طايفه است: يكك طايفه از آيات دارد كه انسان اكر بدنى فكر بكند و برنامه هاى خود را بر محور مادّه و 
طبيعت و بدن و وهم و خيال در انديشه و شهوت و غضب در انككيزه مديريت كند همه ى موجوداتى كه او مى بيند ازاو قوى 
ترند در سورهى مباركه ى «اسراء» ككذشت كه (إِنْك أن تَخْرِقَ الْأَرْض وَلَن تَبْلعْ الْجبَالَ طُولاً) اين زمين از شما سنككين تر 
مث كوههاء انها سكن تدروو فقي ارسوع زجدق خراهد نذا كه (د اقم اخ خلقا آم الفنياة: تاها )ليك ): (لكلق 
السَّماوَاتَ وَالَوْض كبر مِنْ حَذْقٍ النّاسِ ) (دو)» يس طبق آن آياتى كه در ييش داريم آسمان از انسان بزركك تر و مهم تراست 
طبق آياتى كه قبلا خوانده شد كوه و زمين از انسان سنككين تر و استوارترند اكر انسان بدنى فكر مى كند همين است و اكر 
الهى فكر بكند و روح خودش را تقويت بكند بخش يايانى سوره ى مباركه ى «احزاب» كوياست كه ( إن عَرَضمًا الْأمَانَه عَلَى 
الشمنازات: وأا وف وَالْجِبَالٍ ا اقفينها رامد ننه وخدلها ل تعان )كاري كه :ان اسان ساعع اسك إن امجمان كوه 
ساخته نيست تا او كدام يكك از آن دو راه را انتخاب بكند. يس اكر انسان اين مراحل (سلَالَهِ من طلين) تا (فَكسَوْئًا الَِْامَ 
لَخماً) و مانند آن كه مشتركك بين انسان و دام اسك در اين حد ماند هم طبق آياتى كه خواهد آمد (لحَلنْ السَماوَاتٍ وَالََوْضِ 
أَكبرُ مِنْ حَذْقٍ النّاس) هم (دَأَ كك لف ام السَّماءٌ بَنَامّا) هم طبق آيات كذشته (إنْك أن تَخْرِقَ الو َلَن تَِلََ الْجبَالَ 
طولاً-) ولى اكر صبغه ى ملكوت را بر مُلكك يعنى روح را بر بدن يعنى فراكيرى معارف و ايمانٍ به آنها و عمل طبق آنها را 
اصل قرار داد بخش يايانى سوره ى مباركه ى «احزاب» شامل حالش مى شود كه امانتٍ معروضه را ديكران نمى تواندد تحمل 


كتناى انان كت رادل 


ص: له 


انسان مختل بين اين دو راه است اين جنين نيست كه اين دو راه در عرض هم باشند يكى صعود است و يكى سقوط و اين در 
وسط قرار دارد بعد از اينكه اين مراحل را ذكر فرمود به مرحله ى (فَكسَوْنًا الْعِظَامَ لَخماً) كه رسيديم معلوم شد كه در تمام اين 
مراحل اين فعلها دو مفعول مى كيرد و به معنى «صيّر) است وقتى «صير) شد سه نا قضيه صادق است اكر فرمود: (فُحَلَقَنا 
الْمَضعَهَ عِظَاماً) يعنى «صرنا العلقه مضغه؛ اكر «صيرنا العلقه مضغه) دوتا قضيه ديكر هم صادق است «فصارت العلقه مضغه) 
فقي نوم ع اين السك كه :دكاتت النطتعه يشيؤقة بالتلقة حبين مننا و ارات سلا كائه دو( ابقاناة كلها اخر) عشت 
جون تمام اين ضميرها به انسان برمى كردد فرمود: (لَقَّدْ حَلََنَا اْإِنَانَ من سلالَهِ مِن طِين [ ثُمْ جَعَلنَاةُ) يعنى همين انسان را 
(لتكاق اولك )هد كر إن ظاعرافت سكل ال لمر يبك 2 كلقا لط عله تلت القلنة مط تكله العده 
اا كمون لبد لمات عاة إ رن بن لسوت لبان برد كريد وال البح افر ادك بق عار سين له ل 
الْإِنسَانَ من سِلالَهِ من طِين) ضمير اول (ثُمّ جَعَلْناهُ نُطفَه) ضمير بعدى 8 الا كنا ع )نجه از همان اول اين نام انسان 
اانه لع ج13 لقن مونل كو كوي يا اردب ك1 ع كترة يكن بذ لماج الال جو وق كر برج قا كه نت 
مى كويند حاجيها حركت كردند خب اين حاجى بالقوّه است هر جه اين راه را طى مى كند به فعليّت نزديكك مى شود وقتى به 
سرزمين وحى رسيد كاملا به فعلايت نزديكك شده است وقتى طواف كرد و نماز طواف را انجام داد و سعى كرد و تقصير كرد و 
امثال ذلك مى شود حاجي بالفعل؛ ولى وقتى كه از اينجا حركت كرد كه ما مى كُوييم حاجيها حركت كردند اينكه مى 
كُوييم حاجيها حركت كردند يكك تعبير عرفى است عرف مساعد هست يعنى اين كسى كه قصدش حج است و حاجي بالقوّه 
است اين حركت كرده خدايى كه مى فرمايد: (لََدُ حَلَْنَا الْإِنسَانَ من سلَالَهِ من طين) اين يعنى اين دارد به سمت انسائيت مى 
رود اين عصاره ى طين بعد مى شود نطفه بعد مى شود علقه بعد مى شود مضغه بعد مى شود عظام بعد جامه ى كوشتى در 
رعو سوه زوه وذاقي كله هق نه راع ارد امياة ممعي كرد رد اناه عن كر )تست الو :اسان انا 
لذ رفي خب وقني” ك1 الستاقدو] ,الا لوكي له نقد مادق ابرق كن برا مسطافع بنيقعاة انق كدافريوة (8ه انناناة 
حَلقاً آكَرَ) يعنى «صترناه خلقاً آخر) دوتا قضيه هم براى خود انسان است «فصار الإنسان خلقاً آخر. فكان الخلق الآخر مسبوقاً 
بالعظام مسكوه باللحم» اين همان جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاء در مى آيد واكر در طليعه ى بيدايشش مجرّد باشد با آنجه 
در سورهى مباركه ى «نحل» كذشت هماهنكك نيست. 


ص: ار 


سورهى مباركهى «نحلةآيه ى 86/ اين بود كه (وَاللهُ أخْرجَكم من بُطونٍ أمَعَاتَكمْ لا تَعْلمُونَ شَيناً) ابن نكره در سباق نفى 
است وقتى طفل هيج جيز را نفهمد وقتى در رَحِمِ مادر است و روح الهى را دريافت كرد يقيناً جيزى نمى فهمد خب اكر روح 
در آغاز حدوئش موجود مجرّد باشد جككونه مى شود موجود مجرّد جيز نفهمد معلوم مى شود اين انسان در آغازش امرى 
است جسمانى بعد كم كم به مرحله ى خيال و وهم مى رسد بعد به مرحله ى عقل نظر مى رسد از آن طرف شهوت و غضب 


را تعديل مى كند به مرحله ى عقل عمل مى رسد و مانند آن. 
يرسش: املق الأرواح قبل الأرواح» ؟ 


ياسخ: آنها سر جايش محفوظ است آنها وجودٍ عقلى ارواح است كه لق الله الأرواح قبل الأبدان بألفى عام و امثال ذلكك 1 
نها وجود عقلى است نه وجود نفسى جون نفس 1 ن است كه مدبّر بدن باشدء اكر وجود نفسى بود يعنى بايد معطل باشد براى 
اينكه نفس آن است كه مدبّر بدن باشد, اككر وجود عقلى اش باشد اين درست است الآن هم سر جايش محفوظ است اين طور 
نيست كه حالا آنها يايين آمدند جيزى در بالا نيست آن ١خَلّق‏ الله الأرواح قبل الأبدان بألفى عام» الآن هم هستند نه اينكه آنها 
بايين مى آيند ديكر به صورت تجافى مى شود و ديكر آنجا خبرى نيست آنها قبل الأبدان بودند مع الأبدان هستند بعدالأبدان 


خب از اشكة فرمودة (وَاللهُ أخْرَجَكم من بُطون أَمَهَاتكم لآ تَعْلْمُونَ نَّيناً) نشان مى دهد كه انسان در بدو بيدايشش هيج نمى 


فهمد ديكر نمى شود كفت در ابتداى بيدايشش يكك موجود مجرّد است ولى جيزنفهم. 


ص: ع/ 


مطلب بعدى رواياتى كه در ذيل اين كونه از آيات است بخشى از آن روايات به ادعيه ائمه(عليهم السلام) برمى كردد وجود 


مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) در دعاى 7" صحيفه نورانى سجاديه آن دعا حضرت بعد از اينكه نماز شب را مى خواندند 


اين دعا را زمزمه مى كردند بعد از نماز شب «اللَهُمَ يا ذَا الْمُلكِ الْمَُبْدِ بِالْخَلودٍ وَ السُلْطَانٍ الْمَمْتَع بير جَنُودٍ وَلَا أعْوَانٍ وَ الْعِزَ 


الى عَلَى مَرٌ الدّهُورِ وَحوَالِى اْعْوَام وَ مَوَاضِدِى الْْمَانٍ وَ الم م عَزَّ انك رالا عد لَه بول وَلامتَهَى َهُ بِآخِرِيّه تا كم 
و لي ا الأو ا ا مهينا 

مِنْ صب مُتَضَّ ايت العام حرج الْمَسَاِكِ إِلى رَحِم ص يْقَهِ سَتَونَهَا ببالحجب ” نص فى الا عَنْ حال حمّى انَهقتَ يت بى إِلَى نمام 
حر لو ار ل ل ا له ١‏ نّم كَسَوْتٌ الْعِظَامَ أُخماً لخم ثم أنكأئتى علنا 
آخَرَا مرا به صورت ديكر در آوردى. خب همين كه مرا به صورت عظام در آوردى بعد كوشت يوشاندى همين من كه به 
صورت استخوانٍ يوشيده از كوشت در آمدم مرا به صورت ديكر در آوردى خب يس آنجه را كه به صورت ديكر در آوردى 
مسبوق به همين حالت است من شدم اوء نه اينكه او را به من عطا كردى يكك وقت سخن از (نَْفْحْتٌ فيه من رُوجى) است يا 
(أغطاك الكؤتر) اسحجيرى ننه او:ذلام منت اين م سازهيه اركه روع» روتحانيهالتحسدزت والبقاه باطلة وبأفاضه مده باشد 
اما وقتى كفته مى شود همين را به صورت ديككر در آوردى يعنى مسبوق است به ماده ديكرء يس بنابراين فرق است بين اين 
تعبير كه بفرمايد «أعطيتنى روحاً» يا بفرمايد «أنشأتنى خلقاً آخر؛ مرا بالا آوردى نه روح را تنزّل دادى. 


ص: 6 


جريان حضرت آدم و حضرت عيسى(سلام الله عليهما) كه آيا آنها هم از همين قبيل اند يا نه» اكر برهان خاص داشتيم بر امتناع 
اينكه آنها از همين باشند خب بله برابر آن برهان عمل مى شود وكرنه ممكن است آنها هم همين حالت را داشته باشند منتها 
سريعاً اين راه ببشرفت كرده يعنى طفره در كار نيست اين جنين نيست كه خداى سبحان در جريان حضرت آدم يكك سراميكك 
دستى درست كرهده باشد (إِنَى حَالِقٌ بَّراً من طين 0 فَإذَا سَوَّئْنهُ) بعد (وَنَفَحْتٌ فِيه) اين جنين نيست بلكه اين مراحل را سريعاً 
طن ده يق لكر طلا تيا ده ف رايا تداك بود حرو ف خنانن واف مياه بن د كا ينان انيار اشنا طن 
كرده كاه در بيرون» كاهى در درون هويّت زنى مثل حضرت مريم(سلام الله عليها) يس بين حضرت عيسى و حضرت آدم 
تشابهى هست كه فرمود: (إنَّ مَكلَ عِيسرى عِندَ الله كمَئّلٍ آدَمَ حَلَقَهُ) بدون أب (مِن ثرَابِ) در جريان حضرت آدم نقل كرد كه 
كنذا فزهوف امو كع فكوة) اسه ب ران 1ك لابكويتوة كدرو حدما هاورو ردانو يقاء امستدي نال 0د 
بزركوار اكر دليلى بر امتناع خلقت آنها نداشتيم دليل خاص نداشتيم كه آنها سبك ديكر خلق شدند خب آنها هم همين راه 
را طى مى كنند منتها سريعاًء ولى اكر دليل خاص داشتيم كه خلقت آنها به سبكك ديككر بود خب برابر آن دليل عمل مى شود. 


يرسش:؟ياسخ: آن معناى روح است دكر انناكات شامخه بودند ارواح مطهّره بودند آن معنا هم همين طور است اككر از سُلبى 
به سلبى مى آيد سلب طتب و طاهر مى آيد ديككر خب. 


ص: 0002 


جريان حضرت آدم و جريان حضرت مسيح(سلام الله عليهما) مشخص مى شود از اين آيه مخالف هيج كدام در نمى آيد اكر 
آنها دليل داشتيم كه به همين سبكك بود كه مطابق استء اكر دليل داشتيم كه الأ ولا بد آنها راه خاصٌ است جون يكى از 
راههاى الهى اين طور است اينها هيج كدام حصر نيست كه قدرت خدا را محدود كند بكويد كه همين راه است و لاغير اين 
حصر نيست اكر ما از ظاهر آيه استفاده كرديم كه جسمانيهالحدوث است و روحانيهالبقاء همين معنا با سبكك ديكر سريعاً در 
جريان حضرت آدم ممكن است اتفاق افتاده باشد در جريان حضرت مسيح اتفاق افتاده باشد جون هر دوى آنها معجزه است 
هيج كدام بر اساس جريان عادى و طبيعى نيست در سوره ى «آل عمران» فرمود: (إِنَّ مَكَلَ عِيسرى عِندَ اللَّهِ كمَئّلٍ آدَمَ حَلْقَهُ مِن 


ترات) اين هر دوى آن معجزه است خب. 
يرسش: حجطور اينجا 0 واقع تبدّل يك زن ..به امر مجرّد؟ 


ياسخ: اين تبدّل نيست تكامل است ديكر آن تبدّل نوع يكك فعلييتى است به فعليت ديكر اما اينجا يكك قَوّه است به فعليّت مى 


يرسش: در حضرت آدم جطور جمع مى شود؟ 


ياسخ: خب آن ارواح بودند الآن هم همين طورند ديكر. جون آن معنا الآن هم همين طور است روح وقتى كه الآن هم كسى 
كه روحش از بدن رها مى شود وارد عالمى مى شود كه هميشه بود جون ديكر در طول زمان نيست جريان مركك و قيامت و 
اينها در طول تاريخ هجرى شمسى يا هجرى قمرى يا ميلادى نيست كه مثلاً ما بكوييم كه اين شخص در فلان تاريخ به دنيا 
آمده جند سال هم زندكى كرده بعد هم در فلان تاريخ مُرده و در فلان تاريخ الآن به سر مى برد. سه مقطعش تاريخى است 
يعنى مى شود كفت كه فلا.ن شخص در فلان تاريخ به دنيا آمده (يكك) جند سال هم در طول تاريخ در دنيا زند كى كرده 
(دو) در فلان تاريخ هم روحء بدنش را رها كرده (سه)» اما الآن جند سال است آنجاست آن ديكر سال و ماه بردار نيست جون 
ديكر «لا ليل و لا نهار» لا شمسٌ و لا قمر زمينى نيست آفتابى نيست تا زمين دور آفتاب بكردد سال و ماه بيدا بشود ديكر نمى 
شود كفت الآن او شش سال است مُرده آنجا ديكر شش سال و شش روز و شش هزار سال و اينها اصلاً نيست سه مقطعش 


تاريخى است بعد از نبش تاريخ بيرون مى رود. 


ص: ام 


بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه همان بيانى كه ابن ابى الحديد مى كويد من از ينجاه سال قبل تا الآن بيش از هزار بار 
اين را خواندم وهر بار خواندم براى من تازكى داشت و قبلاً هم اين بحث كذشت كه دركك اين خطبه مقدور ابن ابى 
الحديدها هم نيست كرجه او مى كويد من هزار بارء اين ده هزار بار هم بخواند اين مبنا مى خواهد تا آن را بفهمد ولى 
بالأسخره او در ادبييات و در بخشهاى تاريخى و در بخشهاى لغت و اينها فَحل است اما در مسائل ماوراى طبيعى بيش از يكك 
متكلّم عادي معتزلى نيست آن خطبه خطبه اى نيست كه او بفهمد در آن خطبه دارد كه دأ الْجَدِيِدَيْنِ طَعَنُوا فيه كان عَلَِهِمْ 
سَوْمَداً) انسان شب بميرد سرمدى مى شود روز بميرد سرمدى مى شود اين ابن ابى الحديد بفهم نيست انسان از زمان مى كذرد 
الشييس كتردس انالك زعا كن اك ناف شعاف نان ارمق را بيع فد دع الك ا رك دوس 11 
كفته شد كه اين قبل از أبدان بود قبلئتتش زمانى نيست قبلتت رُتبى است الآن هم قبل از زمان است اكر كفته شد از اينها تعهّد 
كرفتة از آنها تعهد كرفتين: اكر كقسد اننها حميقه قبل بودتد درست« امت يراق ايلكه انتجا جاى هميش كن اسنث :درست است 
يايين آمده ولى وقتى آمده اين بالا اينجا جاى زمان و زمين نيست اينجا جاى ابديّت است. 


برسش: خلق من لا شىء يعنى اول دارد اول هم يعنى زمان دارد ديكر؟ 


. 7 


ياسخ: اين» اين قو نازول :كاره يعن علك اوه نه اول تاريخى «أَىّ الْجَدِِدَيْن طَعَُوا فيه كان عَلَِهِمْ سِوْمَدأً» شب بميرد سرمدى 
مى شود روز بميرد سرمدى مى شود اين ديكر تاريخ شمسى و هجرى و قمرى و ميلادى و اينها ندارد الآن از ما سؤال بكنند يا 
اناجرك لبتسال كلد موق علد تالف افا يا أرو متقاويه كيني فتكي لقان اسك ال خومر بأ موا من تراقة جر ان بك 
اما اكر از ما سؤال بكنند كه هر معلولى علّت مى خواهد اين جند سالش است دو دوتا جهارتا اين جند سالش است مى كُوييم 
اين متزمّن نيست اين در زمان نيست اين تاريخ بردار نيست اين يكك امر مجرّد است امر مجرّد كه شد محكوم تاريخ نيست تا 
شما بكوبيد يكك ميليارد سالش است اين مثل شمس و قمر نيست اين مثل عطارد و مريخ نيست كه زمان داشته باشد هر 
معلولى علّت مى خواهد بله» دو دوتا مى شود جهارتا اينها موجود مجرّدند وقتى موجود مجورّد شدند منرّه ازاين قيودند. انسان 
وقتى مُرد مى شود ابدى وقتى ابدى شد ديكر تاريخ بردار نبست آنكه روى سنكك قبر مى نويسند براى زمانٍ جدايى روح از 


اين بدن است ديككر اين تاريخى نيست. 


ص: 6م 


ارواح قبل از ابدان بودند الآن هم هستند تعهّد كرفته شده الآن هم هستند اينها ارواح مجرّده بودند الآن هم هستند ما وقتى كه 
ازاين نشئه رخت بربستيم مى شويم ثابت و نه ساكن اين براى اين. حالا مى ماند اين مرحله ى هشتم و نهم بس مراحل هفت 
الس سي را كر ود ووه فياك عرو ب ايحا لقو لا لك لا بلط ا رايط جاده بع 
مكسوٌ باللحم شد بعد (حَلْقاً آحَرَ) شد اين مراحل هفت كانه. فزقود هترز كو راهيد شيا 2 8 لك يندنارى لخترة )مرت 
يكك مرحله اى از تطوّرات همين انسان است به معناى عدمى نيست جون (خَلُقَ الْمَوْتَ وَالْحَوَاة) يكك امر وجودى است در 
بحثهاى قبل هم داشتيم كه انسان در مَصاف با مركك, مركك را مى ميراند نه بميرد اين حرف كرجه در كلمات بزركان ما 
هست در نثر و نظم ازاو سخن كفتند اما اين حرف خيلى بزركك تراز همه ى اين بز ركان است اين حرف فقط حرف وحى 
انذك كوحرو اف اسبمان كش تنيت اخ مطلج توا ركوينة غير ارااهل ينترى وحن كد ا تدان مر كدونا من ميزاند لثاهر كفا اسان 
راء ماييم كه در مصاف م رككء مركك را خفه مى كنيم ماله مى كنيم مُجاله مى كنيم همين جا مى اندازيم و مى رويم ديكر 
م ركّى نيست. در سوره ى مباركه ى «جمعه) دارد كه مركك با شما برخورد مى كند خب بسيار خبء در اين مصاف جه مى 
شود هر دوى شما مى ميريد هر دوى شما مى رويد يا نه» يكى اينجا مى ماند ديككرى مى رود. فرمود: (إنَّ الْمَوْتَ الى تَفِرُونَ 
د كاه فلأشكع ) خب د اين مضاف ذو لين شرة دو تعتكك با مركا جه فى شويد» عردو مى رويد (ك ركو )يانه شما 
اين را اينجا لِه مى كنيد اينجا مى كذاريد (ثمَ تُرَدُونَ) شما مى رويد فرمود مركك كه به همراه شما نمى آيد شما مركك را مى 
جشيد هضم مى كنيد (كلّ نَفْس ذَاَِهُ الْمُْتِ) نه «كلّ نفس يذوقه الموت؛ مركك مارا نمى جشد ما مركك را مى جشيم و 
هضم مى كنيم وله مى كنيم و زيريا خرد مى كنيم خودمان مى رويم ديكر مركى نيست (ثم لا يموتون الموت الاولى) هيج 
ترك نميف اكرداة كاتاشب فق قدي كه ( كلقي 63 11 )كديا اش سروس عدي كعك عاض خرد را 
وأزه كن فى عيرة كه إم ندا كه .زا اقبباقراقى ارون توه( إككم بقد ذلك العترة) عه عير ار ثت است ميت 
صفت مشبهه است اين درباره ى ساختار خلقت انسان است كه انسان اين طورى است اين هم نسبت به رهايى بدن است كه 
لق امدنا را رهاق كيلة بابسلاة دك دو وزو ياسرف يرنه بخد من كزمايذة (ث الك يزع الفباقد تعتوة ) حن مرعيلةبع 
هشتم مرحله ى موت است مرحله ى نهم مرحله ى معاد است مشكلى كه آنها ايجاد كردند كفتند يس برزخ جه شد؟ غافل از 
اينكه در سورهى مباركه ى «حج)» كه بحئش كذشت بخشى از تطوؤّرات خلقت انسان ذكر شده نه همه ى آن تطوّرات در 
سورهى مباركه ى «حج) اوايل سوره ى مباركه ى «حج)» كه فرمود اكر شما در بَعْتْ شكك داريد خلقت شما را تشريح مى 
كيم آبدى بنج سورهى مساوكهى «حج» لبن بود (ي! دا لام إن كمع فى ونب من الث فنا حفاكم ين تراب ثم بن 
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طق ثم من لقثم بن مط حم ُتلق َع لين كم ون فى الأذعوام تا نا إلى ِل مت عى ثم تخرجكم ملفلا ثم 
يعوا دك ومنكم من بتَوَنّى وَمنكم تن برد إلى أَزدَلٍ العم لكيلة. يَعْلّمَ مِن ن برب عِلّم شَْيتَاً) بعد مسثئله ى معاد را از اينجا 
قرو نو كسد رد رم ا مده فَإِذًا ذا أنْرَلنَا ليها الما امترّتُ وَرَبَتْ وَأَنْبعَتْ من كل زَّوْجٍ بهيج) بعد فرمود: (وَأَنَّ شاع 


َّ 


تيه لا رَيْبَ فيهَا) آنجا مسئله ى (ثُمٌ أَنمَأنَاهُ حَلْقَا أ آخَرَ) وامثال ذلك را اصللا مطرح نكرده آيات را بايد كنار هم كذاشت و از 
جمع بندى آنها استفاده كرد. 


ص: 6 


فوب وو ابا اوكا وير مسار ا د برس 
اعبس» آيه ى هجده به بعد اين است (فيلَ ْنَا ما أكفرَه ا ءِ خَلَقَهُ لا من نُطَمَهِ حَلْقَهُ فَقَدَّرَهُ [ا ثم اسيل يَسَرَهُ ل] 
م أَمَانَهُ فقي 0 ثم إِذَا شَاءَ أَنمَرَةُ) خب وقتى از ائمه(عليهم السلام) سؤال بكنند كه برزخ جه موقع است؟ فرمودند: مذ القبر) 
ما ديكر جهارتا عالّم كه نداريم عالم دنياء عالم قبر» عالم برزخ» عالم معاد سه عالم داريم دنيا هست و برزخ است و قيامت» قبر 
همان برزخ است اين شخص را كه مُرد وارد عالم برزخ مى كنند اككر در زمين بميرد كه در خاكك قبرش مى كنند اكر نظير 


طوفان نوح باشد در دريا بميرد همان جا دفنش مى كنند در آب دفنش مى كنند قبرش همان جاست اكر مؤمن بود كه «روضة 


1 


من رياض الجنّه است و اككر مؤمن نبود «حفره مِن حَفْرِ النيران» است در جريان طوفان نوح كه كافر بودند فرمود: (أغْرِقُوا 
َأَدْخْنُوا ثَارً) نه «ثم ادخلواه با «فاء» تفريع بلافاصله فرمود طوفان كه آمد اينها رفتند در آب مستقيماً در آب رفتند در تش» آن 
آنش در آب هم هست ديكر اين طور نيست كه آتشى باشد كه فقط با آب مخالف باشد نظير آتش دنيا كه ديكر با «ثم) 
فك كو ف طوريكية كد انها (ا اذك انل 2ك )ء (لااشحاة افق ) ( رختفن لماك معنن الامو واسكوت على العروق ) 
:زو توة كذ بعد (ناذعلوا ثارا) كه انها كه ود كن انيما ددن اص ابس انشئ :اسك كدون اب هم هيت 
اين كفارى كه در دريا غرق مى شوند همان لحظه در آتش اند آتشى است كه در آب هم هست اين القبر «إمّرا روضةٌ من 
رياض الجَنّه أو ُفره مِن خَفْر النيران» اين است اينكه در سوره ى مباركه ى «عبس» فرمود: ل إِذَا شَاءَ أَنَشَّرَهُ) اين را بعداز 
ايتكهفرموة+ ( أمائة فأفيزة) بعد اق مركت باع ركد واؤد عالم قبو يحت فرح مق شوك بعذا هم وارزد ضبحته فى معاد م اشولاذ 
جه اينكه در همين سورهى مباركه ى «مؤمنون)» بعد از جند آيه مسئله ى برزخ را مطرح مى فرمايند آيه ى صد سورهى 

مباركه ى «مؤمنون» همين سور ه اى كه محل بحث است در آنجا آمد كه (عَّى إِذَا جاء أَع دَهُمْ الْمَوْتٌ قَالَ رَبّ ارْجِعُونِ [] 
على أَغمّ ل صَالِحاً فيِما تَرَكْتّ) جوابش اين است كه (كَنَ إِنَّهَا كلِمَةٌ هُوَ قَائْلهَا) از جاهايى كه لقبء مفهوم دارد آ نجاست كه 
در مقام تحديد باشد اينجا مفهوم دارد جون در مقام تحديد است يعنى اين حرفى است كه او مى كفت» فاعلكن: تيمت | كن 
بكتُوييم اين حرفى است كه زيد قائل اوست معنايش اين نيست كه فاعلش نيست اما در | بن مقام وقتى كفته مى شود ( كنا نا 
كلك موَ فَائلَعَا) يعنى هميشه از اين حرفها مى زد اين كوينده اش است فاعلش نيست فرمود: (وَمِن وَرَائْهِم بَْرَحٌ إلى كَوْم 
يبِعَنُونَ) خبء بس اكر مقطع هشتم و نهم را فرمود, بين مقطع هشتم و نهم همين مقطع برزخ است كه در همين سورهى 
مباركه ى «مؤمنون» آمده يس هم در سوره ى «عبس» سخن از برزخ است هم در همين سوره ى مباركه ى «مؤمنون» سخن از 


برزخ است (وَمِن وَرَائِهم بورح إلى يَؤْم يُتعنُونَ). 


ص: / 


مطلب بعدى آن است كه كاهى آيه اى كه مطرح مى شود اكر كسى در رسانه ى كروهى يا امثال ذلكك يكك آيه را مطرح مى 
كند حداقل يكك هفته بايد درباره ى او فكر بكند براى اينكه كاهى يكك آيه يكك هفته بحثش طول مى كشد در جريان فصول 
جهاركانه كاهى يكك روز سخن از شمس محورى است كه زمين دارد حركت مى كند فصول جهار كانه با آن زاويه هاى 
كوناكون حل مى شود كَاهى زمين محورى بحث مى شد كه شمس بالا حركت مى كند بنا بر مكتب كسانى كه مى كفتند 
شمس حركت مى كند و زمين محور است فصول جهاركانه با اوج و حضيض حل مى شدء اكر كسى خواست معناى يكك آيه 
رااز رسانه هاى كروه خوب بفهمد حداقل يكك هفته باشد سه جهار جلسه قبل» سه جهار جلسه بعد را كوش بدهد خب در 
يخا فرقوه تعدا ها وارة متحللاي امت اقؤيقة (3 [لكبويفنة ولك لبشوة) مو حي خخرت اسن (خلق اتوك 
وَالْحَيَاةَ) جون در بحثهاى قبل داشتيم كه انسان از آن نقطه ى آغازين كه حركت كرده تا لقاء الله جيزى جلوى او را نمى كيرد 
(إنَك دادح كك ركب 1ع فَمَلاَقِبهِ) نه اينكه اين وسطها نابود مى شوى دوباره ما شما را زنده مى كنيم مركك به معناى 
تخلمل عدم بين متحرّك و هدف نيست كه اين متحرّك كه سالكك و كادح إلى الله است اين وسطها نابود بشود دوباره انسان 
زنده بشود وكرنه آن كادح اول نخواهد بود. فرمود شما مستقيماً از همين جا كه حركت كرديد تا لقاءالله مى رويد حالا يا 
لقا عاوزة ترجو قوست لزلزي طلا تروك را جيه ١‏ لفخاك كوا نان ولي ذو شيل نويه تدشعيال ولوف مسف روه 
اول كه ممنوعه است نه منطقه ى دوم كه منطقه ى ممنوعه است وجه الله راء انتقام خدا رايا ثواب خدا را بالأخره مى كوييد 
(رَبَنَا نض ْنَا وس مِعْنَا) يكك عدّه (وجُوةٌ يَوْمَئِذِ نَاضدَرَةٌ) يك عدّه هم مى كويند (رَيَنا ان ونا وَسَ مِغْنَا) كه (وَجُوةٌ يَؤْمَيِذٍ َاسِرَة) 
كسى نيست به لقاى اسماى الهى نرود يا به لقاى رحمت الهى يا به لقاى غضب الهى. وسطها بيفتد و معدوم بشود نيست «لا 
يزال تنتقلون من دار إلى دار اين در روايات ما هست فرمود مرتّب از عالّمى به عالم ديكر منتقل مى شويد هركز نابودى در 
كار نيست انتقال است و هجرت است و از جايى به جاى ديكر منتها بايد مواظب باشيد مسافر زادراه مى خواهد زادراهتان را 


همراه داشته باشيد «تزوّدوا فانٌ خير الرّاد ا 


ص: الام 


جريان خلقت هم كه فرمود: (قَتَمَارَكٌ اللَهُ أَحْسَنٌ الْكَالِقِينَ) ما يكك سن داريم و يكك أحسنء حَسّن داريم و يكى أحسن. 
خداى سبحان هر موجودى را زيبا آفريد و منظور از اين زيبايى در حكمت نظرى كه از بود و نبود بحث مى كند نه از بايد و 
لجراي ل راو را اي اي كي بك مال لكر انق هه زالله ان كل ادي ءعِ) كه اين 
«كان» تامّه استء اصل د م 2( 2و1 كل شي ءِ خَلْقَهُ) كه «كان» ناقصه است هر جه آفريد زيبا آفريد كه ازاو 
زيباتر ممكن نيست اصل سوم اين است كه اين حُسن و زيبايى» زيبايى بود و نبود است نه بايد و نبايد. در ساختار خلقت هم 
سرطان يعنى خرجنكك اين بيمارى سرطان را مى كويند سرطان براى اينكه مثل خرجنكك از هر طرف ريشه مى دواند هم 
سرطان يعنى خرجنكك زيبا آفريده شده هم طاووس جون سخن از قشنكى نيست سخن از نظم على است لوازمش.ء ملزوماتش, 
ملازماتشء. ازدواجشء مادر شدنشء فرزنددار شدنشء زندكى تهته كردنش عالمانه و يحانه است كسى بخواهد طاووس را 
بشناسد درس مى خواهد كسى بخواهد خرجنكك را هم بشناسد درس مى خواهد خرجنكك هم بيمار مى شود راه دقِيقٍ علمى 
داميزشكى دارد طاؤوس هم بشرح انضاً اينكه فزمود: (أَحْسَن كل دن ء خَلَْهُ) نه يعئق قشدكك آفريذ كه مربوط به حكمت 
عملى باشد يعنى او هر جيزى را منظم و دقيق و عميق علمى آفريد خرجنكك جيزى را كم ندارد كه در زاد و ولد مشكلى داشته 
اممطاووتى عرف اعافاويوا ركحي بر انان ارييف الع 1 وروا خانة )م ماتة وزناوة فى انانءا سان تريلة: 
(لََدْ حََفْنَا الإنسَانَ فى أَخْسّن تَقُويم) همه ححمن اند اما اينكه بتواند بار امانت بكشد و خليفه ى من بشود و جانشين من بشود و 
عرق مشورووا ب د رجاس مجك نه يامو سالك كم رن انان اقيق إن امات كاه همون 
است ديكر انسان مى رود اول منادات بعد وقتى نزديكك شد مى شود مناجات وقتى مناجاتش تمام شده حالا نوبت خداست 
عرض مى كند خدايا! مرا قرار بده انادَيْتهُ قأجابك وَلاعَظْتَهُ فض مق لِجَلالكك) من حرفم تمام شد حالا نوبت شماست خب اين 
جه كسى است؟! اينكه اين طور تنكاتنكك با خدا كفتكو دارد مى كويد من عرضم تمام شد حالا شما فرمايشتان را بكوييد من 
كوش مى دهم تو مناجات بكن من بشوم مستيع اناءَينهُ َأجابك وَلاحطْتُ فص بن لبجلايك» اين مى شود (أَحْسَنٍ تَفْويمٍ) آن 
كه اين بار را تكشيد كه (كالهام بَلْ مغ أَصَل) است آن كه هيج اينكه فرموه: داسك رسا اسواتزري مار 
(نُم رَدَْ الك الي 211 بن همان است كه مى تواند با خدا كفتكو كند با خدا در منطقه ى سوم نه در منطقه ى اول و منطقه 

ى دوم كه منطقه ى ممنوعه است با او مناجات مى كند (إِنَّ المصلى يناجى ربّه؛ كه مرحوم صدوق در من لا يحضره الفقيه از 
امام(عليه السلام) نقل كرده است بعد مى رسد به جابى كه انسان مى شود مستيع خب جنين موجودى مى شود (أَحمونٍ 
فوم ) خالق جنين موجودى مى شود (* غم اكاك )يهن كا ركد الله اعم الحالفرة )امات ماهم دعاق 3 
دوم صحيفه ى سجاديه كه بركرفته از همين آيات سورهى مباركه ى «مؤمنون» است حضرت هم در اين دعاى 7 عرض كرد 
خدايا! اين را در قرآنت كفتى من هم دارم برابر قرآنت دعا مى كنم ١‏ ثم أنشأَتَنِى خلقاً آخر» با من اين طور رفتار كردى خب 
اين طور مناجات كردن با اوست ديككر. خبء. يس يكك حَسَن داريم كه سراسر عالّم سن است اما سراسر عالم كسى خليفه 
نيست جز انسان شايسته منتها خلافت مُقول به تشكيكك است آن مرحله ى عاليه اش براى معصومين است مراحل وُسطا و نازله 


ص: "لال 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1 تا "١‏ سوره مؤمنون ١؟/ 9١/٠17‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


...نم أنأناة حَلقَ آحََ متبارك اللّهُ أخصي الََْالِقِينَ (15) ؟ ثم إنكم بغيد ذلك لَمَيُونَ نَّ (15) 5 8 لكر َوْمَ الْقَِامَهِ تبعُونَ (12) 
وَلَقَدْ حََقنَا َوْفَكمْ دن روي كا الهاو ابر را ارار ااي للفمواية ده الى ارش راس نكا .ب 
َقَادِرُونَ (18) فَأَنسَنَا لَكُم ب ِهِ جَنّاتِ مِن َخيِلٍ وَأعْنَابِ لَكمْ فيا اكه كثيرة وَمِنّْها تا كلوق (19) وَسَيَرَه تحرج من طور سين 
َس تت بالدّْنٍ وَصِبْغْ للَآكلِينَ ٠(‏ ( 


مؤرمق سار كد اامؤمتوة) مر ميك فازل تقد لطالبيه حورج سور سكن أضؤل فين وخطرط كل قله و ترق و ادق 
است بعد از بيان بخشى از اين خطوط كلى فقه و حقوق و اخلاق به خلقتٍ انسان و جهان يرداختند كه از راه نظم بى به خالق 
ببريم (يكك) واز خالقت بى به ربويّت ببريم (دو), اكر ثابت شد يكك نظم حكيمانه در عالّم هست وجود ناظم حكيم هم 
ثابت خواهد شد و اكر ثابت شد كه در جهان, خلقت است نه طبيعت, خالق ثابت مى شود و جون ربوبت بدون خلقت نيست 
خب رتى تمى تواتد اخ ختالق ياشد وى شان لوجر متكي غال اظى © عالق اميق مدان بايد رت بلقيو كر او رك عاك 
انك ركنا رت اسان اديت :لدو راك يرانك الاناويه الى امت انها باستاو وا برستقة توج ازناو املاع كر انهه رازن است 


كه بعد از ككذشت اين ادوار نه كانه فرمود خدا احسن الخالقين است. 


قرآن كريم خلقت راو عزّت راو شفاعت راو قدرت راو رزق راو حفظ راء فصل را حكم را به غير خدا اسناد مى دهد مى 
فرمايد: (قَاللهُ حيرٌ حافظاً وَهوَ أَرْححمُ الرَاحِمِينَ ) يا (وَللَّهِ الْعِرّهُ وََِسُولهِ وَِْمْؤْمِنِينَ) يا خدا (حَرُ الرَازْقِينَ) است, (حَحيرْالمَاصِلِينَ) 
است: (غيد الشاكبيق) است و (أخمق الكالقيق) است:ابنها مهن 'آن ابت كه خلقت برلى غير خدا هم .روات در عالى كه 
فزن برهناة ااه فى كن على عالق الى 0 تدرك باشد موك ار اكقن ونة كفم لذ يكاز ) نين كر برهان بز بطادة 
ربوبت بتها اين است كه آنها خالق نيستند اكر قرآن مى كويد غير خدا هم افرادى هستند كه خالق باشند يس اكر آن افرادى 
كه خالق بودند معبود كسى شدند دليلى بر بطلا-ن آن عبادت نيست زيرا قرآن بنايش بر اين است كه غير خالق نمى تواند 
مربوب باشد (أَمَمَن يَخْلُقُ من لآ يِخْلقُ) در حالى كه قرآن خلقت را به غير خدا اسناد مى دهد. ياسخش اين بود كه كرجه در 
بخشى از آيات اين اوصاف به غير خخدا اسناد داده شد اما در آيات ديكر كه حاكم بر اين آيات است ثابت مى شود كه اين 
خافت بالأصاله ين بالذاك راع كداست اك غير دا منت دغلات قدفد مه اذن عنواسة يمظع بح واس و اعفار 


ص: الال 


درباره ى عيسى(سلام الله عليه) آمده است كه (إِذْ تَخلقُ مِنَ الطين كَهَيِنَهِ الطير بإذْنَى) در كنارش (بإِذْنٍ اللِ) آمده (فَتَتفُحٌ فيا 
تون طَيراًبإذنِى) آمده لذا در جمع بندى نهايى اين آيه مى شود حاكم كه (اللهُتَاِقُ كل شي 556 «لا خالق إلا الله» آن 
كاة أن برهان درسك ى شود كه (أققى يشان كين لآ يخلق) بس الأخالق الل هماة طورى كد ول إله اله اشن ل خالق إل 


الهم لا- عزيز إلأ الله جرا؟ براى اينكه درست است كه فرمود: (وَلِلَهِ الْعِرَّه وَِرَسُولِهِ وَلِلَمَؤْمِنِينَ) اما در آيه ى ديكر فرمود: (الْعِرَّه 
لله جميعا) و اكر انبيا و مؤمنين عزيزند به بركت و عنايت خخحدا عزيزند و اكر خدا (حََيْرٌ الرَازِقِينَ) است در بخش يايانى سوره 
ف الذاونات ا قرسوذ» ( إن اللة هو 1ك زاف دو القودالمين ) أرق هه ) كد فديكى تقل انلكا معزقسيوون ضر مقي عبر ان 
يعنى غير خدا رازقى نيست يس الا رازق إلأ الله لا-عزيز إلا الله, لا حافظ إلآ الله, لا حكم الا لله» كه دارد (إِنِ الْحَكمٌ ِل للّهِ) 
اكر انبيا و اوليا حكمى دارند بيانككر حكم الهى اند و اكر عزّت و حفظى دارند مظهر عزيز و حفيظ خداى سبحان اند يس اين 
سكع دوك آنيك كد رلا ان إن لله اصل كلى (اللهُ تَالِقٌ كل شي ءِ) حاكم است آن وقت (قَتبَارَك اللهُ أَحْسَنٌ الْحَالِقِينَ) 
مايا نكن خودوش واجبدام كته بعد فرهوة انو نيم زاء اسح على "نيا بانآن رآه نست مركف اخر خط نيمست نعة ازمر كن 
برزخ است و بعد از برزخ هم جريان قيامت منتها جريان برزخ را در همين سوره ى مباركه ى «مؤمنون» در آيات بعد دارد كه 
(وَمِن وَرَائْهم برخ إلى دَوْم يُنِعَنُونَ) در همين سورهى مباركهى «مؤمئون) دارد ودر سورهى مباركه ى «عبس» هم كه در 
بحث ديروز اشاره شد فرمود: (نُمَ أمَائَهُ فَأقبرَهُ) كه قبر همان عالّم برزخ است بعد فرمود اين براى خلقتٍ انسان. نكته ى بعدى 
آن است كه ما نبايد بككوييم كه قرآن كتاب هدايتٍ كلامى است ما را مى خواهد به دين هدايت كند به عقيده هدايت كند 
كارى به علم ندارد. 


ص: علا 


محور اصلى و هدف مهم قرآن, دعوت به دين است و هدايت به دين است اما دعوت به علم را هم در كنارش دارد ما هر كز 
بايد تكوييع قزآن كارى به غلم ارد فقط دعوت رت :دآرد تحن طون (ها كنا معذيق حَتَّى تك زقولا) رالحوزواى علق 
مى كيرد فقها و اصوليين مى كيرند بحثهاى فراوانى مى كنند مى خواهند برائت نقلى را از اين در بياورند عدّه اى نقد مى كنند 
كما هو الحق, عدّه اى استدلال مى كنند كما هو على رأيهم خب همان يكك جمله كه حوزهى علميه ى نجف و قم بحث مى 
شُوةء مى:شوة :غلم امااية همه مراخل دقبقى كه ذناتسان شناسئ ذكر كرده اثينا مدق قران تست :يسن اك جامعة اى به 
سمت انسان شناسى برود كه جكونه نطفه مى شود علقه, جكونه علقه مى شود مضغه, جكونه مضغه مى شود عِظاء, جكونه 
عظام جامه ى كوشتى در برمى كند همه ى اينها مى شود علم اسلامى, منتها اينها بايد بدانند كه عقل جراغى است كه خدا 
داده عقل, حبجت شرعى اسث, حت شرعى است يعنى حيجت شرعى است با كفته زراره و حمران فرق نمى كند عقل در 
مقابل وحى نيست ولى عقل در مقابل نقل است هيج ممكن نيست كسى دانشمندى جه مربوط به شناخت عمق دريا باشد جه 
مربوط به شناخت اوج سيهر باشد يكك مطلب عقلى را بفهمد نه فرضيه باشد فرضيه كه علم نيست اكر علم باشد ثابت شده 
اذ بهد وردنا هاون وده اش برق و وين عن جيدة بانفن ون مين الوذ سيعت سرع لطر كر من لواب بكوية امن 
خودم فهميدم مى خواهم برابر اين علم عمل كنم اين علم جراغى است (عَلّمَ اْإنتانَ مرا لَمْ يَعلّ) حتت شرعى است اكر 
حديث زراره بر مطلبى اقامه شده انسان نمى تواند خلافش عمل بكند اكر علم دانشكاهى هم به جايبى رسيده مى شود حيجت 
شرعى مككر مى شود بر خلاءف علم عمل كرد اكر بر خلايف حديث زراره كسى عمل بكند جهنّم است, بر خلا.ف دانش 
دانشكاهى عمل بكند جهنم است ديكره يس مى شود حبوت شرعى. جه كسى عقل داد؟ خدا, جه كسى به عقل علم 
آموخت؟ خدا, معلوم را جه كسى خلق كرد؟ خدا, رهبرى عقل و معلوم را جه كسى دستور داد؟ خدا, آن وقت ما علم غير 
نامي اق انكو ادع اكه اتير وورط نل اروم لهي سي فيال تسخاسين ااورو مون | نت ووا ل رمه اس فو عم 
طور است درباره ى باد و باران شناسى و هواشناسى هم همين طور است. حالا بعد از اين جريان مى فرمايد شما جريان سيهر را 
هم كه ملاحظه كنيد او هم همين طور است (وَلَفَدْ خَلَقْنا َوْقَكمْ مريع طَرَائِقَ) آسمانها هفت تاست نه ستاره ها, نه ستاره هاى 
ثابت هفت تاست يا سئئارات هفت تاست يا ستاره هاى ثابت عدد و رقمى ندارند. آسمان هفت تاست و اينها طريق اند راه اند 
نه آن مدار بستهى بطلميوسى. فرمود آسمانها هفت تاست نه ستاره هاى سار هفت تا هستند كواكب سخنش نيست آنها مى 
كفتند كه تمام اين ستاره ها ثابت و سيار اينها جايشان مشخص است از قمر و عطارد و زهره و شمس و مريخ و مشترى و زحل 
به حساب بيشينيان اين هفت ستاره هفت آسمان را اشغال كردند اين ثوابت در آسمان هشتم اند و فلك الأفلاك كه فلك 
اطلس نام ذاوكاق شضا زه اسك إمانجيا 5 قرا ذالي القت كة مسق انها دن همان آول اكه (ولنة رما الماء اننا بِمَصَابيح) 
بودتري خن :انج وابوك كل بطتدا مور اس يني قلا اقيم ا لبد رؤبلا فالا نيك زوه ) بايرايق فسان ناض نكن 
زمين شناسى علمى است اسلامى نه اينكه حالا جون در نجف بحث شده يا قم بحث شده مى شود اسلامى ولى اكر دانشكاه 
بع ركد البلا يكاين جد (زها كا معدي ) رااكدصوره يشام كلد ادو اسلاض: (8 الكاناة عن 2ن 


رااكر جاى ديكر بحث بكنند اسلامى نمى شود و نبايد كفت كه قرآن هدفٍ او منحصراً دين مردم است. 


ص: // 


مهم ترين هدف, ديندارى مردم است اما نظمى كه خود قرآن ما را دعوت مى كند به تدبّر در عالّم (أقلا يَتَدَيّدَونَ الْقَوْآنَّ) اين 
معارف را هم بيش ما كذاشته. بارها به عرضتان رسيد كه جريان استحصاب يكك سطر بيش نيست «لا تنقض اليقين بالشكث» از 
ديرزمان تا الآن حداقل ينجاه شصت جلد كتاب درباره ى اين يكك سطر نوشتند با حذف مكرّرات حالا جون اين يكك سطر را 


نجف و قم بحث كردند مى شود اسلامى اكر دانشكاه مشابه اين بحث را داشته باشد اسلامى نيست؟! 


برسكن#باستمة بله حب انا آآن هدف تهابى است اكرابنها عله الام باشداية همان حدفق»مى كقائد يغتق كر (ما كنا 
لع دين على ليفك وقزلا) غم دور اساي اشداف بق اكلدي كود انان اناا ناعين دك سافن تسق :عدف 
اصلى اين است كه انسان موود باشد و هدف اصلى اين است كه با تديّر در آيات با كاهى به نظم بى ببريم (اولاً) به ناظم 
آشنا بشويم (ثانياً) نظم را به خلقت مرتبط كنيم (ثالاً) ربوبئت را در مدار خلقت دور بدهيم (رابعاً) خود را مخلوق و مربوب او 
بدانيم (خامساً) و تربيت ما در سايه ى دين دارى ماست (سادساً) و او را ببرستيم (سابعاً). جطور مى شود كه اين همه بحثهاى 
دقيق را قرآن مطرح مى كند بعد بككوييم قرآن كارى به انسان شناسى ندارد كارى به هواشناسى ندارد خب جندين برابر 
استصحاب و براثت را درباره ى هواشناسى كفته كه كجا ما باد مى فرستيم» كجا بادها اين ابر را توليد مى كنند كجا ابرها را 
تلقيح مى كنيم نكاح ابرها مى شود كجا و جه موقع ابر باردار مى شوند آن ابر مادر كدام است آن ابر يدر كدام است هنكام 
ايسان كا زواق 017 عادو ريع وومن ات كنم كوشلك جارف ذال با لكي سن كبا كسدلا كرد 
دانشكده اى هواشناسى شد و اين آيه را مطرح كردند و براهين عقلى را ضميمه كردند اين مى شود علم غير اسلامى يا مى 
غود انين :اس ندوة ممكزلاره] كوئنا الى تابه يك جهاة بحو )نا اله خت رهن داز كما علي اعد اشير كه كين 
نباشد نعمء اكر كسى ملحد شد مبدأ و معاد را منكر شد قرآن را _ معاذ الله _ فسون و فسانه ينداشت بله ما علم دينى نخواهيم 
داشت مى شود سكولار. ١‏ 


ص: /ام/ 


يرسش:؟ياسخ: جرا ديكرء عدد را جه كسى خلق كرد؛ معدود را جه كسى خلق كرد. رهبرى تناسب اعداد و معدودات را جه 
كد خلق 955 همةى ابنها مخلوق است دبك 


خبء نظم راء نظم رياضى را هم او آفريد. فرمود: (وََمَدْ لفقم ريع طَرَائقَ ) بعد فرمود: (وَمَا كنا عن الاق خَافِينَ) ين 
طور نيست كه ما تفويض كرده باشيم خلق كرده باشيم خلق را رها كرده باشيم ما قدم به قدم به فكر آسمان و زمين و بين 
الأرض و السمائيم قدم به قدم به فكر شما و دامدارى شما و كشاورزى شماييم همه ى اينها را ما داريم روزانه تأمين مى كنيم 
(وَما كنا عن الْحَلْقِ غَافِلِينَ) جرا غافل نيستيم؟ براى اينكه قطرات باران را حساب شده مى فرستيم اين زمين را هم دستور مى 
دهيم دهن باز كند اين ذخيره ها را در خود فرو ببرد در زير زمين يكك ترافيكك منظم حساب شده قائليم كه كجا دو راه باشد 
كجا سه راه باشد كجا جهار راه باشد كجا ورود ممنوع باشد كجا آب بايستد كجا آب برود (فَسَلَكَهُ ابيع فى الْأْض ): 


سوره ى مباركه ى «زمرا فرمود ما اين آبها را كه فرستاديم با اندازه مى فرستيم به زمين دستور مى دهيم اينها را در جاى 
مشخص در سطح مشخص كه در دسترس مردم باشد با قنات و جاه بتوانند به او دسترسى بيدا كنند ببرد خيلى يايين نبرد و كجا 
سه راه باشد كجا جهار راه باشد كدام طرف برود كدام طرف نرود. در سوره ى مباركه ى «زمر) فرمود اين راهنمايى آبهاى 
زير زمين به دستور ماست كه (فَسَلَكهُ يَنابِيَحَ فى لأْض) آيه ى 7١‏ سورهى مباركه ى «زمر) اين است نَع تر أن الله نول مِنَ 
السّماءِ مَء فَمَلَكه ينابي فى الْأَرْض ) ايع يعنى جشمه هاا اشير سان 6 دو اا ييه نا كانه اما :#سلكياف اننيا را 
مشخص كرده در جه سطحى اينها بروند جاسازى بكنند بشوند جشمه مشخص كرده (نُمّ يُخْرِحٌ بِهِ زَرْعاً) به وسيله ى همين 
بارانى كه ذخيره شده كشاورزيهايتان باغداريهايتان تأمين مى كند (مُخُتَلِفا ألْوانّه) ميوه هاى رنكارنكك و بذرهاى رنكارنكك 


بعد هم ياييز مى رسد و حكم ياييز را خواهد داشت ولى فرمود اكر بيراهه برويد ممكن است ما به همين زمين دستور بدهيم 


قل أَرَأَْتَمْ إن أَصْبَح مَاوْكمْ غَؤرا فُمَن يأتيكم 
بِماءٍ مَعِين) حالا-اكر سه. جهار كيلومتر اين آبها را يايبن ببرد يا اين نفت و كاز را يكك سى جهل ينجاه كيلومتر يايين تر ببرد 


كة دسترس ضتعت اشن ىن جز فقر و فلكت جيز ركز ذو شملكة نيست :دركرء نقت را جاىق معن قزار مى دهف كان را 


قدرى اين آبها را يايين تر ببرد. در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «مُلكك) دارد ( 


جاى معن قرار مى دهد آب را جاى معيّن قرار داده كه در دسترس قرار بكيرد يا سنّتى يا صتعتى. فرمود بيراهه رفتيد يا باران 


نمى آيد يا اكر باران آمد به زمين دستور مى دهيم اين را قدرى بايين تر ببرد اكر در آيهى (وإ لو استَقَامُوا عَلَى الطرِيقَه 


َأ مَينَاهُم مَاءَ عَدَقاً) فرمود اكر اينها به راه بودند مؤمن بودند معتدل بودند اهل تعدّى نبودند به فقرا رسيدند ما بارانٍ مناسب 
مى فرستيم خب (مَنْ أَصْدَقُ مِنَ الله قبلا) فرمود: (وَأ لو اسجَقَامُوا عَلَى الطَرِيفَهِ لََسْقَينَاهُم مَاءُ غَدَقا) باران مى فرستيم بستر زمين 
را آماده مى كند اكر به زمين دستور داديم كه يكك مقدار اين را فرو ببرد اجازه نمى دهيم كه زياد فرو ببرد بايد در دسترس 
قرار بكيرد كه (يْخْرِجٌ به زَرْعاً) اما اكر بيراهه رفتيد ما دستور مى دهيم اين زمين يكك سى جهل كيلومتر يايبن تر ببرد خب كل 
اين منطقه مى شود لم يُرَرِع و فلاكت بار (قُلْ أَرَأَيُمْ إِنْ أضْبح مَاْكُم غَوْراً): 


ص: اا 


«غائر) يعنى فرو رفته» اككر دو سه كيلومتر اين آبها فروتر برود يا هشت ده كيلومتر اين كاز و نفت يايين تر برود كه در دسترس 
صنعت نباشد جز فقر و فلاكت جيز ديكر دامنكير مملكت نخواهد بود مككر كسى __معاذ الله _ الهى نيانديشد همه اش را بر 
اساس اتفاق و مثلاً طبيعت تلقّى كند ولى اكر قرآن است بساط حرفش اين است خب اين به عنوان تمثيل است تعيين كه نيست 
شامل نفت هم مى شود شامل كاز هم مى شود شامل معادن ديكر هم مى شود فرمود ما اينها را در دسترس شما قرار داديم كه 
بهره ببريد منتها براى اينكه رشد علمى هم داشته باشيد كفتيم (فانشو] قن تتاكبها ) تديز كتيده تحفيق كيذه بررسئ كيد 


روايت مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نآل كرده قبلا به عرضتان رسيد كه كسى از شاكردان امام هفتم ظاهراً در محضر 
حضرت از بازار مس كرها رد مى شدند به حضرت عرض كرد اين مس جيست؟ فرمود اينها درست بررسى نكردند اكر به 
موقع مى رفتند اين نقره مى شد حالا مدّتى كذشت به صورت مس در آمده خب كدام خاكك مى شود مس كدام خاكك مى 
قود تدر ات ورا ب ع قوق لد هه عرزل شو ودف موقن و اسسيها تدر فك و الي 5 
اينها مككّر در روايات هست همه ى اينها را عقل از روايت در آورده ومى شود حيجت خب اين كونه از روايات كه حضرت 
فرمود اكر اينها دير نجنبند مواظب باشند به جاى اينكه مس كيرشان بيايد نقره كيرشان مى آيد خب اينها هم همان روايات 
است ديكر ما نبايد بككوييم دين آمده كه ما را فقط به نماز و روزه دعوت كند دين آمده ما را به فهم و به فهم و به فهم دعوت 
بكند ملت بفهم هميشه سرفراز است البته دينش را هم حفظ مى كند. خب بنابراين اصل اين كار براى بى بردن به ربوبييت 
است ملت عاقل نه ستم مى كند نه مى شود او را فريب داد. جرا وجود مباركك امام صادق فرمود مى خواهى بروى شهر يا ده 
ببين يكك عالم محقّق بز ركوارى آنجا هست يا نيست وكرنه نرو اكر سرزمينى محقّقان فكرى نباشند جا براى فسون و فسانه 
فراواة ام هودع ادق تقل مدن بزلي ملل ون | مدها د كر هر وقيته ملس الوة »دو وى تله امج كه اميحول انك تن ميحفول: 
آمار نحل كمتر از ملل نيست اين ابن هزم دو جلد نوشته شهرستانى دو جلد نوشته هر وقت ملت بود نحلتى هم هست وقتى 
ميرزاى شيرازى(رضوان الله عليه) آمد و آن فتواى نورانى را داد و تحريم تنباكو را كفت و مرحوم آقا ميرزا حسن آشتيانى 
شاكرد شيخ در تهران فتواى ميرزا را عمل كرد آن بزركك فقيه در تهران وقتى كفتء وقتى مرجعى مثل ميرزاى شيرازى فتوا 
بدهد به حرمت تنباكو همه بايد اطاعت بكنيم كرجه آن بزركوار در نجف حكم صادر كرد ولى آشتيانى در ايران اجرا كرد 
علماى ايران و مراجع ايران اجرا كردند در آن بحبوحه وقتى ديدند دين مى تواند ملتى را اداره كند در همان زمان بود كه 
بهائيت بيدا شده وكرنه بهائئيت كه قبلا نبود كه هر وقت اصلى و اصيل فروغى يبدا كرد بدلى هم جعل مى شود. غرض اين 
است كه ما نبايد علم را از دين جدا كنيم دين آمده علم را تقويت كند و جامعه را عالِم كند جامعه عالم قهراً به طرف ربوبيت 
حركت مى كند فرمود: (وَمَا كنا تَن الَْلقٍ عَافِينَ) جرا غفلت نداريم؟ براى اينكه (وَأَنرَنا مِنّ السّماءِ مَاً) اما تمام اين قطرات 
حساب شده است (بقَدَرِ) بى اندازه نيست منتها حالا شما به جاى اينكه به دنبال علم برويد بيكارىء بيكارى» بيكارى يكك 
وقت سيل مى آيد افغانستان و ياكستان جند هزار نفر را مى برد شما آه مى كشيد خب در زمان عادى بايد به فكر سد باشيد 
الآنشتنا'مى يتيك تقرياً شت دوضه يودج هىبروق زمين صرق آدم كقى أت الآن يديه "نظام كقورها:هم مشخص 
است ديكر كل اين خاورميانه هم كه در آتش است خب اين در اثر استكبار و ظلم و جور آمريكا و صهيونيست و امثال ذلكك 
است ديكرء اككر اين نيرو صرف ساسازى بشود ديككر سيلى جايى نمى آيد كه. فرمود ما تمام اين قطرات حساب شده است 


كا كنا ناند دخترم كمد نه بجا أنكها ومع زافرى ميسازى كقةاصرت احم كلق من كنية: 


///١ ص:‎ 


سوره ى مباركه ى «حجر) فرمود همه ى اينها اندازه شده است آيه ى سوره ى مباركه ى «حجر) اين است كه اين جنين نيست 


كه ما باران را جلويش را همين طور رها بكنيم آيه ى ١‏ سورهى مباركه ى «حجر) اين بود (وَإِن مّن شََىْ ء نا عنْدَنَا حَرَائته 


وما نَل إن بقَدَرِ مَغلوم) در بعضى از روايات كلمه ى «مهنيس» بر ذات اقدس الهى اطلاق شده كه قبلا هم انق خف كدشت 
كتلاه عر كه رق عنعن كوه تيك انندم بيخدوي :قدا زه اسك | ون دارط شه ادوم دده تعريب شده.» شده هندسه از 
اين يكك اسم فاعل جعل شده به نام مهندس بعد كم كم در عربى هم اين كلمه به كار رفته وكرنه ريشه ى عربى ندارد خدا 
مهندس است يعنى بر اساس نظم و حساب رياضى دارد جهان را اداره مى كند (وَإِنَ من شََئ ءِ إلا عنْدََا حَرَائهُ ومَا تله 
بقَدَرِ مَغْلُوم) بس همه ى قطرات حساب شده است ذات اقندس الهى وقنى يكك عدّه از سلاطين را مدقت مى كند كه (إنَّ 


إ 


دى2 


عامل" 
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الفاو كف ذا لكان ققة | نلنة وها )سردن سهاة الله لبن قازرا ع كين كه راو توا كرون وبزاكي كن او بات را 
فسوالت براق اننكة أرنها اببراغة إرقتشيد و بحن تاه وا رعايت لكر د قد ياه :بدن بغابرارق ودر نَاروْن:التتمادتماة) اما (بقدر) 
الا قا ون عم ور اتورادي نار كدي رتعوو امشكمن كروايعة فرموة ذا ازور دكذ اقح بررد در اعيا بز دور كعرديم 
جاسازى كرديم (فَاشِتَاة فى الْأْض) اما (وَإِناعَلَى ذَهَابٍ بد لقَادِرُونَ) اكر خواستيم اين را از بين ببريم مى توانيم ين همان 
احرف كدي يفف أمافن دوه كن ينار كد ملك اتاد (101د تع إِنْ أطرمح ماوكم غَؤراً فَمن يكم بمَاءِ مَعِينِ) آب معين 
آبى است كه «تناله الأيدى والدلاء» يكى از القاب وجود مباركك حضرت ولىّ عصر(ارواحنا فداه) ماء مَعين است به تبع آن 
عشدرة همون لقني زاب عالمان رئاتي دادتد اي كه يكقيعها باسقد ان معين ست اى كه جويان دار ة «تتاله الأندائ 
والذلاء) هو رمكتارى مين قرا ند اويزا فيتتةةال اوتنووه مرا ذلئ ناز اق اسعافه كتدمن كوية اند مسن بويك مدلا فارص تاشن 
در بركه اى باشد آب مَعين نيست فيض علم همين طور است فيض اصلى براى وجود مبارككث ولىّ عصر است همين طور است. 
فرمود ما اكر يكك وقت بخواهيم مى توانيم الها رمي اين اكز و امن كوار ترمو نخدا مم حي انه 
بايين نبرديم نزديكك سطح زمين قرار داديم با اين آب جه كار بكنيم (تَنمَانَا كم به جَنَّاتِ من نّخيل وََعْنَابٍ لَكمْ فيها قوَاكهُ 
ون و د كلوط زناه دقفي مده عون هادا كر رده واف تكد وري فين لودع ونج مط بود ادكه 
اختصاص داشته باشد به اين البته صبغه ى غذايى اينها هم شايد بيش از ميوه هاى ديككر باشد از خرما و انككور و زيتون نام برد 
براى ايتكه در آن منطقه ها ميوه هاى ديكر نبودء اما اين معنايش اين نيست كه قرآن __معاذ الله _ كفته ى رسول نخدا (عليه و 
علو آله الات البقه و اناه )"انيت كداى سهان ورنووة (وتشاق قال توق )احين زهان اهنا ىداني حكال ها 
بكوييم كلابى يا سيب شما كه در اينجاها نمى بيتيد كه فرمود: (وَيَحْلَقُ ما لآ تَعلَمَونَ) اينها به عنوان تمونه است ميوه هاى ديكر 
هم هست كه شما به آن دسترسى نداريد فعللا. خبء فرمود با اين آب خرماء انكور كه ميوه هاى فراوانى در اين درختها هست 
براى شما مى رويانيم كه از آنها استفاده مى كنيد و درختى كه در طور سينا رشد مى كند كه همان زيتون است كه (نَسْتُ 
بالدّهْن) اكر اين «باء»» «باء» تأديه باشد يعنى روغن خارج مى كند دُّهْن نمى روياند ولى از او روغن كرفته مى شود و صبغ هم 
بع سور قنك كف ١‏ وو سلدك من كشا انا لحصيول راو نظرر اكوك ار امعفافه اي كمد سروم كتنااى كاوه ماددق 
غذايى دارد. خب اينها را همه اش فرمود ما داريم انجام مى دهيم براى شما. اكر كسى از اين نظم بى به ناظم ببرد مى كويد 
من هم مخلوق خدايم مرا هم خدا بايد ببروراند يرورش انسان به علم است و عمل صالح جه جيزى بياموزم با خودم جككونه 
رابطه داشته باشم با جهان جككونه رابطه داشته باشم براى آينده جه جيزى تهتِه كنم» اكر در مراحل هفتم و هشتم فرمود مركك» 
آخر خط نيست مركك يكك امر وجودى است مركك يكك هجرت است مركك يكك مسافرت تازه است و سفر جديد از آنجا 


براى بعد از مركك جيزى تهيه كند كه قبل از مركك هم كارايى داشته باشد و از آن بهره ببرد لذا در بخشهايى از سوره ى 


مباركه ى «زمر) اين آيات را ذكر كرده. 


ص: /ام/ 


سورهى مباركه ى «طلاق» آن بخشهاى يايانى كه در اينجا فرمود: (سَبْعَ طرَائِقَ) آن را تشريح كرده فرمود ما هفت آسمان كه 
راه است براى شما قرار داديم ما خيال مى كنيم راه فقط همين است كه انسان يا دام تردّد كند رفت و آمد فرشته ها را از اين 
راه نمى دانيم. در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «طلاالق») يعنى آيه ى دوازده فرمود: (اللهُ الَذِى حَلَقَ سبع س ماوّاتٍ وَمِنّ 
الأزض متْلوٌنَّ ) كرجه در قرآن كريم ارضين سبع نيامده اما در اين آيه ى دوازده سوره ى «طلاالق») دارد كه زمين هم مثل 


آسمان است يعنى طبقات هفت كانه دارد. 


بيان نورانى از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) در ذيل همين آيه است كه حضرت دستان مباركشان را روى هم 
“كلا اشسد قرفو ةكف رارض وساف رض سا1 شاك سن معد وده ان هر متكرفة اعن در افق اوفاش ركف" ارقن كا صن :د اليف 
باشد كه علم بايد به سراغ ايروك و آنارا كنتق كتد بعد فرطوة: (كتزل الامتمقون )حضوو اله ازاانن وشنظها :م آين 
فرشته ها رفت و آمد مى كنند اينكه در ليله ى قدر فرشته ها مى آيند امر را تقديم وجود مباركك ولىّ عصر مى كنند مقدّرات 
راو برمى كردند اينكه فرشته هايى كه حافظ اعمال ما هستند شاهد اعمال ما هستند يكك عدّه شاهد اعمال شب اند يكك عدّه 
شاهد اعمال رؤؤائد مركب»مى ايند وامى رولك ين "ابن اسمان مى شود طرائق» اما زاه متخصضر دو زاوماذائ نيسنت كه السان:نا 
يا طى كند بالأخره فرشته ها موجودى اند ولو ما درست تفصيللا اينها را دركك نكنيم همان طورى كه يكك عدّه به اين فكرند 
كه جكونه يكك بذرء يكك حتبه يا يكك نَواء يكك هسته يا يكك حتبه مى شود درخت يا خوشه يكك عدّه هم به اين فكرند كه با 


توه قا ما ود شيط | نوائسة كر كه شل كد من ١‏ م كر لشم زوين تدك الابعد ون مو 1 


ص: // 


مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشتم كافى آن روضه ى كافى كه از بهترين نوشته هاى مرحوم كلينى است جون براى 
اينكه متفرّقات فراوانى در اين جلد هشتم است آنجا وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اصحاب خاضّى داشت 
كه آ نها را تربيت مى كرد كه 1 نها هم در روز شاكرد حضرت بودند در بيدارى وهم در شب در خواب شاكرد حضرت 
بودند. اينها اين جند ساعتى كه مى خوابيدند براى آنها كلاس درس بود حضرت روز كه مى شد ازاينها سؤال مى كرد كه 
«هل مِن مُبشّرات» ديشب جه ديديد؟ خب اينها نه آن قدر مى خوردند كه روى ستكينى بخوابند به موقع مى خوابيدند به موقع 
دار مئ شدانن سحرصين بوذتد آ نافدر غذا تمى خوردتك كارو فشار وسكين بخؤابيد حميرت من فرموكة (غل من 
مبشّرات» اين را مرحوم كلينى در جلد هشت كافى نقل كرد بعضيها كه رؤياى خاصّى ديده بودند به عرض حضرت مى 
رساندند. ما الآن اكر سنّمان ينجاه سال باشد ما 18 ساله ايم البته آن دوران كودكى و نوجوانى كه كه بككذرد مثلا ده سال كه 
بككذرد از اين ينجاه سال مى شود 0" سال ده سال كه بككذرد مى شود يانزده سال اين يانزده سال ما هفت سال و نيم هستيم 
براى اينكه شبهاى ما به هم ارتباط ندارد ما فقط روزها كارهايمان را به هم كره مى زنيم بحث ديروز رابا بحث امروز كره مى 
زنيم اما آنكه اصحاب سّحر است هم بحثهاى روز را به هم كره مى زند هم رؤياهاى شب را. ما همين طور صاف شب را هدر 
مى دهيم اين معناى اتلاف عمر است ديكر اتلاف عمر كه ديكر حقيقت شرعيه نمى خواهد همين است ديكر كسى ده ساعت 
را هفت ساعت را صاف هدر بدهدء اكر كسى روزها را ككره زد و شبها را هم كره زد مى شود عالم ربّانى اينكه فرمود: (إنَّ 
امه الل مي أَمَدٌ وَطْا وَأَهْوَمُ قبلا) اين ليت (إن لك فى الها مهما طويلا) ابنها هرندو مذرسه است متها روؤ برائ رفع 
حاجتء شب براى رسيدن به جاهاى بالاتر. اينها شبهايشان هم كره خورده است كه ديشب جه ديدند آن شب جه ديدند فردا 
شب جه مى خواهند ببيند. خب حضرت مى فرمود: «هل من مبشّرات» جه ديديد؟ بعد هم مى فرمود اكر روشن تر باشيد حلال 
خورتر باشيد حلال كونه تر باشد حلال روتر باشيد «لصافحتكم الملائكه) فرشتكان با شما مصافحه مى كنند خب اينها مى 
توانند (سَيمٌ طَرَائْقَ) را كه در آيه محل بحث است خوب ارزيابى كنند مفاد آيه ى دوازده سوره ى «طلاق» را كه دارد (يتَتَدَلَ 
لمر ينون ) خب ارزيابى كنند. فرمود: «لصافحتكم الملائكه) اين را كه به امام و امام زاده نكفت تا شما بكوييد كه مخصوص 
حضرت امير و اهل بيت است آنها يكك مقام برترى دارند اين را حضرت به همين اصحاب خاصٌ خودش كفته ديكر» يس 
معلوم مى شود افراد عادى هم مى توانند به اينجاها برسند حالا آن كه مى كويد نا بِطَوْقٍ الكَمَاءِ أَعْلَمُ» آن فكو 3 
آخرين نتوانستند جنين حرفى بزنند كسى توقع هم ندارد به آ نجا برسند خب بنابراين اين (سَتِعَ طَرَائِقَ) را مى شود فهميد اين 
وجود مباركك حضرت كه فرمود اكر حلال خور باشيد حلال كو باشيد حلال رو باشيد ياكك و طتب و طاهر باشيد «لصافحتكم 
الملائكه» شبهايتان هم به هم كره مى خورد آن كاه انسان وقتى به آيه ى سوره ى مباركه ى «مؤمنون) (يكك) به آيه دوازده 
سورهى مباركه ى «طلاق» (دو) اينها رسيد اين را خوب مى فهمد كه (لَقَدْ حَلَقْنَا كم سبع طَرَائْقٌ ) بعد فرمود طرائق جه 
كسى رفت و آمد مى كند جه كسانى مى آيند جه كسانى مى روند (يَتدْرّلُ لمر يتن ) اينكه فرشته ها رفت و آمد مى كنند 
در ليله ى قدر يا حفظ اعمال ماء شهادت اعمال ماء كرام الكاتبين هر روز مى روند يكك عدّه تازه مى آيند همين طرائق است 
ديكر» يس اين براى يكك عدّه خاصّى مقدور است البته براى صاحبان علوم تجربى هم راه دارد كه آنها هم راههاى خودشان را 
طى كنندء بنابراين (مَيْعَ طَرَائِقَ) مى تواند هم طريقٍ ظاهر باشد هم طريقتٍ باطن. اينكه فرمود اين سه نوع درخت را اينها به 
عنوان تمثيل است نه به عنوان تعيين اين جريان طور سينا كاهى تعبير به سّريناست كاهى به (طور سِدينِينَ) است حالا اين بحثى 
كردند كه اين اضافه ى طور به سينين از جه قبيل است آن اسم منطقه است كه همان طورى كه وجود مباركك موساى كليم 


آنجا مناجات كرده است آن سوره ى مباركه ى «تين» به اين صورت است (وَالَتِين وَالرَينَونِ لا وَطور ستينِينَ ) اين طور سينين 


اما 
تميناست كه (تنْتٌ بالدّْن وَصِبعْ للأكلِينَ 


8/١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 15 تا ١‏ ؟سوره مؤمنون ١؟95./.7/9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


(م أنَنَا حَلقا آحرَ تتبارك اللّهُ أخصنٌ الْتَالِقينَ (15) * نكم غك ذإتكك لَميُْونَ نَ )١0(‏ * نَم يوم القوامه تبعنُونَ (1) 
وَلَقَدْ حَلَقنَا َوْفَكمْ تربع طرَايِقَ وما كنا عن التي حَافِينَ (10) وَأَنرَنا من الَماءِ ماء بِقَدرِ سكناه فى الْدْضٍ إن عَلَى ذَهَابٍ به 
فَادِرُونَ (10) اننا لكم به جََّاتِ من نحل وَعْتَاب لم فيها اكه كثيرة وَِنْها تَأكلُونَ (19) وَطَجرة تح من طُورٍ سَيناء 
2 تت بالذّْنٍ وَصِبغ لَآكلِينَ )5١(‏ وَإنَّ لم فى الأنعام ليزه فيكم كما فى بطونها ولك فبها متاخ كثيزة وَمِئهَا تأكلوة (01) 


سورهى مباركه ى «مؤمنون» در مكه نازل شد عناصر محورى اين سوّر همان معارف اصلى دين به اضافه ى خطوط كلى 
اخلا-ق و حقوق است. جريان خلقت را كاهى درباره ى انسان كاهى درباره ى جهان كاهى نظم بين انسان و جهان ذكر مى 
كند و آنجه دراين ككونه ازآيات محل بحث است دو عنوان است يكى نظم حكيمانهى اين خلقت» يكى حق بودن اينها. 
لزاه كر ع ووس قل سكيداته زع زرده كاين علد تفي روف سق بوكق سحن دو معانان باطال الشت كردلا وأبافاواة باسك« 
اكرمركته بوسيدة ياهو و اكز يعد ازمر عيرق تاعة ابن ساشعان ساختان باط اسك ويا أثبان لإند كن مق كند بوره 
واشافن هر كبن ظر بعه دسضن دن امن بر اشاين (فَد فلح اليم من اس تَغلَى) عمل بكند حساب و كتابى نباشد مى شود باطل. 
اينكه فرمود ما عالّم را باطل خلق نكرديم ما بازيكر نيستيم (وَمَا بَينهُمَا لآعِبِينَ )» ست باطِلَا)» (مَا حَلَفنَاهُمَا إَِا بالْحَقّ) 
نشانه ى هدفمند بودن عالم خلقت است. اينكه فرمود سلاله ى طين را نطفه كرديم نطفه را علقه كرديم علقه را مضغه كرديم 


مضغه را عظام كرديم عظام را لحم يوشانديم روح را به او عطا كرديم او را به روحانيت رسانديم اين نظم را مى رساند. 


ص: ىم 


مسئله ى حق را بالصراحه ذكر مى كند نظير سوره ى «صافات» و «صاد؛ كه مى فرمايد ما بازيكر نيستيم ما لاعب نيستيم ما باطل 
خاق نكرديم (وَما حََفُنَا السَماوَاتٍ وَالْمّوْضَ وَمَا بَتِنهمَا إن بلْحَقَّ) كه اين همان حقّ مخلوقٌ به است نشانه ى آن است كه اين 
هدف دارد. آن هدفمند بودن رابا (بِالْحَقّ) ذكر مى كند اين نظم حكيمانه را با تطّرات علمى ارائه مى كند منتها كاهى آن 
هدف را بالصراحه به عنوان (مَا حَلَْاهُمَا نا بالْحَقٌّ) ذكر مى كند كاهى هم به اين صورت (ثم إنكم بَغدَ ذلك ليود 0م 


إِنْكمْ يَوْمَ القيَامَهِ تتِعُونَ) تا حق و باطل روشن بشود, عدل و ظلم روشن بشود» ياداش و كيفر مشخص بشود. 


مطلب بعدى آن است كه در ذيل ابن ابدق (28 أنكاناة لف اك ) جقدين روايت است كه لابد در كنزالدقائق ملا_حظه 
فرموديد. بخشى از اين روايات عهده دار حكم فقهى است كه اكر كسى نطفه اى كه در شرف بستن است او را سقط كند 
بيست دينار ديه دارد و اكر علقه را جهل دينار واكر مضغه را شصت دينار و اككر عظام و امثال ذلكك را هشتاد دينار و اكر 
ساختار تمام را سقط صد دينار و اككر روح در او دميده شد كه اكر سقط كرد كه ديه كامل است كه اينها احكام فقهى است 
كه براى اين مراتب شش كانه بيان كرده ينج كانه اش هر كدام بيست دينار اضافه مى شود وقتى خلقٍ آخر يافت و روح دراو 
دميده شد ديه كامل دارد اين احكام فقهى است. ولى بعضى از روايات نان مى دهد كه (م أنقاكاة كلقا آكر) يت «تفخنا 


فيه روحاً» آن وقت اين «نفختٌ فيه روحاً» همين است كه (ثُمَ أَنتَأنَاه حَلْقاً آحَرَ) در مى آيد به استناد اينكه اين خلق آخر همان 


نفخ روح است معلوم مى شود كه آن (نفخت فيه روح) هم برابر آيه ى سوره ى مباركهى «مؤمنون) معنا مى شود كه 


ا 


جسمانيهالحدوث و روحانيهالبقاء است اما البته در حدّ يكك استظهار است اينها هيج كدام برهان عقلى نيست. 


ص: ارم 


مطلب بعدى آن است كه كلمهى بركت آن خير كثير است خيرى كه مى ماند جيزى كه خير نباشد بركت نيست و اكر اندكك 
باشد هم بركت نيست بركه را همان آبى كه يكك جا جمع مى شود و مى ماند مى كويند بركه واين قسمت موهاى جلوى 
سينه ى شتر را كه يكك مقدار بيش از جاى ديكر ترم است به آن مى كويند بَركك كه اينها مَبارك إبل است اينها را مى كويند 
برك يارجه هاى بَرَكى براى همين قسمت جلوى سينه ى شتر است. خبء بركت آن خير كثير است در قرآن بركت به 
اصطلاح از اسماى تشبيهيه خداست سبوح و قدّوس از اسماى تنزيهيه خداست به اصطلاح؛ آنجا كه سخن از بركت است 
فيكقة ‏ عاتم اكه اضنك (عارلك لوفو الملك) وطزع اليكه انحا عه سنن تماكرك المت سكن حتمع ادوس 
مدو السك كل يط بادانئ شرو نار كاى ريد هدارة يكذ الدى فيه مكرك كل قا ءِ) ملكوت با سبوح 
هماهنكك است مُلكك با تباركء لكن اين تبارك را در قرآن كريم كاهى به صورت عام ذكر مى : كند وقنى كل خلقت :را 
مطرح مى كند مى فرمايد: (حَلقَ السَاوَاتٍ والْضَ فى به يام ثم ا وى عَلَى الْعؤش بَْشِى اللَِّلَ النَّارَ طبه ثيئاً وَالسّمْسَ 
وَالَْمرَ وَالُجُومَ مس رات مره ألا لَهُ الْكَلْقُ وَاناَمءَ تبارك الله رَتٌ الْعَالَمِينَ ) كه (آلآ لَه الْكَلَقُ وَالََمْدَ تبارك اللَهُ رت الْعَالَمِينَ ) 
كاهى مربوط به نعمتهاى خاص است نظير قرآن» نظير انسان كه بعد از نازل كردن و جريان نازل كردن قرآن مى فرمايد: 
(تبارَك الّذِى تَزَّلَ الْقرقَانَّ) يا درباره ى حقيقت انسان فرمود: (قتارَك الله أَحْسَنٌ الْكَالِقِينَ). مى بينيد كاملا اين عمومها با آن 
خصوص خيلى فرق مى كند در سوره ى مباركه ى «اعراف» آيه ى 06 به اين صورت ذكر فرمود كه (إنَ بم اللَه اذى حَلَقَ 
التماوَاتِ والْأَرْضَ فى سه يام ثم ان شتوى عَلّى الْعؤش بُفْشِى الل النََّارََطَلبَهُ حئيتاً وَالسَّمْسَ وَالْمَمَرَوَلنْجُومَ مُمخرَاتٍ بأهره أل 
ل كلق ولاق تارك اللشارت العالنية )ا بن ديكر به نحو عام است لكن آنجه در سوره ى مباركه ى افرقان» آمده به نحو 
خاص است آيه ى اول سوره ى «فرقان» اين است (تبَارَك الّذِى َرَّ الْفوْقَانَ) همان تبارك كه براى رب العالمين است درباره 
ى خصوص قرآن به كار رفته (تَبَارَكٌ الى َزَّلَ الْفوْقَاتَ) و همان تبارك كه براى كل عالم است و به طور خصوص درباره ى 
فرق د كراهة اسك دن موعل بعك ترا آفريظن تبان باد شه (تعافك الله اعد الكالقة ): 


ص: عام 


سوّش اين است كه وقتى موجودى انسان مى شود كه با قرآن هماهنكك باشد اين نمونه جندين بار ذكر شده كه جرا ذات 
اقدس الهى در اول سورهى مباركه ى «الرحمن» بعد از اينكه فرمود: (الوَحَُمنٌ عَنم الْقُوَآنَ 0 حَلَقَ انس انَ ل عَلَمَهُ الِيَانَ) 
ذكر مى كند فرمود خداى رحمان معلّم قرآن است همان خدا كه معلم قرآن است انسان را خلق كرد و به انسان بيان موخت 
عع 5 اسار سن اشووهد] تراد سكي لوت كنل جطور (عَلَّمَ القَرْآنَ) بر (حَلَقَ الْإنمَانَ) مقدّم شد اين را 
الآن ششصد هفتصد سال است كه اين آقايان كفتند و كفتند و كفتند تا به ماها رسيده فرمودند اكر كسى شاكرد قرآن نبود از 
313 انضفا نه ذكر لهل قر ان نبو عميخ:(ناكل العقام ويقنكن كن الأحواق ) بوك اننا تشفةة ادكه انياة من ساود قر اث آننت 
يس اول تعليم قرآن بعد آفرينش انسانء آنكه خلق شده (إنْ مع إن كالَام بَلْ م أَضَلٌّ ) اكر بخواهد انسان بشود بايد قرآنى 
بشود لذا (الَخمنٌ اعَلُمْ القوآ6) وقلق كبن شاكرد قرآن :شد مى شو ة اسان (حَلَقَ الْإِنسَانِ) اكر انسان شد حرفٍ او مى شود 
بيان» خب مى فهمد جه مى كويدء اككر انسان نشد مُبهم كوست و ازاين جهت كه بَهيمه است حرف او مبهم است بهيمه را 
جرا بهيمه مى كويند؟ براى اينكه معلوم نيست جه مى كويد كه. جون حرفش مبهم است بهيمه است آنكه حرفى براى كفتن 
ندارد فقط درباره ى اجوفين سخن مى كويد و همين مى انديشد مى شود بهيمه ديكر. (ذرع يأكل ويتمتع و يلهمهم العمر) اين 
ديكر اهل بيان نيست. 


فتحصّ لى معلّم, الرّحمان است محور تعليم» قرآن است بعد از تعلّم قرآن» شخص مى شود انسان وقتى انسان شد دهن باز كرد 
مى شود بيان» اكر انسان نشد هر جه بكتُويد مبهم است براى اينكه معلوم نيست جه دارند مى كويند كه. خبء يس (تَبَارَكك) 
در قرآن كريم موارد كوناكونى استعمال شده يكك بخش عمومى دارد كه در سوره ى «اعراف» و غير «اعراف» به كار رفت 
يكك بخش خصوصى دارد كه در سوره ى مباركه ى «فرقان» آمده يكك بخش خصوصى ديككر هم دارد كه در سوره ى مباركه 
ى «مؤمنون)» آمدله آنكه در سورهى «مؤمنون» و«فرقان» آمده يكى درباره ى قرآن است يكى درباره ى انسان و قرآن» 
غناستامة.ى انسان آست اكر كشى هوت قرآنى نكرفت:ذيكر انساق نيسة. خبء فرموة: (فتبارك الله أخسن الْكَالِقِيقَ 0 ثم 
إنّكم بَعْدَ ذلك لَمَيْتُونَ لا ثمَ إنّكم يَوْمَ الْقَِامهِ تبِعنُونَ) بعد مى فرمايد براى اينكه ربوبيت شما تنها در اين نيست كه ما شما را 
شما خلق كرديم با نظم مخصوص. هوا و فضايى كه بين شما و آسمان است براى شماست با نظم خاص فرمود: (وَلَمَّدُ حَلَقنا 
فَوْقَكمْ سَيِعَ طرَائْقَّ) هفت راه. حالا اينها راهند براى كواكب كه يكى از محتملات است زيرا ستاره را و كوكب را مى كويند 


طارق. 


ص: 6 


سورهى مباركه ى «طارق» آمده است (وَالِسَماءِ وَالطَارِقٍ 0 وَمَا أَدْرَاكَ ما الطارِقٌ 0 النّجْمُ النَّاقِبُ) كوكبء طارق است تطرّق 
من كنل طريو و عاقيا من بومائلة وجتورة نج زاف رسنوف ان انا هماقا غوا فج اند قي كرك ونليسلة الرعناتي اق 480 
هم داشتيم كه اين درش بسته است فقط به روى مؤمنين باز مى شود آن وقت آن طرائق است براى طارقانٍ ملكوتى اكر فرمود 
اين آسمانها به روى كار باز نمى شود (لآا تنح لَه أَبْوَات السَّمَاءِ) معلوم مى شود غير از اين آسمانهاى عادى كه رياضى و 
نجوم و هيئت به سراغ آن مى رود يكك آسمان ديكرى هم هست براى اينكه اين آسمانهاى ظاهرى كه الآن ترمينال شده براى 
آنها اينكه در قرآن فرمود درهاى آسمان به روى كفار باز نمى شود اينها كه الآن سفينه هاى باسرنشين و بى سرئشين به همه ى 
ابن قسمتها بردند ان كندام اتسماق أستا كه درش :به ووى كار باق فمى :شود :فومودة (لآ مفتث له أنوات العقاء) ابن همان 
اماق اتيك كد( اوضق من كل هار امتها) ان 'هماة حاتي ادق 


بيان نورانى امام مجتبى(سلام الله عليه) در محضر اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) مشخص كرده. كسى از شام آمده سؤالاتى را 
رديف كرده از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال كرده كه «كن بين الأعرض والسماء»؛ حضرت اشاره كرده به 
وجود مبارك امام مجتبى كه شما جواب بدهيد. آنها تعب كردند كه جكونه مثلا از يكك كودكى يا مثلا نوجوانى اين سؤال 
جواب متوقع است. وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) در محضر حضرت امير(سلام الله عليه) در جواب آن سؤال كه 
كفت «كم بين الأرض والسماء) فرمود: «مرِدَ البصر و دعوه المظلوم» سيدناالاستاد ذيل اين روايت فرمود اين از غرر روايات 
تامدك ران ابتكة وعيوة عار كك نام مس ين دان جه تكد مساق كاوه 6ف رمد (نقة عزنا لوكو و عر /3) 
سمائى هم داريم كه درش بسته است فقط به روى مؤمنين باز مى شود به روى كار باز نمى شود (لآا تنح لَه أَبْوات السَّمَاءِ) 
يناف تيك كد ونس كر قد مون أو مسرن كداز وى كل قان] نر ) مات انك كادي التماد دْفكمْ وَمَا 
يدون 0 هوَ رب التسّماء وَالْأَرْض إِنَهُ لحَقَ مِْلَ مرا أَنَكمْ تَنطِقُونَ) يس ما جنين سمائى هم داريم. وجود مباركك امام مجتبى 
فرمود: «مدٌ البصر و دعوه المظلوم» يعنى اكر منظور آسمانٍ ظاهر است تا جِشم مى بيند آسمان است ديككر نمى شود براى او متر 
و كيت مشخص كرد. اكر منظور آسمانٍ باطن است آهٍ مظلوم» آه مظلوم تا آنجا مى رسد «مدٌّ البصر» براى آسمان ظاهرى 
است «دعوه المظلوم؛ دعا و آه مظلوم آن براى آسمانى است كه در آن به روى كقّار باز نمى شوهء بنابراين اينكه فرمود: 
(َوَائنَ ) اختصاصى به (وَالسَماءِ وَالطارِقٍ) ندارد هر كه بتواند» هر آهى بتواند آنجا برود جزء طارق آن طريق است جه كسى 
أعل .آنا جاشد اهل آن راد ناشيد 1 ؤتراه را تلاق كتف وماتيد آن تابراية هر دو معنا را فى كؤاق اراق كزيمه الستفاده كرد. 
بس بنابراين اختصاصى به طارقٍ به معناى كوكب ندارد كه فرمود: (وَالسَماءِ وَالطَارِقٍِ وم أَذْرَاكَ ما الطَارِقَ النّجِمْ الَاقِبْ) 
بلكه هر دو قسم را شامل مى شود. بعد براى اينكه روشن كند خداى سبحان به بشر خيلى عنايت دارد اسم ظاهر را به جاى 
ضمير ذكر كرده. اكر مى فرمود «ولقد خلقنا فوقكم سبع طرائق و ما كنا عنكم غافلين» مطلب تأديه مى شد اما اسم ظاهر آورده 
به جاى ضمير فرمود: (وَمَا كنا عن الْحَقٍ خَفلِينَ): 


ص: 1 


خلق يعنى مخلوقء. يعنى شما از آن جهت كه مخلوق هستيد و محتاج به عنايت خالقيد از شما غفلت نداريم؛ يس آسمانها را 
زا :شما آفزينا كه'فرهوه: (وَمُوَ الذزى جل لك السو 2يكذوا بها فى ظلمات ال واليغر) الآداهم نيا ينهرفته عريق صنايعى 
كه بشر در اختيار دارد با كمكك ستاره ها جابه جا مى شود به كمكك قطبها جابه جا مى شود به كمكك استوا جابه جا مى شود 
يعنى تنظيم حركات هوايى هواييماهاء دريايى كشتيها به وسيله ى همين ستاره هاست و قطبها و جهات جند كانه ديكر به همين 
وله شاور عن لوقي عا الوه انو راق اسعفاتياة وا لني لكي ما بقَدَرِ) همه ى اين قطرات باران اندازه شده 
است (يتك) (فَأَسْكنًا سكا فى الَرْض) (اء بن دو) (وَإِنَا على ذَهَاب به لََادرُونَ) (اين سه). ذ اوفك ورور شان لد 1 ا 
تاباق "سوره عبان كه ى املكة) اهسك نيت كه (كل اك أَصْبَح مَاوّكمْ عَؤراًفَمن يأتِيكم بمَاءِ مَعِين): 


جناب زمخشرى مى كويد اين در تحديد در ايعاد در وعيد خيلى قوى تراز آيه ى يايانى سوره ى «ملكك» است (يكك) هجده 
جهت را برخيها شمردند دوازده جهت را ديكران اضافه كردند سى نكته ى ادبى در اين (وَإنَا عَلَى ذْهَابٍ به لَقَادِرُونَ) هست 
#درانات الل الل إن طبخ ماذكع غؤرا من بأنيكُم باو وين ) نيبت هر دو در معرض تحلايد است اما آن سى كته 
ى تحديدى بيشتر دارد. اين تحديد كَاهى درباره ى خود انسانهاست كَاهى درباره ى نعمتهايى كه خداى سبحان به انسان داده 
ل ساي ب ل ا ساد جد موي أب فقا راد حم د د 
ب (وَربُك الْعَيُ ذو الوَحْمه إن يَمَأ يُذْهيه 0 كم ما ينَاءُ) جه اينكه در آآيات ديكر دارد (وَأَنَانا َغدَهَا قوم 
أغويى) دير سييدتغصا وا بود ذيكرى راعى اورف عت (إن يذ بسك )عاتن انق تت كما من ميويية كوره 
ديكر مى آيند خب بله بشر همين طور است ديكر نا بود جنين بود يكك عدّه مى ميرند يكك عدّه زنده مى شوند اينكه تهديد 
تتشت همؤاره 'ذاك اقدسس اله تشلن راتس بره بكة شل فيكو زان وو اكه 'تولسة نقيت تيديك انن ناشت كه يمارا 
جلا ب مشااتر يمه زمر توا ا كناو ي اكرواو ركه اولاز واكم وات راو ويا ارد 
يَأ يل هه يلف مِنْ بَعْد يفكي 4 2ا2) كردا بحواهد قنها زا.مى برد به بكر را مى آورد خدا هر روز دارد اين كار را 
ا 0 
نجا هم بكو ال اله اله اللمه اين ديكر أمراعادى اسك ديك اد بن دنكر جائ تهنيل نست كه ذا بفرمايل اكر خخدا بشواهد شماارا 
مى برد خب هر روز دارد اين كار را مى كند يس يكك وقت طبيعى است آن تهديد نيست يكك وقت است نه. شما كه سواره 
مجمامرر تمه رس كما را و]اضت كدف كيرا برا ب كند زد الى كدارد زه 1 تََلَوَا يَشَمَبِدِلٌ قَؤما 
يرك 5 نم لآ يكرثوا أكالكم ) يانكر ا ات لمر ساي يجيه الا را اده عو كاه يتك ع1 ووز ستراره اق كل الوق رد 
اسلام اين طور باز بكنيد اين يكك حرف است (إن 7 ولا يَسَعَبِدِلٌ قُوْماً غيركم ؟ 6ل يكرثوا أالكي ) قذ كما زاامن بره 
عدّه اى را مى آورد نه» شما را مى برد بهتراز شما را مى آورد اين دينش را حفظ مى كند بنابراين اينكه فرمود (ذَهَابِ به 
ا ا ا ا ا 
براى شما (وَإِنَا عَلَى ماب به لَقَادِرُونَ) مثل اينكه در آيه ى سوره ى مباركهى «انعام) و مانند آن مى فرمايد شما هنوز به 
مقصد نرسيده شمارا 5 مى كنند يكك عدّه ديكر مى آورد بنابراين دو كونه بردن و آوردن است يكك طور به طور طبيعى 
است كه هر روز خدا يكك عدّه را مى برد يكك عدّه را دارد مى آورد اين عذاب نيست يكك عدّه عمر خوبى كردند بايركت 
زندكى كردند مرفه بودند متنعم بودند مؤمنانه زندكى كردند رحلت كردند اعقابى هم خدا نصيب آنها كرده اينكه هر روز 
فته اها آين كرنه اوناك كه كزموة اكز يكو اهو هما رامن ترد كك هده كوي ازور أبن لبد اسه ابن (تضك ) د 


در سوره ى مباركه ى «انعام» است و مانند آن تهديد است جه اينكه (وَإِنَا عَلَى ذَهَاب به لَفَادِرُونَ) كه محل بحث ماست در 
سورهى «مؤمنون» آ ن هم تهديد است (وَإنَا عَلَى ذَهَابِ به لَقَادِرُونَ) مى بريم خب اين باران را مى بريم. حالا قبل از اينكه اين 
باران را ببريم اين باران در جند مقطع كارآيى دارد مقدارى كه نزديكك به سطح زمين است براى رشد اين كياهان و خوشه 
هاء مقدارى كه فاصله دارد براى درختهاء مقدارى كه فاصله بيشترى دارد براى كند و كاو جاه وقنات و جشمه ها واكر دير 
بجنبيد ما دستور مى دهيم اينها قدرى بايين تر بروند كه در دسترس شما نباشند (فََنمَأنَا كم به جَنّاتِ) باغهايى (من نخِيلٍ 
وَأَعْنَابِ) كه اينها صبغه ى غذايى دارد كذشته از اينكه صبغه ى غذايى دارد (لَكمْ فيهًا قَوَاكهُ كثيرَة وَمِّْهَا تَأكلُونَ) هم ميوه 


است براى شما هم غذاء اما (وَشَجَرَه) كه (تَحْرُحٌ من طور سَتِنَاءَ ): 


ص: /اىم/ 


جريان طور سينا آنجا جند تعبير است كه اككر ما اين را مكسور خوانديم معلوم مى شود اسم مكان است و اكر مكسور 
نخوانديم غير منصرف بود نام ديكرى دارد آيا خود سينا به معناى زيتون است طور يعنى بل جون در آن جبل آن محدوده ى 
كوهستانى اين درخت بيش از جاى ديكر و بهتر از جاى ديكر رشد مى كند جهاتى است كه هم در ذيل اين آيه كفته شد هم 
در ذيل آيه (وَطورٍ سِينينَ ) كه (تَيبْتٌ بالذّهْن وَصِبْعْ لِلاكِلِينَ) هم روغن زيتون براى شما نافع است هم وسيله اى است براى غذا 
خوردن كه خورشت غذاى شماست (وَإِنَّ لَكُمْ فى الأنَْام لَه نُشْقيكم مما فى بُطْونْهًا) درباره ى حيوانات هم سوره ى مباركه 
ى «نحل» آنجا تا حدودى سوا بيان قل كه حكزوا نا ددنت اقدس الهى خلق مى كند انواع و اقسامى دارد شيرى كه از 
آنها نصيب انسان مى شود در بخشهايى آمده است كه (من بَيِن فَرْث وَدَم) آيه ى 28 سوره ى مباركه ى «نحل) اننوك (وَإِنَ 
لَك فى الْنَْام لِِرة نثر قيكم مما فى بُطُونِهِ من بين قَوَثْ َم لبا تَالِصا سَائِغَا لِِسَّارِيينَ ) از بين جدار خون و جدار مدفوع اين 
لوحي وق نوو كا قدي و كن فنا سا اس ا تور ننه ك0 لوكا لد ا ل 
صدفا شال امت دار د عن خوشك اذ لج نيرون مى آيذ:دركن انحا فيك ر وله كقتى نيسنت كداز وسط_كل :و لاق بيرون مى 
اك ذيكر كرجه كنا ركو كل امت و لان ويك بقداز دن لانن لهنها ا شناف :دوس "بقانم اخ لدم معان نيك كد 
به اين آب بجسبد نه آب مجاز است كه خود را آلوده كند اين بايد شفاف و صاف در بيايد قدرى شما بخواهيد با كلنكك 
بكنيد مى بينيد لجن است اما در اين لجن اين همه آب شفاف و زلال در آوردن كار ربّ العالمين است شما مسير شير و يستان 
شيردهى كوسفند و كاو را كه بشكافى جلوتر بروى مى بينى يكك ديواره مدفوع است يكك ديواره خونء بين خون و مدفوع اين 
لبن شفاف در مى آيد كه اين در سوره ى مباركه ى «نحل» آيه ى 88 مشخص شد فرمود اين وسيله ى عبرت است براى شما 
(وَإِنَ لَدَمْ فى الأنعوام ورهن يكم ممًا فى بون يتن تون قَوثْ وَدَم أبداتَالِصاً سَائغاً لِلتَّارينَ) بعد (وَمِن ثَمرَاتِ اللَخيلٍ 
وَالأعَْاب) كاهى در قرآ ن مسئله ى دامدارى قبل از كشاورزى كن سقو كاهى هم به عكس در محل بحث ما كشاورزى 
قبل از جريان دامدارى ذكر شده فرمود: (وَإِنَّ لَك فى الْنْعَام لبر نّم قيكم مُمَا فى بُطونها) كه شرحش در آيهى 88 سوره ى 
«نحل» كذشت (وَلَكمْ فِيها منَافُِ كت )كه اسار هار ليوات كاذ ند راه تأمين مى شود (وَمِنْهَا تَأكُلُونَ ) اما درباره ى 
اينكه اشكال شده بود كه اكر انسان در بدأ بيدايشش مجرّد باشد جكونه برابر سوره ى «نحل) (والله حر جك د طون 
ألو ارك لذ لقلقوة 113 ) كفو وورن عه سدع سنكي اسك سود القند حدق رد اند بع اد كر نظي انك ترك 
مجرّدند و اسماى الهى را از وجود مباركك آدم طبق (أَنْبنْهُمْ) ياد كرفتند. اين براى آن است كه فرشتكان صدها مسئله ى الهى 
را مى دانستند از قبل عالم بودند از بدأ عالم بودند منتها علمى روى علم آمده نه اينكه هيج جيزى را ندانستند. از همان اول 
عرض كردند (أْتَجْعَلُ فِيهَا) ما مى خواهيم سؤال بكنيم بفهميم (نخنٌ تُبدِيْحَ بخدردك وَنُقَدَّسُ لَك ) اينها را عالم بودند اهل 
تسبيح بودند اهل تقديس بودند منتها جيزهاى ديكرى را به وسيله ى انسان كامل آكاه شدند اين نشان آن نيست كه جيزى 
مجرّد باشد و هيج جيزى را نداند بنابراين آنها با اينكه مجرّد بودند خيلى از جيزها را بعداً ياد كرفتند كذشته از اينكه در همان 
اول سورهى مباركه ى «بقره» جريان حضرت آدم و حضرات ملاائكه و كيفيت تعليمشان با بساط دنيايى هماهنكك نبود آ ن 
نشئهء يكك نشئهى خاصّرى است كه قبل از هبوط وجود مباركك آدم(سلام الله عليه) به دنيا نه به زمين به اين دنيا آن مرحله 


ص: 11/4 


برسش:؟ ياسخ: خبء جون فرق مى كند ديكر. اككر تجرّدشان نظير تجرّد انسانى باشد خب بلهء اما اككر تجرّدشان تجرّد بالاتر 
تسد سات (وَمَا منَا إِنَا لَهُ مَقَامٌ مَعْلومٌ) معلوم مى شود بالاتر نمى روند ديكر ولى انسان مقام معلوم دار ساقم #واتد 


(إقرا وازق) سشوة: رت :ذل علما ) كرودا و ماك نا 


يرسش:؟ياسخ: بله. منتها بايد با آن عالّم مشخص كرد آ يا آن عالم, عالم دنيا بود زمين بود تعليم و تعلمشان نظير تعليم و تعلم 
حصولى بود يا تعليم و تعلّم اسماى الهى برابر اشراق و اشهاد است نه برابر تعليم حصولى و مفهوم براى اينكه آ نجا اين اسماى 
الهى #هذات افيس البق آنها وا باذ خضرت آدم دارة يكف الفاظ وى يك مناهيم ود هنين اسمانى كوو بدغاى كميل سن 
كوييم «و بأسمائكك التى ملأت كل شىء) يا در دعاى سمات يا در دعاى ندبه مى كوييم با آن اسم كوهها مرتفع شدند با آن 
اسم زمين مُنخسف شد با آن اسم فلا-ن قدرت يديد آمد اينها حقايق عينى و خارجى اند اين الفاظى كه ما مطرح مى كنيم 
سوّمين يا جهارمين مرتبه اند ما به جيزى مى كوييم الفاظ و اسماء كه دلالت بر مفاهيم داشته باشد آن مفاهيم بر مصاديق 
منطبق اند» يس اين الفاظ اسم است براى مفاهيم و آن مفاهيم سمه اند علامت اند براى مصاديق آن مصاديق مظهر قدرت الهى 
اند كه آن اسماى الهى ظاهر است و حقايق خارجى مى شود مظهر. آنجه را كه ما تلقَظ مى كنيم اسماى اسماى اسماء الله است 
زيرا اين الفاظ اسماء است براى مفاهيم» مفاهيم الفاظ است براى مصاديق» مصاديق الفاظ است جون مظهرند براى 5 ن حقايق 
البق جوع حنايق البى طاهوود را بو امور تاق الى كلاد وهر بي نموا رم تسد إكاء اله يعدروا كر كله شد 
اسماء خدا توقيفى است نسبت به آن امر قطعى است اما نسبت به اين البته بكك تأدب فقهى است خب (وَإنَ كم فى انام 

ِبر ّ يكم مُمَا فى بُطونهَا وَلَكُمْ فيها ماوع كَثِيرة وَمِئّْهَا تَأكلُونَ) كه توضيح اين در ذيل آيه ى 88 و 88 سوره ى مباركه ى 
«نحل) كذشت. 


ص: 4// 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "١‏ تا" سوره مؤمنون 6١/٠7/96‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(َإِنَ كم فى الأنْعَام لبر 6 نُقيكم مما فى بُطُونها وَلَكمْ فيا ماع كبيرة يلها ا كلوط ن (11) وَعََيَا وعلَى الل تُخملو نّم 
وقد ْنا ُوحاً إلى َوه َال اقم دوا الل ما لك من له غير ألا َُونَ (56) كََلَ اماي كفرُوا ين قَومهِ ما هذا 
إَِ بَكَدْ متك يريد أن يتفَضّلَ عَلَدكُمْ وَلَوْهَ ءَ اللَّهُ نر مَلَائِكةُ ما سَرِمِعْنًا يا فى آبَاينا الَوَلِينَ (56) إِنْ هُوَ إَِا رَخَلَ به جنَه 


فتَرئَضصُوا به حَنّى ب )0 


سورهى مباركه ى «مؤمنون» در مكه نازل شد و مطالب سوم اضرا دين از توحيد و وحى و نبوّت و معاد است البته 
خطوط كلى فقه و اخلاءق و حقوق راهم در بردارد در اين سوره بعد از جريان توحيد, مسئله ى نبوّت را مطرح فرمود. در 
جريان توحيد از خلقت آسمان و زمين واز خلقت انسان و از خلقت برخى از موجودات دامى نامى به ميان آمده. در جريان 
خلقت انسان جون مراحل فراوانى براى تحقّق انسان هست و اين مراحل بعضيها همسان اند بعضيها با فاصله ى وجودى و رتبى 
متحيق فى شوند لذا كاهى با«ثم) عطف مى شود كاهى با «فاء» در كتابهاى ادبى مستحضريد كه كفتند «فاء) و «ثم) با يكك 


تفاوتى براى ترتيب و تراخى اند اين مطلب اول. 
تراخى كاهى به لحاظ زمان است كاهى به لحاظ رتبه ى وجودى اين مطلب دوم. 


كَاهى ممكن است مطلب معطوف را با «فاء» عطف كنند براى اينكه فاصله ى زمانى كم است كَاهى ممكن است همان را با 
«ثم» عطف كنند براى اينكه فاصله ى وجودى زياد است آن مطلبى را كه به نام معطوف است بر معطوف عليه بخواهند عطف 
بكنند درجه ى وجودى آن خيلى بالا-تر از درجه ى وجودى قبلى است. جريان علقه و مضغه و عظام اينها شبيه هم اند قربا 
اما بيدايش روح ولو فاصله ى زمانى اش مثل فاصله هاى قبلى است ولى جون درجه ى وجودى اش برتر است با «ثم» عطف 
مى كنند, كاهى اين نكته رعايت مى شود با «ثم» عطف مى كنند, كاهى اصل ترتيب ملحوظ است با «فاء» عطف مى كنند اين 


هم در كتابهاى ادبى آمده هم در كتابهاى تفسيرى. 
ص: 9١‏ 


مطلب بعدى آن است كه قرآن كريم ما را با تطوّر, تفكر, تعمّل دعوت كرده است خطوط كلى بعضى از مسائل را ذكر كرد 
بعد به ما فرمود شما تدبّر كنيد بهره ى صحيح ببريد ما جندتا كار را بايد بكنيم اول اينكه خود مطالب قرآن را خوب بفهميم 
دوم اينكه از رهنمود قرآن كمكك بككيريم به سراغ بى بردن اسرار خلقت برويم سوم اينكه هر جه فهميديم اين را ظرف قرار 
بدهيم نه مظروف و معارف قرآن را در ظرفٍ علوم بريزيم نه علوم خود را در قرآن بريزيم و برقرآن تحميل كنيم واززبان 


قرآن حرفٍ خودمان را در بياوريم. 


سيدناالاستاد و ساير بزركان فرمودند مبادا علومتان را بر قرآن تحميل كنيد ناظر به همين بخش سوم است ما هر جه ياد كرفتيم 
بايد اين را در ظرف استماع و ظرفيت مخاطب قرار بدهيم يعنى اين بيان نورانى كه فرمود: (إذَا قرِىَ الْقُوَآنُ فَاشِمَمعُوا لَه 
وَأنْصٍ مُوا) براى همه در همه ى سطوح است هر كسى هر علمى دارد بايد با إنصات و با استماع به حضور قرآن برود نه با تكلم 
كه حرفٍ خودش رااز زبان قرآن بزند علم خودش را بر قرآن تحميل بكند اين جنين نيست هر كس هر جيزى بلد است بايد 
بدائد كه (إذَا قري الْقرْآنَ فَاشِتَمعُوا لَهُوَأَنْصدِمُوا) منتها وقتى قرآن قرائت شد آن كه عالِم تر است بهره ى بيشترى مى برد آنكه 
متوسّط است بهره ى ميانى مى برد آن كه كمتر است بهره ى كمترى مى برد. دانشمندى كه فضاشناس است ساليان متمادى در 
خرياة كنا كار كردم او:رفسن اله ع اسورة فى سار كدق الك راش غير امد حي شيا |( ها ديس ابعا فو ين كقك !تداع 
سوره ى «ملكك» اين است كه آيه ى سوم سوره ى «ملكك؛ (الَذى خَلَقَ سب سماوَاتٍ طلبَاقا ما تَرَى فى حَلّقٍ الرّحمن من تَفَاوْتِ 
فَارْجع الْبِصِرَ هَل تَرَى من قُطَورٍ (] ثم ازجع الِْصَِرَ كرَتَئِن يَنقَثِ ليك الِْصَرْ حَايِدَئا وَهُوَ حيديرٌ) مى فرمايد اين طبقات هفت 
كادي" سماو ناطق كردن عي افعو نظ :دوقي رقاب لقان شتير ارسق اها داوف باز جهان بارزضلقا 
بار هم كه مراجعه كنيد بى نظمى نمى بينيد ما كه درس خواندهى علم سماوات نيستيم از اين آيه بهره ى ضعيف مى بريم آن 
كه رصدخانه دارد وقتى اين آيه را مى بيند صدها بهره ى علمى از اين آيه استفاده مى كند مى كويد بله فاصله ى فلان ستاره 
تا فلان ستاره جند سال نورى است هميشه همين طور است فاصله ى فلان ستاره تا زمين جند سال نورى است هميشه همين 
طور است هيج بى نظمى نه بين خود كواكب هست نه بين كواكب و زمين و مانند آن, بهره اى كه او از اين آيه مى برد خيلى 
بيشتر از آن است كه ما مى بريم. بنابراين هر جه بشر ياد كرفت اين را بايد در حوزه ى ظرفييت خود قرار بدهد و مستمع باشد 
نه متكلم كه حرفٍ خودش را از زبان قرآن در بياورد كه يكك وقت حرفٍ او عوض شد مثلا بكوييم قرآن عوض شد اين طور 
نيست, يس بنابراين اين دو مطلب بايد از هم جدا بشود به ما كفتند تا زنده اى بايد بفهمى فراغت و فارغ التحصيلى و خارج 
شدن و دوران تعطيلى نيست آنها كه به جايى رسيدند كفتند اوّلين روز جهل يكك حوزوى يا دانشكاهى آن وقتى است كه 
بكويد من فارغ التحصيل شدم همين كه كفت فارغ التحصيل شدم جهل او شروع مى شود براى اينكه آنجه را كه قبلا خوانده 
آنها هم از يادش مى رود بعدى هم كه جيزى افزوده نمى كند, اما تا نفس مى كشد به سراغ علم برود اين معلوم مى شود به 
جا على وملد ابق يكد ا وظقة :ى "اول كه كفتند تدير. تفكرء تعقل: مطل :قوم اين انيت كه مراجه فهفيدى سكت تن بشي 
براى اينكه بيشتر استفاده مى كنيم (إذَا قر الْوآنُكَاسْتَمعُوا لَهُوَأَنْصُِوا) تنها براى مجلس تجويد كه نيست براى علماء حكما, 
براى همه است كه در برابر قرآن حرف نزنيد هر جه او كفت شما بهره بككيريد منتها شما كه كيهان شناسيد صد مطلب از آيه 
ى سورهى «ملكك» استفاده كنيد ديكران كه كيهان شناس نيستند يكى دو مطلب استفاده مى كنند شما جون ظرفيتتان زياد 


أشنت كك امعفاذو مي كنين: د يكزإن كه ظرفتشان كمقر اسك كمي 


4١ ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه قرآن كريم فرمود آنجه را كه شماي سيهرشناس مى دانيد تازه اوايل راه است آن قدر توسعه و توليد 
در نظام سيهرى هست كه به ذهنتان نمى آيد فرمود اين آسمانهايى كه ما خلق كرديم اين كواكبى كه ما خلق كرديم اين 
ثواب و سئاراتى كه ما خلق كرديم (وَإِنَا لَمُوسحُونَ) اين «موسعون» هم اسم فاعل نيست صفت مشبهه است به وزن اسم فاعل 
باب افعال است و ثبات و دوام را مى رساند فرمود ما دائماً داريم در نظام سيهرى توسعه مى دهيم حالا يا ستاره اى از ستاره 
توليد مى شود يا كهكشانى از كهكشان توليد مى شود كه همه ى علوم شما «كالحقهِ فى فلات» است بنابراين (يَخْلَقُ ما لآ 
تَْلْمُونَ). (قَلا أقسِمُ بِمَا تَبصدرُونَ (ا وَمَا لا تبص رُونَ) فرمود خيلى از جيزهاست كه اصلا نمى بينيد ولو با جشم مسلح, بنابراين 
نبايد كفت كه همين مقدارى كه ما كشف كرديم همين مقدار است هر روز ذات اقدس الهى همان طورى كه در سازمان 
كشاورزى زاد و ولد هست در سازمان حيوانات و دامدارى زاد و ولد هست در سازمان بشرى زاد و ولد هست در ستاره ها هم 
همين طور است در آسمانها همين طور است در كهكشانها همين طور است فرمود: (وَإنَا لَمُوسِدَعُونَ) خب بنابراين نه علم مى 
تواند متوقف باشد نه عالم مى تواند مغرور باشد و نه هيج كسى مجاز است كه مظروف را به جاى ظرف و ظرف را به جاى 
مظروف قرار بدهد حرفٍ خود را بر قرآن تحميل نكند هر جه بفهم ترشد ساكت تراست مى بينيد طلبه اى كه جدّى تر است 
او سعى مى كند ساكت تر باشد جون اواز درس استاد بيشتر استفاده مى كند اين جنين نيست كه با ديكرى يكى باشد يكك 
استاد است يكك درس مى كويد كسى صد مطلب مى فهمد يكى بنجاه مطلب. آن كه (فَاسْتَِعُوا لَه وَنْصِتُوا) او كامل تر است 
دقيق تر كوش مى دهد بيشتر استفاده مى كند. همه ى ما در برابر قرآن اين طوريم خب, بنابراين خواسته ى خودمان را نمى 


توانيم. 


ص: 4 


مطلب بعدى آن است كه اكر قرآن كريم فرمود ستاره ها طارق اند برابر سوره ى «طارق» فرمود: (وَالسّماءٍ وَالطَارِقٍ لاوَمَا 
أَْرَاكٌ ما الطَارِقُ 0 النِّم الَِبُ قِبُ) اين نجم ثاقب, طارق شد معلوم مى شود طرائق و طريقها و راهها براى اين ستاره هاست آن 
وهنا( درق نلك توكو )كاهى دوي اكد رطان 3 انه معناي ظيقاة بانقيتك كه نا ١‏ يهشو ودف وملكة 1 هوا متكه 
است كه (حَلَقَ سي سِماوَاتٍ طباقاً) و اككر طرائق همان طريقها و راهها و مسيرها باشد با (وَالسَماءِ وَالطَارِقٍ 0 وَمَا أَذْرَاكَ مَا 
الطارق 0 النّجِمْ التاقْتٌ) هماهنك در مى آبذ, بنابراين ما حرق خودمان راذر هر رشته لى برقرآن تحميل بكنيم اين نازواست 
حرفٍ قرآن را بهتر بفهميم رواست اين (إذَا قُرَىَ الْقُوَآنُ َاشِجَمِعُوا لَه وَأَنْصدمُوا) براى همه ى طبقات در همه ى عصر و مصر 


است. 


شريعت يعنى دين يكك منبع معرفت شناسى دارد يك منبع هستى شناسى. منبع هستى شناسى اى فقط خداست يعنى عقيده رار 
اصول دين راو فروع دين راو اخلا-ق راو حقوق را تنها مبدأيى كه قرارداد مى كند و وضع مى كند و قانون كزارى مى كند 
خداست (إنٍ الْحَكمُ إِنَا لِلَو) احدى نه مى داند نه مى تواند قانون كزار باشد اين منبع هستى شناسى. منبع معرفت شناسى كه 
حالا خدا جه قانونى وضع كرد تنها كسى كه مى فهمد بدون رقيب ييغمبر است حالا انبياى كذشته هر كدام در جاى خودشان, 
وحى مقابل ندارد يعنى بيغمبر مقابل ندارد وحى مقابل ندارد نمى شود كفت كه حكما و فقها و محدّثين _ معاذ الله _ در 
رديف انبيايند يا نمى شود كفت فلسفه و عرفان و حكمت و برهان در رديف وحى است او مقابل يذير نيست او شهودى است 
نه حصولى, معصوم است در سه بخش تلقّى و حفظ و القاء ديكران اين جنين نيستند لذا وحى مقابل ندارد اوّلِين منبع معرفتى, 
وحى است بعد وقتى كه از وحى كذشتيم نوبت به بشر عادى شد دوتا راه دارد براى كشف كه بشر كشف بكند ذات اقدس 
الهى به انبيا جه فرمود آن راه عقل است و راه نقل اينكه مى بينيد در كتابهاى فقهى يا اصولى مى كويند «يدلٌ عليه العقل 
والنقل» همين است عقل شارع نيست (يكك) تشريع در شرع او, حقّ او. وظيفه ى او نيست (دو) جراغ بودن سمت اوست (سه) 
ع تت وي الحاو اوري ااال رارز الت وي قا وازر اك اااي ار لاود 5 اراتك براقا ليك 
موضوع را عقل آفريد نه محمول را عقل آفريد نه ترتّب محمول بر موضوع را عقل آفريد عقل كه مى كويد بايد از سم يرهيز 
كرد نه براى آن است كه سمٌ را او خلق كرده يا تأثير سم كه اهلاكك باشد او به سمٌ داده رابطه ى موضوع و محمول را او خلق 
كرده او بيكاره است يعنى بيكاره است مثل اينكه جراغ بيكاره است جراغ كه جاه نساخت جراغ كه راه نساخت جراغ فقط 


نشان مى دهد كجا جاه است كجا راه است. 


ص: 91م 


عقل يكك جراغ خوبى است مى كويد جه جيزى بد است جه جيزى خوب است حلا انسان براى درون خودش يكك سريرستى 
دارد مى كويد وقتى خب اينجا جاه است من نبايد بروم ديكر اينجا راه است بايد بروم ديكر. عقل هيج يعنى هيج به نحو سالبه 
ى كليتِه ذرّه اى قانون كزار نيست قانون شناس خوبى است البته اكر عقل برهانى باشد خب مثل نقل هم همين طور است بايد 
رجالش درست باشد درايتش درست باشد مطلق و مقرّ.دش درست باشد عام و خاص ش مشخص باشد مفهوم و منطوقش 
مشخص بشود وجود و معتّنش مشخص بشود تا نقل زراره جراغى باشد كه جه كارى را بايد كرد جه كارى را نبايد كرد. اين 
دوتا جراغ كه شما مى بينيد در اصول كاربرد دارد مى كويند اين برائت عقلى است يا برائت نقلى است در فقه كاربرد دارد 
مى كويند يدل عليه العقل والنقل از همين قبيل است ما بايد بدانيم اينكه مى كويند «كلما حكم العقل, حكم العقل) يعنى افَهِم 
العقل) اين حكم است يعنى ثبوت محمول براى موضوع كه قضيه و تصديق است اشتباه با قانون نشود قانون فقط براى خداست 
جراغ اكر بخواهد حرف بزند حكم مى كند اما حكم مى كند كه اين موضوعى كه من نساختم آن محمولى كه من نساختم 
اينها دوتا با هم ارتباط دارند كه اين ارتباط را هم من نساختم اين جاه را من خلق نكردم افتادن در جاه را هم من خلق نكردم 
هر كه در جاه بيفتد يايش مى شكند را هم من خلق نكردم ولى من مى بينم اين است جاه را مى بينم افتادن را مى بينم شكستن 
يارامى بيند. حرفٍ جراغ كشف است نه اثبات, حرف عقل كشف است نه اثبات, اثبات فقط براى شرع است و لاغير, منتها 
ذات اقدس الهى براى اينكه اين جراغ را شفاف تر بكند راههاى فراونى نشان داده در همان جريان انسان همين طور است در 
جريان انسان فرمود اين وضع را كه آفريد شايد جند سال قبل هم به مناسبتهايى حرفهاى مرحوم بوعلى نقل شده ايشان در نمط 
هشتم به بعد اشارات اين حرف را دارد داستان سلامان و ابسال را نقل مى كند مرحوم خواجه طوسى(رضوان الله عليه) مى 
كويد من وقتى اين كتاب را شرح مى كردم قصّه ى سلامان و ابسالى كه ابن سينا اشاره كرده متوجه نشده بودم جيست بعد از 
بيست سال رساله اى به دست من رسيد كه داستان سلامان و ابسال را در آنجا شرح داد آن داستان سلامان و ابسال اين بود كه 
كسى به ديكرى دل بسته و علااقه مند بود كه مثل او را بيروراند منتها نه از آن زن, نطفه ى يدر را كرفتند نطفه ى مادر را 
كرفتند در يكك جاى مناسبى نطفه ى زن را كرفتند نطفه ى مرد را كرفتند در يكك جاى مناسبى كذاشتند و بعد از مدّتى يسرى 
بالغ تربيت شده است اين براى قبل از هزار سال است كه مرحوم بوعلى مى كويد حالا آن قضّه جه موقع است روشن نيست 
خب حالا جندين قرن هست كه بشر به فكر شبيه سازى بود اكر دو هزار سال قبل بشر اين كار را كرده نطفه را كرفته در جايى 
كه شرايط رَحِمِ را دارد آنجا كذاشته ساخته و زيد توليد شده اين علم است ديكر اينتكه محذورى ندارد كه اينكه خدا نشان 
1ق كليو كان نيجه لتر لان ولو لقوق عد فمقي ل قلسن ين نكا زورا جاوك و ووو جد و سزوة عن كحور ا اك انا 
آخَرْ) مى كند؟ خدا, جه كسى تبديل مى كند؟ خدا, منتها نطفه را كسى إمنا مى كند از جايى به جايى قرار مى دهد منتها آن 
تاندصررف طنص انه كدر كاج حاصل انث رمه (أراش نا تشرة) يا لين لاطؤرت صسي وعلس اتيف كداين 
نطفتين را در جاى ديكر قرار مى دهند شرايط قرار مى دهند بعد اين را مضغه مى كند و علقه را مضغه مى كند و عظام مى 
كندب (نكقتؤفا العظاة لخنما) نين اكند و( انقاناة لخلها خز )ابن مى وى علم رسكن ار هن سود فيه سارى: 


ص: 4/ 


جريان كشاورزى هم بشرح ايضاً كه خوانده شد فرمود اينها شير مى دهند شما ببينيد در فصول كوناكون زمان و زمين مختلف 
شيرهاى مختلف مى دهند شير يرجرب, شير كم جرب, شير فراوان, شير كم شما خب اينها را ياد بكيريد كه جطور مى شود كه 
كوسفندان فلان رّمه شير فراوان مى دهند و جرب, كوسفندان رمه ى ديكر شير كمتر مى دهند و كم جرب خب شما برويد ياد 
بكيريد آن علفها را شناسايى كنيد كيفيت تغذيه را شناسايى كنيد شير فراوان بكيريد يرجرب هم بككيريد خب حالا اكر كسى 
اينها را از قرآن ياد كرفته دامدارى خوبى تربيت كرده اين كشاورزى, كشاورزى اسلامى نيست يعنى كشاورزى اسلامى آن 
است كه طرز دوشيدن بايد فرق بكند تا آن طنز.. روشن بشود اين مى شود علم اسلامى همه ى علوم اين طور است دامدارى 
اين طور است كشاورزى اين طور است فرمود شما مى بينيد بالأخره من بين فرث و دم اين لبن شفاف در مى آورم مى بينيد 
كه اكر علف مختلف شد شير كم جرب مى شود يا شير كم مى شود واكر علف خصوصيّت ديكر را داشت شير يرجرب مى 


شود و بيشتر مى شود خب همين كار را بكنيد ديككر مفت خور نباشيد بالأخره. 


علم اسلامى يعنى مثل صحيحه حتّراد باشد كه نماز را ياد مى دهد مى كويد نماز از اول اذان و اقامه شروع مى شود بعد 
تكيره سراد است و بعد قرائت است و كه به آن مى كويند صحيحه حمّاد, حمّاد جون روايتش طولانى است لقب طولانى 
هم دارد يعنى علوم اسلامى بايد مثل صحيحه حمّاد باشد آن طورى كه نماز صبح را ياد مى دهد آن طور كشاورزى را ياد 
بدهد خب آن طور در صحيحه «لا تنقض» هم نيست صحيحه ى «لا تنقض) صدها بار كفته شد كه بيش از يكك سطر نيست 
الآن ينجاه شصت جلد كتاب عميقٍ علمى از همين يكك سطر در آمده ديكر با حذف مكرّرات تقريرات اساتيد امام(رضوان الله 
عليه) شاكردان زيادى داشت ما يكك تقرير حساب مى كنيم مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) شاكردان زيادى داشت يكك 
تقرير حساب مى كنيم اينها هر كدام مبانى خاص دارند همه ى اين ينجاه شصت جلد كتاب از اين يكك سطر در آمده ديكر 
حالا اكر ينجاه شصت جلد كتاب ما در كشاورزى از همين يكك سطر آيه در بياوريم اين علم, علم اسلامى نيست؟! فرمود اين 
فرث هست اين 5م هست بين اينها لبن خالص در مى آيد برويد بررسى كنيد (وَإنَّ لَكُمْ فى الْنْعَام لَِرَة) شما تماشا مى كنيد 
ولى بايد عبرت بكيريد. 1 


ص: 44 


معناى عبرت آن است كه اكر جامعه اى از فقر عبور كرده به قنا رسيده مى شود عبرت, از جهل عبور كرده به علم رسيده مى 
قود غك الاعترة عور 4 داه كد 5 ونسدة كن شه مركي كر كد ابمدار سس تومو شن دونينا وكورة من رد 
تماشا نه عبرت فرمود: (وإِنَ لَكمْ فى اَّم لَبرَة) بايد عبور بكنيد ولى شما تماشا مى كنيد همان سئّتى كه جندين سال قبل 
بود الآ-ن هم همان طور است ديكر. < خب (وَإنَّلَكمْ فى الْنْوامِ لَْرة) فواكه هم همين طور است درختان زيتون و امثال ذلك 
هم همين طور است دامدارى و كشاورزى هم همين طور است فرمود بهره هايى شما مى بريد ازاين دامها جه خودتان سوار 
مى شويد روى اسب و امثال ذلكك يا بارهايتان را جابه جا مى كنند كشتيهايتان هم همين طور است انحاى ساختن كشتى هم 
همين طور است باد جه موقع مى وزد اين هواشناسى خب آن روز كه ديكر برق نبود آن روز كه موتور نبود كه به وسيله ى 
رهبرى باد اين كشتيها تنظيم مى شد ديكر جه موقع نسيم مى ورزد از كجا نسيم مى وزد جه موقع به صورت متوسّط در مى 
آيد جه موقع تندباد مى شود جه موقع توفنده مى شود در جه فصلى اين جنين است كشتيها را برابر او تنظيم مى كردند ديكر, 
خب اين كشتى شناسى و كشتى سازى و كشتيرانى اين بر اساس باد بود ديككر اين ديكر موتورى كه نداشت كه فرمود اينها را 
خب ياد بكيريد ببينيد اين بادها كجا وزيده مى شود جه موقع وزيده مى شود درجاتش جقدر است كشتيها را هم برابر او 
تنظيم بكنيد (فَإذَا رَكِبُوا فى الْفلَكِ) كذا, اين (تَجَرى فِى البخر) كذا خب اكر بى نظمى باشد كه قرآن ما را ارشاد نمى كند 
به او كه هر وقتى باد بوزد بعد بككويد شما كشتيرانى كنيد خب اينكه نظم نشد كه. شما ما را تشويق مى كنيد به كشتيرانى بادها 
را هم منظم نمى كنى خب اين مى شود هلا-كت, يس باد يكك سلسله نظم رياضى دارد حركت كشتى به تبع باد يكك سلسله 
نظم رياضى دارد شما هم ما را به كشتيرانى دعوت كردى بله اين درست است اينها همه اش مى شود آن كشتيرانى و كشتى 
سازى مى شود اسلامى, هواشناسى مى شود اسلامى, تنظيم حركات اين كشتيها در درياها برابر بادهاى بيش بينى شده مى 
شود اسلامى براى اينكه لحظه به لحظه فعل خداست ديكر الآن ما كه داريم قرآن تفسير مى كنيم جرا تفسير ما اسلامى است؟ 
براى اينكه مى كوييم خدا جنين كفت, خدا جنين كفت, خدا جنين كفت خب آن كه رشته ى كشاورزى دارد يا دامدارى 
دارد يا كشتى سازى دارد يا هواشناسى دارد مى كويد خدا جنين كرد, خدا جنين كرد, خدا جنين كرد اكر خدا جنين كفت 
اسلامى است خدا جنين كرد هم اسلامى است حالا مكر مى شود در ماه مباركك رمضان اكر كسى بر او ثابت شد كه نظم 
زياف ١‏ بن است عالماً عامداً دروغ كفته خب معصيت كرده روزه اش باطل است كفَاره هم بايد بدهد اين كذب بر خداست 
دنكره او اكز كقعة كران ترليد كانه ها برا امدق سدوردى رانانة > فرجودة ( أن الكما داكو الاو كان ذننا 
ََتمْنَاهُما) نام اين آيه را نبرد براى او مسلّم شده كه توليد ستاره از فلاسن راه است نه از اين راه اين عالماً عامداً براى اينكه 
فريب بدهد دروغ بكويد, بكوية خذائ يعاق اده سهارة ها وال اي زاهجو لبد كرذه خب انن.معصبيت كبيرة كرد ه زور ة ادن 

هم باطل است كفاره هم بايد بدهد. دروغ بر خدا فرقى ندارد جه در قول او جه در فعل او, بنايرا ب بن ما نبايد توقع داشته باشيم 
كه اكر يكث علم اسلامى شد نظير صحيحه ى حمّاد باشد كه از اول اذان و اقامه شروع كرده تا آخر «والسلام عليكم» را نقل به 
ما بكويد اين هم همين طور است. آن وقت يكك تفسير موضوعى مى خواهد كه طراق يعنى جهو سبع به معنى طراق است يا 


سبع به معنى سبع طريق است يا سبع طراق است آن ديكّر تفسير ترتيبى نيست مى شود تفسير موضوعى. 


ص: 98 


مسئله ى توحيد را وقتى كه به اين حد كذراندند در جريان اسماى الهى كه در نوبت قبل مطرح شد كه بين مُلك و ملكوت 
فرق اننت ذات:اقدبن الهن كر مطل .را كةافرمودتك امن مهمون آن آيه و اشمائ حنيتاي است كدر يانان أيه اسك كر 
آيه. آيه ى رحمت و عنايت الهى باشد در ذيلش دارد (إِنَ الله غَفُورٌ رَحِيم) اكر آيه انتقام و كيفر باشد دارد (عَزِيرٌ حكيم) و 
مائند آن, اكر هر باشد عليه ظالمان دارد (إنّ رَبك لَبالْمِوْصَادٍ) اسماى حسنابى كه خدالى سبحان در يايان آيه يا در آغاز آيه 
دارد مناسب با مضمون همان آيه است اين مطلب تفصيلى. در قرآن كريم فرمود هر جيزى مُلكى دارد كه به دست خداست هر 
جيزى يعنى هر جيزى ملكوتى دارد كه آن هم به دست خداست يكك وقت است كه مُلكك و ملكوت, ملكوت شدّت ملك 
است نظير قدرت و اقتدار اينها هر دو صفت خالق اند خدا هم قادر است و هم مقتدر كه مى كويند اينجا زيادي مبنا دلالت بر 
زيادى معنا دارد اقتدار بالاتر از قدرت است وهر دو صفت خالق اندو اما در سوره ى «ملكك» و در يايان سوره ى «يس) مى 
كويد هر جيزى ملكوت دارد مثل اينكه مى كوييم هر انسانى يكك بدن دارد يكك روح اين ملكوت ديكر صفت خدا نيست به 
دست خداست خب آنجايى كه مى كويد مُلك به دست خداست مى كويد «تبارك» آنجا كه مى كويد ملكوت به دست 
خداست مى كويد «سبحان» كه «سبحان» مى شود از اسماى تتزيهى حق, تباركك مى شود از اسماى تشبيهى حق (تَبَارَك الَّذِى 
بعِدِهِ الملك) (يك) (فَس مِحَانَ الْنى بِيَدِهِ مَلْكوتٌ كُلَّ شن ءِ) (دو) «لكلّ شىء ملكوت» مثل اينكه بكوييم «لكلّ انسان روح, 
لكل نظافو ناظزة) 1ن هرمع انشاطى مرحم فى ب تعدا أن من شورة مكرك ازاك كبك اووا كين رق دا رامعا ههة مو 
0 در فصل سوم جرا؟ براى اينكه درباره ى حضرت ابراهيم فرمود ما ملكوت اشيا را نشان او داديم (وَكذلك 
تُرى إِيْرَاهِيمَ ملَكُوتٌ السَماوَاتِ وَالََرْضِ) اما درباره ى افراد ديكر نككفت ما ارائه كرديم ملكوت راء كفت ازاتماةرا'تشان:مى 
دهيم (سمِيهِمْ آاتنَا فى الات وَفِى أُنقْيهِم) خب سراسر عالم آيات الهى است اما ملكوت را نشان كسى نمى دهد ولى به 
ماها فرموة شما نكاء كن شاب ببيقيد تلهر ذو بين السانهائ عادى كساق هشكن كه كاه مى كتتد نظر غير ان زؤويت اسة ادر 
فارسى نككاه غير از ديدن است فرمود: (أوَ لّمْ يَنظرُوا فى مَلْكُوتِ السَماوَاتٍ وَالََرْض ) نكاه كنيد شايد ببينيد در بين نكاه كننده 
هايكك حارثهبن زيدى بيدا مى شود يكك أويس قرنى بيدا مى شود يكك كوشه رامى يبند بس تسبيحى كه ذكر شده با 
تباركى كه ذكر شده ضامن مضمون همان آيه است و اين تناسبى است در همه جاى آيات قرآن و هر جيزى ملكوت دارد و 
ملكوت هر جيز عبارت از باطن هر جيز است آن جهت ارتباط كل شىء به الله را مى كويند ملكوت او. بعد از جريان توحيد 
مسئله ى وحى را ذكر فرمود منتها جون در سوره ى مباركه ى «هود) تقريباً بيش از سه صفحه درباره ى حضرت نوح سخن به 
ساق آمدة كه يحتلان مسوظا در سوه 2 عار كدق غود كدقف دزا سورة اميا ركد هوه ان ١‏ تدع:6 كد ورموة: (وَلَْقَدُ 
دنا لوك إلى قؤهد لى لك للناة نين ) أذ لد :16انا ايداى 8ا يفن ارس مفط مر رو طايه فشداو تمرك نوت امدق 
حضرت نوح و كشتى نوح و سوار شدن مؤمنان و هلاكك شدن كافران و جريان فرزند ناصالح نوح و همه ى اينها از 10 تا 59 


مربوط به حضرت نوح است كه مبسوطاً اين قضه اش آنجا ذكر شده. 


ص: /اوم/ 


جريان حضرت نوح را ذكر مى كنند بعد از جريان حضرت نوح بعد از جند آيه مى فرمايند: (نُم أَنسَأنا مِنْ بَعْدِِمْ قوناً آحَرِينَ) 
اين هم يكك, بعد از تقريباً يكك صفحه مى فرمايد: (ك© أَنقَأنا من بَعْدِهِغ قُرُوناً آخَرِينَ) تا مى رسد به حضرت موسى و 
عيسى(سلام الله عليهما) كه در آيه ى 54 مى فرمايد: (وَلَقَدُ آثَيَنَا مُوسى الْكُتَابَ عله يَهْتَدُونَ) بين حضرت نوح تا حضرت 
موسى و عيسى(سلام الله عليهما) انيياى فراوانى بودند كه فقط در دو مقطع مى فرمايد: (ثَ أَنعَأنًا مِنْ بَعْدِهِعْ قَناً آحرِينَ) يا 
(فُوُوناً آحَرِينَ) نسلهايى, امتهايى, انبيايى آمدند (مُم أَرْسَلُنا رسكنا تيرَا) اين «تّتراه يعنى متواتر اين نظير تقوا كه «تاء؛ آن اول 
كلمه نيست اصلش («وَقَى) است اين «تّتراه هم اصلش روَثَرا است كه كم كم مى شود متواتر فرمود انبياى ما متواتر بودند كتب 
ما متواتر بود رهبرى ما متواتر بود هركز نكذاشتيم كه اين جراغ در ملّتى خاموش بشود بعد كم كم نام مباركك حضرت موسى 

وعيسى را مى برند اين جند آيه مربوط به آن است جون قضّه ى تفصيلى جريان حضرت نوح در سوره ى «هودا ككذشت اينجا 
ما به طور مبسوط بحث نخواهيم داشت (وَلقدْ َس ْنا ُوحاً إلى قَْمه قَقَالَ ا ْم اغيموا اللَّ) قط الله را بيرستيد, جرا؟ براى 


اينكه (مَا لَكم مِنْ إل ) حطوتف 131 راقولا ره برقي كد 


مطلب مهم آن است كه اينها ملحد نبودند مشرك بودند يعنى معتقد بودند خدايى هست واجب الوجود هست خالق سماوات 
والأرض هست مدير كل ربّ الأرباب اوست اينها را قبول داشتند مى كفتند ما جون به او دسترسى نداريم حس كرا بودند بتها 
رامى يرستيدند, بتها را مى يرستيدند مشركك بودند معنايش اين نيست كه قدرى خدا را مى يرستيدند قدرى اينها را (يكك) در 
عبادت هم خدا را مى يرستيدند هم بتها را (دو) هيج كدام از اينها نبود اينها فقط بتها را مى يرستيدند مى كفتند ما دسترسى به 
خدا نداريم معناى شركك اين نيست كه كاهى خدا را كاهى غير خدا را معناى شركك اين نيست كه هم خدا هم غير خدا آنكه 
هم خدا وهم غير خداست آن مى شود ريا نه شرك, شرك مصطلح اين است كه فقط غير خدا را مى يرستند معنايش اين 
است كه اين عبادت كه مخصوص خداست آن را براى ديكرى قرار مى دهند ديككرى را شريكك الله قرار مى دهند در استحقاق 
عبادت. حن مح طايرها لاو لاير ع معطي ورور صا 1 (الزاريي دعا وي الوب وا كدت اللكدرقع ذا او كم 
غير خدا را با هم مى يرستيدند فرمود: (مَا كم مِنْ إل َيه قا تنُونَ) در بين اينها افرادى كه متمكن بودند جشم يُركن بودند 
سرمايه دار بودند اهل زرق و برق بودند اينها به مبارزه برخاستند سخن از سياست نبود سخن از تكاثر و ثروت بود يكك وقت 
است وجود مبارك موساى كليم(سلام الله عليه) قيام مى كند اين هم با ملأ دركير مى شود هم با دستكاه حكومت, اما در 
جريان حضرت نوح نيامد كه مثلا حكومتى بود و سلطنتى داشت و دستكاه حكومت با او دركير بودند آنجه بود ملأ بود حالا 
براه الاره روه مركم سالارى زه و فرظ جالااري رو تعر جد بر بالأخره كاوادنتك آينها بود (ققان الهلا تليق كتووا بو 
مدا هذا إلا بك و اتلك ) آبنها نعو ين كا بودتد معان :رنحق و هؤت هو ارنها رالؤوكك تن كزدته شق كه معو جر 
دركك مى كردند جيزى كه معقول بود به سراغش نمى رفتند و دركك كنند. آنها آن جداره ى عقل و قلب را قفل كرده بودند 
فرمود: (أَفَلَا يكَدَبَرُونَ الْقُرآنَ أ م عَلَى قُلُوبٍ أنذالها ) مكدهة رقا فليفاة :فق :اميك ين مورق وار فلرعاث دوه ب كلل ارت 
اعد م ]ذل مسرت ينا كم كبا سكد ييه ( كلا بل ونا عل لوكي 1 كال كيزن ) ان لوسر اطخ سد 
شدن دل شد (أمَلا يَتَدَبُونَ اَوْآنَ أم عَلَى قلُوب أفمَاَا) خب, در اينجا فرمود ملأ كفتند كه اين بشر است مثل شما و وجود 
باز كك توح وانعما شد خوة م ن بسداش عد نشد (يزيد أن يتفض علدكم ) مى خواهد ابر كما ويابنت تل تحاكم ودر يدود 
با كا شري بطع ادرو ربع وعد ان لما معاذ الله _اكر ييامبرى بود وحى و نبوّتى بود بايد فرشته مى آمد جون 
اتاد ين لواسكميا شار (و1 لكك الله لانزن ماخدكة ) عدا اد قه اول م زد دك ر قرام توائد بامقام اننا رسا 


ص: 4 


يكى از مهم ترين كارهاى انبيا همين بشرشناسى است و بشرشناساندن كه انسان را به خود انسان معرفى كنند. بسيارى از افراد 
واقعاً خودشان عع در سورهى مباركه ى «حشر) دارد كه اينها خودشان را فراموش كردند در سوره ى مباركه ى 
انساء؛ و «آل عمران» و آن محدوده اين است كه اينها فقط به فكر خودشان اند (أَمَمَْهُمْ نقد هُمْ) خب آنكه در آنجا فرمود 
اينها فقط به فكر خودشان اند (أَعَمَئْهُع أَنْقْتِهُخْ ) اينكه مى فرمايد: (نَسَوا الله فَأنسَامُع أَنْقُتَ هُمْ) براى آن اسث كه يكك خود 
انسانى داريم كه آن را فراموش كردند يكك خود حيوانى داريم كه (ذرع يأكل ويتمتع و يلهمهم العمر) به فكر اين هستند اينها 
خيال مى كنند انسان همين است كه در تالار تشريح خلاصه مى شود از تالار تشريح به سردخانه از سردخانه هم زير خاكك 
تمام شد, ديكر نمى دانند اين ابزارى است كه اين محدوده را طى مى كند بعد به مسير ابد حركت مى كند بعد مى كويند (مَا 
معنا ذا 811 0زلن ) بن سارت سفا زد ماه كال جين حيري تمدن عي فا حال :قدما افاي كر كد امدق روسل 
ديكر كه آمذند آنها را خانه نشين كرديد نكذاشتيد حرف آنها به جامعه برسد (إِن هْوَ إِلَا جل به جنّهُ يصو به حتّى ين ) 
اننا جر قت بن د كار سد هر :لايش كن نوملد أ كلا ني لوقه ال رلا دو الام رلا مشر يد 
ديوزده, جن, ديو خب موجودى است و آنها هم مسلمان دارند كافر دارند مزاحم دارند غير مزاحم دارند ارتباط با آنها, 
تسخير آنها مى دانيد جزء كارهاى محرّم است همه ى اينها در مكاسب محرّمه خوانديد كه اين كار ارتباط با آنها و اين را 
كسب قرار دادن __معاذ الله _ با اين كار بتوانند (يُفَرقَونَ به بن الْمَوْءِ وَرَوْجِهِ) كار سَحره است كار ساحر را انجام بدهند ايجاد 
اختلاف كنند اينها جزء كارهاى محرّم است در اسلام. فرمود اينها _ معاذ الله _ ديوانه اند براق على بد ف ل كي 
است كلمه ى بسيط نيست (فْسَرَبّصُوا بِهِ حَنَّى جين) صبر كنيد تا كم كم بساطش برجيده مى شود بعد وجود مباركك نوح 
استنصار كرد و خداى سبحان ياسخ استنصار را با نصرت داد. 


ص: 194 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 319 تا /ا؟ سوره مؤمنون 5١/٠١7 / ١0‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلاماط ألا0لا. 


لياوع التكف ري 10 ونا ُوحاً إلى قَوْمه ققَالَ ا ؤم اغبيُوا الما لكم من إله غير قل يَتقُونَ ّ () 
َالَ الملا لين كفُوا ين َو ما هذا متك ريد أن يَمضَلَ علكم ولو طَاء الل نََ ماك ما تيغنا بهذا فى آبانا 


وين (١؟)‏ إِنْ مُوَ إِن رَجُلَ به جنَهُ فترئَصُوا بِهِ حَنّى حين )١5(‏ قَالَ رَبّ نشو ينا كدنون )١(‏ فَأَوْحَينَا ليه أن اضْبّع الُفلك 
بأَعيينَاوَوَحينا قدا جا أَمرْنا وكَارَ الَُورُ فَاس ِلك فيه من كل رَوْجَين ان وَأَهْلَك إِنَا مَن م ديق عَلَيهِ الْقَوْلُ مِنْهُ وَلآ ُحَاطِِنِى فى 
الَّذِينَ طَلَمُوا إِنّهُم مُْرَفُونَ (97) 


يرسش: ببخشيد حضرت استاد در رابطه با بحثهاى كذشته يكك سؤالى باقى مانده بود كه شما فرموديد در رابطه با مجّدات 
مذكر و مؤنث معنا ندارد ولى آن بر خلاف اين است يكك روايت در باب ديات است كه 1 نجا در واقع قبل از يكى هست.اين 
در واقع بحث تأنيث از آنجا شروع مى شود. قبل از دميده شدن روح و وقتى كه علقه است مضغه است فرقى نمى كند ولى بعد 


از آنكه روح دميده شد ديه مذكر و مؤنث فرق مى كند.مذكر و مؤنث بودن مربوط به روح است؟ 


باسخ: نه اين بدن يا اين جنين ساخته مى شود يا آن جنان اين بدن كه (الَذى خَلْفَك فُسَوَّاك فَعَدَلَك 0 فِى أىّ صُورَو مَا شَاَ 


رَكبكك) اين بدن يا به صورت مذكر ساخته مى شود يا به صورت مؤنثء وقتى روح دميده شد ديه ها هم فرق مى كند. 


وَعَلتِهَا وَءَ الفدك تَحْمَلونَ) فرمود ما اين حيوانات را براى شما خلق كرديم كشتى را هم آفريديم تا سفرهاى خشكى و 


دريايى شما تأمين بشود. 
ص: 84 


جريان فُلككه قضّه ى حضرت نوح(سلام الله عليه) را ذكر مى كند مى فرمايد: (وَلَمَد أَرْسَلْنَا تُوحا إِلَى قَوْمِهِ) يعنى بعد از مسئله 
توحيد» مسئله ى وحى و نبوّت را تشريح مى كند. مشركان حجاز و ساير مناطق درباره ى وحى و نبوّت جندين شبهه داشتند 
بخشى از آن شبهات را در سوره ى مباركه ى «اعراف» بخشى هم در سوره ى «هود) بخشى هم دراين سوره بخشى هم در 
موارد ديكر ذكر مى كند. حالا اين شبهات متعدد براى يكك كروه است يا براى جند كروه؛ در يكك زمان است يا در فرصتهاى 
مختلف. اين جنين نيست كه همه ى اين شبهات و اشكالات براى يكك كروه باشد يا براى يكك زمان باشد. 


جريان وجود مبارك بيغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحيّه و الثناء) هم همين طور است جندين اهانت يا شبهه درباره ى آن 
عشيرك وا :داشكند كننيد كاذب ابنخ» كنعن شاع اكه كتتيل كاه اسيك كقتنل ساس اسك كنسد سحتون اسك كسد 
جاه طلب است و مانند آنء اكر تهمت شعر بود يا سّحر بود يا فريه بود يا كذب بود يا جاه طلبى بود همه ى اين تهمتها و 
شبهات براى يكك كروه نبود اقوام و قبايل هر كدام يكك بهانه اى داشتند يا در فرصتهاى مناسب و متعدّد اين تهمتها را روا مى 


داشتند در جريان حضرت نوح هم بشرح ايضاً ببيند جهار ينج اشكال اينجا ذكر كردند كه بخشى از اين اشكالات مربوط به 
طلبعةى دعوت أن حصيرت اندت فى ان آن شبهات مربوط به مش بايانئ دعوت آن حظيرت: امح ةفرمؤة (وَلَقَد أومكا) 
كه «لام؛ آن جواب قسم است يعنى «أقسم باللهه كه (لََّدْ أَرْسِلنا تُوحاً إِلَى قَوْمِهِ) كه اين قصه در او ترديدى نيست. وقتى وجود 
باز الع كوت لدي قوم ره لو تجو 221710 3والاله ) اآتواترابه توحية رزو ورك كرد فزمودر (16 نكم 
و3 إله غيده) عير ازا كه اقطرت ول مدير ابت سقو و عقيول انع اهينع وى و البق تبنت جا برف كار تيعد ( زد 


ص: لك 


سورهى مباركه ى «اعراف» مشابه اين كذشت در سورهى مباركه ى «يونس» و «هود) هم مشابه اين كذشت. در سوره ى 
واذعاع امراف ماع قار رو اد اروك أرعا إلى لزيا سوا از اللاو الوا لكو ود لو ار ىر اجات سيك 
عَذَاتَ يَوْم عَظِيم 0 قَالَ الْمَلَاْ ين قَومِهِ إِا لراك ) كه بعد تهمت آنها ذكر مى شود. در سوره ى مباركه ى «هود) به اين صورت 

ذكر فرموده است آي ى 8 به بعد سورهى مباركه ى «هود اين است (وَلقَد سنا تُوحا إلى قوم إنّى كم تَذِيرٌ مين 0 أن لآ 

ُو نالل إَى أحَافُ عَليكمْ عَذَاب يَؤم أليم ا فقَالَ الملا لَِّينَ كفوُوا من قَوْعهِمَايََاكٌ ا بَّرً) آن ملأء آن اشراف» آن 
لوي تكر فين وه ديرن ها شجهه ناف ١‏ اسن كملق 1ك على عرقت لك رن انلك يرك قافن برط كدو وك اام 
بود هميشه اين شبهه را داشتند كه بشر نمى تواند بيغمبر باشد. در آيه محل بحث هم مشابه همين شبهه آمده است. فرمود وقتى 
وجود مبارك نوح اين مطلب را بيان كرد (كَمَالَ الْمَلَأْ الذِينَ كمَرُوا مِن قَوْمِهِ مَا هذًا إِلَا بَكَّرٌ متلَكمْ) بشر است بشر نمى تواند 
بيغمبر باشد (يكك) اكر بشر بيغمبر بشود خب مثل شماست شما هم مى توانيد وحى دريافت كنيد (اين دو)» جون شما هيج 
وحبى دريافت نمى كنيد فرشته بر شما نازل نمى شود معلوم مى شود كه او هم ييامبر نيست جون «حكم الأمثال فيما يجوز و 
فيما لا يجوز واحد» اين دو برهان, دو برهان يعنى دو برهان است تعدّد برهان به تعدّد حدٌ وسط است اكر حدٌ وسط يكى بود 
ولو با تقريرهاى كوناكون مى شود يكك برهان» اكر حدّ وسط دوتا بود مى شود دو برهان جون بشر ييغمبر نمى شود يبغمبر 
بايد فرشته باشد (اين يكك). كراد جلي اسلف كو شا مسي كوف و «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحدا شما 
هم بشريد بر شما هم بايد وحى نازل بشود جون نمى شود معلوم مى شود بشر بيغمبر نيست (اد ين دو).اين حرف راواين : دوتا 
شبهه را غالباً اين ملأ داشتند (فَمَالَ الْملَا الّذِينَ كَمَوُوا من قَوْمِهِ مَا هذًا إن بَشَّرّ) (اين يكك) در سوره ى مباركه ى «انعام» كذدشت 
بشر كه نمى تواند بيامبر باشد دو (مُتْلكُمْ) جون «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد) اكر بشر او هم جون مثل 
نيستيد وحى بر شما نازل نمى شود معلوم مى شود كه اوم حاو قن شوة ابراشيهة ويضعها الواني كدا تخ سايق 
داشتند يا شم اجتماعى داشتند نه شم كلامى مى ككفتند: (يُرِيدٌ أن يَتفَضَّلَ عَلَتِكمْ) اينها جاه طلب اند مقام طلب اند حكومت 
مى خواهند كه مشابه اين در بخشى از آيات است جه اينكه درباره ى وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليه) كفته شد 
كذ انين ناف كارن قداو هما نان شكيا م تمل تن عر اعد تنبيا متبلظ مركن اشع الاسوود يق سان كه مثوير تدا بن اسن 

ال سر لعا دبا ل ل و 

ود ا لضا لور ا لوو ل و ا 1 

أن يَتَفَصَلَ عَلَتِكَمْ ) بنابراين كرجه اين سه تا اشكالى كه اينجا ذكر شد در كنار هم ذكر شد ولى مستّشكلانشان يكك كروه 

نيستند آن اشكال اول» اشكال دوم شبهه ى كلا-مى است اين سوم شبهه ى سياسى و اجتماعى است كروههاى مختلفى اين 
حرقينا زا داشعد. عمان كروعى كه شبهةى كلانى واشسد مى كفتند (وَلَوَ شَاء الله لأَنرَلّ قلايكة )اكر تسد خواست ما .ذا 


ص: 107 


بيان لطيف زمخشرى در كشاف دارد مى كويد كه اينها «ما رَضوا للنبوّه ببشر و قد رَضوا للإلهيّه بحجر) اينها حاضر نشدند كه 
كرك شرن وان متعرواعة انا كك حبر ب جنا ونس عب ند ارق 4و كاه لاون يزان يكف سو امن 
كنيد خب جطور بشر بيغمبر نباشد اين جواب را زمخشرى دارند. به هر تقدير فرمود: (وَلَوْ ضَاءَ الله لون مَلائْكة مَا سَمِعْنًا بِهَذا 
انال ولك )اتن كر عدي زمري كف تعمد اك كذقت نوكين عهرن حورن كدق انق ماد اذ كدش د قر 
بود يعنى بعد از اينكه وجود مباركك نوح(سلام الله عليه) كه از انبياى اولواالعزم است از ينج انبياى اولواالعزم به شمار مى رود 
در يايان مأموريتش دستور يافت كه كشتى بسازد قضه ى (وَاضْبَع القلك بِغينَا) نازل شدء اما در طئ اين هشت له قرن خب 
ساليان متمادى اينها همين حرف را مى شنيدند اما اين كروه كه كفتند مااين حرف برايمان بدعت است تازكى دارد معلوم 
مى شود اين در طليعه ى امر بود اوّلين بارى كه از وجود مباركك نو ح(سلام الله عليه) دعوت توحيد را شنيدند كفتند اين 
دعوت بدعت است اين حرف بدعت است براى اينكه يدران ما سابقه نداشتند ما تا حال اين حرف را نشنيديم. اميت 
تينع وانوي اسك ركر ذات اقنش الم ى نظام يشر ا"( اولبااو انا وراتمه معطو تال دك انه يود مكزر رموه (أَنمَأنا 
مِنْ بَعْدِهِمْ قَرُونا أ آخَرِينَ) فرمود: )8 أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا تَثْرَا) فرمود: (لْقَدْ وَصَّلْنَا لَهُمُ الْقَوْلَ) اين سه طايفه از آيات نشان مى دهد كه 
ان :خرفهاق اليبا متواضل اسك جون قرموه: (لْمَدْ وَصَلَنَا لَه الْقَوْلَ) اسلسله ف ائبيا متواترئد يعون قرمود: 2 أو سنا وهنا تذا) 
اكر اين وسطها قطع بشود كه ديكر تواتر نيست تواتر يعنى وَثْرء وَثّْر وَثْر وَثْر مثل دانه هاى تسبيح كنار هم باشند اككر وسطها 
خالى باشد ديككر تواتر نيست تمام | و سوا عجارا ف كنا كد انها بابل وى كار طمرسعي باكر ابن وارووتيةا 
منقطع بشوند ديكر تواتر ثيست فرمود: (ثمَ أَرْس لْنا رسكنا تثْرَا) «أى متواترأه بس هم (أَنعَأَنَا مِنْ بَعْدجِغ قَناً) أو (قُروناً آخحرِينَ) 
است هم (وَلَقَدُ وَصَّلْنَالَّهُمُ الْمَوْلَ) است هم (نُمٌ أَرْسَلنًا ُسْلنًا يوا ) اسك و تجريان:الولا الجحه لضاحت الأرضن» كه دن بعضى از 
روايات ماست هم تأييد مى كند منتها حبجتٍ قبل از بيامبر ماء انبياى ديكر بودند اولياى ديكر بودند معصومين ديكر بودند و 
مانتد آل هركر خذائئ سبحان جامعةى تشرى :زا از زهبوان الهنخالى تكذاشته اسك منعها كنس كه:رابظه با انبا تدارة هئ 
كويد اين حرف بى سابقه است خب شما نرفتى ببينى و كوش بدهى وكرنه اين حرف در جامعه مطرح بود. اينكه كفتند: (مَا 
سيق ) تبعت تود ما كرك تاقيم نا تقعد حي له شما رائظه ند انفعة #اايقنوية ما ينك بهذ فى اانا الأليق ) بس 
جريان بدعت هستء جريان اينكه بشر نمى تواند بيغمبر بشود هست,ء جريان «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوزا هست و 
تهمت سياسى و اجتماعى هست سرانجام (إنْ هُوَ إَِا َيل به جنه) هم هست مى كويند اينها مرتجع اند اينها مجنون اند اينها 

7 5 
ال ا ا وال ا 


ديوانه اند ديوانه يعنى ديوزده يعنى جن زده اجنّه كه قبلا هم عنايت فرموديد جمع نين است نه جمع جن (وَإِذْ أ 


وعد اذه انك "!كر واقعا قن :ذه تمرك فكر ناس :دارفا تيت كذاوق كرةدتراءئ رشن السماعي كنيو عافد ان (إن هذ 
إن رَخِلّ به جنَة قتَرَبَضُوا به حَتَّى جين ) درباره ى مجنون كفته شد كه «رُفِع القلم عن ثلا.ث» يكى «النائم حتّى ستيقظ؛ يكى 
لقيو بك هم اد سكو سك ليو لا]قافدتعاسل حذونة تالش خيرت بود انهاته من كزيي لالت تدرها اشردفاد 
كه جن زده است حالا جه موقع حالش خوب بشود آن وقتى كه مثل ما فكر بكند مثلا (إِنْ هُوَ إلا رَجُلَّ به جنه تبصا به حََّى 
حين ) آن حينى كه افاقه حاصل شده و مثل ما فكر كرده. 


ص: 4 


سورهى مباركه ى «هودا تهمت ضلالت بود به حضرت نوح(سلام الله عليه) جه اينكه تهمت سفاهت بود به حضرت هود اينها 
مى كفتند شما سفيهيد اينها مى كفتند شما در ضلالتيد همين تعبيراتى كه اكنون برخيها هم مى كويند اينها مرتجع اند عقب 
افتاده اند و مانند آن. در سوره ى مباركه ى «هود) آيه ى 78 به بعد اين بود كه آنها كفتند شما در ضلالتيد وجود مباركك نوح 
مى فرمود ما در ضلالت نيستيم جه اينكه در سوره ى مباركه ى «اعراف» هم مشابه اين كذشت آيه ى ١‏ سورهى مباركه ى 
«اعراف» اين بود آنها (قَالَ للا م ده إلا لراك فى ف لال مُبينِ) آن كاه وجود مباركك نوح(سلام الله عليه) با آن عظمت و 
حاكن فرمواة: (قَالَ يا َم لس بى م لُ) اينكه در قرآن به تعبير سيدنالاستاد(رضوان الله عليه) فقط يكك جا سلام جهانى 
دارد و آن درباره ى حضرت نوح است همين است (سَلَامٌ عَلَى مُوسَى وَهَارُونَ) داريم» (سَلَامٌ عَلَى إِبْرَاهِيم) داريم» سلام على 
كذا و كذا كه خدا سلام دارد داريم» اما سلام جهانى فقط يكك جاست آن هم مخصوص حضرت نوح است كه فرمود: (سَلامٌ 
عَلَى إِبْرَاهِيم) اين مخصوص 1 ن حضرت است خب ثُّه قرن و نيم تلاش و كوشش يكك سلام جهانى هم مى طلبد ديكر. اين 
ور كوا قووان” أن لانت كد كقسد: (إنا لراك فى ضَ ال مين لا قَالَ ا ْم ليس بى م لالةُ) من در ضلالت نيستم. جه 
ينكه وجود مباركث هود هم به همين سرنوشت تلبخ مينلا شد در همان سور ى مباركه ى ناعراف؛ آيه ى 80 به بعد دارد كه 
(وَِلَى عَادٍ أَح اهم هُودا قَالَ ىا قَْم توا الله مرا لم من إله عَيُ أَقَلَ 4 تَقُونَ 0 قَالَ الما الَِّينَ كفَرُوا من قَوْمِهِ نا لراك فى 
سَفَاهَهِ) به فظنا نهنا ستيه كن خداق شيحان اررايق انها فاع كرذه فرمرة: (مَن يَوْعَبُ عَن مِلَّهِ إبْرَاهِيم إلا مَن سَفِه تَفْسَهُ) 


آنها در حقيقت سفيه اند. 


ص: ع1 


وجود مبارك هود فرمود: (يَا قَوْم لس بى لاله وَلكّى رَسُولٌ من رَبّ الْعَالَمِينَ) در اين بخش هم وقتى آن اهانت را كردند 
#ارحودن ز ل بحو خا تود + وستو دايا تلن ووه انا رز اقزر مووشية ا تي نالك نلعي الول لديف ناوا اا 
كنيد و حرف شنوى داشته باشيد و او را بيرستيد. اين بخش كه در جريان ساختن كشتى است مربوط به بخش يايانى رسالت 
حضرت نوح(سلام الله عليه) است. (قَالَ رَبّ انصَرْنَى ما كذَّبُونِ) خب اين را بعد از نّهِ قرن فرمود اوايل كه عرض نكرد خدايا 
كمكث بكن من مشكلم را با اينها حل كنم صبر و استقامت و بردبارى بود (فَأوْحَا إل أن اطربّع الك بأغئنًا) ما وحى 
لإمسافزم كانتي شاوه وجري مالبهادطتوواماية حرابما لهم كد كك علمى دن كنم هم اكد عمل "ا وسابل كني 
سازى فراهم بشود كه آنها هم (وَكلَما لول عن لون تقفو )1 (أَنِ اضتع الْقلَك بعييا وَوَحْينَا) هم به كمكك ما هم به 
تعليم ما خب معلوم مى شود كه ياد دادن اينكه جكونه كشتى بساز حالا- تهيه وسايل يكك مطلب است اين علم را علم كشتى 
سازى را ذات اقدس الهى به وجود مباركك نوح آموخت جه اينكه علم زره بافى را به حضرت داوود آموخت فرمود: (وَعَلَمْنَاة 
صَْعة بوس لَكُمْ) كه اين تعليم است اينجا هم فرمود با وحي ما كيفيت كشتى سازى را ياد مى كيرى. 


يرسش: اين همه طول كشيد نهصد سال كم نبود كه خداوند تباركك و تعالى..و بعد از نهصد سال؟ 


بالك و براق :شك روتكف فلكم عن كد ) « ريعش )ترواناق ذاره كد تدرو هنر قوع عرض اكز كنا با د كر :سد 
ايتكه مثلاً از اينها فرزندانى به بار بيايند كه مؤمن باشند نيست بروردكارا! (وَلآ يَلِدُوا إن قاجراً كفاراً) به اين حد رسيدند كه 
ديكر اميد اينكه نسل آينده اصلاح بشود اين طور نيست الآن حدّى اند كه هر كسى فرزند اينها باشد كافر به دنيا مى آيد و 
كافرس جانق (ولا- بلتدوا إن فاجراً كار ف در ا ِلَهِ) در جريان اين جون كشتى سازى است فرمود: 
(تَوَْنا ليه أن اصع الْقُلَك بأَغئِنَا وَوَحينَا). 


ص: كان 


جريان زره بافى حضرت داود(سلام الله عليه) آنجا يكك علم بود كه قابل انتقال به ديكرى است يكك كرامت و معجزه بود ديكر 
قابل انتقال به ديكرى نيست حككونه زره ببافند اين علم است و قابل ياد كيرى كه فرمود: (وَعَّمناهُ ص مُه لبُوس لَكم) اما جكونه 
اين آهن سخت و تّرم را مثل يكك موم نرم بكنند اين ديككر علم نيست اين نه جزء علوم قريبه است نه جزء علوم غريبه است 
علوم قريبه يكك موضوع دارد محمول دارد مسئله است مبادى دارد فكر دارد راه تعليم و تعلّم دارد حالا يا حرام است يا حلال 
ياسخت است يا آسانء ولى بالأخره علم است نظير علوم ديكر هم علوم قريبه مثل علوم غريبه اينها را دارند راه فكرى دارند 
لك سكن آي قسن ابو راد ضام راط كه دوين تو الديرك يعر و بكر تعد اد ركه عادو باد كيز قاط اجن 
ياد بكيرد اينها همه علم استء اما مسئله ى معجزه نه جزء علوم قريبه است نه جزء علوم غريبه آن به قداست روح وابسته است 
كسى حالا درس بخواند كارى بكند كه عصا را بتواند ادها بكند اين ممكن نيست جون اين راه فكرى ندارد تا كسى بكويد 
[لاتمايده كار كردي مها لبن ارو نجه رز 6 اريت روح بردي كيده لاست روج جع بواجا لعجت كه انا جمدل در 
كش بعاضل يفو بن انان (اللة اخ عي يَجْعَل رِسَالتَهُ) دست مى آيد بنابراين معجزه نه جزء علوم قريبه است نه جزء علوم 
غريبه است موضوع داشته باشد محمول داشته باشد راه فكرى داشته باشد كه آدم درس بخواند معجزه بياورد نيستء اكر روح 
طيب و طاهر شد خليفهالله شد مظهر (كن قَيكونٌ) مى شود (قتنفُحُ يها فدَكُونَ طَيراً بإذْنِى ) و مانند آن» نشد ه ركز معجزه نمى 
أؤوة لذ سكع لمن دري ان نعو قولف فين كند (كنخاللة لاخ اوقل ) عع مرعافى در ال تشمو فيج اي 
عن عرفت قراب يشمي ران سقارو كداز ة (كيه اله تاغل :آنا ورم لق ) وشكست نا ديوز الاخصا يقر الى معميه ابت 
لذا درباره ى حضرت داوود 1 ن بخش زره بافى كه علم است تعبير كرده فرمود: (وَعَلَمَناُ ص عه لبّوس لكغْ) اما بخشى كه 
مربوط به معجزه است فرمود: (وأكدله الكري) لايعتسة رزلاب العديده نه كما راد ذادي كوت عن وا رو كله بيه 
ما آهن رادر دست او نرم كرديم همان طورى كه (وَمّا رَمَتِتّ إِذ رَمَهِت وَلكنَّ الله رَمَى) اينجا هم درباره ى حضرت داوود 
ات :وما لنت إد ألنث ولكن الله الانذة (و31ا له الخدند) جربا كمتن هم هميق طوو ات بيك دفن أكن مزبواط .به عل 
است كه اين علم كشتى سازى است و فرمود آن كار را بكن» يكك بخش اش در جريان طوفان مربوط به معجزه است خب 
الأكره از جاه اكور [ؤوونة ان عشية معدو اوردق ازقناك اعادر اوردق از نيتو بكر اناذن اوردةة |ذ رسن عاد 
أب ذرن آووةثتانتها راعياى على دازة:اما ان تتورئ كه جائ آاتئن انبت مهد اتن اث ان نيعا آنب:جوشاندن كار عادى 


بستاتريرة رحني ونح شي قن باه ما عاتن و اننوك ا "درران] نه آنا روفن (حن ] دانضياء ع اران الدرة تلنا الجمل 


هه 


فييَا مِن ل زَوْجِن اثنين) اينجا كه جاى آتش است من از همين جا آب در مى آورم با اينكه سابقه نداشت جا براى آب در 
ارود نود نيا ترعود ا الو دمي فى امخارى و معطا خرف كادتت. فرمود: (فَأوَْنا لَه أن اضرع املك بغي وَوَينا 
فاخا )3 انوي كه( 12 راك كينا أن يفول له كق فكوة ) كرعنه فوزان فسوو را برتهفان بامواد تطبيق كزونن ولي لبق 
رواياتى كه هست اين است كه (قَارَ التُورُ) يعنى اين تنورى كه جاى آتش است جاى آب اا ا فاشكك) 
ابق :د لكك جون متعدى است يعتى «أدخل» مثل (مَا سكم فِى سَفَرَ) با (فصلكة يتابيع فى الَْْضٍ) اين ٠‏ ملك ستعن ف اسيك 
(فاشلكك) يعنى «فأدخل» (فيهًا) در آن سفينه» فلكك به اعتبار سفينه (مِن كل )از عن كرويعن ازجِنٌ وانس (رَوْجَيْنٍ اننيِنِ) كه 
نسل قطع نشود از هر يرنده از هر دو يا از جهاريا و مانند آن (من كلّ) «أدخل» رَوْجَئِن) كه اين زوجين دوتا هماهنكك هستند 
عبد رقا رارع كر زر شلك )رمن قعل مركم لا ون دق لله مقرل سي قر ين لشاف بائو من تن 
كسانى هستند كه غضب الهى بر اينها روا داده شد اين ١سَبقَ)‏ كاهى با «لام) استعمال مى شود مى كويند (سَِبْقَتُ لَهُم مِنا 
الْحَشرتَّى) اين (سَِبَقَتُ لَهُم) يعنى رحمت الهى شامل حال اينها شده است. كاهى با «عظِم» استعمال مى شود نظير همين جا كه 


تزفوة م بَقّ عَلَيِهِ) خب اككر در سوره ى مباركه ى «انبياء؛ و مانند آن دارد (إِنَّ الَّذِينَ سربََتْ لَهُم ينا الْحدِنَى) نشان آن است 
كه آن براى نفع است در اينجا براى ضرر آيه ى ٠ ١‏ سورهى مياركه ى «انبياء؛ اين است كه (إِنَّ الَِّينَ ميقت لَهُم ينا 
ل ا ا ل ل ا ل 
فرهوة؛ ؛ (سَيق عليه الْعَدل مِنْهُغْ) براى اينكه اينها امتحانٍ بدى دادند و ديديم كه (إنّهُ عمل غَيرُ صَالِح)؛ (وأفلكك )ابن يعنى «أدخل 
أهلك» ِل من سَِمِقٌ عَلَيهِ الْمَوْلَ) از همين كروه جه مربوط به اهل جه مربوط به (كل زُوْجَئِْنِ ائين) اختصاصى به اهل ندارد 
(وَلا تُحَاطِئِنِى فى الذي ظَلْمُوا) جون خيليها مجاز نيستند كه سوار اين كشتى بشوند. 


ص: .05 


سورهى مباركه ى «صافات» و امثال آن آمده است كه (وَجَعَلْنا ذَرينهُ هُمُ الَْاقِينَ) يعنى در جريان طوفان نوح كه رخ داد آنها 
همه شان هلاءك شدند فقط ذريّه ى نوح همين كروه مخصوص ماندند كه بقيه آنجه ماندند انسانهاى بعدى ذَرارى نوح 
محسوب مى شوند (وَجََلَْا ديه هم الَْاقِينَ) اين كروه وارد كشتى شدند و محفوظ ماندند. فرمود درباره ى غير اينها كه ظالم 
اند و مستحقٌ عذاب اند با من كفتكو نكن (وَلا تك اطِبِنِى فى الّذِينَ طلَمُوا) براى اينكه اينها محكوم به غرق اند اين (إنّهُم 
مُغْرَقَونَ) خبرى است كه فرمان الهى را هم به همراه دارد يعنى ما اراده كرديم كه اينها به هلاكت بودي و ا 1 
خودت با اين همراهان وارد كشتى شديد (فَإِذًا شروت أَنتٌ وَمَن مُحَك عَلَى الْفُكِ قَقّلٍ الْحد 1 لِلَِّ الَذِى نيجنا مِنَ الْمَْم 
انايو ) ممسحفر يل كن ل دستوو ها كه دو إسلاء اف كر كم سبوا اس 3# كرف بايد كر يذاارن ون يض كيت 
تكفا دق :از :كوا كارا روا ناكدها عدت د سهدي ادق كر كني سوا رايت نقذ لكيه الح ل الذى بت مد نا هد وها 
كنا له مقرنين وإنًا إلى ربّنا لَمنْقَِبونَ؛ آن روايات اين دعا را از آن آيه ى مخصوص كرفتند فرمود ما انعام را و حيوانات را براى 
شما خلق كرديم مسجتر شما قرار داديم (لِتَشِمَوُوا عَلَى وَتَقُونُوا سمحن الى سَِحَرَ لَنا ما وَمَا كنا لَه مُهْرنِينَ ) براى اينكه سوار 
بشويد و بككوييد آ ن روايات اين دعا را ازاين آيه استفاده كردند فرمود ما اين انعام را مسخر كرديم تا سوار بشويد وقتى سوار 
شديد بكويبد (سبِحَانَ الى سمِحرَ لَنَا هذا وَمَا كنا لَهُ مُفْنِينَ) بعد هم غفلت نكنيد روزى هم سواره شما را جاى ديكر مى برند 
(َإن لخن رَبَنَا لَمُنقَلبُونَ) آن روزى كه سوار تابوت كردند جاى ديكر مى برند آن روز يادتان نرود خب اين دو جمله را در 
هنكام سوار شدن بر اسب انسان بايد بككويد فرقى هم نمى كند برهان مسئله درباره ى سياره بود طياره و انعام يكى است سوار 
كشتى هم بشود آدم همين طور است سوار هوابيما بشود همين طور است سوار اتومبيل بشود همين طور است سوار اسب هم 
بشود همين طور است اين استحباب هست كه (سْبِحَانَ الى سَخَرَلَنَا هذا وَمَا كنا لَه مُفْرنينَ لاون إلى رَبْنا لَمُنفَيُونَ) جون در 
سورهى مباركه ى «نحل» بعد از اينكه فرمود انعام را خلق كرديم فرمود: (وَيَحَلقُ مَا لآ تَعْلْمُونَ) خيلى از جيزهاست كه بعداً به 
بازار عرضه مى شود ولى فعللا شما نمى دانيد مسئله ى هوابيما و اتومبيل و اينها هم از همين قبيل است ديكر آن روز فرمود اين 
انعام را كه مى بينيد ما براى شما خلق كرديم اينها آخرين محصول ما نيستند خيلى از جيزهاست كه بعد به بازار مى آيد اصل 
كلّى استحباب اين دعا درباره ى همه ى اين مركوبهاست. (فإِذًا اسْتوَبْتَ أنتٌ وَمَن مُعَك عَلَى الْقُلْكِ فَقل الْحمدٌ لِلّهِ الى تمان 
مِنّ الْقَْم الظَالِمِينَ) ما را از اينها نجات داده براى اينكه ما اكر با اينها بوديم ممكن بود _ معاذ الله _ كرفتار هم فكرى اينها 
كوي ا وتلا ناماراتراكة كيم 


ص: /اٌ 


سورهى مباركهى «هود) يكك بحث مبسوطى درباره ى اينكه طوفان آن حضرت عالّمى بود يا منطقه اى بود آنجا سيدناالاستاد 
بحث مبسوطى دارند آن روزها با بعضى از زمين شناسان كه اقليم خاصٌ خاورميانه را كاملا ارزيابى كرده بودند كفتكوى 
تزاراق داسف كدعسا ردس أن كتدكرها كو الي ةقدو كيل كقمير الك سورع عار ةف غود انث كه برطى ومين 
شناسان نظر دادند شواهدى نشان مى دهد كه بخش وسيعى از خاورميانه يكك مدّتى زير آب بود اكر كوهى زير آب باشد يا 
تيه ماهورى زير آب باشد يا خاكى زير آب باشد بعد خشكك بشود اين نشانه هاى علمى اش هست بايد عنايت كنيم كه 
اصطلاح هر عصر و مصرى با اصطلاح عصر ديكر فرق مى كند آنجه در بحث ديروز اشاره شد مربوط به شبيه سازى است 
اصطلاح هزار سال قبل با اصطلاح فعلى فرق مى كند آن روز وقتى مى كفتند شبيه سازى يعنى نطفه ها را در بيرون به صورتى 
در مى آورند كه انسان بشود» مى شود شبيه سازى اما الآن سلولٍ خاص و تخم كذارى مخصوص را مى كويند شبيه سازى. 
شبيه سازي مفهوم عام و جامعى كه براى قبل از هزار سال و براى هزار سال و براى فعلى را شامل بشود مطلق شبيه سازى است 
نه شبيه سازى خاص. خبء فرمود: (فعَلٍ الْحَمدُ لِنَِّ الى نََانَا من الْقَوْم الظَالِمِينَ ) بعد وقتى هم كه مى خواهيد بياده بشوى هم 
ابح روا كد (وكل :رك أنرلين افولا تارك داك كود الشرليق )الآ نهم اكز كس بيخراهد ا زهوابيها اده قود توصي يناده 


بشود ذكر اين جزء مستحتات نزول است. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
آيات "77 قا ٠" ٠‏ سوره مؤمنون 94./09/98 
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(ولَقَد ملا ُوحا إلى قوم ققَلَ اقم عدوا الما كم من إل يده ألا يقُونَ (3) قَقَالَ ْمل الّذِينَ كُقَدوا مِن قَوْمِهِ مَا هذًا 
َا ب مد متلَكمْ يبد أن يتَفَضَّلَ عَلِْكمْ وَلَوْ شَّاء الله نَل مَلائكة ما مرمِعنًا بوذا فِى آبَاكا اوَِينَ (9؟) إِنْ هُوَ إَِا ر جل به جل 
شراط تير اناد بذ العا ع لامر 2د لضي لراك للج ارو اا ار 
التَُورُ ِلك فيا من كل رَوْجَئن انين وَأْلَك إِنّا من سد بق عَليِهِ الْقَوْلُ م* نه ولا الى فى الَِينَ طَلمَوا إَِهُم مُفْرفُونَ 000 
َإِذا اش 3 تيت أنت وَمَن مك عَلَى الْقَلَكِ كَفلٍ اْحمد لِلَّهِالَذِى تمْجَانَا مَِ الّقَؤم الطَلِمِينَ (8) قل َب أَنِلْى مَُلا مُباركاً وَأنت 
َي الْمنلِينَ (18) إن فى ذلك كات وَإن عن مين (::) 


١م‎ 


بعد از تحت كله ى توحيك واثات سيدا بكاثهة فى :واحد و احد به جريان نوت برد اخهد: 


جريان نبوّت با يك سلسله اشكالات و شبهات روبه روست. برخى ازاينها شبهه ى علمى بود شبهه ى كلامى بود كه قرآن 
كريم ياسخ داد برخى از اينها شبهه ى علمى نبود مشكلات عملى بود كه آن را دارند ياسخ مى دهند. در اينجا جهار ينج شبهه 
نقل شده و به هيج كدام از آن شبهات در اين قسمت ياسخ نداده شد زيرا در سوره ى مباركه ى «اعراف» در سوره ى مباركه 

ى «هود) به همه ى اين شبهات ا اشكال اوّلشان اين بود كه نوح بشر است و بشر نمى تواند ييامبر باشد در سوره 
كرظاز كداق «اشاءة كه بوو ةمك ان سوط كدضة ك كماعير زان تش كم المى انف دافن ناشك يز كن ملؤتكةه ببامير 
باشند البته ملائككه رسالت دارند (جَاعِلٍ الْمَلائِكه رُسَلاً) اما ملائكه را افراد عادى نمى بينند مردم بايد سؤالاتشان را با رهبرشان 
در ميان بككذارند با بيامبر كفتكو كنند احتجاج كنند امور را به او ارجاع بدهند خب ملائكه كه ديده نمى شوند ملائكه كه با 
مردم حشر و نشر ندارند ملائكه كه نمى توانند أسوه و الكو باشند جكونه بحاست اشع 5 لات دين الون درباوفاع 
رسول(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (لَقَدُ كانَ لَكم فيه ؛ أشْوَة خم يَةٌ) جون تعاس رت امكدفى اكت نوه افد 


ولاك 4 آكال اللووية منكة أل فلب لوطل !انها ال محعوم بود ان جك الى لالد و1 
ص: 1:4 


سورهى مباركه ى «انعام) آيه ى هشت ونه برهان آنها را نقل كرد ورد كرد در آيه ى هشت سوره ى مباركه ى «انعام) اين 
بود كه (وَقَالُوا لَؤلا أَنْزِلَ عَلَِهِ مكك) جرا مَلكك نيامد؟ فرمود: (لَوْ أنْرَنَا مَلكاً لَقَضدَى الْأمْر ثُمَ لآ ينْظَوُونَ) ما ملائكه را در يكك 
فرصت ضرورى مى فرستيم يعنى آنجا كه محابجّه بين امّت و بيغمبر به حدّ ضرورت رسيد لازم بود ملك بفرستيم معجزه اى به 
وسيله ى ييامبر عمل بشود اكر از آن به بعد ايمان نياورد ديكر عذاب قطعى است مَلكك در آن فرصت نازل مى شود. 


مطلب دوم آن است كه اكر ما مَلكى را بخواهيم بيامبر قرار بدهيم حتماً بايد به صورت بشر در بيايد براى اينكه اكر آنها مَلكك 
را نبينند جكونه حرف او را مى شنوند جككونه با او احتجاج مى كتند (وَلَوْ جَعَلنَاهُ مَلَكاً لَجَعَلَاهُ رَجَلا وَلَلبشِمًا عَلَيهم مَا يَلْبِسُونَ) 
باز هم همين لبس و اشتباه و امثال ذلكك هست. خب خدا غريق رحمت كند مرحوم آقا سيد نورالدين را در اين كتاب تفسير 
القرآن و العقل كه به وسيله ى مرحوم آيت الله اراكى(رضوان الله عليه) اين كتاب رواج بيدا كرده در آنجا ذيل همين جون تا 


جزء هجدهم را كه جمعاً سه جلد مى شود تفسير كردند مرحوم آقا سيد نورالدين اراكى را مرحوم آقاى اراكى(رضوان الله 


عليه) به خوبى مى شناختند هم به علم او» هم به تقواى اوه هم به حفظ او كواهى دادند. اين بز ركان در جريان جنككى كه با 
انكليس و اينها داشتند در حوزه ى علميه نجف خب اينها فرمودند من با اين افراد با ساير رزمنده ها رفته بودند جبهه بعد در 
تفسير القرآن و العقل هست كه تنها كتابى كه نزد من بود همين سيوطى بود كه براى يسرم درس مى كفتم. رفته بود جبهه و با 
انكليسيها مى جنكيد و يسرش هم برده بود جبهه و براى او هم همين سيوطى درس مى كفت و غير از قرآن هيج كتابى نداشت 
كفت همه ى اين مطالب را من مطابق با عقل تفسير مى كنم نه يعنى قياس مى كنم يعنى مى خواهم بكُويم اين مطالبى كه در 
قرآن كريم آمده مخالف عقل نيست اما خطوط جزئىء احكام فقهى» احكام اخلاقى اينها را البته بايد از روايات كمكك كرفت 
ولى آنكه دارم مى نويسم به عنوان القرآن والعقل يعنى اين مطالبى كه در قرآن هست مخالف با عقل نيست عقل هم اينها را 
تأييد مى كند. خب اين بز ركوار در ذيل اين آيه ى سورهى «انعام» ظاهراً فرمود اكر فرشته بخواهد ييامبر بشود بايد شما او را 
ببينيد ديككر يعنى به صورت بشر در بيايد و همين هم كه مى بينيد باطنش فرشته است و ظاهرش بشر خب البته هر كسى جرأت 
ندارد اين حرف را بزند ولى مرحوم آقاسيّد نورالدين اين فرمايش را دارند كه وجود مباركك ييامبر باطنش فرشته است و 
ظاهرش بشرء اما باطنش فرشته است نه يعنى اينكه فرشته اى است به اين صورت در آمده يعنى خواصٌٌ فرشته ها را دارد, 
ملكوت فرشته ها را دارده عصمت فرشته ها را دارد» علم فرشته ها را دارد و مانند 1 ن. به تقدير فرمود اككر هم ما فرشته را 
براقي تار كفت ,الوا سس ره تدروو ها بن ره معان امتكان سما سوه نهنا مدواطى ر|اقرى ند ظاهر را من تيده 
مى بينيد انسان است» يس بنابراين اككر ما فرشته را نازل كنيم به صورت بشر در نيايد كه شما نمى بينيد حرفش را نمى شنويدء 
اكرنبه.صوروت شر دن ماندهساة اشكال شهدا كنت شما كه نمئ .دائيد ان :باطتشل فرشنه است :و .بةا'صورت شر در آمذه كه 
(وَلِِنا عَلَهم مرا يَلِْسُونَ) بعد به حضرت فرمود: (وَلَقَدٍ اشكُهْزى برشل من فيك فاق بِالَّذِينَ مجْرُوا مِنْهُم مرا كانُوا به 
يَسْتَهْزِءُونَ) اينها حرفى براى كفتن ندارند فقط مسخره مى كنند و استهزاى اينها و مسخره هاى اينها دامنكير اينها شد اينها را به 
هلاكت رساندء بنابراين اين شبهه كه اينها بشرند (يكك) و «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز (دو)» اككر بشر بتواند ييامبر 


بشود يس ما هم بايد ييامبر بشويم بر ما هم فرشته نازل بشود (سه)» هر دو را قرآن كريم جواب داده. 


4٠ ص:‎ 


شبهه ى اول در سوره ى «انعام» و مانند آن جواب داده اما بشر ديككر فرمود اين از سنخى است (َا يَمشْهُ إِنَا الْمطَهَرُونَ) مكر هر 
كت 1ل ماحفة كار كه ا فرشهدها ارقاط يرقوان كه عاقتها كريية ( لز نكا لفلا مثل بهذا )نيا عا ون تفار لقره 
است خب اين (لَا يَمَسْهُ إن الْمُطَهَوُونَ) است يكك طهارت روح مى خواهد يكك عصمت مى طلبد و مانند آن» يس اين شبهه 
اشنا اطق ١‏ لو ونا تحية ا تا اح (مَا هذ إنَا بَدَرٌ) (يك) متك ) (دو) (يُربَدُ أن يفَصُل عَلدكم) هم در سيره ى 
اخلاقى اينها برطرف شده است كه حبّ دنيا در اينها نبود اينها مثل افراد ساده زندكى مى كردند در اوج قدرت هم بودند مثل 
افراه اداه ولد كي عن كو لك در بعك هم بولك مكل اتهاهيعل تياس كنك (لؤشاء الله لَارَلَ فلايك )حج ديس ابن سه 
تا شبهه كذشت عمذه اين مشكلى است كه در جامعه ى غير محقق و غير علمى رواج دارد و آن اين است كه مى كويند: (مَا 
سَمِعْنًا بهذا فى آبَاينا الوَلِنَ) مى كويند اين حرف در بين يدران ما نبود. اينكه مى كويند نه براى آن است كه وجود مباركك 
نوح اوّلين ييامبر است و سابقه نداشت بلكه جون اين سخن از زمان حضرت آدم بود كه رهبران الهى خود حضرت آدم و بعد 
انبياى ديككر تا زمان نوح(سلام الله عليهم) مأموريت داشتند مردم را به خدا دعوت كنند اين برهان نقلى. عقل هم كه فطرت 
است در درون همه تعبيه شده است كه (فَأَقِمْ وَجوَك لِلدّين عنيفاً فِطَرَتَ الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلتََا) در هر زمان و زمينى 
بالأسخره يا بيغمبر بود يا امام بود يا علمايى بودند كه از طرف انبيا مأموريت داشتند. آن وقتى كه خود بيغمبر(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) بود كه در تمام مناطق دوردست بيغمبر نرفته بود كه يا امام نرفته بود كه اينها علما را مى فرستادند شاكردان را مى 
فرستادند خب مكر در زمان خود يبغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) وجود مباركك حضرت همه مناطق حجاز را مى رفت همه 
روستاها را مى رفت يا عالمان و اصحاب و صحابه و شاكردان آن حضرت مى رفتند ييام را مى بردند ديكر» اينها حرف 


مردم ابلاغ كردند. يس در هيج زمان و زمينى نيست كه حيجت بر مردم تام نشده باشد جون (ليَهْلِك مَنْ هلك عن بَيِنَهِ وَيَحْيَى 
مَنْ عَيق عَنْ ينَهِ) سلسله ى ابيا محفوظ اند طبق اين جند آيه اى كه در , وطياف 4 كفده من عند كدحريوى (ن اوه نا 


رُسُلنَا َثْرَا)ُ يعنى مرسلين متواترند. تكك تكك اينها كنار هم صف بستند شدند متواتر (كَثْرَا) اصلش (وَثْراا بود. 


041١ ص:‎ 


«وترا؛ هم يعنى متواتر وثّْر وتر وتر. (لَمَدُ وَصَّلََا لَّهُمُ الْمَوْلَ) فرمود اين حرفهاى آسمانى را ما يشت سر هم منصلا به سمع مردم 
رسانديم هيج وقت جهان از صداى توحيد خالى نبود» اكر ييامبر نبود امام بود و اكر به امام دسترسى نداشتند شاكردان امام 
ته زهان عافي. كفدر سور جنا ر كلاق إتنساء) افامة: كرده ات آن اسارم ع ترك تمن هه فر سور امار كد 
«نساء؛ كه آياتش هم قبلا خوانده شد فرمود ما انبيا فرستاديم (رُساا مُِشّرِينَ وَمُنذِرِينَ) تا اينها در قيامت اعتراض نكتند (لكَل 


يرسش:؟ياسخ: همين» آنها هم همين طور است كه حالا روشن مى شود كه يدران ما نبود يا ما در غفلت بوديم اين خطر را 
الآدن مى خواهيم با اين مقدمه بازكو كنيم. يس از طرف ذات اقدس الهى رُسل متواتر است (يكك) صحف و اقوال و كلمات 
الهى متّصل است (دو) برهان سوره ى مباركه ى «نساء» هم مى فرمايد اككر حيّجت خدا به مردم نرسد اينها در قيامت عليه خدا 
احتجاج مى كنند مى كويند تو كه مى دانستى مرككء نابودى نيست بعد از مركك جنين صحنه اى هست جرا راهنما نفرستادى 
(رُس مُبَمَّرِينَ وَمُنَِرِينَ لِنَلَيَكونَ لِلنّاس عَلَى اللَّهِ يه بعدَ الإسل) كه قبلا هم ملاحظه فرموديد كرجه (بَعْدَ) كه ظرف است 
مفهوم ندارد ولى جون در مقام تحديد است مفهوم دارد يعنى قبل الرسل قبل از ارسال رسل بشر مى توانست در قيامت عليه 
خدا احتجاج كند ولى بعد از آمدن انبياء بشر حمّجتى ندارد حيجت بشر هم اين است كه به خدا در قيامت عرض مى كنند كه تو 
كه مى دانستى ما بعد از مركك جنين جايى مى آبيم جرا راهنما نفرستادى ما كه از اينجا بى خبر بوديم اين حتجتء ححجت بالغه 
است فرمود براى اينكه مردم حيجت نداشتند ما يشت سر هم انبيا فرستاديم يس هيج زمان و زمينى نبود كه جهان از وحى الهى؛ 
دين الهى» شريعت الهى غافل باشد يا بالنبئ بود يا بالامام بود يا به علما و شاكردانشان. 


ص: ادك 


مصيبت در اين است كه مردم تقليدمدار مردم غير محقّق اكر جيزى را يدرانشان انجام داده بودند اينها مى كويند برهان دست 
ماست اكر جيزى را يدرانشان انجام نداده بودند مى كويند برهان درست ماست منتها يكى برهان بر حقّاتيت» يكى برهان بر 


بطلان» مصيبت اين دو قسمت است. 


بيان ذلكك اين است كه انبيا وقتى حق را مى آوردند وحى و نبوت را مى آوردند آنها براى اثبات حق بودن بت يرستى مى 
كفتند: (إِنَا وَجَ ْنَا آبادنا على أَمدِ) بدران مااين كار را مى كردند (يك) هر جه يدران ما مى كردند حق است (دو) يس بت 
يرستى حق است (سه). اككر حرفى را درباره ى بطلان انبيا بخواهند ذكر بكنند مى كويند آنجه را كه شما آورديد اين جيزهايى 
كه شما مى كوييد (سَمِعْنَا بهذا فى آبَائِنا الََِينَ) يدران ما اين كار را نكردند (يككث) هر جه يدران ما نكرده بودند دليل بطلان 
است (اين دو) يس روش شماء مَنش شماء منطق شما باطل است (اين سه). اين دو مصيبت در قرآن كريم هست. اين (مَا 
معت ) معتايش ابن ات كه ابق باطبل انث ديكربرائ النكه ا كرت عق وى ندران ما من كردشل يت برستى عق ابت دراه 


جون يدران ما كردند» توحيد باطل است جرا؟ جون يدران ما نكردند. 


حالا ملاحظه مى فرماييد كه اين مخصوص به جريان حضرت نوح نب نيست بعد قرنهاى متمادى كذشت و كذشت و كذشت تا 
به حضرت موسى و هارون(سلام الله عليهما) رسيد به اينها هم همين را كفتند. قرنها كذشت و كذشت تا به بيغمبر اسلام(صلى 


الله عليه و آله و سلم) رسيد به او هم همين حرف را زدند. 


ص: ونان 


سه طايفه از آيات را الآن شما بررسى مى كنيد يكى براى عصر نوح(سلام الله عليه) است يكى براى عصر ميانى زمان موسى و 
هارون(سلام الله عليهما) است يكى براى عصر اخير زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اينها مى كويند جون يدران ما مى 
كردند يس حق استء جون توحيد را يدران ما نيذيرفتند يس باطل است اين (مَا سَِمِعْنَا) يعنى اين باطل است آن (إِنَا وَجَدْنَا) 
كه با جمله ى اسميه و (إِنَّا) شروع مى شود يعنى آن حق است حالا شما اين براهين را ملاحظه بفرمابيد» يس جريان حضرت 
نوح اين طور بود. برسيم به جريان حضرت موسى وهارون(سلام الله عليهما) در آن مقطع ذات اقدس الهى حرف آن قول را 
نقل مى كند يعنى سورهى مباركه ى «قصص» آيه ى 8” به بعد اين است (قلَمَا جاءهُم مُوسَى بِآيَاََا ََاتِ قَانُوا مَا هذًا إَِا سِخْيرٌ 
مُفتّرى) جرا باطل است؟ براى اينكه (وَمَا مَمِعًْا بهذا فى آبَائاالوَينَ) وهر جه را نياكان ما نكرده بودند باطل بود جون اينها 
نكردند جنين توحيدى ر] نداشتند باطل است. اينكه كفتد (مَا سَمِعنًا بهذًا فى آبَائنا الْأَوَلِينَ) نه معنايش اين است كه اين حرفها 
نبود اينها حرفها خب از زمان حضرت آدم بود بعد حضرت نوح بود بعد حضرت ابراهيم بالآخره خاورميانه اين حرف را ير 
كرذه ديكرء بعد از جريان حضرت ابراهيم كه خداىئ سبحان مى فرمايد اين هدر ملل اسلامى امت (مُلَه أَيبكم إِبراهِيم) كل 
خاورميانه را وجود مباركك حضرت ابراهيم يّر كرد كه بارها به عرضتان رسيد همه ى موحدان عالّم فلاسفه. حكماء متكلمين 
اينها هر جه در مسائل توحيدى دارند به بركت ابراهيم خليل است اين آمده برهان اقامه كرده از يكك طرفء تبر دست كرفته 
بت كده را ويران كرده از طرف ديككرء آن صحنه ى عميقٍ آتش را يشت سر كذاشته كلستان كرده از طرف سومء خاورميانه را 
كرفت. درست است كه آن روز روابط اين طور نبود كه صبح قضيه اى واقع بشود عصر جاى ديكر باخبر باشند اما مسئله ى 
(حِرّقوةٌ وَانض روا آليَتكم ) اين طولى نكشيد كه كل خاورميانه را كرفته و توحيد فراكير شده واو شده يدر موحدان عالّم. خب 
اين حرفها همه جا بود اين مردم مصر كه مفتند اين حرفها رما نشنيديم (مَا سَمِعًْا بهذًا فى آبَائنا الوَلِينَ ) يعنى نياكان ما اين را 
نداشتند (يكك) هر جه اينها نداشتند باطل است (دو) يس توحيد __معاذ الله _ باطل است اين نتيجه» كاهى براى بت يرستى 
اقامه مى كردند كه بت يرستى حق است حون نياكان ما داشتند (يكك) يس هر جه نياكان ما داشتند حق است (دو) يس بت 


ص: واكك 


براى بطلان توحيد همين برهان را اقامه مى كردند مى كفتند جون نياكان ما نداشتند (يكك) هر جه آنها نداشتند باطل است 
(دو) يس توحيد باطل است (سه) اين درد از زمان حضرت نوحى تا زمان موسى و هارون(سلام الله عليهما) و از آنجا تا زمان 
بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) بود شما در سورهى مباركه ى «ص» ملاحظه بفرماييد خب اين «ص» فرستاد براى 
وجود مبارك بيغمبر اسلام نا قضهى آن حضرت را نقل بكند ديكر (ص وَالْمُْآِ ذِى الذّكرٍ با الّذِينَكقَوُوا فى عذه 

ب ا اس ا ااه م و اج 
كَذَّابٌ 0 أَجَعَلَ الْآلِهَهَ إلهاً وَاجداً إنَّ هدًا لََئَ عجَابٌ وَانطَلقَ الْمَكَا نه أَنِ اموا وَاصْرُوا علَى آلمَيكُمْ إِنَّ هذًا لََئْ ع م يَرَادٌ 
ا ا ا ا ا ا ا ا 
اينكه ييامبر اسلام كفته اين را نياكان ما نداشتند بنابراين آن كروه تقليدمدار دوتا حرف دارد در نفى و اثبات جيزى را حق مى 
داند كه نياكانشان كرده باشند آثار باستانى شان باشد جيزى را باطل مى دانند كه نياكانشان نكرده باشند اينكه مى كفتند: (مَا 
سَمِعْنًا) يكك برهانى است به دليل اينكه اين اختصاصى به مسئله ى تاريخى و امثال ذلكك ندارد خب اينها شنيده بودند مكر 
جريان بيغمبر اسلام يكك جريان تازه اى بود اين همه يهوديها بودند اين همه مسيحيها در عالّم بودند با همه ى اينها زندكَى مى 
كردند جككونه مسئله ى وحى و نبوّت و دعوت به توحيد را اينها نشنيدند نه اينكه ما نشنيديم, يدران ما نشنيدند جون يدران ما 
نشنيدند نشنيده كرفتند معلوم مى شود باطل است (مَا سَمِعْنًا بهذًا فِى الْمِلَهِ اْآخرَو) يا (مَا سَمِعْنا بهذا فى آبََِا الوَِينَ) نه اينكه 
(مَا سِمِعْنَا بهدًا) اين يكك جيز تازه بيدا شده است خير, يدران ما اين را نداشتند. اين (مَا سَ مِعْنا بهَذا) اكر (فى آبَائِنَا) نبود يا 
مانند آن, نشان مى داد كه اين يكك امر تازه اى است حالا يا بدعت است يا نه. مى كويند در بين نياكان ما اين نبود جون در 
بين نياكان ما نبود باطل است و قرآن روى همين جهت تكيه كرد فرمود خب اكر نياكانتان آدمهاى نفهمى بودند شما بايد 
همين كار را يكنيد (أْوْلَوْ كان آبَاؤُْعْ لآ يَعْقلُونُ شين ولا يَهْوَدُونَ) خب حالا بدرانتان تكردند, نفرمود اين بى سابقه بود ايا 
تانائقه توهنيا تق تيت فرجَوةة (311 كات ]باق لا تفعلوق شنا ولا جوكدوة ) عتما يارد دقبال انها زو يد ابن جد حر نيت فى 
زنيد مى كوييد يدران ما نداشتند خب نداشتند, نداشتند. بنابراين اينكه فرمود اينها مى كويند: (مَا سَمِعْنَا بِهَذا فى آبَائِنا بَائنا الْأولِينَ ) 
الواناظريه اق حيبت ابيع كه (1ر 11 كاز آبَاؤّهُمْ لا يَعلَمُونَ شَّيْئ ولا يَهتَدُونَ) ناظر به آن است. در بخشهايى هم از سوره ى 
مباركه ى «هود) و مانند آن همين برهان را ذكر م ى كد كه ( ولو كان اباؤهع لآ يَفقلوة ضهنا لآ تهكدون ) بازع شما هنين 
عرف راس :جم كريد كه جو يا كانما) بوعرت را بداشهد. دن اسوازه ى مار كه ى ال )كه مربؤط به نهمين الست 
است در سوره ى مباركه ى «ص) فرمود: (أَنزلَ عَلَيِ الذَّكْرْ م من يثنا بَلْ ع يفى كك من ذخرى بل لما وفوا عَذَابٍ) آن وقت 
تهد يد هئ كتد تابه آن بيحتهابى كنول ابانثان جيرفيم تبالتند يازاكم ابتها دبال تحرفهاى ابانقان سهد 1د 15١‏ تيعد 
سوره ى مباركه ى «زخرف» اين است (يَلَ قَالُوا | ْنَا بدا على أَمهِوَِنَاعلَى آناجم مُفيدُونَ 0 وَك ذلك ما ألا ين 
فيك فى قَرَيه من نَذِيرٍ إِلاقَالَ مترفُوقها | سام وَإنَا عَلَى آثَارِهِم مُقْمَدُونَ ١‏ قَالَ أَوَ لَوْ جتكم بِأَْدَى مما 
وح دم عليه ناكم قَانُوا نا بكرا أَزيلتُم به كافِرونَ) اين عد اللا مسي اس له ل الل ينا 
يدرانمان يكك روشى داشتند ما حرفهاى بهتر آورديم يا ما حق آورديم, اكر يدرانتان آدمهاى بى حق بودند غيرمهتدى بودند 
دزا ذلك و كه زر امه بوكتةءباو كلما همان رللارا مى رويك عب يتن التككه حريوة زرلاو يدل على مل )برا البنها كتين 
)و عَلَى آثَارهِم مُهْتَدُونَ) يبامبر به 5 نها فرمود: َو أوجشكم بأخائ وكا وعدت عليه آئاء كم ) شما باز جه مى كوييد» (قَالوا 
نا بم ١‏ تمي كازدوة) المععنارر قث درهوده انا ركني هرت ناه ا انا انكه جكرد شره ضيه 
برايشان البته اينها مشركين آنها كه تقليدمدار بودند اينها به خودشان حق مى دادند كه برابر حرف آبائشان ذكر بكنند آنهايى 


لمن" 


كه شبهه داشتند كه بين تشريع و تكوين خلط كردند كه (لَوْ شَاءَ الله ما أَشْرَكَا) اينها يكك مشكل ديكر داشتند يكك عدّه هم 
كه كرداننده هاى اين امور بودند اينها حبٌ جاه داشتند. 


ص: 116 


مسثئله ى ايمان اينكه از جه سنخ است حالا باز بحثهاى آيات ديكرى ممكن است به خواست خدا در بيش داشته باشيم كه 
بحثهاى مربوط به اينكه ايمان از جه سنخ است مطرح بشود ولى اين را بايد بدانيم كه نه در بحثهاى عقلى شكاف است (يكك) 
نه بحثهاى نقلى شكاف دارند (دو) نه عقلى و نقلى با هم شكاف دارند (سه) تمام مشكل اين است كه ما نفس را بايد بشناسيم 
ما نبايد بككُوييم ترجيح راجح بر مرجوح و مانند آن اين مخصوص عقلٍ نظر است ترجيح دو قسم است: ترجيح علمى اين براى 
عقلٍ نظر است ترجيح عملى اين براى عقلٍ عملى است كاهى مى بينيد عقل نظرى فتوا مى دهد كه اينها همه شبيه هم اند 
الام كد وو قن ار كانه ساي عالق "مويه تترهة ارد الو ع كتدا ينها هبه ادن وشا داز قرع 
نظرى براى همه ى اينها روشن است كه اين رنككها اين بافتها اين نسجها اين تارها اين يودها از نظر دوام و استحكام شبيه هم 
مدت هبج نيك تكلب رفيا قاره :اانا عسيها وق كد حو اهمد براي دهان كت وتوا افيا استعاتث بكتدد مين 
مهندسين با اينكه از نظر عقل نظرى مى دانند هيج تفاوتى بين اينها نيست يكى فلان رنكك را قبول مى كند يكى فلان رنكك را 
قبول مى كند يكى فلان يارجه را قبول مى كند ترجيح دو, يعنى دو دستككاه جداى از هم فاصله دار دارند اينكه مى كُوييم 
جدا, دهها بار هم كفتيم و بايد دقيق بود اين است كه اكر يكك متخصٌ ص قلب شناسى يكى از اين ركهاى مويى كرفته دارد 
آن را باز مى كند اين بايد بى رحمانه بككويد هيج ارتباطى بين اين ركك و ركهاى ديككر نيست در حالى كه اينها تلازم حياتى 


ص: 481 


ترجيح علمى براى عقل نظرى است كه او در كير با وهم و خيال و برهان است ترجيح عملى با شهوت و غضب و عقلٍ عملى 
است خب از نظر عقل نظرى هيج فرقى بين اين رنككها نيست آن ده تا مهندسى كه ظرفها را توليد كردند از نظر استحكام مى 
دانند اين ظروف شبيه هم است از نظر رنكك مى دانند از نظر دوام شبيه هم است اما وقتى خواستند بشقاب و يارجه و نعلبكى 
تهته كنند همين ده نفرى كه در اين كارخانه مهندسى كردند مى بينيم در انتخاب, اختلاف دارند يكى فلان رنكك را قبول مى 
كند يكى فلاءن رنكك را قبول مى كند. عمل يكك دستكاه اجرايى كاملا جدا از علم دارد او هم ترجيح دارد, راجح داردر 
دوع واردو امارد دا تور ادا ذق تسكاء ماد قاره الى تانى انها كل القر د العوعور دونه تيوه الوكددز 
جبههى نظر, شهوت و غضب سنكر كرفتند, در جبهه ى نظر, وهم و خيال سنكر كرفتند تا با مغالطات جلوى عقل نظرى را 
بكيرند و نككذارند او به برهان برسد با برهان نما جلوى برهان را مى كيرند يعنى با مغالطه ى صورى و معنوى و لفظى جلوى 
برهان را مى كيرند تا او را خفه كنند واواكر بخواهد از خطاى علمى يرهد بايد جهاد فرهنكى داشته باشد. اين مرز كاملاً, 
كاملا يعنى جدا. مى ماند بخش عمل در تصميم كيرى شهوت به يكك سرمت مى كشد غضب به يكك سرمت مى كشد عقلٍ 
عملى كه «ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» جدا مى شوند, جون نفس مجرّد است اينها كارهايى است در فضاى نفس 


همه ى اينها مجرّد هم هستند همه ى اينها با شهود همراه است. خب اين دو جبهه. 


ص: 317 


نفس كه «فى وحدتها كلّ القوى» است در جبهه ى سوم بايد اينها را هماهنكك كند اين يكك مكافاتى است كاهى مى بينيد در 
اين جبهه ى جهاد و در جنكك درون شهوت يا غضب يبروز شدند بر عقل نظر, عقل نظر فتواى خودش را مى دهد مى كويد 
صد درصد اين خوب است اما اين مى كويد اين به دردت مى خورد من مجرى ام اين امّراره ى بالسشوء ميدان مى كيرد اكر 
كدي تيحتياق انقلق,ز دنال كته ]باك زرواناك كهتنت : يحتياق عق | فال كلد اذله و شاه فلسفة و كاين ركف 
دست اين دو كروه را بخواهد هماهنكك كند مى شوند يكك دست, ولى اكر كسى سويرماركتى فكر كند اهل هيج كدام از اين 
قشر نباشد هميشه خيال مى كند اين ادلّه كنكك است. ادلّه ناطق بالحق است منتها درس خواندن لازم است, بنابراين د 

بخشهاى قرآنى يشت سر هم فرمود اينها در ميدان جبهه ى جنكك اين امّاره ى بالسّوء اين فتوادهنده را خفه كرده اين «كم مِن 
عقل أسير تحت هوي أمير؛ در سورهى مباركه ى «احقاف» آيه ى 7 فرمود اينها عالماً عامداً به ضلالت افتادند (أَفْوَأئِتَ مَن م 

انَحَدَ إِلهَهُ مَوَاهُ وَل له عَى ِْمٍ) اين صد درصد مى دانند حق با بيغمبر است ولى مى خواهد هى كسارى كند خب جه 
كسى تصميم مى كيرد؟ آنكه حرف اول را مى زند جه كسى حرف اول را مى زئد؟ آنكه در جنكك بيروز شده جه كسى در 
جنكك يروز شده؟ هوس. فرمود اله او هواى اوست اين تقديم «اله) بر «هواه) (أقر ا تتاو اند انهه 8و4 ) امن الداعوة درا يعدن 
ال را ا رار 1 من 
كيرد اين عقل نظرى بيجاره نيست اين دهنش بسته است اين دهنش را بست يكك ُ: مشت خاكك ريخت رويش روى اين ٠‏ خاكك 
حالا دارد فرمانروايى مى كند (قَدٌ حَاب من دَسَامَا) فرمود اين يقين دارد صد درصد كه توحيد حق است ولى مى خواهد مى 
كبارق كد وقزره كن (أوانة مَن انَحَدَ إِلهَهُ هَوَاه وََضَ لَه لله على عِلْمِ) خب خدا جه كروهى را إضلال مى كند؟ برابر آيه 
سوره ى مباركه ى «بقره» فرمود: (وَمَا يضِلٌّ به إن لقَام تق ) كه الال كترى شع انه اقلذل عدار فس هم كم راعه فين 


است اين شخص اول بيراهه رفت, بيراهه رفت, بيراهه رفت تا شده فاسق. 


ص: 141/8 


فاسق هم قد تَقدّم مراراً كه اسم فاعل نيست صفت مشبهه است اين فسق بر او مَلكه شد جون فسق براى او ملكه شد عالماً عامداً 
دروغ مى كويد بنابراين ترجيح بلا مرجّح سه دستكاه دارد يكك دستكاه مربوط به عقل نظر است كه دركير با وهم و خيال 
ابت يك وره ريوط لةسهوت و عضي :انك كد كار اعقال:صعلى التبيت ينك سعكاء ريوط بالل لقو وسخدتها ك1 
القوك :انيت كلررابيةا الى :دو وتسسر نا هم هنامتكه كد مور انايو جالةا سكو ابرع .قوز توعياق ورك تطرج يارد عرقي 
اين است كه اين (مرا سَمِعْنَا) دوتا حرف است دوتا برهان است جرا دعوت توحيد باطل است _معاذ الله _ جون يدران ما 
نكفتند, جرا شركك حق است _ معاذ الله _ جون يدران ما كفتند اين مى شود يكك ملت كور تقليدمحور. 


(«(و الحمك لله رت العالمين» 


آيات 34 تا "6١‏ سوره مؤمنون /1؟/ 5١/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(فَإِذًا شروت أنت ومن متك عَلَى السك كَمَلٍ انك لل اذى انا من اَم الطَالِمينَ (14) وَل رَبٌ ني مُرَلا مُباركاً 
وَأَنتَ حير الْمَنِِينَ (14) إِنَّ فى ذإبكك لَآيَاتٍ إن كنا لمي (:©) ثم أنأْنا من بغدِجِع قرت آحَرِينَ (01) كَأرْسلنًا فيهم رَسُولا 
نَم أن اموا الله ترا كم من إله غير أقَلا تَتقُونَ (5”) وَثَالَ الما من قَوْمِهِالِّينَ كفَوا وَك دوا بلَءِ اله اشام نى 
الحا الدَّئْيَامَا هذا ا در تنكم بأكلُ يما أكون به ويَْربُ ما فود (9") وَلَئِنْ لتقم برأ نكم نكم إذا لَحَارُونَ 
زعم الك نك إِذَا ف كم رابا وَعظاماً ألكم مُخْرَجُونَ (0*) هات عَيِهَاتَ لما تَوَعَدُون (ع2) إن هى ِل حََاتنَا الدَّنْما 


3 


نَمُوتٌ وَنَحْوَا وَمّا نَخْنٌ بِمَتِعُوئِينَ (30) إِنْ وَ إِنَا رَكِلٌ امْتَرَى عَلَى الله 5 ذبا مانن له بمؤمنينَ (70) كَل َب الدزنى با 
كَذَّبُونٍ (4) قَالَ عَمَا يل لَيِضْبححيّ نادِمِينَ (60) فَأَحَدَّثْهُمُ الصّبِحه بالْحَقَّ مَجَعَلْنَاهُعْ غْنَاء بعد لوم الطََالِمِينَ )6١(‏ 


ص: 5905 


ففعفوة ادن حفكن :1ن 1 ناك كو در فى كلتقت ميقضوضنا درت موودف بار كدض وغوه سياوض از ابن كع ها كات 
قرآن كريم كاهى به طور اجمال داستانى را ذكر مى كند كاهى به طور تفصيل. 


سوره ى مباركه ى «مؤمنون» راجع به جريان نوح(سلام الله عليه) ذكر فرمود همان جند برهانى بود كه اشاره شد. يكى از بهانه 
هاى ملأ و مُترفين همان فاصله ى طبقاتى بود كه حاضر نبودند با طبقه ى محروم و مستضعف يكجا بنشينند در سوره ى مباركه 
ى «هود؛ آيه ى 77 به اين صورت ذكر شده است كه (وَمرا نَرَاكك اتبِكك إلا الَِّينَ هُمْ أَرَاذلا بَادِىَ الوّأي) يكك كروه يابرهنه 
اى به تو ايمان آوردند براى ما نيست كه با آنجا يكجا بنشينيم اين يكى از بهانه هاى ايمان نياوردن آنها بود. يس اينها يكك 
سلسله بهانه ى كلامى داشتند يكك سلسله بهانه ى سياسى داشتند يكك سلسله ى بهانه ى اخلاقى داشتند و يكك سلسله بهانه ى 
طبقاتى هم داشتند وآ نجا ذكر شده است. بعد از اينكه اينها به سرنوشت طوفان مبتلا شدند ذات اقدس الهى فرمود اصالٌ 
درباره ى اينها با من سخن نكوييد جه رسد به اينكه شفاعت كنيد كه آيه لاا سورهى مباركه ى «مؤمنون» اين بود كه (وَلا 
تُحَاطِينِى فِى الّينَ طَلْمُوا) اصللا درباره ى ظالمين با من سخن نكوبيد و من به شما ياد مى دهم شما كه رهبر اين امتيد هم شما 
بكويبد وهم اين امت بككوبيد خدا را شكر كه ما را از قوم ظالم نجات داد (َإِذًا اسْتَوَيْتٌ أَنتٌ وَمَن مك عَلَى الْقُلَكِ ) تو 


جون تو امام اينهايى وقتى تو كفتى اينها هم مى كويند وكرنه منظور اين نيست كه تو شخصاً بكو آنها مكلف نيستند يا آنها 
وانوي ارد اث كنع وض تر كرا يكف تزايه عتوان أكام ابن ماقت كرها الواايته وسور اهن تراد اراتك د 
(فقّلِ) جه بكو؟ بكو (الْحَمد لِلَِّ اذى تنا مِنَ الّْقَْم الطَالِمِينَ) خدا را سياس كه ما را از قوم ظالم و كافر نجات داد و اين دو 
تداك را سيراه «ارف كل تحاف الاوز ظن واستلي كار رهبا فاه ينا كن تشعات:التبصر ركست تجو تيور انها جه 
غرق بوذ كه (تَبَانَا مِنَ الْقَوْم الظالمين) هم ان روش 1 نها ما رأ نجات داد هم اينكه ا سرئوشت آنها ما نجاث بيدا كرديم انه به 
كر يجا شدي ندينه طوفان وغرق: 


ص: 4 


بيان سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اينجا دارند كه مى فرمايند اين تعبير كه خداى سبحان به وجود مباركك نوح آموخت كه 
خدا را حمد كند و به وصفٍ جميل بستايد نشانه ى آن است كه نوح جزء مخلّصين استء جرا؟ براى اينكه خداى سبحان حقٌّ 
وصفٍ خود رااز همه كرفت فرمود كسى حقٌّ وصفٍ من ندارد مكر بندكان مخلّص (مْ بِحَانَ اللِّ عَمَا ب هُونَ [] إَِا باد الله 
الْمُخْلْصةِينَ) خدا را هيج كس حقّ وصف ندارد مكر بندكان مخلّص خب اكر بندكان مخلّص حقّ وصف دارند و خود خداى 
سبحان به نو ح(سلام الله عليه) اين حق را داد كه او را وصف كند معلوم مى شود نوح جزء مخلصين است. اين در صورتى 
است كه آن صفات خاصّه اى كه وصف عمومى را به همراه ندارد باشد وكرنه همككان مأمورند كه خدا را حمد كنند همكان 
مأموزقدا كه وق بار تمتها ندا شاكر باشتفد اكر دق كفت (العقد لله ) اك ر كدق كفت '(الحعد لله الدى نصانا من القوم 
انميق ) الزن حون توصت ربنق كه انه ع حلسن وداه واخيال باشنة و تون ادو اشنا عر مه محش طاهر تركده 
نوح شد ولى همه ى آنها مأمور به اين كار بودند كه بككويند (الْحَمدُ لله الّذِى تَجانَا مِنَ الْمَوْم الظَالِمِينَ) اككر اين مقدار دليل بر 
3ب ا ل 017 
أوضنافن” كاستحلصكى داوننة راادر سعة فى فاته ارن حتيه انك الع ان تسيدى بحن اسك تع داك قدين الي مرحودق 
است كه هيج كس او را نمى شناسد مككر اينكه فرستاده هاى اوء او را وصف بكنند و وجود مباركك نوح جزء كسانى است كه 


مخز :ات خذائ سنخان را وضصق«كند وعوضصت ذه أت :نظين اناي :3 نكر 
: ٍ هم ير انبياى دي 


ص: 435 


سرّش اينكه جطور خداى سبحان را هيج كس نمى تواند وصف بكند مكر بندكان مخلّص جرا (سُْبِحَانَ اللِّ عَمَا يَصِفُونَ 0 إن 
عِبَاد الله الْمَخْلَصةِينَّ) براى آن است كه اككر كسى به مقام مخلص رسيد از بركت قرب نوافل برخوردار است (يكك) و جون از 
بركت قرب نوافل برخوردار شد خداى سبحان در مقام سوم يعنى فصل سوم يعنى مقام وجه و فيض فرمود: «كنته لسانه الى 
يتكلم به» (دو»» اكر ذات اقدس الهى بر اساس قُرب نوافل» لسانٍ اين واصف است يس واصف و موصوف يكى است نخدا 
دارد خودش را وصف مى كند منتها در مرتبه ى وجودى فلان ييغمبر. خدا را هيج كس وصف نمى كند مكر بندكان مخلص. 
بازكشت اين استثنا به استثناى منقطع است يعنى خخدا را كسى وصف نمى كند مككر خود خمدا زيرا بندكان مخلص از قرب 
نوافل برخوردارند و ذات اقدس الهى در مقام قرب نوافل زبانٍ كوينده است يس اين كوينده يعنى حضرت نو ح(سلام الله عليه) 
مثلاً به به زبان الهى دارد خندا را وصف مى كناد «فهو الواصف و هو الموصوف؛ خبء (فَفلٍ التحرة لل الى نيجنا من لقم 
الكالمية) ذاك قسن البين دك لسر عترم وماق تيح واه 1 (م )كك قن تعوافوق الله )كه عدت عل بن نحت 
عملى هر توفيقى داريد از ناحيه ى خداست خب در برابر هر نعمتى هم بايد شاكر بود اين يكث اصل كلى. كاهى اين اصل 
كلَى را تقطيع مى كند تفصيل مى دهد شعبه شعبه ذكر مى ككس كونة | كرشوار اننا دش كن (ترهان الدى د ا 
هذا وما كنا لَهُ مُفْنينَ) اينكه فرمود انعام را براى شما خلق كرده (لددتؤوا عَلَى ظَهُورهِ كم تَذْكُرُوا نغمة ريُكخْ) اين اختصاصى به 


انعام ندارد يعنى اسب و آستر ندارد حالا سيّاره و طتاره و سفينه را هم در برمى كيرد اين براى اين 


ص: فك 


جريان كشتى هم در خصوص اين صحنه فرمود: (الْحَددٌ لل الْذِى نَجَانَا) وقتى سوار كشتى شديد بككوييد (بشم الله مَجريها 
هاا ) ريق اواسكوة اومس كلك انج اعد نوق كر ادس كسس دياك زاج بسن يعدو كزنا رتوو وبق 
و امثال ذلكك حركت مى كند آنها نعمتهاى الهى است يس (بشم الله مَخريها وَمُرْسَاها). وقتى مى خواهيد از كشتى بياده 
فوفك كوك 3 ب أَنِلى مَل باوكا وأنت - عون للفؤلية) يدوجو جارك غير (مدل اللاقزهدو المو يتل ) فزعرت كر 
ا 0 دُقٍ وَأَخْرِجنى مُخْرَجٍ مد صِدَدْق) كه در سورهى مباركه ى «اسراءة و اينها ككشت كه هر كارى كه من 
وارد مى شوم به نام تو و هر كارى كه خارج مى شوم به نام تو» ورودى و خروجى به نام تو باشد» اكر كسى با اهداف مشئوم 
واذ يك تحوزة ا واتشكاه يا كارى شد اين (مُدْخَلَ صِدّْقِ) ندارد يا اكر (مُدْخَلَ صِدْق) داشت شت با اهداف مشئوم خارج شده 
است خروجى او لغير الله بود اين (وَأَخْرِجْنِى مُخْرَجَ مد دْقي) ندارد اكر كسى بدأ و حشرش آغاز و انجامش الهى بود اين 
مشمول كسى است كه مى كويد: (رّ بٌ أَدْخِلَنِى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَأَخْرِجْنِى مُخْرَجَ صِدْقِ) فرمود وقتى مى خواهى قرآن بخوانى 
(إِذَا قَرَأْتٌ الْقُوَآنَ) يعنى «إذا أردت أن تقرأ القرآن فأستعذ بالله» بكو «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» يس براى همه ى امور 
امعو فيك عو ب وروت عطاك 04م رك كل لقنو انق اللد) ه يزه صو جنيع مطل بق سرارة الانتنه كه جارف اذ 
موارد را قرآن كريم بازكو كرد. 


جريان حضرت نوح فرمود وقتى مى خواهى يياده بشوى اين را بخوان. در جريان «مُنرَلَا كه اسم مكان باب إنزال است جه وجه 
است در اينكه خروج از سفينه به طرف زمين را شامل مى شود حرفى نيست اما آيا خود سفينه هم منرّل يعنى مكانٍ مناسب 
است يانه؟ آن راهم برخى احتمال دادند و بعيد نيست يعنى وقتى انسان سوار كشتى شد در منزلٍ خوب و ملايمى جا كرده 
بدك وتغورى سوحاة او نار" كال سناسين اق ال 6نم اسيك :زمر ده (16ذ1 الفقروك انث ون نفك قل التلكة فقن العف ل 
الى لم الطَالِمِينَ لا وَقَل رَبِّ ا مُزّلاً تُبارَكاً) اين ظهورش نسبت به خروج از سفينه است ولى ورود سفينه و 


استقرار در سة سفينه را هم بعيد نيست شامل بشود وهر دو هم انوا كن كوك تس بمج اين نعمتها را ذات اقدس الهى. 


ص: إزفدات 


يرسش:؟ ياسخ: بر اساس (مَا بكم من نَعْمَهِ فَمِنّ اللو). 


يرسش:؟ ياسخ: هر جا كه نعمتٍ خداست يكك وقت است كه شيطنت است آن هواييماى شكارى بمب افكنى كه مى ريزد 
زوق لبن و ابعال لس نظير:: ابن و انغال ذلك ابن همان وسلةى قطان اسكمحن و ركز تسك ابن تعمث هذا را كران 
ورزيدن و در راه باطال صرف كردن است اما هر جا نعمت صحيح باشد بر اساس (ناا بك كن لنع توق أله ) من اشر يرن كز 
همان جريان سوره ى مباركه ى «نحل» فرمود حالا اين انعام و اينها را كه مى بينيد (وَيَخْلقُ مَا لآ تَعلَمُونَ) جيزهايى را بعد خدا 
به بازار عرضه مى كند كه فعالًا نمى دانيم مثل جريان ستاره شناسى و نظام كيهانى فرمود اين سماوات هست, سماوات سبع 
هست, بعضيها قابل ديدن هست بعضيها قابل ديدن نيست (وَإِنَ لْمُوسِعُونَ) ما روزانه در نظام سيهرى توليد و توالد داريم ستاره 
اى از ستاره اى, كهكشانى از كهكشانى, سياه جالى از سياه جالى مرتب توليد مى شود اينها اين جنين نيست كه حالا اكر بشر 
هم آن مقدارى كه هست به او دسترسى يبدا كرده اين بتواند فضاشناس كامل باشد فرمود ما روزانه فضاى تازه اى و نيروى 


تازه اى را خلق مى كنيم (وَِنَا لَمُوسِعُونَ) خب. 


مسابقات و جعاله و امثال ذلكك در آن هست اينها كه نعمت الهى است خب, اككر لهو و لعب نيست بله و اما اكر جزء مسابقات 


وحجزء امسائل تقرفت يكك معت ست في لعفت الهى است دركن فزهوه ففدى انها زا ذاض اقنس الين.بهشما حاد: 


ص: يفك 


مطلب ديكر اين است كه (وَأنتٌ خَرُ الْمنِلِينَ) نشان 1 ن است كه منزلين فراوانى ما داريم و خمدا بهترين مُنزِل است. در 
حتهاق سائق در (تبارك الله أعسق الكالفيق) آنجا ايخ مسعله مطرح قتد كه ذاث اقدمن الهئ :بديازق ال أفعال ابره غير خود 
شتت مى دهد و سيارق ال أوضاق فعلى ابه غير خوه نسبت مى دهد دن جريان عرّت فرمود: (وَللَه الْمرّه ولوشوله وللمؤينين) 
در جريان قّت به حضرت يحيى فرمود به ديككران فرمود: (وَأَعِدُوا لَهُم مَا استَطكتم مِن قَوٌو) يا درباره ى يحيى(سلام الله عليه) 
فرمود: (وَ! يَحتى ل الْكتََابَ بِقُوٌهِ) يا به بنى اسرائيل فرمود: (حدَدُوا مَا آكينَاكعْ بقُوٌو) اينها هست. درباره ى رزق فرمود خحدا 
خيرالرازقين است درباره ى فصل فرمود خيرالفاصلين است درباره ى حكم فرمود خداير خيرالحاكمين است. 


خدا به عنوان بهترين در خيلى از موارد مطرح شده است بعد در آيات ديكر همه ى اينها جمع بندى شده يكجا به نحو توحيد 
كنقة م شرد (إِنٍ الخكم إلا لله), (العرَّةَ لله جميعا), (أنْ القَرّ لله جميعا) آن وقت جيزى براى ديكرى نمى ماند كه همه 
ين هبد اذى اوضافي كد يه هدق دن ] باكر اساه داقه ورور ] ناكس دركر اهمه ادي متحصرا زان كينا كد فى 
معلوم مى شود اكر مؤمن عزيز است عرّت الهى است كه در اينجا ظهور كرده وكرنه (وَلِلهِ العرَّهُ وَإِرَسُوَلِهِ وَلِلْمُؤْمِنِينَ ) با (الْعرَّه 
ِلْهِ جَميعاً) جمع نمى شود, اكر فرمود خدا خيرالرازقين است در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «ذاريات» هم به صورت حصر 
فرمؤةة (إن الله مو الآراف ذو القوح العو ) ابن انقو كه متمير فصتل اسك امد تمرادة هين ميد حصي انيف حا عبن ]د دا 
رازقى نداريم (إِنِ الْحَكمٌ إلا لِلهِ) اكر حصر نشانه ى آن است كه اين كمالات براى ذات اقدس الهى است معلوم مى شود اكر 
در غير خدا بيدا شده است به بركت الهى است به آيات الهى است به اذن الهى است و مانند آن, إنزال هم از همين قبيل است 
بعد مى فرمود اين جريان قضّه ى حضرت نوح همان طورى كه اوّلين داستان نبود آخرين داستان هم نيست صحنه هاى فراوانى 
براى ابتلا- و آزمون ما هست كه يكى يس از ديكرى با شما درميان خجواهيم كذاشت (إِنَّ فى ذلك لات وَإِن كنا ) اما 
(لمتِئلِينَ) ما ابتلا داريم, آزمون داريم, تلواهايى هم در ييش داريم. جريان نوح آن قدر خفيف و سبكك بود يعنى جريان قوم 
ذلكك را فرمود: (فَجَعَلَنَاهُمْ أَحَادِيتٌ) يا (فَجَعَلنَاهُمْ غَنَاءَ) اين تعبير هست اما بعد از جريان نوح اصللا, اصللا يعنى اصلل نامى از 
ابنها نيست كه اينها را جه كردر اما (متَاُمْ أَحادِيتٌ) يعنى ما اينها را از بين برديم فقط در زباله دان تاريخ است مى كويند 
روزى در اين مملكت قجر بود روزى در اين مملكت يهلوى بود اينها حديث شدند اثرى از اينها نيست (فَجَعَلنَاهُمْ أحادِيتٌ) 
فقط در كتابهاى تاريخ ماندند در جامعه خبرى از اينها نيست اين معناى (فَجَعَلنَاهُمْ ادك )انيت كه كرواتساة حدمي اند 
يا (فَجَعَلنَاهُمْ غتَاءَ) هم از همين قبيل است اما در جريان نوح اصلا نام نمى برد كه با اينها جه كرد اين لاشه ها جه شدند خب 
كسى كه تقريباً نه قرن و نيم در برابر وحى ايستاد خب جنين ملتى همين طورند ديكّر و اينكه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) فرمود: «ما أذوى نَبينّ مثل ما اوذيت» درست است كه وجود مباركك نوح(سلام الله عليه) نّه قرن و نيم مصيبت 


دك. 


ص: مدن 


مسئله ى تشكيل حكومت و جنكك و تحميل هشتاد جنكك اعم از غرَّه و سَريه واينها نبود تحميل هجرت نبود, اسي ركيرى نبود, 
كشتار بى رحمانه نبود, زن و مرد را در حجاز آن طور كشتن نبود, عمار ياسر و سميّه را آن طور شهيد كردن نبود لذا حضرت 
فرمود: «ما أذوى نَبىّ مثل ما اوذيت» خود وجود مباركك حضرت هم از مكه وقتى كه تشريف بردند طائف براى هدايت, تمام 
اين ياى حضرت از بس سنكك خورد مجروح شد اين طور رنجها درباره ى انبياى ديكر نبود. خب به هر تقدير فرمود ما جريان 
نوح را براى شما بازكو كرديم ولى سلسله ى بشر تا هست وحى و نبوّت هم هست اين (لْقَدْ وَصَّلْنَا لَهُمُ الَْوْلَ) نشان آن است 
كه كتابهاى آسمانى در كنار هم اند (ثُمَ أَرْس ْنا ُسْنا نَْرَا) يعنى «وَثْراه تكك تكك اينها وَثْر وَثْر كنار هم و متواتر مى شوند 


قسقة هسعدلا هر كز جهان از وص ونوك خالن لست 


يرسش:؟ ياسخ: يكك لحظه بود ديكر يكك روز بود شهادت يكك لحظه بود بالأخره بعدش هم روح و ريحان (وَلا تَحْسَبَنَّ الذِينَ 
فلو ).كف الحظة تو جع فرق رضت كسام الاشاد سس ذروفوة اننا ك4 كو مده اث جيه تر خوووامه فهكاي نا فى رد 
اكر كسى از حال اينها باخبر نباشد خيال مى كنند اينها در حال جان كندن اند و فشار روح دارند ولى از خود اينها اكر سؤال 
بكنى در جه حالت اند مى كويند مثل يكك انسانى كه در هواى كرم رسيده به استخر زلال دارد شنا مى كند حال آنها اين 


است. 


وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) رسيده است كه شهداى كربلا جه وضعى داشتند. حضرت فرمود مثل اينكه شما با دوتا 
انككشتتان كوشت يكى از انككشتها را كمى فشار بدهى در برابر اين همه تير و شمشير و دشنه, شهداى كربلا بيش از اين 
احساس نداشتند اين براى اين, اين لحظه است. اما كسى يشت سر هم اهانت بشود اين جون براى قبل از شهادت است براى 
اين نشئه است خب اذيّت فراوانى دارد ديكر و اينها هم عالماً عامداً اذيّت مى كردند. برخيها علم داشتند ولى خب سعى مى 
5دكن كن كوفاه ينايك ولن يعمكها عالما عامد] مففتي ب :كردن درسورة ق اسار كدع :احين عست كه وبعود مار كه 
موساى كليم هم با جنين كروهى روبه رو بود آيه ى ينج سوره ى مباركه ى «صف» اين است كه (وَإِذْ قَال مُوسى لِقَوْمِهِ يَاقَوْم 
1و فى ونه لتر نا ىار قر زله) انواس مورك نيعتسي اللمة لقعو فا روناكع عصرم كييهز ١‏ راوس كنيد 
نبايد كفت جكونه مى شود انسان عالِم باشد و معصيت بكند ما بايد از اين دوتا قضيه جدَاً بيرهيزيم تا به جايى برسيم. ضرورت 
به شرط المحمول علمى نيست اكر اين طور مى شد اكر آن طور مى شد اينكه ضرورت به شرط المحمول است با نصيحت هم 
نمى شود مسئله ى علمى را حل كرد, اكر ما از اول جلوى قواى عملى را مى كرفتيم اككر نصيحت مى كرديم اككر عقل زبانش 
باز بود اكر اين اكر, اكر به درد تحقيقات علمى نمى خورد كسى است معصيت كرده در جبهه ى جهاد اوسط يا اكبر اين عقل 
را به بند كشيده تمام فرمانروايى براى شهوت است لذا با اينكه او صد درصد مى داند اين ييغمبر است او را به زير تيغ مى برد 
با اينكه صد درصد مى داند كه حق با اوست او را به زير تيغ مى برد مثل اينكه به انسان شما مكرّر نصيحت بكن آقا وقتى مى 
خواهى بروى ورزش بكنى بازى بكنى مواظب باش بايت نشكند يايت را نبندى اين كوش نداد, كوش نداد, كوش نداد تا 
بايقق عه عنقا خالا مار و ضقرت الذازد من نبتك ما نم كوانتك بكوك تكن قار و عفرن التي او قتخ داره مان اميق 
شيخ داز عفرت سيكو يتين دارد مان مقع اسك شين داه مع او رامى كف اما نك" تواند قزار كته أنكهفرانمى كند 
ياست ويا بسته شد ما در صحنه ى نفس دو دستكاه ترجيح داريم ترجيح بود و نبود داريم و حتى ترجيح بايد و نبايد داريم كه 
اينها كار عقل نظرى است عقل نظرى هم متولى حكمت نظرى است هم متولّى حكمت عملى آنجا كه جاى فهم و استدلال 


أسق ا رودت كقامرة اتشقي انا كد ترري قاماة يعني كاسا خية] ان طلنف 'أشسة فزن رادم اسار كز قرمه ركان عفار 
شهوت بود اين بيجاره را مثل يكك مرجع معزول كنار مى زنند مى كويد حرفهايت براى خودت (سَوَاءٌ عَلينَا أوَعَظتٌّ أَمْ لم تكن 
مّنَّ الوَاعِظِينَ) صريحا به بيغمبر مى كفتند جه بكُويى جه نككُوبى براى ما فرق نمى كند اين شهوت هم به آن عقل نظر كه فتوا 
داد مى كويد: «سواء عَلِيت أقتَيِتَ أم لم تُفتىء لا تفاوت لى'» من بايد كار خودم را انجام بدهم اين در جبهه ى جهاد اكبر يا 
اوسط الآن آنكه حرف اول را مى زند امّاره ى بالسّوء است اين امّارهى بالسّوء در اثر مرض اين حرف را مى زند اول البته بايد 
اصلاح كرد بايد مواظب بود اين مريض نشود اينكه در سوره ى مباركه ى «احزاب» مى فرمايد زنها مواظب باشند براى اينكه 
اكر (لا تَحْضَعْنَ بالْقَوْلِ) براى اينكه اكر رقيقانه سخن كفتند (فَيِطْمَعَ الَذِى فى قَلبِهِ مَرَض) با اينكه در عصر بيغمبر بودند آيه ى 
حجاب را مى خواندند (قل للْمؤْمِنِينَ) را مى خواندند مى دانستند نككاه به نامحرم حرام است فرمود: (قَيطمَعَ الَذِى فِى قَلْبهِ 
مَرَض) شما حالا مكرّر آيه ى حجاب را بخوان آيه ى جهنم را بخوان خب اينكه مشكل علمى ندارد كه علم يقيناً علم دارد 
كه خمدا فرمود اين كار حرام است اما آنكه بايد تصميم بككيرد قلبى است كه مريض است فرمود: (فَيِطْمَمَ الذِى فِى قَلِْهِ مَرَض) 
خب يكك قلب مريض كه كوش نمى دهد به (قل للْمُؤْمنِينَ) كه اينكه مشكل علمى ندارد كه ممكن است در اين زمينه رساله 
هم نوشته باشد اما آنكه فرمانرواى كل قواست امروز شهوت است يس هيج يعنى هيج ارتباطى بين دستكاه علم و دستكاه عمل 
نيست اين را بايد معالجه كرد اكر ما اول راه صحيح برويم اين دستكاءٍ عمل مريض نشود آفت نبيند أفت نكند زحمت نبيند بله 
بايد و نبايد را خوب تشيخص مى دهد اما آنكه بايد اجرا كند و قوّهى مجريه دستكاه درونى است (فَيِطْمَعَ الَذِى فى قَلبه 


مَوَض) است. 


ص: كك 


يرسش:؟ياسخ: بله ديكر, براى اينكه اين هنوز در جبهه ى جهاد اكبر يا اوسط تسليم محض نشد امّاره ى بالسوء ييدا نكرد هنوز 
در ميدان جنكك است ما مادامى كه نفس مى كشيم در ميدان جنكيم تا نفس مى كشيم و همان طورى كه در جبهه ى بيرون 
سه حالت هست در جبهه ى درون هم سه حالت است در جبهه ى بيرون يا اين شخص رزمنده فاتح مى شود يا شهيد مى شود 


يا اسيره وقتى اسير شد اسير است ديكر. 


جبهه ى درون هم بشرح ايضاً يا انسان فاتح مى شود مى كويد كه شيطان را من مسلمان كردم يعنى مُنقاد كردم. كوشه اى از 
اين در آي ى (إنَّ الِّينَ انا إذَا مَسَهُعْ طَائْتٌ مِنَ التَِّطَانٍ تَذَكَرُوا قَإذًا هم مُبِصدرُونَ) اينها بصيرند, بينايند, ببدارند, كعبه ى 
دلشان بسته است, كليد كعبه در دست خود آنهاست اكر اين حرامى لباس احرام كرده و مى خواهد طواف كند ببيند جه موقع 
درون ععبه باز مى شود كه وارد درون كعبه بشود (ِذَا مَسَّهُمْ طَائْفٌ) اين طواق كننده ى حرام فوراً مى فهمند اين را طردش 
مى كنند از مسجدالحرام دل (تذَكَرُوا قَإذَا هُم مُبِصرُونَ) خب اينها فاتح اند. عدّه اى كاهى معصيت مى كنند كاهى توبه مى 
ككد كاه اتويت ات كنذا كله ويناس انلك اقيق كر ركان فى تونق أبن لدان اسع كلد رفاك على غك أغل 
بيت(عليهم السلام»» ولو در فراشش «مات شهيداً اين در ميدانٍ جنكك با دشمن شهيد شد تسليم نشد فاتح هم نشد ولى بالأخره 
شهيد شد كروه سوم هم كسانى اند كه اسيرند خب حالا شما براى اسير مكرّر منشور امام بخوان اين الآن دست و يايش بسته 
است اين عقل اسير شد اين بيجاره مشكل علمى ندارد كه اين صد درصد مى داند قرآن حق است اما آنكه بايد باور كند او 
جيز ديككر است كه مريض است بين نفس و بين علم, اراده فاصله نيست يعنى كسى نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم 
همين كه مقدّمات حاصل شد شخص فهميد, اما بين نفس و ايمان كه فعل نفس است و از سنخ فعل است نه از سنخ علم, اراده 
فاصله است انسان مى تواند بككويد من قبول دارم يا قبول ندارم. جرا وقتى يكك جايى آتش سوزى شده آن كسى كه مأمور 
آتش نشانى است شعله را كاملا مى بيند و قاه قاه مى خندد در حال إطفاء وظيفه اش را انجام مى دهد ولى طنز هم مى كويد و 
مى خندد اما صاحب مغازه يا خانه همين كه شنيد سكته مى كند جه جيزى اثر دارد؟ صرف علم به احتراق يا آن تعلق به 
الجن خسان اسار ابوك جه عله و عله يقد ازا ود ررق تقننى :واباق | نملا ارده ذامجلة اسيك قينا مون وكا بأد كد هي 
ذوضية بدامظلي قي ذازة أو با قتول تكند ري بوثلا زرا در دستكاء ات وق غالا الف اهيا مساسكه الفتيرا] كه ما آن 
طور نداريم كه صريحاً به ييغمبرانشان بكويند (سَوَاء علا أوَعَطْتٌ أَمْ لَمْ تكن مّنَ الْوَاعِظِينَ ) و اككر خواستيم از باب تشبيه 
معقول به محسوس حساب روشن بشود مثل دستكاه جشم است كه كاملا مى بيند ولى دوندكى به عهده ى او نيست و دستكاه 
ياست كه دوندكى به عهده ى اوست اينها كاملا يعنى كاملا از هم جدايند ولى ما معمولاً وقتى كه جيزى را ديديم فرار مى 
كنيم اتومبيل را ديديم خودمان را كنار مى كشيم براى اينكه هم جشم ما سالم است هم ياى ماو ولى اكر كسى بى احتياطى 
0 وول ننه سل وف واقة 1 رين نك او موا لكا روس ناز جف حو لوكي أن | عار ان 1210 ارا سراد 
جرا فرار نكردى اين جه اعتراضى است مككر حسم فرار مى كند آنكه بايد فرار بكند ياست كه بسته است. اككر شهوت حاكم 
شد دست عقل عمل را كه «عُبد به الرّحمن واكتسب به الجنان» مى بندد آن عقل نظر فتوا مى دهد كه فلان شىء واجب است 
اين مى كويد به دردٍ خودت مى خورد من الآنن بايد اين را نكاه بكنم جرا؟ جو ن (فَيِطْمَمَ الَذِى فِى قله مَرَضٌ) اينكه مريض 


است نامحرم مى خواهد ولو همسر بيغمبر باشد ولو همين شخص ماموم بيغمبر باشد: 


ص: /047 


سوره ى «احزاب» براى همينهاست ديكر اينها كسانى بودند كه نماز ينج وقت را يشت سر بيغمبر مى خواندند آيات رااز 
ان لاس نا لاسو برد الجا و ا ا ل 
همسر ييغمبر هم باشد اين وقتى كه قلبش مريض باشد طمع مى كند (فَلَا تَحْضَعْنَ بِالْقَوْلٍ قمع الى فِى قَلبِهِ مَرَض وَقُلنَ قلا 
مَعْرُوفاً) بنابراين نصيحت كردنها, موعظه كردنها كه اكر ما حرفٍ عقل را كوش بدهيم اين براى اوايل امر است در طليعه ى 
هناد كد ينا بعتكست لخورويم ول كراسي قكلان: كان تمنام اسك يار تدر ترود (ك أنهانا ون يعزدهم قو خرن 80 
أو كنا فبهة ) داشعان بعد ان خضرت ثرح (سلام الاعليه) انيابى بودتدو بوذئذ: بودتك تاجرياق حضرك موسئ ابنها را به طور 
الجمال + كز رمق كلذ بعلا سترنانا نص ردت موس وااضويها ذ كز إلى كلد :زموه قاوسلا فو :زخولا نلهة )به الها كلس ؟ 
(أَنِ اغِْدُوا الله مَا كم مِنْ إل غَيدَهُ) اين كلمه ى «لا إله إلا الله را به همه ى انبيا دستور دادند كه به امّتهايشان بكويند. 


نورك ها كد كد اشع راان ضؤوت كدكية (رلقة قاف كل أمة وق ل أن اق دو الله واعتف الساغرك) 
اين (أن اعْكدُوا الله وَاحمَصوا الطاعُوتٌ) همان «لا إله ال الله اسث منتها اين دلا إله ال الله كاهى به صورت تَعت موصول است 


مى كويند «لا إله غير الله), «لا إله الأ الله كاهى به صورت نعتٍ مقطوع است مثل (مَا لَكم مِنْ إل غَيِرّهُ) كه مرفوع است اين 
(غَيْرْهُ) نَعتِ مقطوع است يعنى «هو غيره) بازكشتش به اين است «ما من إلهِ غيره كه اكر به جرٌ خوانديم «ما من إله غيره) اين 
سيره تور ار حولي اين نعتِ مقطوع است كه «هو؛ مقدّر است خب (مرا لم مِنْ إلهِ) كه «هو» (َيرُْ), 
(أقد : تَُونَّ) آن وقت (وَالَ الْمََا من قَِْ) حالا اين رسول را جون عدّه ى زيادى از مرسلين بعد از حضرت نوح آمدند به 
عنوان جنس ذكر فرمودو (5قان الملا من تؤية الزير كنزو وك ذثوا لقا اسه )نابنها سك ترحده برو الحا دوكر 
معاد بودند از لحاظ منتها و مُترفين هم بودند (وَأَْواهُْ فى الحاو لدي) ؛ مُترَف بودند, مُسرف بودند, مرفه بودند, طبقه ى بى 
درد بودند به تعبير امام. ينها مى كفتند: (مَا هذا اَمَك ) جون آنها ديكر غير از جنبه ى + تصئطت كجيز لقن ذيدقد 
لد ل قا راو اراي در شروت يها تفويوة ) اقيامي كته لد ما إل بتو تفك )رما بقن 
بَقّرٌ مِْلْكُمْ يُوحى إِلَىَ نما إلهُكمْ إِلهَ وَاحَد) آن را ديكر اينها منكر بودند. همين مترفين مى كفتند: (وَلَينْ أَطعكم بطر لَك 
إلكلة إذاً لكاسوو3) كدان دوغ حصت اذ ان روس مد قبل ]بك مشر حم عوانن معمر باش يهاي اكز عقر تمر من شد 
اخ يي وس وي ا بح ا ع ور ب 
الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحده (أَيعِدكُمْ أَنكمْ إذَا ون وكش ثزاناً وعطاماً الكو تقد هوق ) اين شناازا نيديد من ند 
كه وقتى مُرديد يكك حيات بعد است اينها جزء فسون و فسانه است انسان كه مُرد, مركك يوسيدن است آخر خط است بعد از 
ل ل ل ل ال ا 
تفاوت اصلى حرف انبيا و مُترفين بود. فرمود: ( يد كم أَنكُمْ إِذَا من و نم ترَابَاً وَعِظَاما تعره ا بخ د قي انح 
مق شويد عون (يئها حَلَئا كم وفيها يد كم وها تخ ركع كارة أخرى) (ميِهَات ميهَات لعا توعدو ): 


ص: لذن 


«هيهات» براى استبعاد است قرآن كريم كه حرفٍ اين كروه را نقل مى كند فرمود: (وَمَا نَحْنٌ بِمُسْتَيِقِنِينَ) اينها برهانى اقامه 
نكردند بر نفى معاد يقينى هم ندارند فقط استبعاد مى كنند استبعاد جه كار به استحاله دارد ما برهان يقينى داريم كه معاد حق 
است اينها استبعاد مى كنند مى كويند: (إنْ هئ إِلَا اننا الدَّئْيَا تَمَوتٌ ونا وََا نحن بمَتِعُوئِينَ ) يكك عدّه زنده مى شوند يكك 
عد هى هيرتل عمين طوو هية تش ست _معاذ الله _ البعه انهايين كه كنسل: (ونا لوكا ا تقد ) جو ملسدانن دمن 
توانند باشند كه كذشته از انكار معاد, انكار مبدأ را هم دارند اما غالب اينها مشركك بودند مبدأ را قبول داشتند واينكه مى 
كفسسن ما سعوث سكيم (إذه إلا عياكنا الدنها) راجم به انكار معاد بود كاغير از ونيا عبرى ليست ومعادق يسك بس 
معادى نيست وحى و نبوّتى هم نيست و اين مدّعى هم (إِنْ هُوَ إِنَّا رَجُلَّ افْتَرَى عَلَى اللِّ كَذِباً) اينها الله را قبول داشتند معلوم مى 
شود مشرك بودند ملحد نبودند و ما به اين شخص ايمان نمى آوريم آن وقت آن يبامبر هر كه بود عرض كرد (رَبّ انض رْنَى 
يناك ذبون) آن كام سداق سيدا فريه: (عَما ليل لَبَطه بحن َادِمِينَ 0 َأَحَدَنْهُمْ الصَّيِححه بالْحَقَّ فَجعَلْنَامعْ عنَاءٌ بدا للقَوْم 
الطَالِمِينَ ) كه اين قضّه اش و مشابهش در ا كذشت ديكر در اين زمينه بحثى نخواهيم كزةة زو السب 


لله رت العالمين» 


آيات 6١‏ تا 66 سوره مؤمنون /؟/7٠/١؟9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(5ه أَنَأنَا مِْ بَْدِِغ قوت آكَرِينَ )١(‏ فَأَرْس لا فيهغ رَسُولاً منغ أن اعْبِدُوا الله ما لكم مِنْ إل عَيرهُ أَقَهَا كقُونَ (09) وَقَالَ الْمل 
من قَوْمِهِ الَِّينَ كمَرُوا وَكذَّبُوا يلقّاءِ الْآخرَ وَأَثرقنَاهُمْ فى الْحََاءِ الدَّنْيَا مَا كرا إَِ در ْم يكل مما تأكلونَ ئه ويَضْربُ ما 
تَفْرَبُونَ (") وَلَئِنْ كم بَقرا ملك إِنَكُمْ إذا لَحَاِرُوقَ (6") أَبَِدّكع أَنكُمْ ذا مِكُمْ وَكُشع رابا وَعِطَاما أنَكُم مُخْوجونَ (*) 
هَيْهَاتَ هَيْهَاتَ لِمَا تَوعَدُونَ (9") إِنْ هِى إِلَا حيَاَنَا الدُْا نَمُوتٌ وَنَشيا ومَا تن بمَتعُوثِينَ (50) إِنْ هُوَ إِلَا رَخِلٌ افتَرَى عَلَى الله 
كذِباً وَمَا ئَحْنٌ لَهُ بِمُؤْمِنِينَ (8) قَالَ رب انصُرْنى بِما كَذّبُونِ (9”) قَالَ عا ليل لصحن نَادِمِينَ (:5) تَأَحََتْهُمْ اليه باحو 
اهم عن تبغدا ْم الطَاِمينَ )6١(‏ ثم أنأنا ِن بيجم رونا آحَرِينَ (55) ما تميق من أ أخلها ونا يَسْتأَخِوُود (00) ثم 
أَرْسَلْنَا وُسْلَنَا كرا كُلّمَا جاءَ أَمَهُ 5 حولها كذَّبوه قانبعنا تعضهم بغضاً وَحَعَلْاهمْ أحادِيتٌ قبغدا لقَؤم لآ يؤيُون (60) 


ص: 413 


كلية ف ارماك مسولا با نوللا امتسمال هى ره ديا اق )من كريد (أَزْسِلَ إلبهِ) يا (أَزْسنًا إلهخ) و در آيهى ”ل با «فى) 
استعمال شذه است فرفود: (قَرْسَلنا فيهخ) يعنى «أرسلنا إلى رسولناء (فِيهخ) يعنى درباره ى اينها كه اين قوم» ظرفٍ رسالت و 
حوزهى اجرايى رسالت رسول اند از اين جهت با «فى» استعمال شد (فأَرْسَلًا فيهغ رَسُولاً) كه اين رسول از خود آنها بود اينها 
هيج بهانه اى براى نيذيرفتن نداشتند با فرهنكك اينها آشنا بود ساليان متمادى در بين اينها زندكى كرد و آزمون خوبى داد يس 
(مُنْهُغْ) اما آنهايى كه نيذيرفتند موانع قبول را ذكر فرمود. اين تعليق حكم بر وصف مُشعل به علتت است اينكه فرمود: (وَقَالَ 
الْمَلَأْ) عنوان: 


ملأ يعنى افرادى كه جشم يُركن اند جزء اشراف اند مُترفين اند مُسرفين اند متكاثرانند و مانند آن, خود ملأ بودن زمينه ى 


برترى خواستن را به همراه دارد (يكك) كفرى كه داشتند مانع قبول بود (دو) كفر به توحيدء تكذيب آخرت مانع سوم بود اينها 
حيات را در همين دنيا خلاصه مى كردند مى كفتند مركك. يايان راه است و انسان كه مى ميرد مى يوسد جون مركك يايان راه 
است بعد از مركك خبرى نيست در دنيا بر اساس (قَدْ فلح اليو مَن استَغْلَى) بايد زندكى كرد. اما انبيا آمدند بفرمايند مرككء 
قا طذوك نرت ار رمك ونور لذن اسسق ل ورسر دن بنك ار عر كني ان بو ككرت عدف فى وديا ب افتامق ارنة اللخ 
كل وا كاري مره نكا ال و ا ا نت (وَقَالَ الْمكَأْ) اين ملأ بودن يك 
سبب از اسباب نكول و انكار استء كفر به توحيد سبب دوم تكذيب لقاء الآخره سبب سوم و جهارم. اين دو سبب يكجا ذكر 
قد اناف كلايع لقا لاخر كاه ا ناوسظ سيستارقه اسك رش كدير ا لقاء لتقن الاتخرم دوك دو لحري ذا انا 


جشم جان مى بينند. 


ص: 4 


رؤيت خدا با جشم ظاهر جه در دنيا جه در برزخ جه در قيامت جه در خواب جه در بيدارى در همه ى مراحل خمسه مستحيل 
الع اانا طتيوو ته تلد سك السك انوا مناكن ار يا خوبوهن ها زا عد كروادة عاتم هام تم ار انارت كت 
بيو © نواه نيديا كبن اند كرو انعا بجشي فى فود كلام كريد نوا ل تيع ) حلين وسرت ند 
يُوَفَيهمُ لل دِينهُمُ الْحَقَّ) ذات اقدس الهى در قيامت با يكك ظهور بيشترى تجلى مى كند و همه ى موانع برطرف مى شود. 
برخيها لقاء خدا را در آخرت تكذيب مئ:نند جه اينكه خود آخرت را هم تكذيب مى كنندء بنابراين دو سبب از اسباب نكول 


در (كَدَّبُوا بل الْآخرَو) يكى «لقاء الله فى الآخره؛ يكى لقاء خود آخرت. خب اينها اين موانع براى قبول هست. 


يرسش:؟ ياسخ: خب البته» عقيده مقدّم اسَيت بر اتراف» اصل عقيده سيت ديكر وقتى كسى عقيده ى انحرافى داشت مال كمكك 


من كند:ولى اكرعقيذةى الخرافن تذالت مال داشين اسيى له سات 


فرمود: (وَأَثرَفَاهُمْ فى اليا الدَّْا) ملأ بودن اينها جون جهره ى سياسىء» جهره ى اجتماعى» جهره ى رسمى نظام و مملكت 
بودند اين مى شود ملأ اتراف ناظر به خوش كذرانى و عتاشى اينهاست فرمود: (وَأَثْرَفاهُمْ فى الْحَياِ الذَّْا) إينها موانع قبول و 
ايمان است. آنها جه كفتند؟ كفتند: (مَا هَذا) اين را به عنوان تحقير كفتند يعنى اين» كاهى كه مى كويند: (نَؤْمِنٌ لبَشَرَيْن) يا 
(فَمَنّ اللّهُ عَلينَا) اين راخدا برما ترجبح داد اين رآ براى ما فرستاد همان طورئى كه ما در ادبيات فارسى "تعبيرات اين جنيتى را 
هم براى تحقير به كار مى بريم عربى هم همين طور است اين را براى ما فرستاده! «أهذا الى» آيا اين را فرستاده! آدم قحط 
بود اين را بفرسته! اينها تعبير تحقيرى است. (ق قّذا) اين تحقير است (إلَا بَكَّمٌ) اين يكك مشكل (ملْكُمْ ) دو مشكل. قبلا 
كذشت كه يكك شبهه ى كلامى داشتند به صورت برهانء يكك شبهه ى كلامى داشتند به صورت جدل. 


ورداعة 


وان ادحوم عد افيا شر ا ناكم ا ندا واه داقع راود سن تقرف كر مسرو تيت و رساك سبد حدما براق 
فرشته هاست (اين يكك) دوم اينكه «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد) نقض و جدل داشتند كه اكر اين بشر كه با 
ما فرقى نمى كند ما هم با او فرقى نمى كنيم جيزى بر او نازل مى شود كسانى با او سخن مى كويند بايد بر ما هم نازل بشود با 
هم سخن بكويند جون ١احكم‏ الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد» اين دو شبهه در خلال بحثهاى ديكر ككذشت. خب 
يكل ممًا تَأكُلُونَ مِنُْ وَيَهْرَبُ مما تَفْرَبُونُ) اين تبيين تماثل است كه جرا مثل شماست؟ براى اينكه مثل فرشته نيست كه با 


تسبيح زندكى كند كه اين هم غذا مى خواهد مى خورد مى خوابد مثل شما. 


يآن قماقلت'بة ابن انك كه (بأكل وها تأكلون من ويطوت يها تفزئوة) نشد رامل اكل و شرت سثل تنما بلكه اد اتات 
مأكو ل و مشز وب عم الل تنما نه اقهنا وراكل و يشرك» يلك (بأكل وقاكا كلوط وثة ووثوث ينها شريو ) سن كمال كامل 
انك بع كنسد: (ولتق لق ندرا يلك ) كه ]بن دو محدوق را نازو كر كزدكد يك امل سريت يكن قتائل (إتكم إذا 
لَحَابدَرُونَ) خسارت در اين است كه شما شبيه خودتان را بر خود مسلط كنيد و حرف او را كوش بدهيد و مهم ترين مشكلى 
كه براى انسانها جوامع بشرى بود و هست همين مسئله ى معاد است جون مستحضريد كه مسئله ى مبدأ اين خيلى مشكل را 
حل نمى كند اصلٍ اينكه اعتقاد واجب الوجودى در عالم هست آن را غالب مشركين يذيرفته بودند (اين يكك) و واجب 
الوجود وحدهء شريكك ندارد اين را هم غالب مشركين يذيرفته بودند جون ما دوتا واجب نداريم. خالق كلّ» خالق آسمان و 
زمين خداست اين هم حرفى نداشتند و اين خالق هم واحد است و شريكك ندارد اين هم حرف نداشتند (جهارم) او مدير كل 
الععارت الأرمات انب رت الاين اسكه ]نن عم سيت وااو عرق د فط كه ون د افق من على لسمارات والا وض 
وَسَك و السَفْس وَالْمَمَْ كمون الله) در اين امور نفج كان ومانيد آن مش ر كين هي :تشكلى تداشعة: 


ص: نض 


مسئله ى ربوبيّت حالا انسان را جه كسى بايد اداره كند ربٌ انسان جه كسى است ربٌ كشاورزى جه كسى است ربٌ زمين جه 
كسى است ربٌ دريا جه كسى است اين كمكها رااز جه كسى بخواهيم اينجا كرفتار ارباب متفرّقه بودند و مى كفتند آن 
ارباب رابط بين ما و خدايند شفيع اند و مقرّب اند ما بايد اينها را عبادت كنيم مشكل مشركين از اينجا شروع مى شد و مهم 
ترين مشكل اينها هم انكار معاد بود مى كفتند انسان كه مُّرد تمام شده است هر كسى هر جه كردء كرد. تعبير سوره ى مباركه 
ى «ص' و امثال «ص» اين است كه تمام مشكل اين است كه (بِمَا نَسُوا يَوْمَ الْحِسَابِ) اينها جون قيامت را فراموش كردند خب 
اكر _ معاذ الله _ قيامتى نباشد جه كنترلى براى اعمال و عقايد و افعال و اخلاق ماست هر كس دستش هر جه رسيد مى كند 
ديكر اصرار قرآن كريم براين است كه هم ربوبتت جزئى و موضعى را ثابت كند كه او ربٌ شماست اله شماست معبود 
شماست وهم مسئله ى معاد را كه هيج عملى از بين نمى رود عمل زنده است (يكك) يكك موجود زنده مى افتد در خط توليد 
(دو) براى اينكه ما تعطيل در عالّم هستى نداريم كه جيزى موجود باشد و بيكار اككر ما كارى كرديم مى افتد در خط توليد 
لوازمى دارد» ملزوماتى دارد؛ ملازماتى دارد» مقارناتى دارد (سه) همه ى اين توليدها با ما دركيرند نه با ديكرى هيج اشتباهى 
در صحنهى هستى نيست كه عمل كسى اشتباهاً يايبج ديكرى بشود اين محال است هيج موجودى اشتباه نمى كند اينكه 


قرموف (لبك للاشان لقاش ) معيو :الت (وآن فق شوق وى ) عن 


ص : 4377 


اصل دوم اين است كه هيج موجودى در جهان بيكار نيست اكر جيزى موجود شد مى افتد در خط توليد لوازمى دارد 


ملزوماتى دارد ملازماتى دارد مقارناتى دارد طولى نمى كشد مى شود يكك اردو. 


اصل سوم اين است كه همه ى اينها با خود فاعل در ارتباط اند و لاغير هيج عملى اين طور نيست كه اشتباه بكند يابيج ديكرى 


بشود دامنكير خود آدم مى شود. 


اصل جهارم هر كسى كرفتار اين اردوست (كل نَفْس يما كمدث رَهِينَةٌ)) (كل امْرئ يما كسب رَهِينٌ ) اين اردو دور آدم را 
مى كيرد آدم مَرهون است وقتى بدهكار باشد بايد كرو بدهد ديكر كرو با زمين و خانه و فرش نيست اين اردو خود آدم را 
كرو مى كيرند نفرمود انسانٍ معصيتكار بايد خانه اش را كرو بدهد يا زمينش را كرو بدهد كه اين رهين» فعيل به معنى مفعول 
است هر كسى در كرو كار خودش است آزاد نيست اينكه مى بينيد خيليها دلشان مى خواهد كار خوب بكنند نماز شبى 
بخوانند جهارتا كار مثبت انجام بدهند خب شما در كرو اين اردويى اينها كه رهايتان نمى كنند 1 نها را اول اصلاح كند تا 
آنها اغالا تيلاند كه آدم ]زد كش عو كدكب تومو رالا1 ونه سلاة اللماظه اسان اناو تكن يرا داه سن اهارا قذاد حن 
النامن با تذاد ١‏ ؤاق اتن شود اصحاته نمين ابن كاره اننا يدافكان ستتك باكر جتاسكار تدا وتتسان زا ادا كنيد فريود: (كلّ 
ارقف 1 كفب و18 ١1)‏ أضخات اللسوياة (كل تند ينا كبرق و 8 إل أضكات اين )لان معدو ون تسسا 
33 مط افد تمه قي كران توراه لد وما ١‏ بماد يعد رانين ار امار 
قدكلو كرو ركشل ضر خويش قرا راف سكسل كع افيا راق ايها كه زافوود كي يركز [ عرق والمى لقن كه 
قيامت خبرى نيست و (إِنْ مِىَ إِلَا حانَنَا الدَّْا) قرآن كريم اصرارى كه دارد اين است كه مسئله ى معاد را مسئله ى روز كند 
جون انسان هر عملى كه انجام بدهد بايد جوابش را بدهد ديكر لذا آنكه ثمره ى علمى داشت و ثمره ى عملى اش كم بود 
اين را مش ركين مى يذيرفتند كه بله يكك واجب الوجودى در عالم هست (يكك) واحد هم هست شريكك ندارد (دو) ربٌ 
الأرباب و مدير كل هم هست (سه) اله الآلهه و همه ى اينها هم هست (جهار»؛ اما كار به دست جه كسى است؟ كار به دست 


ربٌ الأرض است به دست رب السماء است به دست رب الانسان است ارباب متفرّقه است بعد از مركك هم كه خبرى نيست. 


ص: ع0 


اصرار قرآن اين اسث كه بكويد نه همه ى كارها به دست خداست (يكك) و بعد از مركك خبرى هست هر انسانى كرو كار 
خودش است (دو) و هيج عملء اشتباه نمى كند كه مثلاً در نظام هستى اين ميلياردها عمل و كار هيج كدامشان يكك ذرّه اى 
اشتباه نمى كنند همه ى اينها به صاحبانشان مربوط است خب. 


يرسش:؟ياسخ: همه شان ديكرء خودشان مطيع نيستند اطاعت نمى كنند» جامعه را هم به فساد مى كشند ديكرء خودشان كه 
يقيناً اطاعت نمى كنند اينها سعى مى كنند كه جامعه را هم به فساد بكشند خب. 


يرسش:؟ ياسخ: نه ذيكرى ‏ نيست: مكر ابتكة رابظه داشته باشد. در سورةئ متار كه ى«نساء) اوابلقن كذشت فرموة'ا كر علاقه 
منديد كه به بجه هايتان بد نككذرد به ايتام ديكران ستم نكنيد (وَلْيِحْشٌ الَّذِينَ لو ترَكُوا مِنْ حَلْفهِمْ ذُرْيَهُ دافا حَاقُوا عَلَتِهعْ 
ليتوا اللّهَ) اكر مى ترسيد به بجه هايتان ستم نشود به ايتام ديكرى ستم نكنيد اين يكك ارتباطى بين يدر و فرزند و قبيله و امثال 
ذلك هست انسان بعد از مركك نككران اوضاع بجه هاى خودش هم هست ديكر به او هم برمى كردد. خبء فرمود اينها اين 
كاره اند اشراف كه خودشان اصللًا عمل نكردند و نمى كنند عدّه اى را هم نمى كذارند كه به طرف انبيا بيايند لكن درباره ى 
اين افراد مستضعف و يابرهنه و ضعيف اينها را مى خواستند از دور ييغمبرانشان جدا بكنند بعد وقتى ديدند اينها از اطراف 
يبامبرانشان جدا نمى شوند به يبامبرانشان كفتند كه ما با اين يَقه ج ركيده ها يكجا جمع نمى شويم ما با كسانى باشيم كه اراذل 


واوباش شما هستند تو افراد اراذل را دور خود جمع كردى. 


سورهى مباركه ى «هود) قضيه از همين قرار شروع مى شد مى كفتند ما جرا با فقرا و محرومان يكجا جمع بشويم آيه ى 77 
سورهى مباركه ى «هود) به اين صورت نقل شد (فَقَالَ امل الّذِينَ كَفَرُوا من قَوْمِهِ ما تَرَاكٌ إِنَا بَكَّراً) (يكث) (مِمْلنَا) (دو) (وَمَا 
راك اتبِعَك إل لّذِينَ هُمْ أَرَاؤلنَا) آنها هم نسنجيده به دنبال تو راه افتادند (بَادِىَ الوَأي) بى تحقيق به دنبال تو راه افتادند هم 
رذل اند هم غير محقّق اند (وَمَا ئرَى لَكُمْ عَلَينَا ين فَضْلِ) شما هم مثل مابيد برترى نيستيد بلكه دروغ هم مى كوبيد _ معاذ الله 
اين توهّم اين ملأ بود. در اينجا هم همان توهّم را ذكر فرمود, فرمود آنها كرفتار جنين وهمى بودند. بعد فرمود جريان معاد 
كه مطرح مى شود اينها مى كويند: (مَتِهَاتَ مَئِهَاتَ لِمَا تَوعَدُونَ) (مَتِهَاتَ) كه اسم فعل است يعنى (بَعُْدَا بعد بَعْدَا معاد 
حنن عبد ]مسف كه قز ذا ذاوة انها اسشياة دن كنة ثد امتخعالهة«ولان تداز قن (نّهُمْ َوه بيدا 0 وتوا قُريباً) خب» بعد 
كفتند: (إِنَْ هُوَ ِل رَجلَّ افَْرَى عَلَى الله كذِباً) به زعم باطل خود خيال كردند آن براهين تام است بشر نمى تواند بيامبر بشود 
و راان كمانى» كلمتال ركسا نكا لتو زو ييف حوينا كقارة وكروة سس كرود عاذ انان يعن راتكه رن 
ومين غنال راخدا« تعر كشيه كاين ابح درون السك وافرية انيت (إنْ هُوَ إِنا رَخِلٌ افْترَى عَلَى اللِّ كذِباً وَمرا نَخنٌ له 


بِمُؤْمِِينَ,) اين عصاره ى اعتراضات قوم تبهكار. 


ص: إغارك 


وجود مباركك ييامبر حالا-هر كه بود هود بود براى قوم عاد» صالح بود براى قوم ثمود» هر كدام بود كه حالا بعد روشن مى 
شود (قَالَ رَبّ انصوْنِى بِمَا كذَّبُونِ) من آنجه را كه ممكن بود از نظر برهان از نظر موعظه از نظر جدال احسن با آنها در ميان 
كذاشتم اين (ادٌْ إِلَى سَبِيل رَبك بِالْحِكُمَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَنَهِ وَجَادِلّهُم الى هي أَحْسَنُّ) وصف همه ى انبيا(عليهم السلام) مى 
تواند باشد. ذات اقدس الهى بعد از اينكه حيجت بالغ شد فرمود: (قَالَ عَما قليل لَيَصْبِحَنَّ َادِمِينَ ) طولى نمى كشد كه در هنكام 
اماك تفع لقنا لون ا اس رو امف رام عقددى رلا نا عراف اميف جز قد ا قن ان كينه اش ال الك 
(فَأَخَذئهة الصفة بالضن ) كدوقت نيك كةاصافقه اف مى "بذ اتعوم رارك هدع زان ييا انمو شد اتقافاً رن #تاخض بدلا 
شد بالعر عن «امتكيرش :شد ايخ جنيق تنست“'قرموة: ناب شذه: ضاعقه:ى. ساب :شد مقدان سان .شده زمان و .ومين :حسات 
شده به حيات همه ى اينها خاتمه داد اين صاعقه بالحق بود نه بر اساس قضاهاى اتّفاقى و مانند آن كه صحيح و مَعيبٍ هر دو را 
آسيب برساند نه اين جنين نيست اين صيحه بالحق بود اين صاعقه بالحق بود. (فَجَعَلنَاهُمْ غَنَاء) سيل كه مى آيد يكك مقدار آن 
خصوصيتهاى آب را به همراه دارد به آن مى كويند كفٍ آب. ررد كه (تَاَمَا الرَّبدُ فَيذْمَتُ جَفَا) يكك مقدار هم اين بركهاى 
خشك وعزوبيهائ حشكة را تاهيراه.من آورةة كامن مداق ستحان من فرمابة ابن كنار شل زيدايد. قو اب :رفت :اند كشن 


2 
ام 


لازم نيست آنها را از بين ببرد خود فراز و نشيب آب اينها را از بين مى برد (كَأمًا الزَّبَدُ قيذْهَبُ جَمَا): 


ص: 0 


لفان ون ات ال رهد رك مقداز اب بركقاى عشكة و يوباي حفكك دنا كد رو شيل من ينه ينها وا فق كزيل اغناء» 
(فَجَعَلَنَاهُمْ عَنَاء) اينكه فرمود: (لستلاسناء اخرى )هي ات ارد مزرعه سرسبز و اخورّم است بعد يزمرده وبه صورت 
بركك خشكك در مى آيد. فرمود سيل كه راه افتاد يكك مقدار بركهاى خشكك و جوبهاى شكسته را به همراه مى آورد اينها اين 
طور شدند اينها را اين طور كرديم. (مَعَلنامَعَ عََاءُ كبغدا لقم الطَالِمِينَ) اين قوم از رحمت خاضه الهى دورند. خب حالا اين 


جون شرح مبسوطش در سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت. 


برسش:؟ياسخ: نه اصلاً اتفاق نداريم منتها ما نمى دانيم كه سببش جيست ديكرء وكرنه هر جه در عالم منظم هست خب 
كاهى انسان خيال مى كند اين حادثه اتفاقى است و امثال ذلكك خب. 


2 5 ِ 


فرمود: (فَأَحََ دَنْهُمُ الصَّبِحَهُ بالْحَقَ فَجَعَلنَاهُمْ عَنَاءَ بدا للَقَوْم الظَالِمِينَ ) برخيها فرمودند برابر آيات سوره ى مباركه ى «حجرا كه 
فرمود صيحه دامنكير اينها شد به حيات ايتها خاثمه داد اينها مربوط به اصحاب حجرند مربوط به ثمودند كه يبامبرشان 
صالح(سلام الله عليه) بود سورهى مباركه ى «حجرا آيه ى هشتاد به بعد اين است (وَلَقَدُ كذّب أَضِْحَابٌ الحجر الْمُوْسَلِينَ ل] 
وَآتََنَاهُمْ آيَاتنَا فكانُوا عَنْهَا مُْرضَيِنَ لا وَكانُوا يَنْحِتُونَ مِنَ الْجبَالٍ يبوتاً آمِنِينَ (] فَأَنَِدَنْهُمْ الصَّيِحَهُ مض بِحِينَ) كه اين مربوط به 
اصحاب حجر است مربوط به ثمود و قوم صالح است. خب به قرينه ى اين تعبيرى كه در آيه ى محل بحث سوره ى «مؤمنون) 
است (فأَحَدَّنْهُمْ الصّبِحَهُ بِالْحَقَّ) كفتند اين صيحه ى بامداد جريان ثمودٍ صالح را در بردارد ولى طبق استنباط برخى از مفسّران 
كه يكى از آنها جناب زمخشرى در كشاف است مى كويد كه قرآن كريم جه در سورهى مباركه ى «اعراف» جه در سوره ى 
مباركه ى «هود) بعد از قصّه ى حضرت نوح. قصّه ى عاد را كه قوم هودند نقل مى كند در سوره ى مباركه ى «اعراق» بعد از 
قضّه ى حضرت نوح كه مبسوطاً قضّه ى حضرت نوح را در سوره ى مباركه ى «اعراف» از آيه ى 04 به بعد ذكر فرمود: (لْقَدُ 
أَرْسَلَنَا ُوحاً إِلَى قَوْمِهِ) بعد از آن جريان دارد (وَإِلَى عَادٍ َحَاهُمْ هُوداً) به قرينه ى اينكه در سوره ى «اعراف» بعد از قضّه ى 
نوح؛ قصضّه ى عاد حضرت نوح را نقل كرد اينجا هم كه بعد از قصّه ى نوح دارد داستان ييامبرى را نقل مى كند اين ييامبر هود 
است و قوم او هم عادند جه اينكه در سوره ى مباركه ى «هود) وقتى قضّه ى حضرت نوح تمام شد جريان ثمود قوم هود را 
ذكر كردند در سوره ى مباركه ى «هودا آيه ى 78 به بعد تا دو صفحه و نيم قضّه ى حضرت نوح را مبسوطاً ذكر فرمود بعد از 
اينكه قضه ى حضرت نوح(سلام الله عليه) تمام شد آن كاه فرمود: (وَلَمَا جَاءَ أَمْرْنا نينا هُوداً ... لا وَتلَك عَادٌ حب دوا بآيَاتِ 
رَبْهُمْ وَعَصَوًا رُسُلَهُّ) بعد از جريان عاد كه بيامبرشان هود بود آن كاه در آيه ى 2١‏ مى فرمايد: (وَإِلَى تَمُودَ أَحَاهُمْ صَالِحاً) يس 
بنابراين طبق اين دو قرينه اى كه يكى در سوره ى «اعراف» است و يكى در سورهى «هود) بعد از جريان حضرت نوح(سلام 


كه بعد از جريان حضرت نوح ذكر شدند همان قصّه ى عادند كه ييامبرشان هود بود. 


ص: وخردك 


قرآن كريم كاهى قبل از جريان حضرت نوح اين قصّه هاى انبياى ديكر را هم ذكر مى كند بعد مثلا جريان حضرت نوح را 
ذكر مى كند حالا تقديم و تأخير مهم نيست. عمده آن است كه در همين راستاى انبياى بعدى مى فرمايد: (ثُمَ أَنشَأنَا مِنْ 


- 
- 


جلها وَمَا يَمِتَأَخِوُونَ) همان طورى كه هر فرد يكك مركى دارد هر امّت و جامعه هم 


يكك م ركى دارد جامعه كاهى مى ميرد كاهى زنده است جه درباره ى فرد جه درباره ى جامعه فرمود وقتى اجل آنها فرا رسيد 


الكل انه أخل )لقنس وف توما : كس كن يردا كر علش تك ماقي ذ ارقو ماهد 1" كرينة سك السك اذ 


2 


30 
2 
امه 

5 


بَعْدِهِمْ قرُونا آخرينَ لاما تشيق مِنْ 


و 
2 


وكمجات قد حكك و افال اززاراقد كاسن مجعو سجر تنو ريسيت فر لك أعة أجل )اله اتدل بده 
دربارهى فرد جه درباره ى جمع فرمود: (ِذَا عَاءَ أَجَلَهُ قلا يَشَِأَخِرُونَ سَاعَهٌَ وَلا يَسِتَقدِمُونَ) اين (قَلا خرن سَاعٌَ وَل 
يَستَقْدِمُونَ) خب (لا يَثكَأَخِرُونَ) كفتن دارد اما (لا يَسِتَقْدِمُونَ) براى جه؟ خب وقتى كسى نرسيد هنوز عمر او در دنيا هست 
خب معلوم است نمى ميرد ديكر اين كفتن ندارد كه جه درباره ى فرد جه درباره ى جمع فرمود نه جلوتر نه دنبال تر اينجا هم 
فزموة: كا لعاولتيق انا عله نانيك اطروة ) انهه يدرس مقافت كما طورك عد قاد بعال سيق باكر هم فال 


است. 


يرسش:؟ياسخ: آنكه بعد از طوفان بود بعد از طوفان قصّه ى عاد و ثمود و امثال ذلكك مطرح شد بعد از عاد و ثمود قضّه ى 


انبياى ديكر تا برسد به حضرت موسى جون بعد از دو آيه مى فرمايد: (ثُمَ أَرْسَلنَا مُوسَى). 


ص: كرك 


برسش:؟ ياسخ: يعنى بعد از اين قوم ثمود كروه ديككرى را ما آورديم كه آن خيلى از انبيا هستند آنكه در روايات ما هست كه 
انبيا كفتند ١1‏ هزار نفرند ولى خب در قرآن كريم نام مباركك ١5‏ نفر از اينها تقريباً آمده. 


خبء اينكه فرمود هيج فردى يا جمعيّتى قبل از أجل نمى ميرد و بعد از رسيدن اجل هم تأخير ندارد اين سؤال مطرح است كه 
بعد از رسيدن اجل جاى اين هست كه خدا بفرمايد مهلتى نيست اما قبل از رسيدن اجل معلوم است كه انسان نمى ميرد ديكر. 
ياسخش اين است كه مى خواهد بفرمايد همان طورى كه قبل از رسيدن اجل» مركك ممكن نيست بعد از رسيدن اجل هم 


استحاله ى تأخير مثل استحاله ى تقديم است هر جيزى در جاى خود (إنَّا كل شي ِ خَلَفْاهُ بَدَرِ) بيس جه مرك فردى جه 
م ركك جمعى ين طور است البته يكث اجلّ معلّقى هست يكك اجل مقضى هست در اوايل سوره ى مباركهى «انعام) كه فرمود: 


امه 


(تقرى أخل ثك ى عندة) دو أزله سووء قط عار كاي هاما بعتن آيهى دو به اين صورت بود (عَوالذي كلدكو ون له فصي 
أَجَلَّ مُسمى عِندَهُ) يكك اجل مسهًا داشتيم يك اجل مَقضى كه از او كاهى به اجل معلق ياد مى كنند در آنجا فرق بين اجل 
مق اه عيضا تققد كوتذاك قشي لين ناك شان دأوكاى أذ انكر شع كر ( كل ادلي والقه لاقت )ان فنا 
عمومى است هيج ممكن نيست كسى در عالّم دنيا نميرد جون (وَمَا جَعَلَنا لبِمَّر من فلك الْحُلْدَ) اين قضاستء قدرى هست اين 
است كه زيد جند سال زندكى كند عمرو جند سال زندكى كند اين دو مطلب. سوم آن است كه قضا قطعى است يعنى مركك 
قلعئ'انبت آما عمر قطع تست كه كس هتعاد سال :زئد كن كيد تقنصت سال زند كن كتذ دوتا براه ذارة رزاعقن ابن الست اكز 
بهداشت را رعايت كرد از نظر مسائل ظاهرى و طبّى» صدقه داد صآلمه ى رَحِم كرد خيرات كرد مبرّات كرد عمر با بركت بيدا 
مى كندء اكثر كج راهه رفت بيراهه رفت بهداشت را رعايت نكرد دعا نكرد صدقه نداد صدلمه ى رَحِم نكرد عمر كمترى دارد 
اين است اختيار به دست خود اين شخص است. مطلب بعدى آن است كه در نظام آفرينش لوح الهى» قدر الهى» قضاى الهى 
اتير اك سر كرد انور ون] اه ليقت ذلك قلس |لمى الى اننا ون اريك وا اسار كود و امكو عرو فتزوية عدولا 
مى رسد عمر طولانى دارد لذا در آ نجا ثبت مى كند كه زيد هشتاد سال عمر مى كند و مى داند برادر او كج راهه مى رود و 
مى توانست راهِ صحيح طى كند كرفتار معاصى است كرفتار بدرفتارى است عمر كوتاه دارد ثبت مى كند كه آن برادر جهل 
ساله زندكى مى كند يس در دفتر الهى جا براى ابهام نيست (يكك) بشر مختار است (دو) آثار صدقه و صله ى رَحم همه جيز 
محفوظ است (سه) خدا اككر در ازل مى داند كه زيد هشتاد سال مى رود با حفظ مبادى مى داند يعنى مى داند كه زيد مى 
تؤائد وزاهة بزوى وغسر كوتاه ذاشتة باشد ولئ عاقلانه حركتث فى كتدعم باب ركتى ذارى ابتجا متسلد رين هفتا سالهةاست 
نه جون 1 نجا نوشتند اين شخص بايد هشتاد سال زندكى كند يا آنجا نوشتند اين بايد جهل ساله زندكى كند بلكه جون اين 
هشتاد ساله زندكى مى كند خدا 1 نجا مى نويسد جون برادرش بيراهه مى رود و زودتر به كام مركك مى افتد خدا آنجا مى 
وننة فى اجل فشقاشت غنده و ااعل سكا عنده اق ضكرا -(ما عبد كم يقد وقا عت الله باق ) كراه ون الخل امسا ريد بر 


نيست اين نتيجه. 


ف 


خدا مى داند زيد هشتاد سال زندكى مى كند «لا يستقدم و لا يستأخر» آن برادرش جهل ساله مى ميرد «لا يستقدم و لا يستأخرا 
ولى جون زيد صحيحاً راه صحيح را عاقلانه طى مى كند به هشتاد سالككى مى رسد خدا مى نويسد نه اينكه خدا مى نويسد 
زيد باشد هشتاد سال باشد هر كارى كه بخواهد بكند» بكند جه صدقه بدهد جه ندهد» جه صله ى رَحِم بكند جه نكند» جه 
بهداشت ت را رعايت بكند جه نكند اين طور نيست بر اساس نظم است كه هركز علم ازلى علّت عصيان كسى نخواهد بود خبء 
فرمود: (م1 تَشريق مِنْ أجلقا افك اعدزة) ارتو ماح كاد جهان را از وحى و كتاب و رسالت و نبوّت خالى 
نكذاشتيم (ثُمٌ يه َثرَا) يعنى وَثْرا يعنى متواتر اين قدر يشت سر هم آمدند كه مى كويند متواتر. اينجا از نظر نظم رسم 
الغطى انك( كلما )ابن ونه رامول م شة الآ اكز ايان موا هتدام بكقة بر ساس فوانين ادبى و عربى قرآ ن جاب 
بكند واويلاى همين قرآن سوزها به دست مى آيد كه شما قرآن را تحريف كرديد خب ما يكك «كلما؛ داريم د بكك «كل ما 
داريم | ين «كلما» به معنى هر وقت است و صور است آن «كل ما» اسم است و مضاف است و مبتداست شمايى كه عالماً عامداً 
وازمت سه اننا فز ناركن سو نيك 361 لكف وفك ابوك البناوات ان كلها يرا مضل توسنة دا دداق :شرم اكد كمااوان 
قرآن را تحريف كرده. يكك وقت است كسى مغازه ى كسى را آتش مى زند مى كويد من جه مى دانستم قرآن داخلش است 
انااشجتاعالها غامد مك مسعناامى قود ىذا هاسعو ان ووضل امع عيحة اموق نابت انم را عالما در 
بحرين و غير بحرين داريد اتش مى زنيد بعد دلتان مى خواهد هم خدا شما را حفظ بكند اين فرعونٍ مصر براى شما عبرت 
بود ديكر اين + الاخلفة مهد جوفشن زرا دازد يه الكو نفع قد سك شكن اسك اثر] وسوع و كد بن ميع رهز فقري 
حبيقة زنها :0 رام كود هيا رارع كدارك بيقنت زاك توق انافك الأعي ( كلها ) ساد الاين كلما ) بابد فل 
7 
«إنّماه و «أنّماه را مصل بنويسيم كجا بايد منفصل بنويسيم دادٍ واقرآناى اينها در مى آيد ( كلما جاء أَعَهُ 5 قلا كدر )اق كاه 
(فَأمبعنا بَعْضَهُم تغضاً وَجَعَلنَاهُمْ أَحادِيتٌ) اينها فقط نامهايشان هست مى كويند قُجر بود» يهلوى بود» مصر بودء تونس بود» يمن 
بودء آل خليفه بود اينها فقط به عنوان اشرار أحدوثه ى تاريخ اند كه «تحذلهم الله ان شاءالله تعالى» (قبغداً لِقَوْم لا يؤْمِنُونَ). 


ص: كر 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 66 ا1 68 سوره مؤمنون 5١/٠1/5١‏ 
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(ثمَ أرسَلنا رُمِلَنا ثرا كلما جاء أَمَهُ د مها كَذَّئوة تابنا تعضق بغضاً وَجَعَنَاهُم أَحَادِيتَ قبغدا لقم ابر 206 
مُوسرى وَأَحَحاهُ هَارُونَ بآيَائنَا وَسُلْطَانِ مين (60) إِلَى فِِعَونَ َمل فَاشْتَكبرُوا وَك انوا وما عَالِينَ (62) كَاُوا الآون يدوي ينا 
وَقَْمهُما لا عَابدُونَ (/00) فَكذَبُومَُا فَكَانُوا ه مِنَ الْمَْلَكِينَ (98) وَلَقَدْ آكَينَا مُوسَى الْكتَابٍ لَعَلْهُعْ يَهَْدُونَ (69) 


بعد از جريان حضرت نوح(سلام الله عليه) و جريان هود و صالح و مانند آن كه از آنها به عنوان رُسل متواتر ياد كرده است, 
جريان موسى و هارون(عليهما السلام) را مطرح فرمود. اين كلمه ى ١تَثْراه‏ كه اصلش «وثراا بود يعنى وَثْر ور يكك نفر يكك نفر 
نظير مَثل] كه دو نفر دو نفر هستئد ثلادث سه نفر سه نفرند وقتى فرمودند مَتلِ يعنى دو به دوه ثلادث يعنى سه سه, تَثْرا يعنى 
يكك يكك. هر كدام از اين انبيا يشت سر هم آمدند كه اين سلسله ى متوارد را تشكيل دادند. اين انبيا آمدند و قوم آنها اينها را 
تكذيب كردند. بعضى از اينها را ما به دنبال بعضى از اينها كيفر كرديم و اينها را أحدوثه قرار داديم كه از اينها فقط در تاريخ 
نامى مانده است جهت عبرت كيرى نظير اعجوبه, احدوثه از اين قبيل كه اينها را به عنوان عبرت مطرح مى كنند. بعد فرمود: 
(قبغوداً لِقَوْم ارون )شق اب سنك لين السك و افيل كل لفت 7144 كس كر برقتو العاف الداورد اق وسفدعة الينن 
دور است اختصاصى به كذشته و حال ندارد در بده هم همين طور است تعبير (فبغوداً لَِوْم ل يُؤْنُونَ) يا تعبير (فكَانُوامِنَ 

لوكي )دون ادي اسمن سووة امت انها ماك الب خب من دهود 5 ك1 كبس كرهةا ل وعدن او البو برهك 
كرة ؤيزاة كنوه را غمندا بد روى كوه تبت تدر تولكرن من شو عرز بسدين من شوة (لبقيدا لتوم لل يز كرف )و (فكالوا يق 


الفولكيق ) ابن بيك ال كلى "اث ابن مطلية أو 
ص: 908١‏ 


مطلب دوم آن است كه جه كسى در نظام هستى مى ماند و جه كسى ماندنى نيست اككر در بيانات نورانى حضرت امير هست 
كه «العلماء باقون ما بَقَى الدّهر) منظور از علما تنها عالمان حوزوى و مانند آن نيستند كسانى هم كه به مقدار خودشان علم 
وحجدى ذازكد وعدل من كفك الها نهر سكوف أزابقان داز قد متعهاي نقاق يكدزيراى الما هين اميت كد اللا بافونما 
اك الككي زين ياد تورات سضدرظ اوور( ملاعل المتخه ان لياق 77سوره نيار كه ى عه اسه زاك افلس 
البي ]ن عا نباف ملنيا وب اتفيناف ك3 قله جه راو لوا كد بََيّهِ) ياد مى كند اين كلمه ى «بقيه الله بالاصاله وصف امام است كه الآن 
درجازة ع وود جار كوا عضر عرض في كتيم رريئيه اننا خمين اريت اسك عالمان بالاصاله و امامان معصوم آنها 
(أولُوا تقه )سهد سكن انيت كيدي (أولوا الألياف) باقن (أولى الْأْصَاٍ) باشد و مانند آن, اما (أوأوااتققه) بوذة تعيب هر 
كني الست آيه ى 118 سورهى مباركه ى «هودا اين است (قلَول كان مِن الُُْونِ من فكع أُولُوا بَقئِهِ ينّْهَْنَ عن الْمَمَادِ فى 
الَرْضِ) جطور در كذشته عالمان دين كه جهره هاى ماندكارند به اصطلا و صاحبان بقاى اند جلوى فساد را نككرفتئد جرا در 


بين اينها جنين افرادى نبودند كه (أونوا , تققه) باشيل:و تق ان منكر يكدك سل عالمان دين :مى شوثكد (أولوا بقته بََئّه) امام 


معصوم(سلام الله عليه) بالاصاله از طرف ذات اقدس الهى مى شود بقيِه الله آن كه با بقييّهِ الله مرتبط است مى شود جزء «العلماء 
باقون ما يَقَى الدّهر) سر اينكه اينها باقى اند اين است كه به وجه الله مرتبط اند و لوجه الله كار مى كنند و غير وجه الله هر جه 
باشد در معرض هلا-كت است و (كل شَّى ءٍ هَالكك إلا وَجهَهُ) يكث, (كل مَنْ عَليِهَا فَانِ لا وَيَنِقَى وَجْهُ رَبَكك) دو. يس اكر 
اص جاده عار احفر اويا دصي ولحي لوا كوو ارجا ليت فجر تجار زا وواجا ميا لعزن كرك لمي رادار 
جهره عا ماما كار بل جردا «العلماء باقن ما بتى لذ هر و تجرت شاكردان بقية اله خواهد بود لذا فرمود اينها (أُونُوا بَِتِهِ )اند 
بس ممكن است كسى ( ولا لْأوَابِ) باشد, ((وى اله )تاشن إلى تمه أو لوا يقد بقَيّهِ) را فراهم نكرده باشخك و كر 
مقدمهى آن را فراهم كرد مى شود دلوا وف ) كن قرفا «العلماء باقون ما يَقَى الدّهر). در قبال كسانى كه باقى اند افرادى اند 
كه فانى اند كسانى كه محكوم به فنا و زوال اند از آنها به عنوان احاديث ياد مى شود احاديث يعنى أحدوثه يعنى جيزى كه 


فقط نامى از آنها مانده تاريخى از آنها مانده اثرى از آنها در روى زمين نيست. 


ص: تفرك 


برسش: در بعضى از تفاسير أحدوثه به معناى جمع خبر هم آمده است؟ 
ياسخ: بله ديكر همين خبر همين است ديكر. 
يرسش: ببخشيد جمع حديث؟ 


ياسخ: جمع حديث يعنى از اين خبر مى كنند ديكر وكرنه احاديث به معناى مصطلح كه نيست آنها اشخاص, حديث نيستند 
اشخاصى كه از آنها تاريخ به عنوان عبرت نقل مى شود احدوثه اند وكرنه احاديث به معناى حديث بر اشخاص حمل نمى 
شود كه ما بِكُوييم فلان سلطان جابر حديث است اما احدوثه است يعنى از او سخن به ميان مى آيد. خب اينها احاديث اند 
يعنى احدوثه اند يعنى از اينها سخن به ميان مى آيد كه مى كويند روزى در اين مملكت قجر بوده روزى يهلوى بوده. روزى 


كذا و كذا بود. فرمود اثرى از اينها نيست فقط تاريخشان مانده آن هم براى عبرت. 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «العلماء باقون ما بَقى الدّهر) برهان ذكر كرد فرمود كرجه «أعيانهم مفقوده'» 
است اما «آثارهم فى القلوب موجوده» اين همه بركاتٍ علمى اينها در دلهاى مردم به وديعت كذاشتند در افكار مردم اثر كردند 
آثار اينها در دلها موجود است كرجه اعيانشان مفقود است, بنابراين همه مى ميرند لكن يكك عدّه به عنوان احدوثه اند يكك 
عدّه به عنوان بقِه الله (وَجَعَلَامُعْ أَعَادِيتٌ) بعد فرمود اين اصل شامل آنها شده شامل ديكران هم مى شود (قبغداً لِمَوْم ل 
يمون ) يغتى اننها جون غير مؤمة وحكفا و تحيف لفن يدوو اند قار نكس فد جد أديها تع بدا زد كد شيعه او اطور رز لان 
اين طور است آينده هم همين طور است. بعد از جريان آن رُسل يعنى عاد و ثمود., صالح و هود و مانند آن, جريان حضرت 
موساى كليم را ذكر مى كند مى فرمايد: (ث© أَرْس ْنَا مُوشرى وَأَحَاهُ هَارُونَ بآَاتنَا) در آغاز امر كه وجوه مباركك موساى كليم 
مأموريت يافت (اذْهَتْ ل فؤِعَؤْنَ نه طعَى) به ذات اقدس الهى عرض كرد يكك مأموريت بسيار سنكينى است برادرم از 
بعضى از جهات صبغه ى تبليغى خوبى دارد او را به همراه من اعزام بكنيد و جندتا خواسته اى داشت كه خداى سبحان فرمود: 
(قَدُ أوتيتَ سؤْلك با مُوسى) براى اينكه وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) در اين تبليغ و در دعوت فرعون موفق 


بشوند اين هر دو بزركوار را به آيات و معجزات مسلح و مجهّز كرد لذا فرمود: (نْمٌ أَرْسَلَنَا مُوسَى وَأَنََاهُ هَارُونَ بِآيَاتَنَا). 


ين ععرة 


معجزات يعنى جريان عصا, جريان دم و امثال ذلك, طوفان و آن هشت نه معجزه اين ظاهرش اين است كه به هر دو نسبت 
داده مى شود اختصاصى به وجود مبارك موساى كليم ندارد (وَسْلْطَانِ مُبِين) يعنى حالا آن معجزه, عطف خاص بر عام است 
سقف جو ارا باهي مكاعر اررق العم لبد 4 حرطلك شار كك د قدا ماران 
نمراك وي ان اجا خ رسي تكده بع رياف علب حابن بر نام رق كفا بو سعرا خ رو اباد ت شامل هر دو نفر است 
9 م أذ كا تردق وأخاة قارو انا نا وَسْلْطَانٍ مين [ا إِلَى فِرْعَوْنَ وَمَليِِ) اما آيا تورات هم براى هر دو است يا نه, آنها برخيها 
بر آن اند كه تورات كه بعد از جريان فرعون نازل شده است يعنى بعد از اينكه فرعون و ملأ فرعون به كام دريا رفتند و غرق 
شدند وجود مبارك موساى كليم كه به كوه طور رفت و در آن اربعين مناجات فرمود, تورات نصيبش شده آيات ما دليل 
داريم كه تورات هم مثل ساير معجزات به هر دو نفر نازل شده يا ظاهر آيات اين است كه تورات مخصوص موساى كليم 


اسك 
وشت اماه ١‏ اقيراك سحو اب ا 


ياسخ: خب بله, كتاب الهى است ديكر وحى است لفظاً مثل قرآن نيست ولى مفهوماً و معناً معجزه است براى اينكه از اخبار 
غيبى خبر دارد (تِلْكك مِنْ أَنباءِ الْعب تُوحِيها إليك) لفظش معجزه نيست لذا تحدّى نشده ولى معارفش كه إخبار غيب است 
معجزه است جه كسى از جريان حضرت آدم, فرزندان حضرت آدم و جريان نوح خبر دارد اينها كه تاريخ ملوّنى نبود كه 
انبياى قبل از نوح بودند آن قصّه هايى كه وجود مبارك موساى كليم از راه وحى باخبر شد آن را كسى با اطلاع نيست كه, 
درباره ى خيلى از انبيا اين تعبير است كه (تَلْك مِنْ أَنبَء الب ُوجيها إِلَيكك) بنابراين آن معجزه اى كه در قرآن كريم است 
كه لفظاً و معناً معجزه است و تحدّى شده باشد نه خير, هيج كتاب آسمانى اين طور نيست اما آن معارف غيبى كه از راه وحى 


وجود مباركك موساى كليم باخبر شد خب يقيناً معجزه است ديكران خبرى ندارند. 


قن + 


فرمود ما اين معجزات را به اين دو بزركوار داديم و اينها را به طرف فرعون و ملأ فرعون فرستاديم. حرفى فرعون دارد حرفى 
ملأ فرعون دارند يكك وصف مشتركى هم دارند. وصف مشتركك آنها استكبار است و خُلوٌ اين خوى تكتبر و خوى فرعونيت كه 
از او به تفرعون مشتق كردند اين براى همه بود و طبقه ى برتر جامعه هم بودند اين اختصاصى به فرعون ندارده يس استكبار و 
آذ فاق رزاف قرعو وملا فرعون برا همه شان يوك (فلت تكيدوا وكاتوا قؤما عَاليقَ )اين #فاءه استكار مه طفن با (قاءة اشت 
نشان مى دهد كه همين كه وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) يبشنهاد دعوت توحيدى دادند بلافاصله 1 نها 
مستكبرانه برخورد كردند آن خوى برترى طلبى و مَتيتشان را ظاهر كردند ديككر «ثم استكبروا» وامثال ذلكك نبود, يس 
بلافاصله اين دو رذيلت كه مشتركك بود بين فرعون و قوم فرعون إعمال كردند يكى استكبار, يكى هم برتر بودن حكومت و 
سلطنت و امثال ذلكك. 


درقبال دعوت وجود مباركك موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) ملأ فرعون يكك حرفى داشتند خود فرعون هم يكك حرف 
ديكر داشت. خود فرعون مى كفت: (أنَا رَبْكمُ الأغلى) اين يكك, (مَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إِلهِ عَثِرى) دو. اين حرف را واين سخن 
مستكبرانه را ملأ او نداشتند ملأ او سه جهارتا مشكل داشتند كه بعضى از اينها در اين آيه آمده. خب يس يكك مانع مشتركك 
داشتند كه همان استكبار بود و برترى داشتن قومى و نثادى و حكومتى و رياستى و سلطنتى و اينها, يكك سلسله مشكلات 
كلامى داشهد يك سلسلة مشكلات سامى واجتماعئ داشتند. مشكلات كلامى شان اتن بود كه ( تومن لتشوئن ) ابتها دوتا 
بشرند معمولا از اينها به انسان ياد نمى شد سابق هم همين طور بود مى كفتند كه اين موجود يا بشر است يا مَلكك در برابر 
تلك كلس بشو ؤاية كان من تا دكند ها كلية جل اسازة راز خضطضه اق كدازة كتغالة جر افد كسد انان كد نو 9 


ص: إفكركك 


مشكل اول يشرقت نود كه مى. كنتد با ومالك سار كار ست 


مشكل دوّم تماثل بود جون «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد) اين يذيرفته شده بود كه اكر دو جيزى مثل هم 
بودند معنا ندارد كه يكى عالى باشد يكى دانى, يكى عابد باشد ديكر معبود, يكى امام باشد ديكرى مأموم, يكى بيغمبر باشد 
ديكرى اّت, اكر واقعاً تمائل هست خب «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد؛ قرآن كريم اين را هم امضا كرده كه 
بله كم الأمثال را ما قبول داريم كه «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد» اما اكر در بعضى از جهات مثل بودند در 
شين لهات شائل قبوة جني كويهذة (إننا الاانقه يلك ) أما (ترضى إلى اتنا ركو إلةزاوة) وان جيك عمل 
هم نيستيم كه, يس بنابراين اصل قانون تماثل كه «حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد) اين عقل و نقل او را امضا مى 
كند خود قرآ ن كريم هم به همين برهان و همين مقدمه استدلال كرده است در سوره ى مباركه ى «اعراف» به مش ركان فرمود 
آخر اينهايى كه مى يرستيد اينها مثل شما هستند هر دو مخلوقيد (الفدوة ما تيون وَاللهُ خَلفَكُمْ وَمَا تَعْمَلونَ) آن بتهاى 
لقي هده بخاائن :و عياف راشيو سد هن مخاوق ذا بنك دو بو ونام نبا ركد «اغرات) ابض 148 فرهرد: ( إن 
الّذِينَ نَدْعُونَ مِن دُونٍ اللّهِ عاد مكالم ) آنها هم بند كان اند مثل شما آخر جرا مى برستيد خب يكك مثلى: ِثل ديكر را نبايد 
بيرستد كه. اين استدلال يذيرفته شده است كه اكر دو موجودى مثل هم بودند نمى شود يكى عابد باشد ديكرى معبود, يكى 


امام باشد ديكرى مأموم, يكى بيغمبر باشد ديكرى انّت و مانند آن. 


ص: عع 


انبيا مى فرمودند بله ما قانون تماثل را قبول داريم اما ما مثل هم نيستيم ما فقط (إِنّمَا أنا بَّوٌ مِتْلْكُمْ) را قبول داريم اما (يُوحَى 
إلى أَنّما هكم إِله وَاحدَمٌّ) را كه تماثل نيست بتابراين اصلٍ اين قانون كه تمائل اقتضا مى كند كه محكم الأمثال واحد باشد اين 
مقبول است عقلا و نقلاً و خود قرآن كريم هم به آن استدلال كرده, لكن نزاع در صغراست كه ما مثل هم نيستيم آنها مى 
كفتند كه بشر نمى تواند ييامبر باشد اولاً و ثانياً اينها مثل ما هستند و «حكم الأمثال» هم «فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد» لذا 
نمى توانند اينها ييامبر باشند. بعد فرمود اين جنين نيست كه تماثل باشد (فََانُوا أنؤِْنٌ ليََرَئْنِ) (يكث) (مثْلِنَا) (دو) اين 
اشكالهاى كلامى, (وَقَوْمُهُمَا لَنَا عَابدُونَ) مشكلات نزادى و قومى و برترى طلبى و ارزشيابى بود اينها مى كفتند ارزش به مال 
است و آن مال در دست ماست وما ارزشمنديم. در جريان (لَوْ كانّ حَيراً مَا سَمِيَقُونا إِلَبهِ) اين ن يكك آيه, (لَؤْلا نرّلَ هذًا الْقَوَآنٌ 
عَلَى رَجلٍ مِنَ اَن عَظِيم) دو آيه, اين نشان مى دهد از ديرزمان اينها معيار ارزش را مال مى دانستند مى كفتند اكر نبوّتى 
فضك بانشر ف ندرنا ندة أر ارا خنقكرة ران نف ذا راض توصو ةلق به ني منها بدو كو شان ذا من كر قي رودا ليل ووعيان 
ارزش هم ثروت و تكائر بود نه كوثر به زعم اينها, مى كفتند كه قوم اينها كه كاركر ما هستند اينها كه زيردست ما هستند ما 


بايد به اين سمت برسيم يم اكر نبوّت باشد ما بايد بشويم ديك هر كرما تم وتاك نيم از موسى و هارون تبعت كنيم. 


ذو اشكال كلاض ويك أشكال ناض ساشى «اشعند ومانند آن, لذأ فرّمود: (فكذيوهما ) بر ساس ابن سه اشكان 0 
فرمود, فرمود اين قوم وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) را تكذيب كردند (فَكانُوا + دن الففلكة ) انق (فكاتو] و 

الْمَهْلَكْينَ ) آيه ى 58 و نظير (قبغداً عَم لأ يؤيُونَ) آيه ى 6" از سئّت الهى خبر مى دهد كه اككر كسى بيراهه رفت جه در 
كاسع اسع وال سق | ا مول (قبغداً لِقَوْم لذ يُوْميُوقٌ ) ست اذ : كدي فكاو ادق الجيلكية )اميق السو 0 . 
كدلج رماي (ولقةا الكنا قرفرى لكات ) اناما دوقر اق اابانا ف داوم كنيه اضسرى حالة يا ولارك الفزامى امطاب لاج 
كند كه اين تورات به وجود مباركك هارون هم نازل شده است يا نه ظاهراً نباشد, يس اصل دعوت تبليغى وجود مباركك 
هارون سهيم بود معجزاتى كه كمكك كار اينها بود وجود مباركك هارون سهيم بود اما بعد از جريان غرق شدنٍ فرعون و امثال 
ديك كا( 2 الم ور َتَمِدَنَاهُمْ فى الي) وا(فكتان مين الْمَخْرقِين) و امعالا ذلك بعد عور وجو مبا رك موسى و 
همراهانشان به اين منطقه ى وسيع و رفتن بالاى كوه طور و اربعين كرفتن و تورات دريافت كردن اينها ظاهراً مخصوص خود 


ص: كفتك 


برسكن» (وآتتناهما الكثات المشعيق ) اسخ؟ 


ياسخ: بله, (وَآتَتِنَاهُمَا) اما اين به عنوان يكى به آنها داده شد بالاصاله و ديكرى بالتبع يا اينكه نه, هر دو بالاصاله دارند اين 
بايد ثابت بشود اكر ظاهر آن (وَآتَينَاهُمَا) بالاصاله باشد آن وقت نظير همين معجزات مى شود در جريان معجزات كه فرمود: 
(آتَبَنَاهُمْ آيَاتِنَا) اين به خوبى دلالت مى كند كه اين آيات, معجزات اند براى هر دو, اما آيا وجود مبارك هارون در همه ى 
امور شريكك موساى كليم بود يا نه, در (اذْهَثْ إِلَى فِرْعَوْنَ نه طَعّى) خواسته ى وجود مبارك موساى كليم اين بود كه جون 
فرعون اهل ملخباة استة و حرق هنا را كوش تمن داه برادن ما (أفضخ وى لضانا) است ومن .هم شابقةى فتل دن بين أبتها 
دارم (وَأَشْرِكْهٌ فى أمرى) بعد خدا فرمود: (قَدْ أوتِيتٌ سُؤْلَك يا مُوسرى ) آيا بيش از اين هم خواسته ى موسى بود بيش از اين 
هم خداى سبحان هارون را در جريان تورات سهيم دانست جون در جريان تورات دارد كه وقتى در اربعين كيرى بالاى كوه 
طور جهل شبانه روز مهمان خدا بود تورات نصيب او شد آيا مثل اينكه دارد ما به اين مردم كتاب داديم خب كتاب كه براى 
همه ى مردم نازل نمى شود كتاب براى ييغمبر او نازل مى شود ببينيم جنين آيه ى شفاف يا روشنى داريم حالا يا به دلالت 
التزام يا به دلالت مطابقه كه ثابت كند همان طورى كه آن آيات و معجزات براى هر دو نفر بود تورات هم براى هر دو نفر بود 
خب آن هم (وَآتَينَاهُمَا الْكَابَ الْمَستبِينَ ) هم بايد مورد مطالعه قرار بكيرد. 


ص: 4 


برسش:؟ياسخ: نهو آن يكجا داده شد كه ما به او الواحى داديم كه (وَفَى نس حْتهَا مّدىّ) آن الواحى داديم كه در آن الواح 
نوشته بود آيه آيه به تدريج نازل بشود ظاهراً اين طور نبود لذا خيليها مى كفتند كه شما جرا مثل موساى كليم براى ما كتاب 
نمى آورى تدريجاً آيه به آيه نازل مى شود, اكر يبامبرى مثل موساى كليم بايد كتاب بياورى كه خداى سبحان فرمود ما 
تدريجاً آيات نازل مى كنيم (لِثَيِتَ بِهِ فوَادَكَ) براى اينكه شما حكومت تشكيل دادى لحظه به لحظه نيازمند به قانون جديدى 
ما هم لحظه به لحظه تأييد مى كنيم تا رابطه قطع نشود. آنها كتاب دفعى داشتند بعد در سوره ى مباركه ى «انعام) هم كذشت 
كه خدا فرمود اكر ما كتابى هم دفعتاً به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بدهيم اين (فى قوطاس فَلَمَسُوُ بأَئدِهعْ لَقَالَ الَذِينَ 
ل ار ةرك موي كك كاف وقه إل مسوفد ف قاما ا ركما هر بار قيار بوافدى انما ف شود 


خب اين وصف آنها بود اين هم صنف آنها بود و آن شبهات كلامى داشتند و مانند آن. 


مطلب ديكر اين است كه در جريان حضرت نوح(سلام الله عليه) اين قسمت اشاره شد كه كرجه در آيه ى ١8‏ همين سوره ى 
مباركه ى «مؤمئون» خطاب به خود حضرت نوح هست كه (فَإِذًَا اسمَوَيْتَ أن وَمَن مح َك عَلَى الفا لَفْلَك قَقل الْحَمْد) لكن جون 
دستور به خود حضرت نوح است به عنوان امام امت, همه ى اعضاى اين كاروان موظف شدند كه بكويند (الْحَمِدُ لِلَهِ الْنى 


نَجَانَا) خطاب به آن حضرت است ولى وظيفه براى همه است. 


ص: 9*9 


مطلب بعدى آن است كه اين كروه منكر معاد بودند در حدٌ استبعاد يعنى دليل قطعى نداشتند بر اينكه معاد باطل است بلكه 
وقتى برهان اقامه مى شد كه خداى سبحان شما را آفريد در حالى كه شما جيزى نبوديد الآن كه هستيد و اعضا متفرّق مى شود 
احياى مجدّد شما آسان است اينها سر خم مى كنند تسليم مى شوند و مانند آن, لذا خود آنها مى كويند: (إن نَظنٌ إِنَا ظَنَا وما 
نَحْنٌ بِمُسْتَيْقِنِينَ ) ما يقين نداريم كه معاد باطل است لذا در حدّ استبعاد ذكر مى كنند نه استهاله, فرمود اينها كه برهان ندارند 
خودشان هم بالصراحه مى كويند: (وَمَا نَحْنٌ بِمُسْئَتِقِنِينَ ) ما يقين نداريم كه معاد نيست همين استبعاد باعث شد كه فرمود: 
(إنَهُم 2 بعيداً 0 وََرَاُ قرِيبًَ) و مانند آنا بمسشكل. أنه 


يرسش:؟ياسخ: جه كسى مورد عِتاب قرار كرفت؟ 


يرسش:؟ياسخ: آن وجود مبارك موساى كليم بالأخره رياست اصلى را بايد يكك نفر داشته باشد وجود مباركك موساى كليم به 
هارون كفته بود كه جرا جلوى اينها را نكرفتى اين هم برهان اقامه كرد كفت كه من مى ترسيديم كه (قَرَفْت بَيِنَ بَنى إشرائيل) 
من معذور بودم اينها كه كوش نمى دادند اين سامرى است كه حرف شما را كوش نمى دهد حرف مرا جككونه كوش بدهد! 
بعد از" كه عتقجرت إن كوه اللو بر اكشعه (التىالالراك ) وكوي جالق كاعفياة ودف (ولقائ ف كك عق ترشن النعنت أخذ 
لأا وَفِى نتْدِحْتِهًا) كذا و كذا با جريان هارون كه در سوره ى مباركه ى «اسراء» و «١كهف»‏ امثال ١كهف»‏ شرحش كذشت 
فرمود جرا جلوى اينها را نكرفتى؟ فرمود اين تفرقه مى شد براد ركشى شروع مى شد و خونريزى منطقه را مى كرفت من ناجار 


ص: لعان 


مطلب بعدى آن است كه در جريان علم خداء علم ازلى خدا البته متبوع است اما فعلى خدا تابع است هر طورى كه بشر انجام 
م واهه باع كفراعد ا سام يدهن عدا عالم ليزن كذ فشن با )مسوم بلطي عا ذ لدلل من كيه شين نياف كرحن 
من تدانتك كه لان «رقهدين هيا كه سد التجتد دودخالا لعن كردك ير متعهاة اق اند نيل اراس فاته اهلان ا كك 
بعد از جند سال مى شود نخل باصق اين را مى داند يا فلان خاكك بعد از جند سال مى شود فلان مرغ يا فلان حيوان اين را مى 
ذاكن وتقاذق شاكة يعاد عصد الى انوك إفسناق”مزاهن ا التاق كافرى حداف انا:هموعل اماو | باحيظ حادق مرجدانن كر 
كفته شد علم, تابع معلوم است نه آن توهّمى كه جون مِى خوردن من حق ز ازل مى دانست و اكر من اين مى كسارى نكنم 
علم خدا جهل بود اككر ذات اقدس الهى مى داند كه زيد در فلان ساعت اطاعت مى كند و عمرو معصيت مى كند اطاعت و 
بعلي زكياانا اندض اسار و وانلج هي عي الوه ره جع 806 كوباو نابو مكو دنر إو بشبيع راو يفيه كن 
راهه عالماً عامداً مى تواند يكى را بر ديكرى ترجيح بدهد هر دو راه براى او مقدور است جه اينكه ديكرى هم هر دو راه را 
وإككو ولي واف هرت رازن كرد دن الما عاكدا ما افكدي تراقد واه وف راتروى زاة تنام روف د كر لد كم ران 
اين جنين نيست كه خداى سبحان بداند كه زيد معصيت مى كند و عمرو اطاعت مى كند ولى مبادى اش را نداند مى داند زيد 
با مبادى و اراده و اختيار كه مى تواند راه صحيح را طى كند بيراهه مى رود و عمرو به عكس, بنابراين اكر علم, تابع معلوم 
است مستلزم جبر و امثال ذلكك نيست. 


10١ ص:‎ 


خزناة سودي لهف 351 عن الحاديس "ارك كددواتما وإكانحونها بكي تسكمنف انان وؤاباة قراراة عت اناف نوراق 
حضرت امير(سلهم الله عليه) در نهج البلاغه هم هست كه حديث ما صعب مستصعب است از احاديث بسيار دشوار همين 
جريان طينت است كه طينت مؤمن از جيست طينت كافر از جيست آيا مستلزم جبر است يا مستلزم جبر نيست كه بحث احاديث 
فوته يحتف بام حقو ان ارااذ اركش اانه قطلي : كناو فعا ريوط كد متلق اتيف كندا كركنا وفنا اد ته ف ديات اميك 
را درست ارزيابى كنيم در جهاد اكبر براى ما خيلى كمكك است ما در صحنهى نفس يكك مسائل موعظه اى داريم يا 
سخنرانى, سخترانى مى كند روى منبر يا جيزى مى نويسد موعظه واقعاً غير از مسئله ى اخلاق است موعظه جيز نافعى است به 
دردخور است تذكره است و مانند آن, اما فنّ اخلاق جزء علوم دقيقٍ عميقٍ اريقى است زيرمجموعه ى فلسفه حالا كارى به آن 
عل اناري على ”مداق ب الاق الوى تيك بااننر ولق الى طلم عر رجور و تعنيقة دن و يموفظه #اذن الست 
اخلاق اساسش اين است كه انسان روح را بشناسد (يككث) از تجرّد نفس باخبر باشد (دو) شئون علمى او كه انديشه را رهبرى 
فى كبك بشناسد (سه) شنون عملى او كه انكيزه زا هدايَت مئ كتد (جهار) ابدكه شتون انديشة ائ به امامت عقل نظرى كارهى 
كند تنظيم بكند (ينج) شئون عملى او به امامت عقل عملى او كار مى كند (شش). 


وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) در آن حديث سماعه بيان كرد اين 18٠‏ تيرانداز سنك ركرفته را شناسايى بكند (هفت) 
فرمود 8/ لشكر براى عقل است 8/ لشكر براى جهل است جهود عقل و جهل همه تيرانداز ماهر است سنك ر كرفته اند تا صحنه 
تسر وااتسنتط كتفت !| كر كنج تعر ابوت 5 سنح ىسل كتردة و ارود قة) كرو انون ابح فور قرا كاد كل اك 
بيرون را نككاه كردن دوتا راه دارد يكى راهى است كه اهل معرفت كفتند يكى هم راهى است كه محدّثين و امثال ذلك 
كفتند آنكه مفسّدرين و محدّثين و امثال ذلك كفتند و كفتند شما بيرون را نككاه كنيد انبيابى هستند فراعنه اى هستند با هم 
جنكك مى كنند دركيرند اين فراعنه به انبيا مى كويند شما در كمراهى هستيد شما سفيه ايد شما ديوانه ايد شما جن زده ايد 
شما مسحوريد شما كاهن ايد شما شاعريد اين حرفها را مى زنند صريحاً به نوح مى كفتند (إنَا تراك فِى ضَلالِ), (إِنَا لراك 
فى سََهَاهَهِ) اين بالصراحه فرمود: (لَهِسَ بى سَفَامَةٌ), (لْيِس بى ضَلالَةٌ) من در كمراهى نيستم من سفيه نيستم خب اينكه به نوح 
افر كوية (فالتزاكك وى :قبلول) با (ثالزاكاوى هذاه ) باابه يفي اوانيامى كريلد عد (إن تخ إن فنا وها تعن 
بِمُسْتَيِقنِينَ]) يا ذوالجنه هستى يا ساحرى همين در صحنه در جريان نفس هست يعنى وهم و خيال به عقل نظري مُبرهن مى 
كوي" (إِنَا لراك فِى ص لالِ), (إنَا لَرَاك فى سََاهَِ) تو مكر ديوانه شدى, عقب افتاده اى و اينها. اين حرفٍ صريح وهم و 
خبال اننت سبث بديرهائن كه عقل اقامه.مى كمد: ذن نحشن انكيزة'شهوت و غضيه به عقل عملق كزما عبد به التحمن 
واكتسب به الجنان» مى كويند: (إن تَقُولُ إِنَا اغتراكٌ بض ليا بشّوء), (انكك ذو جنّه), (انكك ساحر), (انكك كاهن), (إنا 
لَْرَاك فى م للال), (إنَا لراك فِى سَ َامَهِ) اين است. اين ١8١‏ تيرانداز ماهر هر كدام صحنه ى نفس را كرفتند در ملأ مُلكك 
مال آنهاست مبادا كسى خيال كند كه حالا كه برهان قطعى داريم كه قيامت حق است جطور اين شخص كناه مى كند اينكه 
الآنن فرمانرواى درون شد به اين عقل نظرى كه دهها سال تحصيل كرده مى كويد: (إنَا لراك فِى سَ مَاهَوِ), (إِنَا لراك فى 
ضَلالِ) خب با اينكه ذات اقدس الهى فرمود: (وَأَضَُهُ الله عَلَى عِلّم ) اين يواغ سجنة ع عفد اناو معدنان كر كسى كد 
حهاك ا عكر ارا حيرت قزري كانادوع كك كهاة | كر سق حرفو نهر نيه ف لقنن "نينت نك لعل مترفت امي كر لمق 
كويند قدرى جلوتر برويد در باغ وحش برويد كركك مى بينيد, كراز مى بينيد, مار مى بينيد, عقرب مى بينيد اينها نمونه يعنى 


نمونه ى همان جيزى است كه در درون ماست در درون ما واقعاً مار هست, واقعاً عقرب هست, واقعاً هم فرشته هست و به 


صورتهايى هم در مى آيند در صحنه ى قيامت. آنها كه اهل تمثّل اند اين طور مى بينند آنها كه اهل تفسير و حديث اند اين 
جنين تفسير مى كنند ما حالا دسترسى به حرف اهل معرفت نداريم كه بككوييم آنجه در باغ وحش است در درون انسان هم 
هست حالا آن نككاه نصيب هر كسى نيست ولى اين معنا را كه مى شود فهميد ما يكك جهاد اكبرى داريم يكك جهاد اصغرى 
داريم در صحنهى جهاد اصغر وقتى اين تيراندازها ماهر شدند شهوت به عقل مى كويد: (إِنَا لراك فى سَفَامَهِ), (إِنَا لاك 
فى ضَ لال مُبِينِ) بعد وقتى شهوت و غضب حاكم شدند فتوا را از وهم و خيال مى كيرند نه از عقَلٍ نظر. نعم, اكر عقل عملى 
حاكم شد كه «ما عبد به الرّحمن واكتسب به الجنان» فتوا را از عقل نظر مى كيرد از برهان مى كيرد از طريق نقل مى كيرد اما 
آن كةاهن كويد دين نامغاة الله فسون است و فسانه, وقتى او ييروز شده است صريحاً با برهانٍ عقلى مى كويد: (إنَا لراك 
فى سَفَاهَوِ), (إنا تراكة هئ ضلال ثين) كر وضع جهاد اصغر براى ما روش دادو جهاد اكبزاهم بولى اما زوشن مى شود اين 
ا ا ل 0 
كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و ستيئات أعمالنا» 


ص: للك 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 3١‏ تا اي سوره مؤمنون 9٠/٠/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَلَقَدُ آثَيَنَا مُوسِ ى الْكتَابَ لَعَلْهُم يَهْتَدُ ِْتَدُونَ (4؟) وَجَعَلَنًا ازَنَّ مَوْيَمَ وَأَمّهُ آَيَهَ وَ ل ل 
لوس كلوا مِنَ الطيباتِ وَاعْمَلُوا صَالِحاً إِنّى ما تَعْمَلُونَ عَلِيمَ (01) وَإِنَّ هل ذو انك أنه واعذة وَأَنَا و5 ؛ لقوق (44) كسك : 
ركم تفع رحن جزب بت دنهم فون (97) َع فى ته على ين (01) أب حك اوم 
(دد) نتارع َع فى الْكَيِرات بل لآ بش عرو (02) إن لين هم مِنْ حي حَشْيه بهم مُشْفِقُونَ (01) وَالِّينَ هم بآَاتِ بهم يُؤْمِنُونَ 
(50) وَالَذِينَ هم بِرَيْهِمْ ل الشركة (09) وَالَْذِينَ يُؤَْونَ ترا آنؤا وَفُلُوبَهُ وَجِلَهٌ أنْهُم إكَ رَبّهِمْ رَاجِعُونَ )2٠:(‏ أوليت يُسَارِعُونَ 
فِى الْحَيرَاتِ وَهُمْ لَّهَا سَابِقَونَ )2١(‏ 


سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه در مكه نازل شد بعد از مسائل توحيد, معارف وحى و نبوّت را مطرح فرمودند. در جريان 
وحى و نبوّت يكك سالسله براهين عقلى هست كه آن را اشاره كردند يكك سلسله هم قضّه ى آموزنده است كه آن را مطرح مى 
فرمايند. قصّه براى كسانى است كه در مدار علم تجربى و حتّدى و امثال ذلكك به سر مى برند و صبغه ى آموزندكى هم دارد, 
أن اشيرعأة "قط ناث سرريدى و عقن ابرق ترموه طايه دوداف كتى كان واد ذا ايكيا سدايت يغوي نظو اللي مرضيعه 
ضمير (لَعَلّهُمْ) قوم موساى كليم اند نه فرعون و ملأ او زيرا تورات بعد از غرق فرعون و ملأ فرعون نازل شده است آن خطوط 
كلى و دستورهاى اؤلى اين قبل از غرق فرعون هم بود كه فرمود: (رَبْنا اذى أغطى كل شَئْ ءِ حَلْقَه نم هذى ) و مانند آ ن, اما 
اين تفصيل شريعت كه به صورت تورات درآمده است اين بعد از غرق فرعون و ملأ فرعون بود بعد در جريان كوه طور بود و 
اربعين كيرى وجود مباركك موساى كليم بود ودرياقك الواح ندابت يعتى تورواق يسن مين (لمره / يَهُكَدُونَ ) به فرغون وملا 


فرعون برنمى كردد به قوم وجود مباركك موسى برمى كردد. 


ص: زلنان 


مطلب ديكر آن است كه كرجه در اين كونه از موارد اسم مفرد مى آورند مى فرمايد ما به موساى كليم كتاب داديم در 
بخشهاى ديكّر هم نام مباركك موساى كليم را مى برد ولى در خطوط كلى ضمير را تثنيه مى آورد ويا اسم دو نفر را مى برد 
مى فرمايد ما همين سورهى مباركهى «مؤمنون) آيه ى 58 به اين صورت بود 8 أَرْسَلْنا مُوسَِى وَأَنَدَاهُ هَارُونَ بِآيَاتِنَا) يعنى 
همه ى اين معجزات را ما به اين دو بزركوار داديم اين سلطانٍ مبين يا اعلى المعجزات است نظير عصاء يد بيضا و مانند آن, يا 
نه منظور برهانى است كه وجود مباركك موساى كليم در سايه تعليم الهى ذريافت كرد كفت: (رينا الذئ أغطى كل شيع 
حَلْقَهُ ثَمّ هَدَى) آن برهان را سلطان مى فرمايد و در بخشهاى ديكر هم فرمود: (مَا أنزرّلَ الله بهَا مِن سَلمْطَانِ) يعنى دليلى را كه 
خداى سبحان نازل كرده باشد و مسلط بر وهم و خيال باشد در دست نداريد. به هر تقدير اين سلطان يا معجزهى برتر و 
شفاف تر است نظير عصا و يد بيضا يا برهان است و به هر حال آيات وجود مبارك موساى كليم به عنوان آيات شفاف و 


روشن معرّفى شدند فرمودند ما به موساى كليم (يِسْع آيَاتِ) بين داديم نظير آنجه درباره ى سرزمين وحى فرمود: (فيه آيَاتٌ 


ينات ) يعنى آيات شفاف و روشن خب.بنابراين در اين كونه از موارد نام هر دو را مى برد بعد مى فرمايد ما به اينها آيات 


داديم. 


كتاب » نوبت به كتاب كه مى رسد مى فرمايد: (وَلَقَدْ آَينَا مُوسَرى الْكُتَابَ) در جريان دريافت كتاب هم قصّهى طور است و 
ارنعيق كبرق اشكوو (وإذ واعذنااتوستى زنع ليل ) اعدو (لاكنيق ليلة):اسكو(واتمكاها عير ) ات والغال لكد ددر 
سورهى مباركه ى «صافات» هم دارد كه ما به هر دو بزركوار كتاب ذافن دو مور مار كاي اماناكزه اين صورت ذكر 
شده است آيه ى ١١58‏ به بعد سورهى مباركه ى «صافات» اين است (وَلعد ماقلى موسي وَهَارُونَ لا وَنجَيِنَاهُمَا وَقَوْمَهُمَا مِنّ 
الْكوْب الَظيم 0 وَنَصَ وْنَاهُمْ فك انوا هُمُ الْمَالِبِينَ) يعنى موسى و هارون و قومش (وَآتَينَاهُمَا الْكَنَابَ الْمّسِتَبِينَ) يعنى به وجود 
مباركك 010 كتاب مُستبين و شفاف داديم (وَهَدَيَْاهُمَا الصّرَاط التمسزيع ١‏ وَثرَكنًا عَلَتِهِمَا فى الْآخْرِينَ لا سَلَامٌ عَلَى 
مُوسى وَهَارُونَ 0 إِنّا كذلكك نَجزى الْمَحْسِنِينَ) اين (إنَا كذلكك نَجْزى الْمَحْسِنِينَ) نظير داستان وجود مباركك يونس كه فرمود: 
(وَذَا النُونِ إِذْ ذََتَ) آنجا دارد (وَتَجِنَاهُ مِنَ الْمَمْ وَكذلِكك تُنْجى الْمُؤْمِنِينَ ) حالا اين اختصاصى به ذكر يونسى ندارد روش 
موساى كليم هم همين طور است روش هارون(سلم الله عليهما) هم همين طور است براى اينكه در يايان آنها دارد كه 
(ك ذلك نَجزى الْمَحَنِينَ) كسى كه راه موساى كليم رأ برود كسى كه راه هارون(سلام الله عليهما) را برود مثل اينكه راه 
يونس را برود (كذيك نَجْى الفعيوق) است. 


ص: لكك 


راه همه ى انبيا يكى است آن شريعتٍ خاص و منهاج مخصوص براى قوم آنهاست وكرنه خطوط كلى انبيا يكى است كه الآن 
ووكفامى كوك هس ]ابن دهاز كدنى بوره ف نرفتافات) كد وريوه: (وَتَينَاهُمَا الْكَابَ الْمُسْتبِينَ) معلوم مى شود كه 
تورات را به وجود مباركك موسى و هارون به هر دوى آنها داد جه اينكه آيات را هم فرمود: (آتيناهما آياتنا) جمع بين اين دو 
طايفه از آيات اين خواهد بود جمع دو طايفه براى اينكه يكك طايفه دارد كه ما اين كتاب را به هر دو كروه داديم آيات را به 
هر دو داديم و مانند آن, بخشى از آيات دارد كه ما كتاب را به موساى كليم داديم اين معجزات را به موساى كليم داديم 
سرّش اين است كه وجود مباركك هارون كرجه يبامبر بود و وحى به او مى رسيد ولى نسبت به وجود مباركك موسى در حدّ 
وزي رنود كه فرمود: (وَجَعَلنَا مَعَهُ أَحَاهُ كارن وزيراً) يس اينها همثاق هم ليسعند و وجود مباركك موسى آل اتبباى اولواالعزم 
است و جزء ينج نفر صاحب شريعت و صاحب نام جهانى است يعنى وجود مبارك نوح است و ابراهيم است و موسى است و 
عيسى است و وجود مبارك حضرت اعليهم الصلاه و عليهم السلام) اين ينج بيامبر اولواالعزم اند صاحب نام اند صاحب كتاب 


اند و شريعت كامل دارند. 


وجود مباركك هارون در حدٌ وزير براى موسى(سلام الله عليهما) است يس آن طورى كه اين آيات بر موسى نازل شده است بر 
هارون نازل نشد آن طورى كه اين معجزات به موسى(سلام الله عليه) داده شد به هارون(عليه السلام) داده نشده فقط در حل 
وزارت است يس آنجا كه ضمير تثنيه است معنايش اصل اشتراكك است نه يكسان بودن به دليل اينكه فرمود: م 5 
أَمْرى) خدا هم فرمود: (قَدُ ا سُؤّْلَك يَا مُوسّرى) اصل شركت است نه تساوى در سهم به دليل اينكه وجود مباركك موساى 
كليم هارون را جانشين خود قرار داد در هنكام مناجات طور (هَارُونَ اخْلفْنى فى قَوِيِى وَأضلع وَلتتعْ عل الْمَفْسِدِينَ) بنابراين 
آنجا كه تثنيه است درست است آنجا كه ضمير مفرد است درست است زيرا درست است كه وجود مباركك هارون شريكك امر 
موساى كليم بود فرمود: (وَأَشْ ركه فى أَمْرى) خداى سبحان هم فرمود: (قَدُ أوتيتٌ سَؤْلَك يا مُوسَى) اما در حدّ وجود مباركك 
موساى كليم نبود به دليل اينكه فرمود: (وَجَعَلَنَا 2ه هرون وَزِيراً) خب اكر در حدٌ وزارت بود نه در حك نبوٌؤت خاص 


كرجه نبي بود وحى هم به او نازل شده معلوم مى شود كه به تبع وجود مباركك موساى كليم اينها را دريافت مى كرد. 


ص: 108 


سوره ى مباركه ى «فرقان» آنجا هست كه ما وجود مباركك هارون را وزير قرار داديم براى حضرت موساى كليم خب اكر 
وزير است مى توان هم ضمير را مفرد آورد هم ضمير را جمع آورد آنجا كه ضمير تثنيه است نظير آيه ى 58 سوره ى مباركه 
ى «انبياء» به اين صورت مى فرمايد: (وَلَقَدُ آثينَا مُوسى وَهَارُونَ الُْدقَانَ وَْدَيَاءَ وَذْكراً لِْمتّقِينَ ) اين فرقان و ضياء همان كتاب 
آسمانى است كه در اوايل سوره ى مباركه ى «آل عمران» هم فرمود ما به وجود مباركك موساى كليم فرقان داديم «فيه تفصيل 
كل شىء» بنابراين دادن و كرفتن براى هر دو هست لكن شريكك هم هستند كه (وَأَشْرِكَهُ فى أمرى) اما سهمشان يكى نيست 
يكى بالاصاله است يكى بالتبع است و مانند آن. خب يس اكر فرمود ما (وَلَمَدُ آثينَا مُوسَى الْكتَابَ) ناظر به همين تفاوتى است 
كه بين وجود مباركك موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) است. 


مطلب ديكر» در همين بخش فرمود بعد از جريان حضرت موسى فرمود: (وَجَعَلنَا ان مَوْيَمَ وَأْمّهُ آيَهَ) قضّه ى حضرت مريم و 
عيسى(سلام الله عليهما) جه در سورهى مباركه ى «آل عمران» جه در سوره ى مباركه ى «مريم» مبسوطاً كذشت فرمود اين دو 
بزركوار يكك معجزه اند معجزه ى جهانى اند كرجه خود مريم(سلام الله عليها) معجزه است و آيت الهى است و وجود مباركك 
عيسى به تنهايى معجزه ى الهى است اما دوتايى معجزه ى جهانى اند اينكه فرمود: (وَجَعَلنَا ابْنّ مَوْيَمَ وَأْمَهُ آيَهُ) در بخشى از 
تعبيرات هم دارد آيه ى جهانى است نظير اينكه قضضهى نو ح(سلام الله عليه) را فرمود: (وَجَعَلنَامَا وَابْنََا آيَهَ للعَالَمِينَ) يعنى 


طوفانى كه به اين وضع باشد آيت جهانى است. 


ص: 10 


جناب زمخشرى در كشّاف احتمال مى دهد كه اين از قبيل تثنيه اى باشد كه احدالضلعين حذف شده امس بق او 
آَيدوَأ 


مَوْرَعَ آيهً وَأَمَهُ آم حذف آن آيهى اول به قرينه ى آيه دوم است يس كل واحد آيه است اكر اين جنين باشد مطلب حق 
است نه اينكه دوتايى مجموعاً يكك معجزه اند خب وجود مبارك عيساى مسيح همين كه به دنيا مى آيد آن سخن را دارد آن 
سخنى كه در دوران ميانسالى بايد داشته باشد همان سخن را در زادروزش دارد كه (إنّى عَتِدُ الله آنَانِىَ الْكتَابَ وَجَعَلى َي 
كه (بَكلمُ لنّاسَ فى الْمَوْدَ وكهّلا) يعتى ذر زادروزكن همان طوز حرف مى ند كه.ذر.دوزان مياسالى خرف مى زنك در سن 
جا سا كن هررق بنذ (تكنه ركاش فى النوو) ((بك ( و كوت (و) وطوكو زان والعدو بم ف بم 0 كله | كزان البح 
خودش معجزه است ديكر و اين راهش هم كه معجزه است اما وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) كه بدون همسرء مادر شده 


است اين هم معجزه است يس اكر بككوييم دوتايى يكك معجزه اند يعنى يكك معجزهى جهانى اند اما اكر كفتيم به تعبير جناب 


د 
هئ ” أ 


زمخشرى كه اين از باب حصر مى تواند باشد آن هم مى تواند درست باشد يعنى وَجَعَلَا ابن ويم بِهَ وَأْمَهُ آيه) و حذف ما 


بُعلم منه جائز جون به قرينه ى (وَأَمَهُ آبُ) آن جمله ى قبلى مى توائد حذف بشود خبء (وَآوَيْنَاهُمَا إلى رَبْوَهِ) در جريان ميلاد 
وجود مبارك عيسى خب (فَأَجاءَهَا حاص إِلَى ج أْع النَلِ) اين ننا شك ال#مسجد فاضله كيرد ازمركر غنات فاضلة 
بكيرد (فَأجاءما المضحَاضٌ إِلَى ب أْع النخلِ) از آن به بعد فرمود وقتى كه اين مادر شد ما اين را در زمينى كه برجسته بود 
لون كه التو | كيف ارك 7ق سك أ ولس لو و لم ب الا را ا ل 
كيرد اولين آفتاب رااين مى كيرد و قرآن كريم وقتى مى خواهد درباره ى آن شجر يا آن خوشه اى كه خيلى رشد دارد و 
ثمربخش است مثال ذكر كند مى فرمايد: (جَنَّهِ برَبَْهِ) واين ربا را هم كه ربا مى كويند براى اينكه آن يكك امر زايد است 
ديكر اين برجستكى را مى كويند رَباء رَبُوهِ خب اين برجستكى بالتبع باران كه بيايد اول سهم اوست آفتاب كه بيايد اول سهم 
أوسشك اكردرسي دو اجا كه« شؤزفيق الثداتر اسك عرس قو عالت انق بو كاق را او فى: كفورظ توق شود رتوم ميق ار نظر 
برجستكى ديكر كود نيست يا هم سطح ساير زمينها نيست يكك مقدار اشراف دارد و برجسته است اين مى شود «ذات ربوه) 
هواى مناسب دارد (يكك) مسطح هم است صرف برجستكى او نيست مسطح هم هست (اين دو) آب مناسب و فراوان هم دارد 
(اين سه) جنين جابى ذاتٍ قرار است يعنى مى شود آدم در آنجا به خوبى آن را مقرّ خود قرار بدهد قراركاه خوبى است براى 
اينكه اكر آفتاب مناسب بخواهيد آنجا هست آب فراوان بخواهيد آنجا هست هواى لطيف تر بخواهيد آنجا هست منظره اى 
بيشترى بخواهيد آنجا هست اين را مى كويند «ذات قرار» سرزمينها بعضيها مفرّند بعضيها معبرند بعضيها مقرّء بعضيها جون 
جاى ماندن نيست انسان همين كه آنجا رسيد بايد فرار كند اين مى شود مَفْرٌ بعضى جاهاست كه سرزمين عادى است لازم 
نيست فرار بكند آنجا مى كذرد اين مى شود معبر» بعضى جاها دليذير است جاى ماندن است به آن مى كويند مقرّء يس يا 
مفرٌ است يا معبر است يا مقرّء آن مقرٌ را كه خيلى قرا ركاهش دليذير است مى كويند «ذات قرار» آنجا جاى ماندن است فرمود 
مااين مادر و كودكش را به ذات قرار برديم كه آب جارى آبى كه «تراه العيون والدلاء» در آنجا هست (ذَاتٍ قَرَارِ وَمَعِين) 
اناس لاق قرعيش كرشت أب كد درسي يأف ة ور الوزن وعانه اتذلاه) هدو عق إن بافته جاه باقن كد 
دسترس نباشد نه دور باشد كه جشم نبيند آبى كه «تراه العيون و تناله الدلاء» به آن مى كويند آب معين. فرمود ما اينها را به 
جايى كه برجسته است اشراف دارد ذاتٍ قرار است يعنى نه مفرٌ است نه معبر بلكه مقرٌ است و آب مناسب هم دارد خب. شرح 


مبسوط اينها در سوره ى مباركه ى «آل عمران» در سوره ى مباركه ى «مريم) كذشت. 


ص: /ا4 


يك خطاب جهانى داريم اين خطاب جهان شمول قرآن كريم همين است حقوق بشر را بايد وحى بنويسد و احكام جهان 
ا 0 
ندارد؟ براى اينكه اين هفت ميليارد بشرى كه دارند زندكى مى كنند عاداتى دارند آدابى دارند سننى دارند فرهنكى دارند 
مبانى دارند مبادى دارند بالأخره با مختلفات به سر مى برند (يكك) شما اكر بخواهيد براى اينها حقوق تنظيم بكنيد مواد 
حقوقى تنظيم بكنيد سه مرحله داريد كه دو مرحله اش ممكن است ولى يكك مرحله اش دستتان خالى است هر كتاب حقوقى 
هر مبحث حقوقى بايد اين سه مرحله را داشته باشد كما تقدَّم مراراً يكى آن مادّه ى حقوقى است الآن فقه هم همين طور است 
مجلس هم همين طور است در حوزه كارهاى فقهى كه انجام مى دهند اين سه مرحله است در مجلس هم كارهاى قانونى 
وضع مى كنند سه مرحله است يكك موادٌ حقوقى است كه فقها استنباط مى كنند در رساله هاى عملى مى آيد يا مجلسيها 
تصويب مى كنند به صورت قانون در مى يد اين موادٌ حقوقى» اين موادٌ حقوقى را بايد از مبانى بكيرند يكك فقيه مبناى خاص 
اودر برائت نقلى اين است در برائت عقلى آن است در اطراف علم اجمالى موافقت يا مخالفتش اين است در استصحاب با 
شكك در مقتضى حكمش اين است با شكك در رافع حكمش اين است اين يكك مبانى دارد به استناد اين مبانى آن احكام و 
مواة فقوي .وا الستاط من شاه ردونالة عاامن) توسسفل 


موادٌ فقهى به استناد مبانى فقهى است حالا آن مبانى اين است عبارت از قواعد فقهى است عبارت از قواعد اصولى است اين 
ست تا اينجا درست است مجلس هم همين كار را مى كند يكك موادٌ حقوقى دارد كه مصوّبه اش آن است و آن است و آن 
است. اين مصوّبه رااز يكك مبانى مى كيرد كه مبانى قانون مجلسء قانون اساسى است تا اينجا درست است اما اين مبانى را 
بايد از كجا كرفت؟ مبانى را بايد از منابع» منابع يعنى منابع آن ديكر امر علمى نيست آن ديككر مبانى نيست دست ما باشد آن 
راااز منبع بايد كرفت. در حوزه ها موادٌ فقهى را از مبانى مى كيرند اين مبانى يا قواعد فقهى است يا قواعد اصولى اين مبانى را 
از منابع مى كيرند منبع» كتاب است و سنت اهل بي ت(عليهم السلام) يس بنابراين يكك فقيه دستش باز است و ير است مجلس 
هم كه موادٌ حقوقى را تصويب مى كند از قانون اساسى مى كيرد قانون اساسى ما هم متّخذْ از قرآن و سنّت است كه عدّه اى 
از فقها تلاش و كوشش كردند سعى همه ى آنها مشكور آنها كه رحلت كردند حشرشان با انبياى الهى به استناد كتاب و سنت 
اين را نوشتند» يس ما يكك منبع داريم يكك مبنا داريم يكك ماده كار حوزه همين طور است كار دانشكاه هم همين طور است 
كار مجلس هم همين طور است همه جا همين طور است.ء اما حالا شما براى هفت ميليارد بشر مى خواهيد حقوق بشر تنظيم 
بكنيد يكك جند ماده اى به عنوان موادٌ حقوق بشر تصويب شده است بسيار خبء اين موادٌ حقوقى از يكك مبانى كرفته شده به 
نام جه؟ به نام عدالتء به نام آزادىء به نام استقلال؛ به نام امانت» به نام حريّت اينها همه اش درست است اما عدالت را از 
كجا مى كيريد؟ عدالت را ناجاريد با فرهنكتان با آدابتان با سّننتان با دركك خودتان بككيريد معناى عدالت را همه مى فهمند 
كه عدل يعنى «وضع كل شىء فى موضعه؛ هر جيزى را سر جايش قرار دادن اما جاى اشياء كجاست؟ جاى اشخاص 
كحاست؟ جاى امؤال كجاسح؟ عتائ دن كجاسية؟ خاى ان كجاست؟ ابن راجان افرية باند يكوند انك زرا اشياء افرية 
بايد بككويد او را اشخاص آفرين بككويد يعنى منبع» وحى و كتاب و سنّت است شما كارى نداريد» اكر ييشرفت ايران اسلامى 
هم هست جاره جز مراجعه ى به متن دقيق دين نيست براى اينكه عدل «وضع كل شىء فى موضعه؛ است معناى عدل جيز 
سف مانا دكنهه فى غايه الخفايى» اشياء جايشان كجاست؟ زن جايش كجاست مرد جايش كجاست؟ حاكم جايش 


كجاست محكوم جايش كجاست؟ عالم جايش كجاست غير عالم جايش كجاست؟ تا منبع نباشد مبنا نيست تا مبنا نباشد مواد 


حقوقى صبغه ى علمى ندارد لذا قانون بشرى كه براى هفت ميليارد تصويب كردند صبغه ى علمى ندارد عدل راء آزادى راء 
استقلال راء امثال ذلك را از فرهنكك مردم از سنّتهاى مردم از آداب و سئن و رسوم مردم مى آورند كه اين مختلف است. در 
قرآ ن كريم ذات اقدس الهى يكك برنامه ى جهان شمولى دارد همه ى انبيا را به خط مى كشد همه ى أمم را به خط مى كشد 
همه ى صحف آسمانى را به خط مى كشد مى كويد: «يا ايها الرسل» ما اين «يا ايها الرسل» كه خط جهانى نباشد كه نداريم هر 
كدام از انبيا در زمان خاصٌ خودشان بودند خداى سبحان هم با آنها كفت (يَا تو )» (يَا دَاوُةُ)» (يَا إِبْرَاهِيم )» (يَا مُوسَى )» (يَا 
عِيسَى ) اينها را مى كفت ما كجا داريم كه خدا بفرمايد «يا ايها الرسل» در هيج عصر و مصرى انبيا صف نبستند كه خدا به اينها 
بفرمايد «يا انها الرسل' يا «يا ايها الأمم) اين بعد از بيان آن مطلب سامى در سوره ى مباركه ى «آل عمران» است كه (إِنَّ الدينَ 
عِندَ الله الْإشيلام) ذات اقدس الهى يكك حكم جهان شمول را به همه ى انبيا مى كويد مى فرمايد بشر كذشته و حال و آينده 
يكك واقعيت است با فطرتٍ توحيدى هم خلق شد هيج كسى هم بشر را عوض نمى كند نه من نه ديكرى (لآ تَبْدِيلَ لِحَلْقٍ اللّ) 
ولح حفن جل 4 در لل رايا حجر عد لكايه عاد طاح ادن سدوريه اديع 
دليل ندارد كه (لَمَدْ حَلَقََا الْإنتانَ فى أخسن تَقُويم) اين را عوض بكند لذا فرمود: (فطَرَتٌ اللَّهِ الى فَطَرَ النّاس عَلَيَمَ ا)» (ل9 
دِدِيلَ لِحَْقٍ اللّ) اين به نحو نفى جنس است انسان از اين زيباتره بهتر و ظريف تر و جميل تر و جليل تر فرض ندارد كه با اين 
سرمايه خلق شده با سرمايه ى فطرت خلق شده با توحيد خلق شده با جهان بينى خلق شده با كرايش به ابد خلق شده اين مسافر 
ابد است از اين بهتر ديكر فرض ندارد خب, اكر (لَقَد حَلَْا اْإِنسَانَ فى أخسن تَفُويم) اكر قرون كذشته و حال و آينده يكى 
احن )كر اماطيسان ريك ايت رك ال عدم الوا سان ) ار بشويقك ووبوا قرف دي ليشي مانا ارتو 
نماز مى خوانيم آنها جند ركعت, ما به كدام سمت رو بياوريم در نماز آنها به كدام سّمت, اينها شريعت و منهاج است (لكل 
جَعَلدا نكم شوغ وَمِنْهَاجاً) اينها مهم نيست اصلٍ عقايد, اصل فقه, اصل حقوق, اصل احكام اينها يكى است (إِنَّ الدّينَ عِندَ 
الله الِْشلَامٌ) خب اكر بشر كه يذيراى دين است كذشته و حال و آينده اش يكى است, اكر مربّى كه ذات اقدس الهى است 
تغييرى در سنّت و سيرت نيست (لا تبديل لسنه الله», (ولن تجد لِمدّهِ اللِّتَِيلا), (قلّن تَجدَ لِسنتٍ الله تبديلا وَلّن تَجدَ لِسَنّتِ 
الله تخويلاً) بنابراين مى شود خطى را رسم كرد كه انبيا در آن خط اند خطى را رسم كرد كه دين اسلام در آن خط است 
عطق رااعم وشم كردا كه حابم تدرف سهد يداعوان شك جهان ستول بفزمابة: () أنها الإسل) ابن حك اهميق انيثا 
هم زندكى مسالمت آميز داشته باشيد براى اينكه همه ى شما يكك جيز مى خواهيد همه ى شما را يكك نفر آفريد همه ى شما 
به يك جا برمى كرديد همه ى شما با يكك ترازو سنجيده مى شويد, همه ى شما با يكك فطرت ساخته شديد با هم نجنكيد. اين 


حرف مى تواند حرفٍ جهانى باشد. 


ص: لعن 


برسش:؟ياسخ: جرا, خود عقل هم به عنوان فطرت, ذات اقدس الهى به او داده است ديكر اين عقل را كه خداى سبحان به 
عنوان سرمايه قرار داد در رديف همينهاست منتها عقل, جراغ است نه راه. ما نبايد عقل را در برابر وحى قرار بدهيم آن راه 
است اين جراغ. ما با نقل مى فهميم كه يكك جراغ روشنى است كه خدا به انبيا جه فرمود با عقل مى فهميم كه خدا به انبيا جه 
قرفو افك م كز يكو راف عفن امذكه على زرك روافكه تقل :الدكدمى 5 لويد ل علد لمقزن: والشر تاسكم ده 
يعنى هميشه بايد مواظب باشيم كه برهانٍ عقلى را در رديف حرف زراره و حُمران قرار بدهيم نه _ معاذ الله _ در رديف وحى 
قرار بدهيم آن وحى مقابل ندارد او علم شهودى است اين علم حصولى است آن معصوم است اين با خطا آميخته است آن 
راط تسيو ذات دين العى :هاز »1ج كوك وز الجعيادير طنررة ور واساك اذينا ارق ظنود مره نك 


عقل هيج يعنى هيج كارى جز نشان دادن ساخته نيست قانون را كسى وضع مى كند كه جهان را آفريد, انسان را آفريد, ييوند 
انسان و جهان را آفريد. ما يكك صراط داريم كه كار خداست يكك سراج داريم كه آن جراغ را هم خدا روشن كرد منتها آن 
جراغ يكى عل است در نهاد ما يكى نقل است به وسيله ى رجال نقلى حمل مى شود از جراغ كارى ساخته نيست مكر اينكه 
نشان بدهد كجا جاه است كجا راه. موضوعات را خدا آفريد محمولات را خدا آفريد رابطه ى موضوع و محمول را خدا 
آفريد, سمٌ را خدا آفريد دستكاه كوارش را خدا آفريد, سم اكر به دستكاه كوارش بيايد مركك را به همراه دارد اين هم است. 
طبّ يكك جراغ است مى كويد اكر بيمار اين غذا را بخورد مى ميرد نه اينكه حكم بكند قانون كزار باشد نه فقيه قانون كزار 
است نه عقل فقيه قانون كزار است نه طبع فقيه قانون كزار است همه قانون شناس اند قانون را ذات اقدس الهى وضع كرد كه 
به نام صراط است ما تشخيص اين صراط را با دو جراغ به همراه داريم اين دوتا جراغ هم بايد با هم هماهنكك باشند يكى 
جراغ عقل است يكى جراغ نقل, اكر كفته مى شود عقل حكم مى كند يعنى مثل اينكه شما اين فتيله ى جراغ را بالا برديد اين 
جراغ خيلى شفاف به شما نشان مى دهد, ديككر جراغ حكم نمى كند اين جاه است جاه را ديكرى آفريد اينجا راه است راه را 
ديكرى آفريد, اكر در جاه بروى مى ميرى اكر به راه بروى به مقصد مى رسى اين كار جراغ نيست جراغ فقط كشف مى كند 
مى كويد اين اين طورى است نه اين طورى بايد باشد منتها ما در تدبير امور داخلى خودمان يكك بايد داريم كه حالا كه اين 
است من يس بايد در راه بروم ديككر. اين جنين نيست كه عقل حاكم باشد به اين معنا قانون كزار باشد مثل اينكه جراغ حرفى 
براى كفتن ندارد عقل جراغى است قانون شناس نه قانون كزار, قانون را ديكرى وضع كرد. 


ص: 104 


خداى سبحان در آيه ى سوره ى مباركه ى «مؤمنون» جه اينكه مشابهش قبلاً. كذشت همه ى انبيا رابه خط مى كشد مى 
فرمايد: (يا بها لَّسْلُّ) يعنى حرفى است ما به همه كفتيم, غذاى طيب و طاهر بخوريد اين أكل نظير (لا تَأكلوا أَمْوَالَكُمْ بتكم 
بِالْبَاطلِ) است كه مطلق تصرّف مراد است اكر كسى زمين مردم را غصب كرد مى كوييم مال مردم ورد جه در ادبيات 
فارسى جه در ادبيات عرب مطلق تصرّف را مى كويند أكل, (كُلوا مِنّ الطَيَاتِ) يعنى تصرّفات طيب و طاهر داشته باشيد اين 
براى اين (وَاعْمَلُوا صَالِحاً) كار صالح انجام بدهيد اين حرف همه ى انبيا. خب و من ناظرم (إِنَّى بِمَا تَعْملُونَ عَلِيمٌ) اين حرفى 
است كه ما به همه ى انبيا كفتيم عمل صالح جيست؟ برابر همان كه در سوره ى مباركه ى «آل عمران» مشخص شد كه (إِنَّ 
الدّينَ عِندَ اللَهِ الْإام) لذا بشر همه ى اينها اين 77 ملت مى توانند بدون جنكك زندكى بكنند نشانه اش آن است كه وجود 
مباركك حضرت(سلام الله عليه) كه ظهور كرد «البيعه لله حاكم است حالا ممكن است بعضى روى اقلتتهاى دينى بمانند ولى 
جريد ميخ اهسدالمظلوع فى :ف و تفال الم ورسوة إيق حرق اسه كاده يعمد كقتي ,بعد كنت (وإن هذ أمتكة أله 
وَاحَدَةُ) خب مستحضريد كه ما جنين خطابى نداشتيم و نخواهيم داشت براى اينكه در هيج عصرى اين طور نبود كه همه ى 
انبيا يكجا جمع بشوند خداى سبحان درباره ى همه ى اين ميلياردهاى بشر كذشته و حال و آينده بفرمايد اينها امّت شمايند 
بلكه بر اساس (إِنَّ الدَّينَ عِندَ الله الِْشلَام) فرمود حرف ما به همه ى انبيا يكى است به همه ى أمم يكى است كه بدترين 
دشمن شما خودٍ شماييد مواظب باشيد بيكانه دشمن شما نيست شما جون دشمن خودتانيد اين هوس خواهى اين زياده خواهى 
اين استكبار ا ين اعتلاطلبى شما را به جان هم انداخت همين. شما خيال مى كنيد كه معيار ارزش, داشتن تكاثر است ما به شما 
مى فهمانيم معيار ارزش, داشتن كوثر است. شما جاه و مقام مى خواهيد هميشه به جان هم مى افتيد ما شما را به كوثر دعوت 
مى كنيم كه عترتش است. شما بخواهيد با تكاثر متحد بشويد اين شدنى نيست با خودخواهى تفاهم بكنيد و مجلس دا 
باشيد و جلسه بككيريد كه تفاهم بكنيد همه تان دلتان بيش يكك ميز و مقام بتيد اين شدنى نيست تا تكاثر هست همين در كيرى 
و زدوخورد هست تا كوثر هست وحدت است فرمود اين حرفى است كه ما به همه ى انبيا كفتيم الآآن هم به وجود مباركك 
بدامترو اهل منت حبين حرت ارا ذارجم. اق هودق حون درسورمق سار كدى «اقواء) فلك كنشة جديع يفون كاه 
«رُسل» خطاب شده (وَإِنَّ هِذِهِ أَمتكمْ أَمه وا 0155 رلك ف نون ) خذاص لاتق فاتك انك دابل كو امل وار 
هم يكى اين اختلا.ف براى جيست؟ بشرها با هم مختلف اند؟ نه, (لآ تَعِدِيلَ ِحَلْقٍ اللّو) ربٌ كه مبدأ فاعلى و مرتى است 
لدابت ا 1د حإلاء ججية ل بق رادا وال رصا لج ص 1ك لوو 
مختلف اند. عقل مختلف است؟ نه علم مختلف است؟ نه. هوا مختلف است؟ آرى همين. (تتََطَعُوا أخْرَهُم بَيَهُْ 2 زثر )ما يكف 
كاي ا بر كردند هر كسى براى خودش يكك كتابى دارد دين را هر كسى براى خودش تفسير كرده است (وَأَنا 
بكم قَانَقُونِ ١‏ فتَمَطْعُوا َمَهُم بيه زرا كلَّ جزب بما لَدَئِهم فرخون ) نطب يبك ' «كل له شربٌ معلوم» در جريان ناقه ى صالح 
فرمود: : (لكع شِوْبٌ يم معْلُومِ) حالا بعضى از بزركان مى كويند: اكلّ له شِربٌ معلوم) هر كسى آب خور مشخصى دارد. خب 
هنا ابن حول جزية؟ 


ص: 8 


كنا جيل ابن :انيف كدت زولةنى وتنا فد ابنيا نتدار تدر عفلتها نا باتكك نااركدررقف باللكره دازم شولك سكر او هر كقاد 
بامان راد كه مك ابن شان راماست هون مر كناو يوستيتان نسبة ادروسة هدر ا مدان اسة درت امنا كدان م سويد 
«الناس نيامٌ إذا ماتوا انتبهوا» فعللا خواب اند دارند خواب مى بينند. منشأ همه ى اختلافات اين است (أْيَحْسَيُونَ أَنّمَا تُمدَّهُم به 


عرس بر بر 


من مَّالٍ وَبَنِينَ) ما مال مى دهيم, فرزند مى دهيم همه را هم داد در سوره ى مباركه ى «اسراء» كشت (كلا نْمد هؤلاء وَهِؤْلآءِ) 


ما به كفار مى دهيم به مؤمنين مى دهيم به فاسق مى دهيم به عادل مى دهيم به همه مى دهيم براى اينكه اكر ندهيم كه امتحان 


درم بيه بير 


نيست (كلاً ند هؤّلاءِ وَهؤْلاءِ) هم به اصحاب يمين مى دهيم هم به اصحاب شمال اين طور نيست كه به اصحاب شمال ندهيم 
وكرنه امتحان نمى شود كهر ما به همه اين امكانات را مى دهيم ( كلا ثّدَدَّ هؤّلاِ وَهِؤّلآءِ) اينجا هم فرمود حالا ما به شما به 
عنوان آزمون مال داديم فرزند داديم خيال كرديد (نسارعٌ لَهُمْ فى الَْيِرَاتِ) اينها كوثر است اينها همه اش تكاثر است اينها 
أمحاة انك الأعره سف كو دتنان واف را ويه ان ظوئ شيك كه كين :م ته نولك تع ا اتنتارة وأ :كجلوة” الحنعه 
نكنند رها نمى كنند براى اينكه اين همه نعمت را خداى سبحان فراهم كرده و داده براى آزمون آن وقت كسى بككيرد همين را 
بيراهه برود اينكه نمى شود كه فرمود اينها شعور ندارند دارند جه كار مى كنند 1ك تحور )ل ان جيست؟ 
معان اورشن اين امت (إنَّ الّذِينَ هُم مِنْ حَشْيِهِ رَبّهم مُْفِقُونَ) اينها هميشه در إشفاق اند هراسناكك اند جه خواهد شد آيا اين 
كار من مقبول است يا كار من مقبول نيست, اكر خلاف بكنم جه مى شود اكر وفاق بكنم جه مى شود هميشه هراسناك است 
لذا «خوقاً من الله؛ مواظب خودش است (وَالَّذِينَ هم بِآيَاتِ رَبّهِمْ يؤْينُونَ) به همه ى احكام و حجكم خخحدا ايمان دارند (وَالَّذِينَ 
ارقي الأثدر كوك ) د كرت كو رد جد ناته معو وات انافك ما عمف عبرال مرا كارك كنيد 
(وَالَذِينَ يُْنُونَ مرا آَؤا وَفلُوبهُعْ وَجِلَه أَنّهُمْ إِلَى رَبهمْ رَاجِعُونَ) اينها هراسناك كار خير انجام مى دهند مى كويند شايد ريا 
باشد شايد خدا قبول نكند بالأخره كارشان را انجام مى دهند . 


ص: ا 


بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه دارد كه فرمود: ااُلْوبهُْ فى الْجنَانِ وَ أَحْسَادّهُمْ فى الْعَمَلِ) مردان الهى كسانى هستند 
كه ننشان در كار است دلشان در بهشت است. بخش ديكرى از فرمايشاتى كه در نهج البلاغه نيست ولى از نهج البلا-غه 
ايكتافههى لوف :|3 ساين كرما يشاك اغبا بي اسن ادن توه ابن ابيق ع هالا ابديا كه رفسب ادن فشك طون درمروقند: 
«أبدانهم فى الجنان و قلوبهم فى حضرت الرَطلطن» در دنيا كه هستند بدنشان در خدمت به مردم است جانشان در بهشت است 
وق بيشت رقشد بدتغان دن بوك اب جانهان خنذ اللهالبك ابورا اسوووى ماركه ع ادر كرفشد كه إن المتقيق فين 
جَنّاتِ وَنَهَر لا فى مَفْعَدِ صِدْقٍ عِندَ مَلِيِك مُقْتَدِر) ديكر «واو) در آن نيست «واو» نيست يعنى «واو» نيست (إنَّ لْمتقِينَ فى جَنَّاتِ 
وَنَهَرِ لافى مَفْعَدٍ صِدْقٍ عِندَ مَلِيِك مُفْتَدِرِ), (عِندَ مَلِيِك مُفْتَدِرٍ) كه ديكر جا براى بدن نيست جا براى شجر و حجر نيست, يس 


بنابراين «أبدانهم فى الجنان و قلوبهم فى حضرت الرحمن'). 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 08 تا 21 سوره مؤمنون 95١/٠1/٠١"‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


تعقوو نا | تدهم به بن مَالٍ وَينِنَ (9) نارح لَهُْ فى الْحََاتِ ل ل يط رون (02) إن ان هم من حَشْهه ووم 
ُونَ مرا آنا وَفُلُوبَهُْ وَجِلَهٌ 


و 


دوق نّ (00) وَالَّذِينَ هم بآيَاتٍ رَيّهِمْ يو منونٌ د (لة) وَالْذيخ هم وَبية لا لحرن (09) وَالّذِينَ 0 
نه 9 رَبْهِمْ رَاجِعُونَ (20) أولئك يُسَارِعُونَ فى الْحَهرَاتِ وَهُمْ لَهَا سَابَقَونَ(1) 


سورهى مباركه ى «مؤمنون» بعد از اينكه معارف توحيدى در اين سوره مشخص شد و معارف وحى و نبوّت تبيين شد آن 
وقت اين نكته هم يادآورى شد كه همه ى انبيا در اصول مشتركك يكسان اند (إنَّ الدّينَ عِند الل الِْشام) اختلافى كه هست 
در شريعت و منهاج جون آن يكك اختلاف محمود و ممدوح است ولى كروهى آمدند اين حقيقت را ارباً اربا كردند بعضيها 
نبذيرفتند بعضيها (نُؤْمِنُ يبغض وَتَكَفْرُ يبغض) كفتند و مانند آن, فرمود منشأ همه ى اين بيراهه رفتن و كج رفتنها, درك 
صحيح نداشتن است و تبيين مى كنند. مى فرمايد انسان نظمى در عالّم مى بيند (يكك) در درون خود علاقهى به جاودانكى را 
هم احساس مى كند (دو) براى تبيين اينكه نظم بيرون به عهده ى جه كسى است و تأمين آن جاودانكّى به جيست, بيراهه مى 
ويك انظ يروف را سهاف: ينكد بمسداف يوانحل حل متكي عن | ذل السطاد دقل وععوازات وا لتك اتلد تانيعت انا 
مع وق بو عالء كزاعالء للمص بحن للدت اعطاى لكا كيو كلاق ادها كن وارد فك كلاق روح ومفاة لسعاي اذ 
مى رود خيال مى كند كه دنيا دار بقاست و جيزهايى كه از سهم بيشترى از يكك بقا دارند آنها را به عنوان ملك تمير مى داند 
(دو) در جاهلتّت اين طور بود آنها هم كه فكر جاهلى داشته يا دارند هم به همين وضع مبتلايند. 


ص: 21ة 


9 


سوره ى مباركهى «كهن» كه آن باغدار وقتى وارد باغش شد كفت: (مَا أظنّ أن تَبِيدَ هذه و أتذا )اياده يست لك انه يفت 
يهلك او وقتى وارد باغ شد كفت اين باغ سرسبز ماندنى است براى هميشه آنهايى هم كه كرفتار فكر جاهلى بودند مى كفتند 
ما جيزهايى را به ورثه مان بدهيم كه مِلكك نمير باشد سابقاً اين ظرفهاى مسى كه يكك دوام بيشترى داشت آن را مى كفتند 


ملكك نمير در نظام ارباب و رعيتى آن دهات و روستاها را كه به بجه ها ارث مى دادند مى كفتند ملكك نمير يعنى ماندنى اين 
همان تفكر جاهلى سورهى مباركه ى «كهف» است مى كفتند: (مَا أَظَنُ أن تَِيدَ هذِهِ أبّداً) و جامع اين تفكرهاى جاهلى همان 
لدت كه( كيك انهاه ا خلكة )ناو من حرمت خالته اند ول فكر و ند كد شروت 4 قت اوه اميت ولق كان 
كوثر سبب خلود است نه تكاثر اين اشتباهات آنها جه در مبدأشناسى جه در معادشناسى باعث مى شود كه در نظام ارزشى هم 
اشتباه بكنند يس در دو مقام اينها بيراهه مى روند: هم در مقام معرفتٍ بود و نبود يعنى جهان بينى, هم در مقام معرفتٍ بايد و 
نبايد يعنى ارزشى يعنى هم در علوم بيراهه مى روند هم در مسائل اخلاق و ارزش بيراهه مى روند. آنها كه مى كفتند: (إِنْ 
ف لاا لذ ها تنموك رونك ) قدادو ازورى احاافميق نوو ف سارك كشت قاط به اشام انوا د موف قود بره كسدر 
عالّم جه جيزى هست جه جيزى نيست كه اين مربوط به حكمتٍ نظرى است آنها مى كفتند كه (إِنْ م إلا حاننَا دنا نمُوثٌ 
وَنَحيَا وَمَا نَحْنٌ بمَبِعُوئِينَ ) همين حس كراها و طبيعت كراها و امثال ذلكك, اما در مسائل حكمتٍ عملى و نظام ارزشى اينها فكر 
مى كنند كه مال منشأ سعادت است فرزند منشأ سعادت است داشتن قدرت و جاه منشأ سعادت است در آن بخشى كه اينها 
اشتباه كردند در حكمت نظرى در جهان بينى طبيعت را به جاى خلقت كذاشتند آياتى اشتباه اينها را برطرف كرد در اين 
سيك ننه 4ه ] ود قن ول ره خسري كر اع القند اراك الى لون انها رات كركنن ماين (يقمة انهاه أخلقة ) فود 
عمين سووة ل مبا ركه 'ى انؤمنون» آيهدى 66 كذننيت كه تجا بايد متطبل توشتته مت شد (كه أَوَسْلاوَسْلنا تثر] كلما ) نه كلماه 
اين دكلّ بالاسور انيف تداعا انك را دير ) يكن رتنا لفك لجعي نالتها مهرد اما وقتى كفتيم «كل ما اين 
«كل» اسم است و مضاف است و مبتدا ديكر سور نيست بايد منفصل نوشته مى شود اما اين (كُلّمَا جَاء كلَّ ) كه به منزله ى 
سور است و بايد متّصل نوشته مى شد منفصل ثبت شد. در اينجا اين «أنّ حرف مشبهه بالفعل است آن «ما) اسم اوست بايد 
منفصل نوشته مى شد ولى متصل نوشته شده قبلا هم به عرض رسيد كه تا ايران اسلامى كه حامى حقيقى قرآن است بخواهد 
يكك رسم الخط اديبانه داشته باشد صداى واقرآنا از همين عربستانٍ قرآن سوز به دست مى آيد همينها كه الآن خادم حرمين 
الك عالنا عامدا مجهي كنساف 310 امك جسن كراهن وسو اند ك «قنا داهن كوينة | ما سا وز اريت 
حاف فصل ابلك مق كوزتك واقرآناد ين (امكهايرة اناسنا ) مدا تخالا وأا نوشته شد (أَنعَا نُمِدَّهُم يمن كال وبين لا نُسَارِعٌ 
لَهُمْ فى الْتيِرَاتِ) اينها از جند جهت اشتباه مى كنند اولاً مال و فرزند يكك قضيه ى موجبه كليه دارند (يكك) و يكك قضيه 
موجبه جزئيه دارند (دو) واين به دست آنها نيست به دست ذات اقدس الهى است (سه) و خير نيست (جهار) اينها در يكك 
ديكته ى يكك سطرى جهار غلط دارند حالا بررسى كنيم. فرمود اينها خيال كردند (أَنَّمَا) كه حالا «انّماه نوشته شده (تُمِدّهُم 


به من مَّالٍ وَيَنِينَ) كلمه ى: 


ص: وفك 


«امداد) معمولاً درباره ى خير به كار مى رود كه (مُيدَدَكَمْ بأَلْفٍ مِنَ الْمَلائكه) و مانند آن, «مرِدٌ) درباره ى مفروق و شرح به 
كار مى رود غالبا البته, اينجا امداد به معناى خير نيست جامع است يا به معناى مفروق است. فرمود ما با مال اينها را امداد مى 
كنيم (يككث) با فرزند اينها را امداد مى كنيم (دو) مال و فرزند يكك قضيه موجبه كليه دارند و يكك قضيه موجبه ى جزئيه آن 
تفي مزيقة ىا كلبة ابن انك كذ خمام اموال واقنام فرزتدها ومو الو اند (أنما أخوالكة وأؤلاة 20:45 ) ازنها امعان انيت 
لحو مرق كان ابي طون ويه كز رهال وا رك لزي كن أده ادرة :يا ور تدرا كاز وواحتعي ثيه ياوه تيده قرالا واحجيية 
اولا-د آزمون الهى اند اين يكك. دوم قضيه به نحو موجبه ى جزئيه است نه به نحو موجبهى كليه كه فرمود: (إِنَّ م أزواحكة 
وَأَؤْلآدِكُمْ عَدُوَا) همه ى اموال دشمن نيستند همه ى اولاد دشمن نيستند اولاد صالح كه دشمن نيست, مال حلال كه دشمن 
نيست ولى امتحان است به نحو موجبه ى جزئيه فرمود بعضى از اموال و بعضى از اولاد دشمن شما هستند خب, جون همين 
دلوق كر لساري ايها رس رك 7 ار كه تزع القائد) در ويه وسار كم «توبه» كذشت كه 1 نها كه 
(يكيرُودَ التدهف وَالْفِضَّهَ وَل يُنَفِمُونَهَا فى سَبِيلٍ اللى) اينها (رَوْمَ يُحْمَى عَلْيَا فى نَار ر جَهَنّمَ نّم تَكوَى بهَا جَِاهُهُمْ وَجنْوبْهُمْ 
ل رُكُمْ) همين سكه هابى كه اينها يا از راه حرام به دست وذ ةفق ١‏ كخان والطناول ته كسية رونك و عومق :ذا تدادده 
عيتها رادغ ام كند برنبةا عضو ان اعطاق بدن اينها كداعته برا قراو :دهت كزموى همين سكه هارا همين طلا واتقره 51 
داغ مى كنند (يَوْمَ بُحْمَى عَلَئِهَا) بعد (تتَكوَى ) يعنى داغ مى شود با همين سكه ها (جَبَامُهمْ وَجُنوبْهُمْ وَظْهُورْمُ) اول يبشانى 
اينها را داغ مى كنند بعد يهلوى اينها را داغ مى كنند بعد يشت اينها را داغ مى كنند خب اين مال دشمن است ديكر, بنابراين 
يك قضيه موجبه كليه است كه جميع اموال و جميع اولاد آزمون الهى است نا ببينيم انسان در جه راهى صرف مى كند. يكك 
قح تايس جر نا الوق كسمتن امو اله وحمي اناف توه يشية انوكي كرانهاا [ رفو اتنا مسي درك قر 
نيستند كه, اككر كسى دشمن را خير بداند و يا اكر فتنه را خير بداند معلوم مى شود يكك كمان فاسدى است ديكر. فرمود: 
(أتختدئوق أَنْهَا نُدَدُّهُم به من كال وَيَنِينَ) كه دوتا قضيه دارند يكى موجبه كليه يكى موجبه جزئيه (تُمَارحٌ لَهُمْ فى الْحيرات) 


يس اين نيست اين مطلب اول. 


ص: ع0 


مطلب دوم آن است كه خيليها مى روند به دنبال كسب نصيبشان نمى شود خيليها نكاح مى كنند فرزنددار نمى شوند (وَيجْعَلُ 
من يَشَاءُ عَقِيماً) آنجايى هم كه يبدا كردند ما داديم, يس يكك اشتباه درباره ى قضيه موجبه كليه اول است (يكك), يكك اشتباه 
درباره ى قضيه موجبه جزئيه است (دو) اشتباه در اين است كه آنجه ما داديم به حساب خودشان مى آورند (سه) اشتباه جهارم 
آن است كه اين را خير مى دانند مى كويند ما كسب كرديم خب خيليها به دنبال كسب مى روند به زحمت خودشان را اداره 
مق كن عذه :ا ى :عتم لكاح .م كنند (وتيشعل قن بشاء:عقيما) نين كار شما نبست ماداد يم مباذا يكونيد ابن خيراقى اميت كد 
ذاه كانم كي مل مطدق درك طن آنا سذركيا عقا د اوقد ايان ةنا هين عرو ا بعالا بكم بوقلة سحت 
سخن از مال است يكك وقت سخن از جاه و مقام و ييشرفت و امثال ذلكك است هر كسى در هر محيطى بالأخره اين حرفها را 
ذارذ ديك دن خو زه ويشرفتش يك طون 'انت:ذر داتشكاه ييشرفتشن بك طو نابت" در مزاكر تخدماى ييشرفتش يك طوو 
است در هر جا اين حرفها هست ولى همه امتحان است و همه آزمون و بعضى از اينها هم دشمن اند. خب, جه كسى مى تواند 
فرق بككذارد بين اينكه جه جيزى خير است و جه جيزى فتنه (يكك) جه جيزى خير است و جه جيزى شر (دو) آنكه در سوره ى 
ما كدص فال كدت زد (إن تنهُوا الله يَجعَل لَكمْ قَُْانا) اككر باتقوا و برهي زكار بوديد مى فهميد كه اين امتحان است 
تكائر اسشكبيا كز نز حي كن كر 1ن نود اناق ندافما شكر كر ازج 'اشك وليل اكز تكائر توه هر الخظه اززاث سنك كه قاد باق 
وسيله ى سقوط او بشود فرمود: (إن تَهُوا الله يَعل لَك قُوكَاناً) فرق بين فتنه و خير, فرق بين عدو و خير كه (إنَّ مِنْ أَزْوَاجَكُمْ 
وَأَوْلاد كم 1و لك ) انه 1 واه امك 


ص: 080 


مطلب سوم آن است كه فرمود اينها اهل دركك نيستند راه اساسى دركك همين است كه ما به آنها اشاره كرديم, يس اينها خير 
نيست و عدّه اى خيال مى كردند كه اكر آخرت هم باشد مثل دنيا محبوب خدا هستند و خدا به آنها خواهد داد. يس خير 
جيست؟ مى فرمايد خير در اين است. در جريان جهان بينى در شناخت بود و نبود آيه ى 7” اشتباه آنها را اشاره كرد كه آنها 
كنقنان ( إن يك ذا عواقن الدذنا وها تك شفرف ) الآن ذارة اهام رابوظرف ع عفد كاد عياف حم عد يز د 


است جه جيزى باطل. 


2 


نظام ارزشى هم بيان مى كند كه جه جيزى بايد و جه جيزى نبايد, جه جيزى خير است و جه جيزى خير نيست. فرمود: (إِنَ 
الْذِينَ هُم مِنْ حَشْيِهِ رَبْهم مُْفِقُونَ) الله رامى بذيرند (يكك) به او دل بسته اند (دو) و هراسناكك انذ (سه) إشفاق دو قشم است 
مثلاً مى كوييم يدر نسبت به فرؤند مُشهِق است يعنى عنايت دارد, علاقه مند است يكك وقت است مى كوييم هراسناك است 
اكر خوفٍ محض باشد ديككر با اشفاق همراه نيست اككر اشفاقٍ صرف باشد با خوف همراه نيست مؤمنان كسانى اند كه بين 
خوف و رجا هستند در عين حال كه دلبسته ى حق اند مى ترسند اعمالشان مقبول نباشد درست است قبول دارند به خدا علاقه 
مقدالتك اما فى ترسك الود كى ام عقا بلاشان اغدلافقان: اعمالشان انتدايق است كه قرآن كريم وقتى مى خواهد 5ه 
عمل صالح انجام بدهيد اول مى فرمايد غذاى حلال بخوريد بعد مى كويد عمل صالح انجام بدهيد. اين در همين آيه ى ١ه‏ 
سورهى مباركه ى «مؤمنون) همين بود ديكر فرمود: (يا أبهَا الؤْسْلُ كُلُوا مِنّ الطيّباتٍ وَاعْمَلُوا صَالِحاً) حالا آنها كه انبيايند كه 
اينها أسوه ى ما هستند. عمل صالح وقتى انسان غذاى طتب و طاهر داشته باشد ما توقّع داشته باشيم غذاى مُشتبه بخوريم و عمل 
طيّب و طاهر تحويل بدهيم يكك توقع نابه جايى است. در سوره ى مباركه ى «بقره) هم اين بحث كذشت آيهى 188 سوره ى 
مباركه ى «بقره) و همجنين آيه ى ١77‏ همان سورهى مباركه ى «بقره) در همين زمينه بود آيهى ١88‏ سورهى مباركه ى 
لو ود( نيا اناس كُلُوا مِمَا فى الْأّدْض حلالا طَيْبا وَل َتبعُوا طواتٍ التَّطانٍ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌ مُبينٌ إِنّمَا مركم بالشّوءٍ 
والتقذاء وأ تترار على الله 4 لا تقلتوق )نا شنياى يسدى رنود كر كراهن بالأخره رام سكسك كيلا نك هراط 
عدا طني وداه باطيدا آبةى ١1/0‏ متورة ىمنا زكداى ابقره» اين بود (2] ايها الدرق اموا كلوا ين عق ات نا رقنا كد 
وَاشْكَرُوا لِلِّ إن كم إَِهُ تَعْدُونَ) خب بالأخره مى خواهيد او را عبادت كنيد يا نه, با غذاى حرام كه نمى شود او را عبادت 
كرد كه. هميشه ولو انسان خيلى دائم الذكر نباشد اما غذاى طب و طاهر سهم تعيين كننده اى دارد براى اينكه همين غذاست 
كه به صورت فكر و انديشه در مى آيد ديكر. خب در آ ن قسمتها هم فرمود اين قسمتها هم جه به انبيا جه به امم خطاب مى 
فرمايد كه مواظب غذايتان باشيد در اين قسمتى كه محلّ بحث است فرمود: (إِنَّ الَّذِينَ هم مِنْ حَشْيِهِ رَبّهم مُشْفِقُونَ) لذا بين 
إشفاق و بين خشيت جمع فرمود, اشفاق شَّنيق اند رفيق شفيق اند دوست اند علاقه مندند اما مى ترسند ذات اقدس الهى 
بفرمايد اين آلوده بود با اين آلودكى جه كردى. (وَالَّذِينَ هم بِآيَاتِ رَيّهمْ يُؤْنُونَ) به تمام معجزات الهى مؤمن اند (اين يكك) 
به آيات تكوينى مؤمن اند (دو) به آيات تشريعى مؤمن اند (سه) اين آيات تدوينى كه آيات الهى است به اينها ايمان دارند به 
احكام و جكم اينها مؤمن اند عمل مى كنند (جهار) (وَالَذِينَ هم برَبّهمْ لآ يُمْركونَ) به هيج وجه شرك نمى ورزند آنهايى كه 
(وَمَا يؤْمِنُ أَكْندَهُم يالل إَِا وَهُم مُفْرِكونَ) همين است حالا يا شرك اعتقادى است يا شرك عملى است اينها به هيج وجه 
شرك نمى ورزند نه شرك اعتقادى نه شرك عملى. نه به عنوان ريا و ص معه نه بر اساس عناوين ديكر, اينها مسائل اعتقادى 
شان. (وَالَّذِينَ يوْنُونَ ما آنا وقُلُوبهُمْ وَجِلَه أَنّهُمْ إِلَى رَبّهِمْ رَاجِعُونَ) خب مى بينيد شما همه در مراسم امتحان شركت كرديد 


كسى در كلاس امتحان است هر جه مى نويسد بين خوف و رجاست كم اتفاق مى افتد كه انسان يقين داشته باشد اين مطلب 


صد درصد صحيح است جون خود حالت امتحان حالت لرزش است فرمود اينها هر كارى كه انجام مى دهند با خوف و 
رجاست (يكك) هر مالى كه در راه خدا انجام مى دهند با خوف و رجاست (دو) اين ايتاست هم مى تواند از سنخ (إِنَاءِ 
الرَّكاهِ) باشد كه (آثُوا الرّكاة) يا (وَأقِيمُوا الصَّلاةَ وَآنُوا الرّكاة) هم مى تواند ايتاء عمل صالح باشد هر كارى كه انجام مى 
دغتل جه مالى و جه غيز مال رانشاكف اننا فى كوتد خف بالأخره ختداى سبحان :ذو انوروز «إن الناقد تصير» كر ان مااسؤال 
كند از كجا فراهم كردى جطور فراهم كردى به جه تت دادى اكر از تو تعريف نمى كردند باز هم حاضر بودى عطا بكنى من 
جه بككويم. خب, (وَالذِينَ يُؤْتونَ مَا آنَوا وَقَلوبُهُمْ وَجِلهٌ أَنَهُمْ إلى رَبّهُمْ رَاجِعُونَ) البته اوحدىٌ از اهل معرفت كه مالشان طب و 
طاهر است خب اين شامل آنها هم مى شود ديكر نظير حضرت امير(سلام الله عليه) آنكه انفاق كرده در حدّ (وَيُطْعِمُونَ الطعَامَ 
عَلَى حب مث كينا وَيَتِيماً وَأَسِير) او ديكر بِبّن الرشد بود ديكر هم مال طب و طاهر بود هم دهنده ها كفتند (إِنَّمَا نُطِمُكم لِوَجْهِ 
اللهِ) اين آيه شامل آنها هم مى شود خب آنها وجل بودند وهراسناكك بودن آنها جيست آنها ازاين سنخ نيست كه خدا 
نقرما نف سفالسها ل اننبا سا بواطاال دود كضبن نعم ها ون مسشوته زوه ذكها طوالنتعا كقه اند 95" مو نفام موصيالة ابكة توفت كوف اناا 
نافيه اين (وَالَذِينَ يؤْتُونَ مرا آنَوْا) مى ترسند كه يكك وقت به آنها بكويند همان طورى كه (وَمرا رَمَهِت إِذْ رَمَهِتَ وَلكنّ الله 
رَمَى) اكر يكك روز به ما هم بككويند كه «وما آتيت اذ آتيت و لكن الله آتا؛ آن وقت ديككر دستمان خالى است بايد براى آن 


صحنه هم آماده باشيم و خودمان را هم آماده كنيم براى او كه بله البته اين جنين است. 


ص: 65 


يرسش:؟ ياسخ: نهو مال فراوان نه, مال اصولا نمى تواند كوثر باشد آنكه كوثر است معارف است آنكه ماندنى است كوثر 
فس حال فزاوافة تب" قو نناو'النعد انقاق سى تزانئن كر ”افيد كسح كد( كدر اامسادة نا الله ) ما عات كال دي سقو 
صرف شده است همان مالى كه در راه (نطمِمّكم لِوَجْهِ الله) صرف مى شود بله, آن إطعام لوجه الله آن انفاق فى سبيل الله مى 


شود كوثر. 


يرسش:؟ياسخ: مالٍ فراوان امر مادّى است ديكر, كار آن عمل صالح است كه مى تواند كوثر باشد نه بدنه ى مال. بتواند توليد 
كند آن توليد كوثر است فشار جامعه را كم بكند آن كوثر است نظام طبقاتى را تنظيم بكند او كوثر است مشكلات فقرا را 


(وَالَذِينَ يُؤْتَونَ مرا آنا وَقلوبُهُمْ وَجِلهٌ أَنْهُمْ إلى رَبّهُمْ رَاجِعُونَ) ديكر مغرور نيستند بككويند ما جنين كارى كرديم. خب اينهار 
اينها خير است (يكك) يس ما يكك فتنه داريم (يكك) يكك عدو داريم (دو) يكك خير داريم (سه). 


مطلب جهارم آن است كه در جريان اموال و نين دست شما نبود خدا به شما داد منتها شمال خيال كرديد خير به شما مى دهد 
إذاوة شعنا وا امتحاق مق كتدبجالا اكر شما زا نودتك دن كك سال سيان حون در فتبدلى وبي تقاندن ينتسا كلامن 
امتحان است اينكه براى شما نيست وضع دنيا همين طور است در اين قسمت فرمود متن كار اينهاست كه خير است و اين 
خيرها را خود اين افراد با بهره بردارى از توفيقات الهى دارند انجام مى دهند و در جهار بخش يا ينج بخش دارند انجام مى 
دهند كه آن جهار ينج وجه هم جداكانه مبسوطاً مطرح شد حالا عناوينش را ما اينجا ذكر مى كنيم يس اينها خير است آنها 
خير نيست «الفتنه ما هى, العدوٌ ما هو) اينها مشخص شد «الخير ما هوا هم مشخص شد (يكك) حالا مبدأ فاعلى آن فتنه و 
امدادها عدوٌ جيست؟ فرمود ما به اينها داديم اينها خيال كردند آنجه ما مى دهيم اين خير است و داريم به آنها خير مى دهيم ما 
مرتب اينها را به كلاس امتحان مى بريم اينها خيال مى كنند ما مرتب داريم به اينها خير مى دهيم. در اين موارد جند كانه كه 
علماً و عملاًخير است مؤمنين دارند اين كار را انجام مى دهند لذا در آنجا فرمود به متكلّم مع الغير اسناد داد فرمود: 
(أيَخْمَبُونَ أَنّمًا نُحَدّهْم به من مالٍ وَينِينَ 0 تم ارح لَهُْ فى الْرَاتِ) ما به اينها مرتب داريم خير مى دهيم اين طور نيست در 
مقابل مؤمنان كه اين كارها را انجام مى دهند اينها (يُسَارِعُونَ فى الْحَيرَاتِ) آنجا سرعت را به خودش اسناد داد به زعم آنهار 
اينجا سرعت را به خود مؤمنين اسناد داد و اين اسناد, اسناد إلى مَن هو له است ديكر (يسارِعُونَ فِى الْحَثِرَاتِ) آنها بين 
استدراج و خير فرق نككذاشتند در سوره ى مباركه ى «اعراف» فرمودند ما اينها را كم كم مى خواهيم بكيريم اين كم كم كسى 
را كه مى خواهند از بالا-يرت كنند اين را كم كم مى آورند به لبه ى ديوار تا يكك دست بزنند از بالا بيندازند فرمود اين 
استدراج است درجه درجه كم كم ما اينها را مى خواهيم يرتشان كنيم اينها نمى فهمند اين استدراج است خيال مى كنند اين 
خير است در سوره ى «اعراف» آيه ى 187 اين بود (سَنَشَِدْرِجَهُم مِنْ حَيِتٌ لا يَعْلْمُونَ) ما اينها را مى بريم بالا تا از همان جا 
برت كنيم جيزى از اينها نماند يا خيال مى كنند كه مااينها را بالا برديم به مقام رسيدند در حالى كه نمى دانند ما اينها را 


فواوة 


بيان نورانى مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد دوم كافى از حضرت(سلام الله عليه) نقل مى كند فرمود آن بالا 
رفتنى كه يايين رفتن سخت است نرويد «اتّقوا المرسل السَهل إذا كان منهدره وعرا» فرمود آن بالا رفتنى كه يايين آمدن سخت 
است نرويد معلوم مى شود آن ديكرى شما را برده بالا كه شما كه خودتان نمى توانيد يايين بياييد همان جا مى افتيد و تمام 
اعضايتان مى شكند «مرتقى الترهل اذا كان منهدره وعرا؛ اككر سخت بود نرويد بالا. فرمود ما اينها را مى بريم يكك جاى بالا 
اينها نمى فهمند كه ما براى جه برديم اينها را بالا فرمود همان جا رها كنيم كه جيزى از آنها نماند. اينكه در سورهم ى مباركه 
ى «اعراف» از او به عنوان استدراج ياد كرده است در سور ه هاى ديكر هم از همين كلمه به عنوان استدراج مطرح شده است 
كه فرمود ما اينها را استدراج مى كنيم اينها كم كم نمى فهمند كه اصللا وسيله ى سقوطشان را ما داريم مطرح مى كنيم آيه ى 
؟؟ سوره ى مباركه ى «قلم؛ ابن است (والَِينَ دوا بايا سرهم ين حَيِتٌ لأيَغمُونَ 0 وَأملى لَه إن كردى مَيِينٌ) 
عن | 5 كن حواهك فرق لكذاوة.. بين الااستدراج و بين مسارعه اللخير راهش تقواست كه (إن تَُوا لَه يهل لكم كوقاً) 
لوعي روك شديف | قودانها عرد وشت عامل افد عوة (قذلن لك رنا0) عي درا رع اسيك ترقوة انها اعت 
دارند در خير يس معلوم شد «الخير ما هوا (يكك) و جه كسى به طرف خير مى رود (دو) جطور به طرف خير مى روند (سه) 
نسبت به ساير هم صنفانشان جه مى كنند (جهار) بعد از اينكه به مقصد رسيده اند جه رسالتى را به عهده مى كيرند (ينج) آن 
ينجمى ديككر در سوره ى مباركه ى «فرقان» و اينهاست. در بحثهاى قبل داشتيم كه اين مراحل ينج كانه را قرآن تببين كرده 
اول معرفت است كه آدم بفهمد جهان جيست, انسان جيست, رابطه ى انسان و جهان جيست اين مثلث را بفهمد, وقتى فهميد 
تؤجوه اند انك زاء ا ادقع [لمنترا كنل قيك افيه هق( لمق لادان 1ن كه ميدق ) بتكاو ليو ولعت 
نيست راه مى افتد وقتى راه را مى بيند جلويش باز است بخواهد عالم بشود راه باز است بخواهد عادل بشود راه باز است در 
علم و عدل و تواضع و جنود عقل هيج تزاحمى نيست اككر كسى خواست أعدلٍ از همه بشود آتقاى از همه بشود متواضع تراز 
همه بشود يرهي زكارتر از همه بشود مهربان تر از همه بشود راه باز است اككر در اتاقى كه جاى هزار نفر هست اينها همه شان 
متواضع باشند كاملا جا باز است اما اكر دو نفر _ خخداى ناكرده _ خودبين باشند اول دعواست بالأخره براى اينكه آنجا يكك 
خائيراق كرس انس وكا تدا «الانيت كرو وو :اذا لكير كرف نيت ولق :ون فياك ور كرف وت الاق لوكا ةاكز 
شما خواستيد مسابقه بدهيد در علم و تقوا و معارف اين ميدانٍ مسابقه به اندازه ى آسمان و زمين باز است خب حالا اكر كسى 
خواست خيابانى كه به اندازه ى آسمان و زمين است برود هر جه تندتر برود جا برلى تصادف نيست (صَارِعُوا إلى مَغْفِرَِ ين 
و وعد ) كه (فوق © القسازات والأود ) عالخد كر مين قداى به انذازم نظام كهاتق الأو حب هر كس هر ديد 
معط رن و !ننجي داكن .بك جطارراك وصور عط تراه واف فوا سان 1ك ينا لد بات 
كسى نيست اعلم بودن, اتقا بودن, اعدل بودن راه را وسيع مى كند اما اكر كسى _ خداى ناكرده _ خودبين بود با دومى 


دعوايش مى شود ديكر. 


ص: /. 


راه فضيلت باز است انسان بايد هجرت كند جون راه خيلى وسيع است دستور سرعت دادند هيج نكفتند كند كنيد درجه بيست 
برويد ٠٠١‏ برويد 1٠٠١‏ برويد 73١٠٠١‏ برويد اين طور نيست (سَارِعُوا) اين طور نيست كه حدّ مشخصى داشته باشد منتها بايد در 
مسير باشد البته, اكر كسى تشخيص داد صراط مستقيم كجاست آن وقت هر جه تندتر بهتر. عمده آن است كه بسيارى از ماها 
در تشخيص صراط مستقيم دجار غفلتيم كاهى يمين كاهى شمال «اليمين والشمال مضله والوسطى هو الجاده) ما توده ى ماها 
براى ماها كفته شد «خير الامور اوسطها؛ اما وقتى كسى نظير اهل بيت(عليهم السلام) در متن صراط مستقيم است آنجا ديكر 
سخن از «خير الامور اوسطها» نيست «خير الامور أكثرها و أشدّها و أوفرها و أعلاها» و كذا و كذا و كذا اينكه در دعاى كميل 
مى كُوييم خدايا! «أحسنهم منزله منكك و أخصتهم زلفه لديكك وأقربهم» كذا و كذا اينجاست كه مى كويند «تا سر رود به سر 
برو تايا به يا بيوا هر جه تندتر بهتر اكر كسى مثل حسن بن على (سلام الله عليه) شد جون در متن صراط مستقيم است اكر 
جندين بار اموالش را تقسيم بكند بين خود و فقرا اين عدل است نه اسراف, اككر جندين بار كل مالش را به ديكرى بدهد عدل 
است نه اسراف اين در صراط است صراط كه ديككر جب و راست ندارد كه, اسراف و تبذير ندارد كه. ماها جون نمى دانيم و 
نمى توانيم و در صراط نيستيم براى ما «خير الامور اوسطها؛ است اما آنها كه در متن صراط اند در زيارت جامعه كبير در اين 
روايت قدسى عرض مى كنيم «أنتم الصراط الأقوم) خب خود صراط مستقيم را كه نمى شود كفت آقا تندتر كندتر نرو كه, 
جب و راست نرو كه, اصللا جب و راست ندارد اينكه او «كلتى يديه يمين» است بنابراين اكر كل اموال را هم عطا كند صراط 


ص: 4 


يرسش:؟ ياسخ: بله, اين براى آن است كه او را حضرت را به صراط مستقيم بودن او آشنا كند حالا كه به صراط مستقيم هستيد 
ديكر يكك وقت است كه نه تنها سهميه خودش را سهميه بجه هاى خودش هم به كافر مى دهد مثل وجود مباركك حضرت امير 
خب در جريان قضّه ى هل اتى اين ذوات قدسى سه روز روزه كرفته خب مستحضريد كه وجود مباركك حضرت امير يا حالا 
قرض كرده يا هر جه بود بالأخره مقدارى جو تهيه كرده دستاس منزلى شده نان شده هنكام افطار رسيده خب وجود مباركك 
حضرت امير و وجود مباركك زهرا(سلام الله عليهما) اينها بالغ و اينها, فزّهِ هم كه در خدمتشان بود ولى حسنين بيه بودند 
ديكر, انفاق سهميه ى واجب النفقه بر اساس جه معيارى است آن هم به جه كسى؟ به كافر يعنى به كافر, فرمود: (إِنّمَا 
ُطْعمْكع نوَجه اللَّو) به جه كسى؟ (وَيُطعِرونٌ الطتوام عَلَى مه مش كينا وتتيماً وَأمِديراً) اين اسير جه كسى بود؟ در مدينه ما 
مسلمان اسير داشتيم يا در جنككهايى كه با كفار داشتند از آنها اسير مى كرفتند مككر مسلمانهاى مدينه اسير مى شدند اين 
مشركين و كفارى بودند كه در جنككها به اسارت مسلمين در مى آمدند ممكن است اين اسير وقتى آمده به مدينه اسلام آورده 
باشد ولى بالأسخره ظاهرش اين بود كه كافر است ديكر اين مى شود على. غرض اين است كه اكر كسى در صراط بود نمى 
قود أو كفك كقبتر وعدتو ترو كد يرو قدرى آراعيث ارق تنسح يله ب ماهم نعى قود كفة قشعو برو تلت روم حعبا ارو 
زات يروو مانا كر كن :در مدن ضتراظ بوه اي «خيز الأمؤن أكترها) السة:و أوفرها» انث نجه ايتكه خودشن :در دغائ كميل به 
ما آموخت. حالا فرمود اينها سرعت مى كيرند حالا كه سرعت كرفتند جلو هم مى زنند (وَهُمْ لَهَا سَابِقَونَ) ما يكك سرعت 
داريم يك طايفه از آيات است, يكك سبقت داريم (فَاسْتبقوا) يعنى جلو بزن بكو من مى خواهم بالاتر باشم در جه جيزى بالاتر 
؟ 


باشم؟ 


ص: 4 


عدالت, تقوا, ادب, تواضع اينكه عيب ندارد كه, اما اكر بكُوييم من مى خواهم بهتر از او باشم اين هوس است ولى من مى 
خواهم مؤدّب تراز او باشم مى خواهم باتقواتر ازاو باشم اينكه ادب الهى است اينكه بد نيست ما يكك (سَابِقُوا) داريم يكك 
(سَارِعُوا) داريم (سَارِعُوا) يعنى تا مى توانى بدور (سَابُِوا) يعنى تا مى توانى جلو بزن اينكه بد نيست كه خيليها عالم اند شما 
مى خواهيد أعلم بشويد خب اين خيلى خوب است خيليها متّقَى اند شما مى خواهيد أتقل بشويم أعدل بشويد جيز بسيار خوبى 
است اينكه بد نيست جون شما مى خواهيم مؤدّب تر باشى متواضع تر باشى اينكه بد نيست حالا كه سبقت كرفتى نكو كه به 
من جه! اين (وَاجْعَلَنَا للمْتَقِينَ إمَاماً) آن مرحله ى ينجم است يس «المعرفه ثم الهجره ثم السرعه ثم السبقه ثم الامامه؛ كه اين 
يكك جلد از بحثهاى تفسير موضوعى بود. امامت يعنى حالا كه جلو افتادى به فكر مردم باش نيكان را جذب بكن (وَاجْعَلَنا 
لْمتَقِينَ إمَاماً) اين جيز خوبى است خدايا! آن توفيق را بده كه بفهمهاى جامعه به من اقتدا كنند اينكه بد نيست خدايا! آن 
توفيق را به من بده كه من الكو باشم براى خوبان جامعه اينكه جيز بد نيست من الكو بشوم براى مؤدّبان جامعه اينكه جيز بد 
لجمكانيدها كنك وتوا هي تزذات الب جتسهو ار لفاك افلس الو مب من كنه يكن ' اق ادن اك( اننا للمفين 
إِمَاماً) من امام يرهي زكاران باشم امام العلماء باشم, امام المتّقين باشم, امام العادلين باشم اين جيز خوبى است كه, فرمود اين 
كن كد كقاه ندا اهلح فبارعك نه بلك اهل ممق ادي عر افد تسارت ف هي جا ةد 5 اللكة عر دق بدت 
كه, اكثر كسى خواست جلو بزند در ادب, در تقوا اين نه تنها مزاحم كسى نيست ديككران را هم كمكك مى كند كه اميدواريم 


ان شاءالله _ نصيب همه شود. 


ص: ا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(اتخليوة أذيا تحدم نوين كال ونق (ده) تتارع َهُْ فى الْكيراتِ وَل لا يَشْعْرُونَ (08) إن الّذِينّ هُم مِنْ حَشْيِهِ بهم 
مُمْفِقُونَ (00) وَالّذِينَ هم بِآيَاتِ رَبهُمْ يُؤْمنُوكَ (88) وَالْذِينَ هم بِرَْهِمْ . اشر عون (09) وَالَّذِينَ يؤْتُونَ مرا آتَوا وَفُلُوبِهُمْ وَجِلَهٌ 
أنه إِلَى رَبّهُمْ رَاجِعُونَ (20) أُوليِكت يُسَارِعُونَ فى الْكَيرَاتٍ وَهُمْ لَهَا سَابِقُونَ (21) وَل نكَلْتُ تَفْسا ِل وُسْعَهَا وَلَدَيْنَا كتَابٌ ينطق 
بِالحَقَ وَهُمْ لا يَظْلَمُونَ (21) 


بيام مشتركك انبيا(عليهم السلام) را بعد از اينكه بيان فرمود و همككان را به وحدت دينى دعوت كرده است فرمود يكك عدّه از 
اين فضيلت فاصله كرفتند و دعواى خاص داشتند آن كاه فرمود كاه اينها درباره ى مسائل اخلاقى, حقوقى و مانند آن فرق 
مى كند سرّش آن است كه ارزشهاى اخلاقى و حقوقى را آن دانشهاى حكمت نظرى تأمين مى كند كرجه مسثله ى جهان 
بينى يعنى اينكه از بود و نبود عالّم بحث مى كند با مسائل اخلاقى و حقوقى كه از بايد و نبايد بحث مى كند جداست لكن 


يكى فرع است و ديكرى اصل. 


لاا تي ل ل رس ل يك 
داراى روح مجرّد است و مركك به معناى هجرت از يكك عالم به عالم دي يكر است و انسان هركز از بين نمى رود و همه ى 
عقايد و اخلاق او زنده است بر اساس اين جهان بينى يكك سلسله مسائل ارزشى اخلاق و حقوق و مانند آن مطرح است و اكر 
نيان بشن كنس ايو بوره 45_تعاة اش ور نهاك عدا و مفهاء اغاو و العافى فيك ترسيف ومعادف تست قهرا وى 1 
نبوّتى هم نخواهد بود و نشئه عالّم همين نشئه طبيعت است و انسان از كهواره است تا كور نه قبل از كهواره عالمى بود و نه از 
كور عالم ديكر, اكر نكاهش به جهان و انسان به اين صورت بود آن مسائل اخلاقى و حقوقى را به طرز ديكر مى بيند. 


ص: 0/1 


مطلب ديكر آن است كه مفاهيم كلى عدل, حق, صدق, خير, حسن و حمسن و مانند آن اينها مورد قبول همه ى جوامع بشرى 
است حق, خير است و عدل, خير است ضدق, خير است حَسَن, خير است اينها, اما در تعريف اينها و تطبيق اين مفاهيم بر 
مصاديق اختلاف فراوانى است در اين بخش از قرآن دو جهان بينى را اول مطرح فرمود آن كاء ذو حكيت عثلى :زا ووساسلة 
اخلاق و حقوق را جداكانه طرح كرد. آنها كه مو دانه جهان را مى بينند براى انسان جاودانكى قائل اند روح مجرّد قائل اند 
آنها خير را در جيز ديكر مى بينند سرعت در خير را در جيز ديكر مى بينند و سبقت به سوى خير را هم در جيز ديككر مى بينند 
آنها كه جهان را در محدودهى طبيعت خلاصه مى كنند و انسان را بين همين دو حدّ كهواره و كور مى بينند و مراحل بعدى 
را انكار مى كنند آنها خير راو عدل راو صدق راو حق را و مانند آن را طرز ديكر تفسير مى كنند. اينكه فرمود: (َتَقَطعُوا أَمْرَهُم 
ما اي را اناي ا ريز رتراك ار ارا يار 
كرد معلوم مى شود كه ملحدان و مشركان نظر ديكرى دارند اين جنين نيست كه حكمتٍ عملى يعنى اخلاءق و حقوق و 


سياست و مسائل اجتماعى جداى از جهان بينى باشد البته قبلا هم جندين بار كذشت كه حكمت نظرى اكر قياسى تشكيل 
بدهد كه هر دو مقدمه ى او از بود و نبود سخن مى كويد هركز نتيجه ى بايد نمى دهد جه اينكه اكر حكمت عملى قياسى 
تشكيل بدهد كه هر دو مقدمه ى او از بايد و نبايد سخن مى كويد هركز نتيجه ى بود و نبود نمى دهد ولى اكر قياسى داشتيم 
كه يكك مقدمه اش بود و نبود بود مقدمه ى ديكرش بايد و نبايد يقيناً نتيجه ى بايد مى دهد و جنين قياسى هم حتماً بايد داشته 


و داريم. 


ص: رذن 


انسان موجودى است مجرّد اين مربوط به بود و نبود برمى كردد و بايد براى موجود مجرّد كمالٍ جاودانه تهته كرد يس براى 
انسان بايد كمال جاودانه تهيّه كرد. اين بايد راازاب ين قياس مؤْلّف از بود و نبود و بايد و نبايد كرفته شده بعد كفته مى شود 
دنيا نشئه فناست آنجه مى ماند نشئه آخرت است بايد رهتوشه آخرت را هم تهيه كرد و مانند آن. طبق رهنمود قرآن كريم هم 
(مَا عِندَكمْ يَنقَّدُ وَمَا عِندَ الل بَاقِ) بنابراين بايد معارفٍ اعتقادي صحيح, اخلاق صالح كه انبيا آوردند احكامى كه كتاب و 
سنت مشخص كرده است حقوقى را كه عقل و نقل تبيين كردند فراهم كرد. در اين بخش هم جهان بيني هر دو كروه را ذكر 
فرمود كه به حكمتٍ نظرى برمى كردد هم مسئله ى اخلاق و حقوقٍ آنها را ذكر كرد كه حكمت عملى برمى كردد آنها كه 
(اتعووة ان نَم لودقع يدون كال وين ) كنناتي اند كداولا جهن بيت آنها رادر آيهى /ا" همين سوره ى مباركه ى 
«مؤمنون» بيان كرد كه كفتند: (إِنْ هِى إِلَا حَتاتَنا ادا نَمُوتٌ وَنَخيا وَمَا نَحنٌ بمَبِعُوئِينَ) ينها آغاز و انجام عالم را منكرند جهان 
را در محدودهى طبيعت خلاصه مى دانند و انسان را همين مى يندارند كه در تالار تشريح ارباً اربا مى شود و حياتٍ انسان را 
هم بين كهواره و كور مى داند و ديكر هيج آن كاه خير جنين موجودى هم در مال و فرزند و جاه و ثروت است ديككر, اين 
ديكر كوثر نمى شناسد اين فقط تكاثر مى داند.. اككر كسى جهان بينى او اين بود (إِنْ م إِنَا اننا ادا نَمُوتٌ وشا وَمَا نَحْنُ 
ِمَبِعُوثِينَ) ا ين حكمت نظرى آن حكمت عملى را به دنبال دارد, اما اككر مردان الهى از رهنمود عقل و نقل كمكك كرفتند و 
كفتند كه انسان يكك مسافر ابدى است و كهواره و كور د يكك منزل از منزلٍ طولانى انسانى است كه (كَادِحٌ إِلَى رَبك دحا 
فَمُلآَقِبهِ) اين براى هر نشئه يكك برنامه ى خاصّرى خواهد داشت قهراً در قرآن كريم راهى كه براى اين كروه دوم مشخص 
فرمود با جهان بينى اينها هماهنكك است لذا فرمود: (إنَّالّذِينَ هُم مِنْ حَشْيَهِ رَبّهم مُشْفِقُونَ لا وَالَّذِينَ هم بِآيَاتِ رَبّهِمْ يُؤْنُونَ [] 
وَالَّذِينَ هُم ِرَبّهغ لآ يُفْرِكُونٌ) كه به هيج وجه شرك نمى ورزند نه شرك اعتقادى نه شركك عملى مثل ريا و ش.معه و امثال 
ذلك اين كزوه (وَالْذَيق يتوق ما أتذا وَقَلُوبْهُمْ وَجِلَهٌ أنه إلى رَبْهُمْ رَاجِعُونَ أوليك يُسَارِعُونَ) اينها اهل خيرند. 


ص: ع/ا4 


آيه ى سورهى مباركه ى «تغابين» در بحث ديروز به اين صورت اشاره شد كه آيهى ١5‏ سوره ى مباركه ى «تغاين» اين است 
كا لقا النية آمنوا إِنَّ مَنْ أَزْوَاجكمٍ وَأَولكَدكمْ عَدُوَا لَكمْ) نه «أموالكم» سخن از ازواج و اولاسد است (إنَّ ا 
لوحم حا لكُ) اين خ به نحو موجبه ى جزئيه است آنكه به نحو موجبه ى كليه است آيه ى ١0‏ سوره ى «تغابين» است كه 
١‏ أقو الك وأولكة كو فقة) ين ركه موسي ى كلذ لدت كه اتجة شتما ذاركد ازموؤ اسك د كباله فى خرن رك موجه 


اوها 


أذ 
أ 


) 
جزئيه اين است كه بعضى از همسرها و بعضى از اولاد دشمن يدرند دشمن همسرند و مانند آن, خب يس اينها يا آزمون اند يا 
دشمن هيج كدام خير نيستند خير آن است كه انسان با آنها با عدل و مهر رفتار بكند, بنابراين آن كه تكاثر را خير مى داند بر 
اساس 1 ن حكمت نظرى است كه جهان را در محدوده ى (إِنْ حِى إِلَا اتنا الدّثَْاَمُوتٌ وَنَحيَا) خلاصه مى كند آن كه كوثر 
را خير مى داند بر اساس اينكه (إنَكىك كادِحٌ إِلَى رَبك ك دحا فَمَاقِيهِ) يك موجود ابدى يكك كالاى ابدى مى خواهد او مى 
كويد: (مَا عِندَكع يَنَقَدُ وَمَا عِندَ الله بَاقِ) من كه يكك موجود باقى و جاودانه هستم بايد يكك جيز جاودانه داشته باشم وكرنه 
بين راه خالى ام خب يكك عدّه هستند كه در قيامت عارى محشور مى شوند كرسنه محشور مى شوند در بحثهاى قبل هم مكرّر 
اب اينات كنشت كه شر در هوام خلة امن باستد_الأعر دن ادارد و عاحسقد امت دام عو اهد: سكو من شواهد. 
يوشاك مى خواهد همه جيز نياز دارد در دنيا اين موارد نياز خود را با ضوابط يا با روابط حل مى كند اكر بز كسال است با 
خريد و فروش و با اجاره و با عقود اسلامى حل مى كند اكر خردسال يا كهنسال است با روابط حل مى كند يدرى دارد 
مادرى دارد فرزندى دارد برادرى دارد دوستى تى دارد مشكل او را حل مى كند كاهى هم با هر دو اصل مشكلاتش را حل مى 
كتانق نك وتاسع :اما حمين كه ددا سيرى شد نه ضوالطى دن كاز اسك تفازؤاى و انذاءا عقوه اتتلامي اسان مين تراك 
جيزى را بخرد جيزى را بفروشد اجاره كند و مانند آن نه كسى به داد كسى مى رسد فرمود: (لآ بَيٌِ فيه وَل خلهُ) اين بيع عنوان 
جامع عقود اسلامى است يعنى هيج عقدى از عقود تجارى بعد از مركك نيست كه انسان جيزى را بخرد يا بفروشد يا اجاره 
يي ا ا ل وأخله 


- 


و خليل و دوست بازى هم كه نمى شود كسى يسر كسى باشد برادر كسى باشد فرمود: (يَوْمَ بف الْمَوءٌ مِنْ أَخِيهِ 1 أمّهِ وَأبِيهِ) 
خنع | كر تناز أست عه ادكه اميك ١‏ كر 'ضوزائط: تست عه اردكة يست" كن روائط شق ححعةا| كه :ست 'اتساخ كة دست 
خالى تمى توائك بزوة كه 'لذا انسان تجاره جر اد بن ندارد كه بر اساس (تَرَوّدُوا قن - خير الرَاد التفوص ) بحر كت كد هن كس دن 
رود بايد همراه خودش ببرد اين جنين نيست كه كسى به داد كسى برسد كه خب بالأخره ما هستيم و بدن هست و نياز هست 
اين مى شود عقل. اين حرف را عقل نظرى مى زند بر اساس آن جهان بينى عقل عملى كه اصطلاح بر اين شد كه نيروى 
اجرايى باشد براى اينكه با اين رواياتى كه دارد «العقل ما عُبد به الرّحمن واكتسب به الجنان» هماهنكك تر است. 


ص: 4/84 


عقل., طبق اين روايات نيروى اجرايى است عقل جيزى است كه با او انسان عبادت مى كند بهشت كسب مى كند خب وقتى 
بهشت كسب كرد محصولٍ كسب او را به او مى دهند ديككر حالا-اين بهشت كه اختصاصى به جنّت آخرت ندارد اين جِنّت 
برزخى كه «القبر روضه مِن رياض الجِنّها اين را شامل مى شود ديككر خب انسان يكك جاى خوب فراهم كرده قرآ ن هم دارد 
كسى كه مؤمن باشد و عمل صالح داشته باشد اينها (فَأَنفُيِهمْ يَمْهَدُونٌ) اينها خانه دارئد فرش كرده آمادة مى رونك به سراغ او 
ديككر لازم نيست بخرند يا لازم نيست از كسى بككيرند تا بكلويبم (لآ بَيْعم فيه وَل ُله) اينها (فَِأَنيتَهمْ يَمْهَدُونَ) براى خودشان 
أماةوات كن حون «النقا.مافيداية التحين واكنسع ‏ الجناة اتوي اخراي انيع لذااعتل عملن غات ازتيروئ كان 
است و در تعبير سورهى مباركه ى «بقره؛ و مانند آن دارد كه (ِوَمَن يَوْعَبُ عن مِلَّه إبْرَاهِيم إلا مَن سَِنة نَفْسَهُ) آن سفاهت را 
هم در برابر اين عقل مى داند يعنى كسى كه از روش ابراهيم خليل فاصله كرفته اين سفيه است البته آن اكرجه مى تواند آن 
شامل عقل نظرى هم بشوه, بنابراين عقل آن است كه بتوان با او بهشت كسب كرد اككر در صحنه ى درون دراين جنكك 
دائمى نوم و يَقظه كه 0 تيرانداز از يكك طرف 0 تيرانداز از طرف ديكر دائماً در جنكك اند اكر در اين جنكك فراكير عقَلٍ 
عملى يبروز شد فتواى خود را از عقل نظرى و براهين نقلى مى كيرد و اككر _ خداى ناكرده _ شهوت و غضب ييروز شدند 
فتواى خودشان را از وهم و خيال مى كيرند نه از عقل, دهن عقل را مى بندند مى كويند هر جه ما كفتيم تو بايد فتوا بدهى, 
اكر كسى __معاذ الله _ در جبهه ى جهاد درونى شكست خورد و عقلش اسير شد و آن شهوت و غضب امير شدند از عقلٍ 
عملى كه كارى ساخته نيست هيج, از عقل نظرى بهره هاى سوء فراوانى برده مى شود اكر _ معاذ الله _ اين تحصيل كرده ى 
حوزوى بود ازاو مى خواهند كه دين تراشى كند نحله تراشى كند تتبى در برابر انبيا را بازى در بياورد همه ى اين نحله هاى 
مجعول از همين عقل نظرى به اسارت كرفته شده در آمده ديكر, قبلا هم كذشت اكر آمار انبيا زياد است آمار متتبيان اكر 
بيشتر نباشد كمتر نيست متتنيان همين تحصيل كرده هاى حوزوى و امثال حوزوى اند ديكر وكرنه آدم عادى كه نمى تواند 
داعى نبوّت داشته باشد يا دين جعلى بتراشد كسى دين جعلى مى تراشد, كسى نبوّت جعلى مى تراشد يا كسى مذهب و 
مكتب جعلى مى تراشد كه اين اطلاعات را داشته باشد اين عقلٍ نظرى تحصيل كرده ى در ديار علوم اين وقتى در جبهه ى 
جهاد اكبر به اسارت در مد حرف شهوت و غضب دستور داد او مى نويسد لذا آن جلد دوم ملل و نحل را كه ابن هضم 
شهرستانى نوشتند محصول كار همينهاست ديكر واكر اين شكست خورده حوزوى نبود و دانشكاهى بود او را هم مى كويند 
تمام علومى را كه دربارهى نيروى هسته اى و اتمى و اينها ساختى اين را بايد در ساختن بمب براى انفجار و بمب افكنها و 
كيفيت كشتار مردم راين و امثال زاين به كار بككيرى اين هم مى كويد جشم, خب اين تحصيلاتش را دو دستى در اختيار 
شهوت و غضب قرار مى دهد جون به اسارت آمده, در جبهه ى درون تلاش و كوشش شهوت وغضب اين نيست كه آن 
برو امس را ودر ووو مم افيه عسوو كر ماو اك ا 


ص: 0/6 


بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «كم من عقل اسير تحت هوي امير همين است خب اكر آن شده امّاره ى 
بالسوء اينكه تنها به وهم و خيال دستور نمى دهد كه شما جنين مذهبى را بتراش يا جنين كارى را انجام بده به عقل نظرى هم 
مى كويد كه تو هر جه خواسته شهوت است بايد فراهم بكنى او هم همين كار را مى كند, بنابراين قرآن كريم مسائل حقوقى 
را مسائل اخلاقى را و مانند آن را مى فرمايد اينها تابع آن جهان بينى اند اكر كسى جهان بينى اش _ معاذ الله _ اين بود (إِنْ 
هِى إِلَا حَياتََا الدَّثيَانَمُوتٌ وَنَخيا) اين تكاثر را خير مى يندارد و اكر جهان بينى اش اين بود كه (إِنَك كَادِحٌ إِلَى رَبك كدحاً 
فمّلاقبهِ) اين كوثر را خير مى داند سرعتش هم به طرف اين امور ياد شده است سبقتش هم به طرف اين امور ياد شده است. 
بعد از اينكه اين صحنه ها را ترسيم كرد فرمود اينها براى شما آسان است ما اين را كه كفتيم بيش از اندازه ى توانٍ شما قانون 
وضع نكرديم (ل تُكلْفُ نَفْسٌ إِلَا وُسِْعَهَا) اين اصل بعدى كه فرمود ما هيج كسى را بيش از اندازه ى او مكلف نمى كنيم ناظر 
به همين است آيه ى 87 همين سوره اين است كه (لا تَكلّفُ تَفْسٌ إلا وسِْعَهَا) نه در طبقه بندى ما بيش از اندازه حكم مى 
كنيم نه در مسائل فردى. در طبقه بندى كه (وَمْ] جعَلَ عَلَيْكُمْ فى الدِّين مِنْ حرج) تمام احكام برابر با قسط و عدل و آسان 
اود ف ]نيك قفون تفن نوكل 1177 حلي كل سطمييا كلرق و ال المح لتر ا ملك اسن 
قرار داديم آنها كه بالا-تر از ابرارند جزء مقرّبين اند براى آنها هم يكك سلسله وسايل مناسب حال آنها قرار داديم اين از نظر 
درجه بندى از نظر حالات خاصّرى كه براى افراد بيش مى آيد از مسافر و حاضر, بيمار و سالم آنجا فرمود خب اككر نماز براى 
كنبا اشتعادة دشوار ابوك لشيس ادكه (الَّذِينَ وذ كرُونَ الله قباماً وَفُعُوداًوَعَلَى جُنُو بهم ) كرجه مربوط به نماز نيست به حسب 
ظاهر ولى رواياتى اين را تطبيق كرده بر حالات كوناكون نماز كزار بعضيها هستند كه نماز ايستاده برايشان آسان است بعضيها 
تكن اسكاده ورانشاق دكاو ابت نانك شيعه نمال بخواتتن عقيو ع فة و جطال بيلق باتك نما يكو اتيك فريزه شا لذت ركرباة 
است يس در هيج حالتى در هيج مقطعى نه در نماز نه در مقدمات نماز, نه در روزه نه در مقات روزه خارج از وُسع تكليفى 
550 (لآ تُكلُّ نَفْسٌ إِلَا وُسْعَهَا) بنابراين آسان است و دشوار هم نيست به هيج وجه. 


ص: //اب4 


مطلب بعدى آن است كه در اين جمله كه فرمود: (وَالْذِينَ هم بهم لك ودر كو )شهان طروي كه ميدنلا نبا در فيو اخ اند 
عليه) در تفسير نورانى الميزان اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) را نقل كرده است كه براى خدا هيج شريكى نيست 


معرفت شناسى درجاتى دارد حس و تجربه ى حسّى يكك مرحله است بالاتر از آنها نيمه تجربى مثل رياضى است بالاتر از آنها 
تجريدى, تجريدى يعنى تجريدى كه در فلسفه و كلام مطرح است يكك مرحله است بالاتر از آن عرفان نظرى است كه تجربي 
ناب است و بالا-تر ازاو شهود است كه مربوط به عرفان عملى است اينها به معرفت شناسى برمى كردد اما آن معروف وآ ن 
رشته ى فنى كه انسان درباره ى آنها مى انديشد يا مربوط به بود و نبود است يا مربوط به بايد و نبايد. آنجه حكمت نظرى 
است جهان بينى است يعنى در عالّم جه جيزى هست جه جيزى نيست كارى به ما ندارد كه ما جه بايد بكنيم اين مى شود 
حكمت نظرى, اما حكمت عملى كه از او كاهى به ايدئولوزى هم ياد مى شود اين است كه ما بايد جه بكنيم جه جيزى بايد 
جه جيزى نبايد اين ايدئولوزى به اصطلاح به اين معنا يعنى حكمت عملى اين فرع حكمت نظرى است اككر در جهان خدايى 
افد امكرساك فاش باص كدي وف فاق جاقدميقة سمت يا ران راان انما مهن 5ه 
جه بابذ كلتو ١‏ كل عاذ الله تباسه بايد و تاينما حميي لمت كه (الكتويؤة أن ما يدهم يدهن قال ويوع لسارم له 


فى الْخَيِرَات) خب. 


ص: ل/#ك- 


معرفت شناسى جيز ديككر است جهان بينى جيز ديكر است ايدئولوزى جيز ديكر معرفت شناسى مراحل ينج كانه اى دارد كه 
كفته شد, معلوم يا جهان بينى است يعنى آن رشته هاى علمى يكى هم حكمت ايدثئولوزى است جهان بينى اين است كه در 
عالّم جه جيزى هست جه جيزى نيست ايدئولوزى اين است كه جه بايد كرد جه نبايد كرد معرفت شناسى اين است كه ما 
جهان را جطور بشناسيم يا بايد و نبايد را جطور بشناسيم اين يكك جيز ديكر است آنها يكك جيز ديكر است خب. 


(أولئك يُمَارِعُونَ فى الْكَبِرَاتِ وَهُْ لَهَا سَابقُونَ) بنابراين كر كسى جهان بينى او الهى بود اين امور يادشده را خير مى دائد و 
اكربجهات عتى اكير اسان (ذ وى |/التكاتنا دنا تفوت ونكنا) بوه آن انوو را خرامى :انين ون كات عير اس ترد كسب 
كه مى كويد (إِنْ هي إِنَّا حيَاتَنَا الدَّئْا نَمُوتٌ وَنَخةا) كوثر خير است نزد كسى كه مى كويد كه (هُوَ الْأْوَلُ وَالْآخِر وَالظَاهِرٌ 
وَالْمَاطِنٌ) بعد از اينكه اين قصضّه ى دوم را فرمود, فرمود اين كار سختى نيست ما براى هر كسى يكك كار آسانى را در نظر 
كرفتيم. در آن بيان نورانى حضرت امير اين بود كه اكر خداى سبحان شريكى مى داشت __ معاذ الله _ آن شريكك براى 
هدايت و تربيتٍ شما ييامبرى مى فرستاد جون همه ى ييامبران آمدند كفتند كه بيش از يكك خدا نيست معلوم مى شود خداى 
ديكرى نيست جرا؟ زيرا اكر _ معاذ الله _ خداى ديكرى بود خخدا بايد به فكر مخلوق خود باشد و او را ببروراند اين مقدم و 
تالى, «لكن التَالى باطل فالمقدم مثله» جون هيج كسى از غير خداى واحد احد نيامده معلوم مى شود غير از خداى واحد احد, 


احدى نيست. 
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وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در آن نامه براى نفى شرك و اثبات توحيد ذكر فرمودند. خب يس هر كسى وسعى 
دارد اكر وسع دارد به ما كفتند كه (سَارِعُوا) يا (سَابِقُوا) اين هم وسع ماست منتها در بحث ديروز به اين نتيجه رسيديم كه اين 
مراحل ينج كانه راهش براى همه باز است يعنى اول معرفت است بعد هجرت است بعد سرعت است بعد سبقت است بعد 
انافك اتوك كتسدي شوة ( راخفلا المشفرة ماما ) ]دق بوره تان كيه انك السمناضي بيه | وتعادى ان البنانها تداو ف مك ابد 
كسى اعضاى خانواده ى او كه اهل تقوا هستند او امام متّقين باشد در محدودهى خانواده, اكر يكك مقدار وسيع تر بود امام 
متّقين باشد در محدودهى محل و اهل مسجد و اكر وسيع تر بود كه مرحله ى برتر (وَاجْعَلَنَا لِلمَتّقِينَ إمَاماً) نيازى نيست كه ما 
بككوييم يكك قرائت ديككر درست است و آن اين است كه «واجعل لنا من المتّقين اماما اين جنين نيست كه هميشه ما مأمور 
باشيم كه دنباله رو باشيم به ما كفتند تا مى توانيد جلو برويد نه دنباله رو امام باشيد نه مأموم, مأموم شدن كه هنر نيست امام 
شدن هنر است بخواهيد و مى شويد (وَاجْعَلَنًا لِلمَُقِينَ إمَاماً) ما يك امام عصر داريم كه امام همه است و آن وجود مباركك 
ولك عفع (ارواجا دام أت دو هو ريات كي اد كرارده امام (سلام الله عليهم) امام بودند آنها حسابشان جداست آن بر 
اساس (اللَهُ أعلَمُ حت بَجِعَلٌ رسَالتَهُ) «نبؤته, ولايته, امامته؛ آن ديكر به نص است و به نثر است و از حوزهى ما خارج است اما 
اين امامت و رهبري علمى و رهبرى عملى براى همه ى ما مقدور است به ما كفتند (سَارِعُوا), اما نه تنها به سرعت اكتفا كرده 
باشند به ما كفتند (سَابِقَوا) سعى كنيد جلو بزنيد حالا كه جلو زديد يشرو شديد زودتر رفتيد آنجا ننشينيد به فكر باشيد كه 
ديكران راهم دريابيد (وَاجْعَلَنَا لِلمْتَقِينَ إمَاماً) خدايا! آن توفيق را بده كه من رهبرى يكك عدّه را به عهده بكيرم خب اكر 
كسى در مسجدى, در حسينيه أى, در محله اى رهبرى فكرى و رهبرى عملى عدّه اى را به عهده كرفت كه يرهي زكاران آن 
محل به او اقتدا كردند اين دعايش مستجاب شد براى اينكه كفت (وَاجْعَلنا لِلمتَقِينَ إمَاماً) اما اكر كفت من كه به اينجا رسيدم 
بايد به خودم بيردازم اين در حقيقت به آخرين مرحله و به قله ى اين دستورها راه نيافت اين فقط سبقت كرفته جلو افتاد و جلو 
افتادنٍ بى خاصيتى خب حالا جلو افتادى بيش از ديكران جيز ياد كرفتى بيش از ديكران عمل كردى خب به فكر ديكران باش 
اينكه قرآن كريم از شهدا به اين نام ياد مى برد اين تقريباً مصداقٍ عملى (وَاجْعَلًا لِلمَنَقِينَ إمَاماً) است: 
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درباره ى شهدا اين دو آيه سوره ى مباركه ى «آل عمران» و«بقره» كه مكوّر كذشت اين است كه اينها هميشه به فكر راهيان 
راه خودشان اند ديكر نمى كويند ما كه حالا آمديم اينجا به روح و ريحان رسيديم به «روضه من رياض الجِنّها رسيديم ديكر 
كارى به آيندكان نداريم براى اينكه اينها دائماً به صورت فعل مضارع ياد شده است (وَيَسْتَئِيْدرُونَ بالَذِينَ لَمْ يَلْحَقَوا بهم) 
استبشار يعنى درخواست بشارت و مزده, از جه كسى بشارت و مزده طلب مى كنند؟ از خداو جه عرض مى كنند؟ عرض مى 
كنند خدايا مده ما را بده اينها كه راهيان راه ما هستند ما جلو رفتيم و رهبري اينها را به عهده كرفتيم كه اينها به دنبال ما راه 
بيفتند الآن كجا هستند جند كيلومتر مانده به ما برسند (وَيَسْتَِشْرُونَ بالَذِينَ لَمْ يلَحَقَوا بهم) كه اين (بالَذِينَ لَمْ يَلْحَقَوا بهم) عدم 
مَلكه است آنهايى كه _ خداى ناكرده _ راهى راه شهدا نبودندك اينها در خانه هايشان ايستاده اند يا در منزلهايشان آرميده اند 
اينها كه حركت نكردند كسى كه حركت نكند كه نمى كويند هنوز نرسيد كه اين (بالَذِينَ لغ يَلحَقَوا بهم ) عدم ملكه است 
كر كن دو مول كواتيفه باذاوة استرلحة )وى كنكييه إوانين: كو ريد هنوار وميك كشن كه واه إقتاده فرق رإه است من 
كويند هنوز نرسيد. شهدا با آنهايى كه راكد و جامدند كه كارى ندارند آنهايى كه راهيان راه شهدا هستند شهدا, امامت اين 
متقيان را به عهده دارند به خدا عرض مى كنند خدايا! اينها كجا هستند در جه مرحله هستند؟ خب اين يكك سؤالٍ استفهامى 
محض نيست استعانت را هم به همراه دارد يعنى خدايا! كمكشان كن كه زودتر به ما برسند, امامت آنها را به عهده دارند براى 


اينها امام حىّ و ميت ندارد. 


ص: كك 


در زيارت وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين آيه را مى خوانيم كه (وَلَوْ أنَّهُمْ إذ ظَلَمُوا أَنْفْم هم جاءوك 
قَاشِتَغْفَرَوا اللّه) اين مضمون را مى خوانيم (فَاسْتَغْفَرَوا الله وَاسْتغْفَرَ لَّهُمُ الرَسُولٌ لَوَجَدُوا الله توا وها ) الاواكن رجاواك اس 
وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) اين آيه هست ديكر يعنى خدا فرمود اكر اينها كناه كردند توبه كردند از خدا 
درخواست مغفرت كردند به حضور تو آمدند توهم براى آنها استغفار كردى خدا مى بخشد خب اين شفاعت است اين توسّل 
است در زيارت ييغمبر هم همه ى ما مى خوانيم جه ما جه برادران اهل سنْت, خب اينكه امامت را دارد استغفار مى كند حىّ و 
مت كه ندارد كه شهدا هم همين طورند اين شهدا كه مرتّب از خداى سبحان به صورت فعل مضارع مفيد استمرار بشارت 
طريي #هتج] ورعؤاسة فنعو اك هبر أب د كه ارهن ب كهد كان قن ممع كاد كد اوش 
خبرنكار محض نيستند كه ببينند الآن اينها جند كيلومترى اند كه اينها بشارت مى خواهند بشارت يعنى بشارت خب اكر اينها 
در راه بمانند كه بشارت نيست بشارت وقتى است كه اين مسافر به مقصد برسد خب رسيدن مسافر در راه دشوار و صعب 
العبور با عَقبه ى كعود به كمكك الهى نيازمند است درست است كه اين تكليف بيش از اندازه نيست ولى براى انسانهاى عادى 
اين عَقبه ى كعود است اين فرمود: (فَلا اقتَحَمَ الْعَقَبَه) اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه هنكامى كه سفرهى غذا 
يهن مى شد يكك كاسهى خالى طلب مى كرد بعد اين آيه را قرائت مى فرمود واز بهترين غذاهاى آن سفره در اين كاسه ى 
خالى مى ريخت و براى مستمندان مى داد همين بود ديكر, ظرف خالى طلب مى كرد مى فرمود: (قلا- اقْتَحَم الْعَمَبَهَ لا وَمَا 
اك ما الب 0 َك رَقَبِ أذ طْعَامٌ فى يوم ذى من حبو) فرمود َقبه يعنى كردنه, يعنى كتل, يعنى بيج و خحم يعنى بالأخره 
راض كه سيل متاق نيت فرفر سالا غدابى كه هنا خررديد شيو شداية ثه ماده بوداشون را به دركراة بدهيد كان كاز 
ساده است از همين اول اكر جيزى بدهيد اين عَقبه ى كعود است اين آيه را قبلا قرائت مى فرمودند بعد شروع مى كردند به 
انفاق بالأخره راة, عقبهى كعوة امت ها كمكك الى تاشد “سان سكت اسحنابنها ابرق كار زامئ كنند.فتحضل كه شهيد تنهأ 
براى راه اندازى ديككران خون نداد براى رهبري ديككران هم ازذات اقدس الهى مدد طلب مى كند اين مى شود امامت كه 
(وَاجْعَلََا لِلمُتَّقِينَ إمَاماً) البته اختصاصى به شهدا ندارد علمايى كه مداد آنها افضل و ارجح از دماء شهداست آنها هم مى توانند 


دراين كار سهيم باشند. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ”ع تا ٠/ا‏ سوره مؤمنون 9٠/٠7/٠6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(وَلا نُكلْفُ نَفْسا إِنَا وْسِعَهَا وَكَدَيْنَا كتَابٌ يَنطِقُ بالْحقَّ وَهُمْ لآ يُظْلَمُونَ (21) رَلْ قُلوبُهُمْ فى عَمْرَهِ مِنْ هذًا وَلَهُْ أَغْمَالٌ مِن دُونِ 
ذلك مُمْ لَها عَامِلُونَ (27) عت إِذًا أَحَذْنَا مْرَفِيهم بالْعَذَاب إِذَا هُمْ يَخْرُونَ (26) لآ تَخأرُوا الوم نكم مالآ تُنصَدُونَ (ه2) قَدْ 
كانت آياتى متلَى عَلَيكعْ فكع عَلَى أَعْفَابكُمْ تَبكصون (22) مُشتكيرينَ به سايراً َهْجِرُونَ (/2) قلع يَدَبرُوا القَوْلَ أ جَآءَهُم ما 
لَمْ يَأْتِ آبَاءَهُمْ الوَلِينَ (20) أ لَمْ يَعرهُوا رَسْولَهُعْ فَهُعْ لَهُ مُنكرونَ (24) أن يَقُونُونَ به جنهُ وَلْ ع اءَهُم بالْحنٌ وَأَكْتَرهُمْ للق 
كَارِهُونَ )0 


خطوط كلى معارف اعتقادى و وحى و نبوّت را بعد از اينكه تبيين فرمود, بيان فرمود كه مردم از نظر جهان بينى دو كروه اند 
عدّه اى تمام هستى را در دنيا خلاصه مى دانند و مركك را يايان راه مى يندارند و حقيقتٍ انسان را بين كهواره و كور خلاصه 
مى كنند و سعادت را در لذت أجوفين مى دانند و مانند آن. آنها كه جهان بينى شان همين است نظام ارزشى شان اين است 
كه [يفترقرن الها لحذقم يمن كال وَيَنِينَ 0 نُسَارِحٌ لَهُمْ فى الْحَهرَاتَ) اما آنها كه معتقدند جهان مبدثى دارد آغاز و انجامش 
(2 كل 1014 ) اوسن قاف يذاتسا بوذواك كك بورض خرف بود قهراً بين اول و آخر راه است آن راه به نام صراط 
است آن صراط به نام دين است آن راهنما به نام ييغمبر است كه ما را از مبدأ به معاد و از معاد به مبدأ آشنا مى كند راه را به 
ما نشان مى دهد أسوهى ما در بيمودن اين راه است و مانند آن, نظام ارزشى آنها اين خواهد بود كه (إنَّ الذِينَ هُم مِنْ حَشْيه 


رَبّهم مُشْفِقَونَ 0 وَالَذِينَ هُم بآيَاتِ رَبهمْ يؤْمِنُونَ) تا بخش يايانى كه خوانده شد. 
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صحنه ى قيامت نامه ى اعمالى هست كه هيج ظلمى در آن نامه نيست نقصى نيست در صحنه ى داورى هم نقصى نيست در 
دنيا تكليف هست در آخرت حساب كه «اليوم عمل ولا حساب وغداً حسابٌ ولا عمل» در نظام دنيا جيزى كه بر خلاف 
استعدادها و خواسته هاى درونى باشد تنظيم نشده فرمود: (لآ نكلْفُ نَفْسا إن وُسْعَهَا) هيج كس را به بيش از مقدار استطاعتش 
ما تكليف نمى كنيم نه فردى و نه جمعى. به انسان غرايزى داديم براى تأمين غرايز آنها راههاى حلال فراوان است ما هركز 
دستور نداديم كه غريزه اى را تعطيل كند يا براو جيزى را تحميل كند هر غريزه اى كه خداى سبحان به انسان عطا كرد راهٍ 
حلالٍ تأمين آن غريزه را هم در جلوى او كذاشت و اكر يكك وقت در يكك مقطع زمانى در سفر يا غير سفر در حالت استثنايى 
ضرورتى بيبش آمد تكليف را هم ازاو برمى دارد كه «و ما اضطرٌوا» كه اككر يكك وقت ضرورت نبود به مقدار نياز تكليف 
تأمين كننده است يس هيج غريزه اى را اسلام تعطيل نكرده (يكك) بلكه دستور تعديل داده است (دو) اكر ضرورت بيش بينى 
نشده اى بر او تحميل شد تكليف هم از او كرفته مى شود (اين سه) بس (لأ تُكلْفُ تَفْسا نا وُسِْعَهَا) منتها انسان اككر بخواهد 
ود كىن كباهى الداقتعةه راكد زاقد كى بالاتر اكباو وتد كى وات داشت راشف بالا احيوات بعتن زند كن انسائى واشعه 
باشد بايد يكك سلسله يوششها را تحمل بكند يكك سلسله آزمونها را هم يشت سر بككذارد بعضيها زندكى كياهى دارند اينها 


نباتٍ بالفعل اند نامي بالفعل اند و حيوانٍ بالقوّه هنوز مسائل عواطف و يدر و مادر و وهم و امثال ذلكك براى او نيفتاد اين فقط 
در سنّى است كه فقط مى تواند خوب تغذيه كند, بندسازى كند, خرامان باشد, جامه ى فاخر بيوشد و بيارايد اين يكك كياه 
بالفعل است حيوان بالقوٌّه جون هنوز به حياتٍ عاطفى و امثال ذلكك نرسيد. از اين مرحله كه رشد كرد مى شود حيوانٍ بالفعل و 
انسانٍ بالقَوّه يعنى آكل و شرب دارد, غريزه دارد به فكر نكاح و امثال ذلكك است به فكر عاطفه ى فى الجمله اى كه مناسب با 
فضاى حيوانى او باشد است حون اين عاطفه را همه ى حيوانات نسبت به فرزندانشان دارند نسبت به امور خانوادكّى دارند ولى 
اين حيوانٍ بالفعل است و انسان بالقَوّه, اكر در سايه ى عقل و نقلى كه از وحى كمكك كرفتند هدايت بشوند اين انسائئيتش كه 
بالقوّه بود كم كم بالفعل مى شود. در اين مقطع سوم است كه به او فرمودند: احَفّه الجَنّهِ بالمكاره و حَفْه انار بالشهوات) 
فرمودند اككر بخواهى از مرز حياونٍ بالفعل به انسانٍ بالفعل برسى يكك سلسله آزمونهايى هست در اين آزمونها بهشت در وسط 
هست اطرافش آزمونهاى تلخ, جهنم در وسط هست اطرافش آزمونهاى شيرين, بهشت محفوف به رنجهاى آزموني موقت 
است كه قابل تحمّل است كاملاً, جهنم محفوف به لذدّتهايى كه داراى جاذبهى كاذب اند, اكر كسى كرفتار اين جاذبه هاى 
كاذب شد هر جه جلوتر رفت به جهنم تزديكك تر مى شود دفعتاً مى بيند مشتعل شد هر جه اين آزمونهاى به حسب ظاهر 
دشوار را تحمل كند براى او آسان تر مى شود دفعتاً متوججه مى شود كه روح و ريحان نصيب او شد يس «حُقّه الجَنّه بالمكاره و 
حَفّه انار بالشهوات» اينكه با مكروهها همراه است از نظر نظرى و انديشه نسبت به وهم و خيال ممككن است مكروه باشد نسبت 
به عقل مطلوب است, نسبت به شهوت و غضب ممكن است مكروه باشد نسبت به عقل عملى كه (ما عبد به الرّحمن واكتسب 
به الجنان» ممدوح و محمود است لذا بسيارى از افراد حا لله اين وظايف دينى را انجام مى دهند لذا در بخش اول اين آيه 
فرمود: (وَلآ تُكلُْ نَفْساً نا وُشِيَهَا) تا اينها بشوند انسانٍ بالفعل, بعد فرمود اين جنين نيست كه عقايد و اخلاق و اعمال از بين 
رفته باشد و ما در صحنه ى قيامت راهى براى محاسبه نداشته باشيم اين طور نيست همه ى اينها محفوظ است ما كتابى داريم 
كه اعمال در آن كتاب محفوظ است. 


ص: بذك 


ان قور ف ا وق ابد ةواقن سينا 7 قدي ما ف يها د زا معاون عاد ا رك 2 ةسدنه 
اللِْ قبلا), (مَنْ أَصْدِدَقٌ مِنّ الله يثاً) اين نيازى به كتاب ندارد و اككر كسى خدا را به عنوان امين صادق قبول نكرد خب در 
قيامت ممكن است اعتراض بكند كه اينها نوشته ى خود شماست اين اشكال, بعد ياسخ مى دهد بر اساس همان (لآ يُسْكَل عَما 
يَفْعَلُ وَهُمْ يثِمَلُونَ) كه بالأخره خداى سبحان اين صحنه را تنظيم كرده است كه نامهى اعمالى را تنظيم كند و به مردم نشان 
بدهد, لكن جريان كتاب همان طورى كه در آيات سوره ى مباركه ى «آل عمران» و امثال ذلك كذشت از قبيل اين دفترهاى 
عادى نيست در قرآن كريم فرمود هر كس هر كارى انجام بدهد او رامى بيند (فْمَن يَعْمَلُ مِْقَالَ ذَرَّهِ حيرا يَرَهُ لا وَمَن يَعْمَل 
مِنْقَالَ ذَرَهِ شَوَا يَرَهُ) حقيقتٍ عمل را مى بيند (اين يكك) جه كسى اين حقيقت را به او نشان مى دهد؟ فرمود اين عمل حاضر 
مى شود او مى بيند (يَومَ تَجدٌ كل نَفْس ما عَمَِتْ مِنْ خَثِرٍ مُخْضّ راً) يك عدّه مأمورانى هستند كه عمل را حاضر مى كنند به او 
نشان مى دهند اين دو طايفه. خب يكى از آن كسانى كه عمل را حاضر مى كند يا مهم ترين كسى كه عمل را حاضر مى كند 
فوة عاش ارك بركة لق تلع ها شروت )1 عا الوق )بس أرما خط :31) ايك ره سافان يدوي من وميه 
ى اعمال را همراه خودش دارد اين از جاهايى است كه نكره در سياق مثبت مفيد عموم است انسان كه تنها نمى آيد كه, وقتى 
انسان وارد صحنه ى قيامت شد از درون او همه ى اين اعمال يّر مى كشد اين صحيفه ى نفس جيست؟ اين جايكاه كجاست؟ 
اين كتاب جيست كه (نُحْرِجٌ لَه يَومَ الْقيَامَهِ كتابا يَلقَاهُ مَنشُوراً) الآن بسته است يوم القيامه باز مى شود كه آن يوم النشور است 
نسبت به افراد, يوم النشور است نسبت به اعمال همه ى اعمالها باز مى شود انسان متن عمل را مى بيند. خب اككر خود انسان 
اعمال را مى آورد به جه كسى اعتراض كند؟! اين جناب فخررازى خيال كرده اين هم نظير دفتر باز كانى است كه مى نويسند 
القن كارح تناو القله يرروها الود قشر وكيد اردق افق تلاو اده خبال > و كنارك عت ان كا كوتعره اثمان داك ره 
همراه مى آورد اين كتاب الله است ديكر شهود هم كه همراه اوست اعضا و جوارح شهودند مراحل شهودند آن زمين شاهد 
اليك ناز ماق شاهة امك كارا الكار سيف تاقينا كويين كدان تفص مدا وانرا “ياد ق ع يدانه مااضين مادق :ب ينانا 
نمى رسد انسان متن عمل را در درون خودش دارد خب اكر (عَلِمَتُ نَفْسٌ مرا أخضّ وَتْ) هست اعضا و جوارح هم شاهدند 
كذشته از شهودٍ بيرونى جا براى تكذيب نيست فرمود اصللاً ظلم در قيامت ذاتاً متتفى است (لا ظَلْم الْيْمَ) به نحو نفى جنس جا 
براى انكار نيست لذا فرمود ما كتابى داريم كاملا حرف مى زند واينها هم مورد ظلم قرار نمى كيرند. 


ص: 64 


راهى براى انكار اينها نيست جرا حالا-اين حرفها را نمى فهمند؟ فرمود انبيايى كه ما فرستاديم مخصوصاً وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) اينها دو عنصر محورى راارائه كردند يكى دعوا, يكى دعوت. دعوايشان اين است كه ما 
بيغمبريم يعنى ادّعايشان اين است دعوتشان هم به معارف اعتقادى است و به اخلاق است و به احكام است و به حقوق يعنى 
دين, يس دعوايى دارند اذعايى دارند كه ما ييامبريم دعوتى دارند كه به اصول دين دعوت مى كنند و در دعوا صادق اند در 
دعوت صادق اند براى دعوا بيّنه دارند براى دعوت بين دارند يكى معجزه است يكى برهان است با دست ير آمدند خب جرا 
آنها نمى يذيرند؟ براى اينكه اينها در قبال مؤمنين دو كير دارند مؤمنان فرمود اينها هم حُسن فاعلى دارند هم سن فعلى, هم 
آدمهاى خوبى اند باورشان درست است عقيده شان درست است هم كار خوب مى كنند جون معتقدند در برابر حق موضع 
نمى كيرند حق يذيرند حُسن فاعلى دارند مستكبر نيستند متواضع هستند در برابر حق و اينها, سن فعلى شان هم اين است كه 
به اعمال صالح (وَهُمْ لا سَابِقَونَ) حسن فعلى دارند اين هم سوء فاعلى دارند هم سوء فعلى, هم بدعقيده اند هم بدعمل, 
بدعقيده اند جون حق را انكار مى كنند بدعمل اند جون به فساد و كناه مبتلايند فرمود: (بَلَ قُلُوبُهُمْ فى غَمْرَهِ مِنْ هذًا) دل 
فرورفته است نسبت به اين كتاب آسمانى و دعوا و دعوتش اين راجع به سوء فاعلى, (وَلَهُمْ أَعْمَالٌ مِن دُونٍ ذلك ) اين مربوط 
به سوء فعلى هم كافرند هم معصيت كار, هم منكر حقٌّ اند هم بدعمل, در برابر مؤمنان كه هم سن فاعلى داشتند براى اينكه 
(وَالَذِينَ هم بآيَات رَبَهِمْ يُؤْضُونَ) بودند, (وَالَِينَ هم بهم لل يْرِكُونَ) بودند هم خسن فعلى داشتند كه (يُسارِعُونَ فى 
الْخَِرَاتِ وَهُمْ لا سَابقُونَ) اما اين روح الحادى هم قبح فعلى دارند جون در هر جا معصيت است اينها حضور دارند از اين 
جهت اينها (وَهُمْ لَه عَامِلُونَ) اينها عامل معصيت اند در برابر مؤمنان كه عامل حسنات اند مى فرمايد ما به اينها مهلت مى 
دهيم تا روزى كه كيفر الهى برسد (عمَّى ذا أَتَهَذُنا مْرَفيهم) البته ديكران هم معذّب هستند اما مترفين بيش از ديكران يا اول 
آنها را تعذيب مى كنند. دراين قسمت به ضمير غايب اكتفا شده بعد به خطاب منتقل شده فرمود: (عمَّى ذا أَحَذَْئا مُرفيهم 
بِالْعَذَابِ إِذَا هُمْ يَجَارُونَ): 


ص: م1 


«جثار» آن ناله و استغاثه است حيوانى وقتى به تله افتاد ناله اش بلند است و كمكك مى طلبد اين را مى كويند «جُثئار» خب 
فرمود اينها: (إذَا هُمْ يَجاَرُونَ) بعد از غيبت به خطاب التفات شده فرمود شما ناله مى كنيد از جه كسى كمكك بككيريد؟ آنها كه 
مى كفتيد: (هؤْلآءِ شَّفَعَاوْنا عند الل كه كارى از آنها ساخته نيست آنها كه مى كفتيد: (ما نَعبِدُهُمْ إل ربوا إِلَى الل ولَى ) 
كه كارى از آنها ساخته نيست كار فقط از ذات اقدس الهى است و به دستور خدا مأموران الهى بايد انجام بدهند كه (لآ 
روا اليوْم) جرا؟ جون (إلكمينا لآ ضورق ) الواتكبد برا اينكه محصول سيّئات اعتقادى و عملى خودتان را داريد مى 
جفيدسالا رافوى عدخد ا اقامه فى كندوى فرمائة: (فد كان اباي ختى غلكؤ ) آباتالهئ رهما ثلازت فى سد فد 
عناصر محورى دين مخصوصاً دعوت و دعوا كه او بيغمبر مدّعى نبوّت اس ت(صلى الله عليه و آله و سلّم) و دعوت هم مى كند 
(إلَى سَبِيلٍ ربك ) بود (بالْحِكمَهٍ وَالْمَوْعِظَهِ الْحَسَِنَهِ وَجَادِلُهُم بالتى فى أخدن) جدال ينبو امثال :ذلك آآيآت الهو بن حنئا 
تلاوت مى شد شما جند كروه بوديد يا در جند مقطع جند كار مى كرديد يا يكك نفر در فرصتهاى مناسب كرفتار همين سيئات 
بود يك (فَكُم عَلَى أَعْقَابكمْ تَنكضُون) به جاهليت تُكوص داشتيد رجوع داشتيد ارتجاع بوديد مى شديد مرتجع و همين 
ارتجاعتان را تمدن تلقّى مى كرديد (فكتّع عَلَى أَعْمَابكَعْ تنكضون) ان دكان» مفيد استمرار دارد يعنى سنت سيثه شما اين بود 
كه هميشه به عقب برمى كشتيد اين يكك, دو (قه تكرية بهِ) در برابر وحى الهى در برابر قرآن برخورد مستكبرانه داشتيد, سه 
شبها محفلى داشتيد مجلسى داشتيد دور هم مى شديد براى دوتا كار: يكى براى فحش دادن يكى براى مسخره كردن «سامرا, 
عضو شب نشين را مى كويند مُسامره يعنى شب نشينى اين سامر مثل حاضر مفرد و جمع در او يكسان است اين سامر مثل 
حاضر مفرد و جمع در او يكسان است اين مسامره كردن و محفلى بودن و عضو شب نشينى بودن براى دو كار بود: يكى براى 
هجر بود يكى براى حجر بود هجر يعنى فحش دادن حجر يعنى مسخره كردن (إِنّ الرجل لَيَهُجرا كه كفته شد يعنى دارد هزيان 


مى كويد يعنى حرف باطل مى زند _ معاذ الله . 


ص: /ا/4 


وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: (يَا رَبٌ إِنَّ قَوْمى انّحَذُوا هذًا الْقَوآنَّ مَهْجُوراً) اين يا مِن الهُجر است يا 
مان الهَجر يعنى هّجر به معنى هزيان نه هجر به معنى تركك. آن كروه از مؤمنان كه قرآن را يذيرفته بودند اينها تا آنجا كه 
ممكن بود در خدمت قرآن بودند در نمازها و غير نماز سعى مى كردند قرآن را حفظ بكنند تلاوت بكنند در نماز بخوانند و 
مانند آن اينها كه ييروان حضرت اند قرآن را مهجور نكردند آنها كه قوم بى دين بودند يعنى قريش كه ايمان نياوردند آنها 
قرآن را مهجور كردند يا مِن الهجر والفحش يا من الهَجر و الهزيان اينجا فرمود: (مس تَكبرِينَ بِهِ سَامِرا تَهجَرُونَ) بعد فرمود مكّر 
تدبّر نكرديد ما كه كفتيم (أقَلا يَتَدَبَرونَ الْمَوْآنَّ) جرا تدبّر نكرديد با برهان با شما حرف زديم, اكر بكوبيد كه در كذشته نبود 
ما هيج وقت كسى را بدون وحى نكلذاشتيم يا ييغمبر بود يا امام بود يا علماى ربّانى بودند بالأخره كتاب در بين مردم بود ولو 
زمان فطرت, بيغمبر نبود ولى كار شق ابوه شماعييدا ١‏ (دَّ َرِيقٌ مِنَ الِّينَ أُوتُوا اتات كِتَابِ الله وََاء هُورِهِمْ) كرديد 
علماى تان راو رهبران مذهبى تان را خانه نشين كرديد وكرنه هيج ملتى بدون رهبر الهى نيست حالا يا ييغمبر است يا امام است 
يا عالمان ربّانى اند بالأخره دين در بين مردم هست حالا يكك وقت خود شما عمد اين را ترككث كرديك بك سين كلااشعة ديد 
كاين النين ارموا الْكَدَاتِ كاب اللّهِ وَرَاءَ ظَهورِهِغْ) حرف ديكر است. فرمود: اكلم وَدَبَرُوا لفون أ فق :نا وات 
بام الْوَلِينَ ) باركة حرق تازه الى السدا كه كذ شع نارق افبداقنت شت اين هم كه نبود كذشته هم سابقه داشت ت الآن هم سابقه 
دارد. در نوبتهاى قبل اشاره شد كه اين كرفتار جاهلكدّت اينها كه تقليدمحور بودند مى كفتند جيزى را كه نياكان ما بيذيرند اين 
حق است جيزى را كه نياكان ما نيذيرند اين باطل است اينكه دوتا حرف داشتند يكى حق بودن جاهاّت و بت يرستى يكى 
بطلان وحى __معاذ الله _ بر اساس اين دوتا جمله اى كه از اينها به ياد كار مانده است يكى درباره ى حق بودن بت يرستى مى 
كفتند: (إنَا وح دُنَا آبَاءَنَا عَلَى مه وَإِنَّا عَلَى آثَارهِم مُهَْدَدُونَ), (مُفْدَدُونَ) و مانند آن, يكى درباره ى بطلان دعوا و دعوت 
انبيا(عليه السلام) _ معاذ الى كنس (ماضيها ريذا فق انان الأولية )انبا كان يها كلاايم كا و قن كروتن سبع ور اننا 


نمى كردند معلوم مى شود اين دين _ معاذ الله _ باطل است توحيد باطل است اين (مَا سَمِعْنَا): 


ص: ل 


دليل بطلا-ن حرف انبيا بود, جرا؟ براى اينكه جامعهى تقليدمحور يعنى تقليدٍ يوج تقليد از آباء نه تقليدٍ حق, جامعه ى 
تقليدمحور مى كويد آنجه را كه يدران ما مى كردند به عنوان آثار باستانى براى ما حق است آنجه را اينها نمى كردند باطل 
است اين دوتا جمله ى موجبه و سالبه براى اثبات حق بودن بت يرستى و حق نبودن توحيد بود اين يكى, از طرفى هم ممكن 
بوه ا استحنتيهات ان دف وها اقايه كنك كه كوا نض هدو معنت انل ف دنست و خيد| عون ندرا اميك رام مين بربابنة 
مى فرستد جرا براى نسل قبل نفرستاد خب اككر حق بود بايد در نسلهاى كذشته باشد و جون در نسلهاى كذشته نبود يس معلوم 
مى شود _ معاذ الله _ حق نيست اين يكك تقليد ديكر, براى اين تقليد فرمود نهر (لَقَدْ وَصَّلْنَا لهم الَْْلَ) (يكك) (ثم أَرْسَننا 
رُسِنَا َثْرَا) (دو) هركز در هيج زمان و زمينى حكم الهى خالى نبود منتها حالا يا بيغمبر بود يا امام بود يا عالمان ربّانى بودند 
آنجا آن زمانى هم كه بيغمبر بود مكر خود عل الصلاه و عليه السلام) حالا يا حضرت ابراهيم يا حضرت موسى يا 
حضترت غيسى (سلام الله غلبهم) مكر خودشان به.همهى روستاها مئ:وفسد يا (لمَدْ أَرَسَلنًا وُمكا) شد (اتزلناهنا بكالدين) شد 
اينها را نماينده هايشان را مى فرستادند اكر علماى ربّانى از طرف انبيا به منطقه اى بروند همان وصل قول خداست ديكر, بيان 
خدا را به اينها مى رسانند يس نمى شود كفت زمانٍ فطرت يعنى نه كتاب بود نه عالم دينى بود هيج نبود البته ممكن است در 
زمانى بيغمبر نيايد ولى نماينده هاى ييغمبره علماى دين, كتاب الهى هست مككر اينكه عدّه اى به سوء اختيار خود (تَبْذَ فَرِيقٌ مِنَّ 
الّذِيِيَ أُوتُوا الْكتَاب كاب الله وَرَاء ظُوُورِهِغْ) بشود. فرمود: (أَلَمْ يَدَيرُوا لَْوْلَ) ما ككفتيم تدبّر كنيم (أَقلف يدَدَبَرُونَ). 
(يتفَكَرونَ). (يَعقلُونَ) كفتيم (كدَابٌ أَنرَثاه إَِوِك رارك لرَحَبرُوا) آياتش رار (أَمْ جآءَهُم مَا لع أت آوَاءَهُعْ الوَلِينَ) كه 
بخواهيد بكوييد كه جون يدران ما نداشتند اين باطل هست يا اكر حق بود براى يدران ما مى فرستاد كه به هر دو تقريب قابل 
بيان است و قابل دفع (أَمْ لَمْ يَعْرِفُوا رَسُولَهُْ) ما كه بيامبر را به زبان شما فرستاديم (وَمَا أَرْكنًا مِن رسُولٍ نا ِمَانِ قَْمِهِ) شما 
سابقه ى او, لاحقه ى او, اول اوه آخر اوه بهترين بيت, بيت او بود بهترين آبا و اجداد, آبا و اجداد اوه بهترين روش. روش او 
بود اين هم كه مى شناسيد (أَمْ لَمْ يَعْرقُوا رَسُولَهُمْ فَهُ لَهُ ميِكرٌونَ) يا نه, اين كم كم اين «أم) ديكر آن اتُصالش را از دست مى 
دهد به صورت «أم؛ منقطه ظهور مى كند (أَهْ يَقُولُونَ به جنّهُ) مى كويند _ معاذ الله _ اين ديوانه است ديوانه يعنى ديوزده 
بعتى تحن دمحت ابى حلين 'نبست يكى :ان حترفها يشان همين اسث ديك ر جؤق او ارا غعقل .من ذاتند:او كه تكراست او اراحق 
انف كدق الس ارو بان سي ند ]ركد ردي لذ و تسود ندل زا قد ون اا سكون ) و1 مغيوة ندا نل ونا ركف اناق 
كه مهدٍ عقل است او هم تعبير به جنون دارند بعد فرمود: (رَلّْ جاءَهُم بِالْحَنٌ وَأْككرْهَعْ لِلْحَقٍ كَارِهُونَ) اين حق آورد هم در 
فعوت جل انك كد رفغو جحو انك هي إنكه فرمزه: (ألى رفول الله) عق آوره جونامعهره در ديك اأوسيت هم ابدكة 


فرمود: (لا إله إِنَا اللَهُ) توحيد را آورد معاد را ورد دعوتش برهانى است دعوتش حق است يس او حق آورد. 


ص: 41/4 


ذات اقدس الهى در بخشهاى كوناكون از باب صبر و تقسيم بهانه هاى آنها را ياسخ مى دهد در اين آيه بهانه هاى آنها را به 
انق :صضورت سداد كا در دورو لد در سورهى مباركه ى الور 1 كو بورع اك ل رك 
ميرو شع ارئرة راود : (ويفولوة آنا بالل 4 وَيالوَسُولٍ وَأَطَغْنَا) اما (ثُم يكوَلَى قَرِيقٌ منْهُم من بَعْدٍ ذلك وَمَا أولئِك بِالْمُؤْمِنِينَ 
0 وإذًا توا إلَى الله وَرَسولِهِ إبخكم ب يْهُْ إذاقَِقٌ مُنهُم مُْرِضونَ) اكر آنها را به محكمه ى دين دعوت بكنيم اينها اعراض 
اكنعة كر رك وف اعيداض بولند حل زا ها بدك قور يكن قور دااع كنقد ون ركو لهل لحن باز إلحد 
م ذُعِنِينَ ) جرا اين طورند. بر اساس صبر و تقسيم مى فرمايد: (أَفَى لوبهم مَرَض ) اينها مشكل سوء فاعلى دارند مريض القاب 
اند حالا يا مرض به معناى نفاق است يا كفر است يا ضع ايمان (أم ادْتَابُوا) يا نه, در ترديدند و نمى دانند دين حق است يا 
باطل كه (فَهُمْ فى رَيْبِهِمْ , يتَدُونَ) ترديد آن رد مكّر است يكك وقت انسان نابيناست به قسمت شرق مى رود مى بيند ديوارى 
ا ا ا ا 0 5 
رَيبِهِمْ يَتَرَددُونَ) ترديد, باب تفعيل اين ردّ مكرّر است جند بار مى رود و برمى كردد جون راهى براى خروج ندارد, اما فرمود 
ين كروه (أم ازْتَابُوا أَمْ يَحَاقُونَ أن يَحِيفٌ الله عليه وَرَسُولَهُ) يا _ معاذ الله _ مى ترسند كه دين عليه اينها: 


«حاف» حيف و ميل يعنى ظلم يعنى انحراف است حق تجاوز از حق سهم ديكرى را كرفتند مى كويند حيف كرد «حاف' 
يعنى اين, خب عَصَف هم به همين است. فرمود اينها مى ترسند كه _ معاذ الله _ خدا حيف كند يعنى ظلم كند بيغمبر حيف 
كديا طلم كنيديا بك ابنها عد مدن اند (بل أوليكه ف الالقوة ) هين كذام ازاابلها كتيغب اساي صبواق تبي أبتها 
ظالم اند هم به خودشان ظلم كردند هم به جامعه, اما در قبال (إنمَا كانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِينَ إذَا دوا إلى لوقو ل ) انها فى 
كويسك [انعينا تميق )بسن بدابزا دوها ردق حر تور زيار كدق عدن فلتسيس دشت وى نس سوريف 
مباركه ى «حجر» اين بود: (إنّك لَمَجُونّ) به صورت فعل مجهول ياد كردند فرمود اينكه مى كويند قرآن بر شما نازل شده 
است ولى از نظر ما مع ذلكك ديوزده ايد ديوانه ايد. اين حرفٍ رسمى همين افراد جاهلى بود كه آنها تمدّن مى ينداشتند يعنى 
وخى را كه عقل تمكل البنت» بالاتر اواعقا "اسع اعقل :داسعن و صنو تذاشسد وجاهليت اجون تلتق كردتن: 


ص: 49 


مطلب بعدى آن است كه در اين قسمتها قرآن كريم يكك مقدار روى عمل و انكيزه تكيه مى كند با علم, انسان هر جه ترقى 
كند يك سلسله مفاهيم نصيبش مى شود براهين نصيبش مى شود علم حصولى نصيبش مى شود با عقلٍ نظرى و با انديشه هر 
جه بيشرفت بكند بالأخره برهان نصيبش مى شود, اما عقل عملى كه شأنى از شتون نفس است مما بد به الإحمن و اكيب به 
الجنان» كار عالمانه مى كند كارى است شاهدانه. دست يا يا كار انجام مى دهند ولى به حسب ظاهر طبق فرمان وهم و خيال يا 
عقلٍ نظر كار انجام مى دهند اما دست نمى فهمد كه دارد جه كار مى كند به حسب ظاهر, حالا به حسب باطن البته اعضا و 
جوارح ادرااكك دارند ولى مى فرمايد دست نمى فهمد دارد جه كار مى كند اين كارى است كه فاعل مى داند ولى مباشر نمى 
داند در جريان عقلٍ عملى خود اين فاعل مباشر كاملا آكاه است كه دارد جه مى كند اما نه اينكه بفهمد بلكه مى يابد علم او 
فهوقى انك ناتعلم أو اموق اكز كنت تقل انظ رما يندا كر ةيمكل بدك سكيم بقوة مقع يعو اققيد :بود و انك أذ 
ولى يكك سلسله براهين دست اوست اما اكر عقل عملى را تقويت كرد هر جه رشد مى كند شهود دست اوست نه مفهوم, علم 
حضورى دست اوست نه علم حصولى خود عقل عملى كار او مثل اراده, مثل محبت, مثل مَلكه ى عدل, ملكه ى تقوا اينها 
مشهودند اينها تووم اباط كد موسردقة (يك) در صحنه ى نفس موجودند (دو) اينها را نمى كويند موجودٍ ذهنى كه اينجا 
موجود خارجى اند حالا جايش نفس است ولى علمى كه صاحب انديشه دارد علم جايش در ذهن است نه در خارج با اينكه 
علم است اما وجودٍ ذهنى دارد عدل, وجود در نفس است ولى عدل موجود ذهنى نيست موجود خارجى است براى اينكه 
جايش نفس است تقوا وجود خارجى است عقل عملى وجود خارجى است اراده وجود خارجى است ولى جايش نفس است 
بنابراين ما يكك وجود ذهنى داريم كه در فلسفه در قبال علم قرار دارد در حقيقت, اين يكك سلسله مفاهيمى است كه در ذهن 
است وجود خارجى ندارد يعنى اككر براى درخت صد اثر باشد براى مفهوم شجر هيج كدام از آن آثار صد كانه نيست ولى اكر 
براى عدل صد اثر باشد همه ى آثار صد كانه بر اين عدل هست جون عدل, مَلكه ى نفسانى است و وجود خارجى دارد عقل 
عملى با وجود خارجى كار مى كند (يكك) و در سطح نفس قرار دارد (دو) وآ نجه در آن سطح قرار دارد با معرفت همراه 
است (سه) معرفتش هم معرفت شهودى است (جهار) جون معرفت شهودى است اسفار اربعه با اين جناح انجام مى شود نه با 
جناح عقل نظر نه با را مدرسه نه با راه فلسفه و حكمت و تفسير و فقه آن سفر را به همراه ندارد آن ممكن است انسان 
خصيص در فن باشد در همه ى اينها مجتهد باشد ولى اين سفر نيست سفر يكك وجود خارجى است يكك حركت است اين 


فقط يعنى فقط با عقل عملى انجام مى شود لذا مى كويند با ايمان, شهود نصيب مى شود با عقل, علم نصيب مى شود. 


ص: 04941 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ت تا "/ا سوره مؤمنون /ا٠/ 8٠/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(قَدْ كانت آؤاتى تُلَى عَلَدِكعْ فكشع عَلَى أغقابك تدكضون (226) م عكبرينَ به مايرا تَفْجَرُوقَ (/9) قلع ردروا الْقَوْلَ أ 
ججآءَهم ما لم أت آبَاءَهُمْ الْوَلِينَ (20) أم ل يَغرفُوا َسُولَهعْ فهُْ له مُيكرُونَ (20) أَمْ يَقُولُونَ به جه بَلْ جاءَهُم باحق وَأكتَرْه 
للْحَقِ كارِهُونَ )0١(‏ وَل اتَهَعَ لون أَمْوَاءَمُعٍ فيكت اللنجاوات والارض وَكن فبهنّ َل تَيرَاهُم بكرهِم قَهُمْ عن ذكرهم 
مُعْرضُونَ (01) أَمْ تَسألّهُْ حَوجاً فَحَرَاح رَبك حير وَهُوَ سير الرَازِقِينَ (1/9) 


بخشى از عناصر محورى مربوط به اصول دين و خطوط كلى اخلاق و فقه را بعد از اينكه بيان فرمود, فرمود مستكبران حجاز 
ابن سعارفك وا قمى :ينابر اننا اكز عدا #قر لد سود فاعان :و سوء قلق واطكي انياكقة تالف انيه »ا درخرانيتة ككف ابنها 
بلند است اين ناله ى درخواست با كمكك را مى كويند جثار فرمود اينها (يَخْأَرُونَ) و جثار آنها هم به طرف خداست لابد كه 
جون اوست كه «يجير و لا يجار عليه» در اين حال فرمودند جثار نكنيد زيرا ناله ى شما و درخواست شما بى اثر است آن كاه 
از راه سَبر و تقسيم فرمود جه جهت دارد كه شما اسلام را نيذيرفتيد اسلام دو عنصر محورى دارد و موانع شما هم ينج تاست 
همه ى اينها را كه شما ارزيابى كنيد مى بينيد در همه ى موارد شما محكوميد و شكست خورده. 


عنصر محورى اسلام يكك دعواست و يكك دعوت, دعوا اين است كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) ادّعا 
دارد (إنى رَسُولٌ اللَّو) و ادّعا دارد كه اين كتاب از ناحيه ى خداست دعوت هم آن است كه شما را به توحيد دعوت مى كند 
به معاد دعوت مى كند به احكام فقهى و اخلاقى و حقوقى دعوت مى كند اين متن دعوت نامه ى دين است شما نه دعوت را 
ةي كيدو لنادعرا واه بوسالك رسول خا ز سان اللاعله ولد و تسلو )را فول داري قهرستمود ]ندرا يدل مي كتيده ابن د 
عنصر است كه حضرت آورد و شما هر دو عنصر را رد كرديد ينج محور هست براى اينكه بهانه هاى شما را برطرف كند شما 
يكى از اين ينج محور را لابد يشت سر كذاشتيد براى جه دعوت را قبول نكرديد براى جه دعوا را قبول نكرديد براى يذيرش 
دعوت «أنظر إلى ما قال» است براى يذيرش دعوا «أنظر إلى من قال» است كسى كه مطالب علمى طرح مى كند مسائل رياضى, 
جهان بينى, كيهان شناسى, كشاورزى, دامدارى مسائل علمى طرح مى كند بايد نككاه كرد كه حرف او عالمانه است يا نه 
كسى كه مسائل رهبرى, امامت, رسالت, نبوّت, ولايت, هدايت اينها را طرح مى كند بايد ديد اين جه كاره است «أنظر الى مَن 
فالودو يحفباف رعيرض اتات و اقافق و انبا راقن الى ها قالحرباروى معوتياف غلن الك كه وجزة متا ركه 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) دعوايى دارد و دعوتى شما هم «أنظروا الى ما قال» هم «انظروا الى مَن قال» اكر خواستيد به 
«ما قال) تمسشكك بكنيد قرآن كريم شما را دعوت به تدبّر كرد فرمود: (وَلَوْ كان مِنْ عِندٍ عَثِر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً) شما 
را به توحيد دعوت كرد به معاد دعوت كرد به صراط بين مبدأ و معاد دعوت كرد به تجرّد روح دعوت كرد به ابديّتتان دعوت 
كرد اينها دعوتهاى الهى است همه ى اينها را هم با برهان ثابت مى كند شما در دعوت او كه به توحيد و نفى شرك دعوت 
كرده است به حق بودن جهان و نفى بطلا-ن دعوت كرده است به ابديّت جهان و انسان دعوت كرده است و اينكه مركك 


هجرث اس كه بوسيدة واابنكة اتسان باهر كف ملاة جديدى بدا كدل تابوه مى قود بوسل انها ذطوت اوت اين 


دفوقها اكه أرر ياي كتك بو ساس ارانظو الى نمنا فانم امسق أسستة ورهن 


ص: 4047 


دربارهى دعواى او كه مى كويد من رسول خدايم سابقه ى او را كه بيش از جهل سال است در بين شما دارد زندكى مى 
كند شما الآن ساليان متمادئ است كه دوران بعثت او را مى كذرانيد از جه خاندانى به بار آمده نوجوانى اش جه بود جوانى 
اش جه بود دوران ميانسالى اش جه بود قبل از دعوت حكونه بود ادّعا حككونه بود بعد از ادّعا حِككونه است همه ى اينها در 
مشهّد و معرض شماست يس اكر «مَن قال» را بخواهيد ببينيد كه تاريخ آن حضرت مشهود شماست «ما قال» را بخواهيد ببينيد 
دعوتٍ آن حضرت معلوم شماست شما جه بهانه داريد شما دوتا مشكل داريد كه جلوى يايتان را نمى بينيد يكى در اثر سيّئاتِ 
فاعلى اين جانتان --3 كرفته املاح كناهان اين را بسته شما جايى را نمى بينيد (بل قلُوبْهُمْ فى غَمْرَهِ مِنْ هذدًا وَلَهُم أَعْمَالُ 
وخ فلك الارر كن م لكو اك 0 (أَََا يدكَبَرُونَ الْقوآنَ أ عَلَى قُلُوب أَفْمَاُهَا) را نفوذ معرفت و انديشه 
بد ول نيع يك جكرن كام ون ل ادل ان عدو اذ اطركه رهم وكلار ادكه سيدات اعلا همان انان '(قة أنه 
الْيْمَ مَن اسْتَعْلَى) داريد زقد كق نس كنيل آذ كه اسلام ] ورده (قذ الم ون ترك ).ابت طبع شما بعراعية إن ان رافغاذ صرف 
نظر كنيد به طهارت روح منتقل بشويد براى شما دشوار است اين دو منطق است يكى مى كويد (فَد فلح الوم من استَغلى ) هر 
كفا وك كز تراه كشكة ان سوال لك وك ل كرد وهر هار نهو رود قوط ندا رود وميك ستو 0 كران 
دنهو مارك واه كنض درا ابمنة دوق انر كي من ابد وو ادكنيا ارقهائقة يكن عن كر يلد الصو اها ع الما أذ 
مظلوما» شعار رسمى جاهليت اين بود كه به كمكك برادرت بشتاب جه ظالم باشد جه مظلوم منظورشان از اين برادر قبيله بود 
اينها نبود هر كه جزء قبيله ى شماست از شما كمكك خواست به يارى او بشتابيد جه ظالم جه مظلوم اين شعار رسمى يذيرفته 


شدهوى جاهلكّت بود. 


ص: “091 


دين آمده فرمود: «أنصر المظلوم أخاكك أم غير أخيكك» به كمكك مظلوم بشتاب جه برادرت باشد جه غير برادر بعد آمد همان 
شعار را حفظ كرد ولى معنا كرد فرمود: «أنصر اخاك» شما كه مى كويبد برادرت را يارى كن جه ظالم باشد جه مظلوم ما 
همين الفاظ را حفظ مى كنيم ولى معناى صحيحى براى او قائليم مى ككوييم برادرت را يارى كن اكر ظالم بود يارى كردن او 
به اين است كه هدايتش كنى دستش را بككيرى او صرف نظر كند اككر مظلوم بود عليه ظالم قيام بكنى دست او را بككيرى از او 
دستكيرى كنى كه از زير ظلم به در آيد يس «أنصر أخاك ظالماً أو مظلوما؛ را دين معنا كرده در بينش اول آن شعار را عوض 
كرد فرمود اككر شما اين مشكل فاعلى و فعلى را داريد عقيده ى بد كار بده سوء فاعلى سوء فعلى اين نمى كذارد شما درباره 
ى دعوت بر اساس «انظر الى ما قال» عمل كنيد درباره ى دعوا بر اساس «انظر الى من قال» عمل كنيد اين ينج محور را قرآن 
حق است هم دعواى او حق است هم بر اثر مطالعه «انظر الى ما قال» ما فهميديم قوله حق است هم بر اساس مطالعه در «مَن قال» 
فهميديم كوينده و قائل حق است مقدور نيست. آن آخرين سؤال اين است كه (أَمْ تَسْأَلهُمْ خَرْجا فَحْرَاحٌُ رَبك حََيْرٌ) فرمود اين 
همه رايكان است جيزى از شما نمى خواهد فقط مودّت اهل بيت مى خواهد كه آن هم راو شماست اينكه فرمود: (قبل لآ 
ا ا ل ف ا 0 2 نب ا و الما لى لق 2 00 

أش ألكم عَلئِهِ أخرا إلا المَوَدّهَ فى القَوْبّى) در بخشهاى ديكر فرمود: (ما سَأْلتئَكم مِنْ أخر فَهُوَ لكم) هم درباره ى نماز شب وارد 
شده است هم دربارهى ولايت اهل بي ت(عليهم السلام) فرمود ما جيزى از شما نخواستيم اين محبّت اهل بيت به سود شماست 
نه به سود ما. خب بنابراين هم دعوت حق است هم دعوا حق است و هم رهبرى و هدايت و تعليم كتاب و حكمت و تزكيه 


رايكان است. 


ص: 09 


سورهى مباركه ى «مؤمنون» از 88 به بعد شروع مى شود فرمود شما كه مستكبرانه برخورد مى كنيد در محافلتان شب نشينى 
هايتان عليه اين دين توطئه داريد مسخره مى كنيد هجر داريد هّجر داريد دين را فحش مى دهيد دين را به هذيان به فسون و 
فسانه متهم مى كنيد هم اهل هُجريد هم اهل هّجريد «تهجرون من الهجر تهجرون من الهَجرا هر دو هست اينكه حضرت فرمود: 
(2َ! رَبٌ إِنَّ قَؤْى انََدُوا هذًا الْقَوَآنَ مَهجُوراً) به احدى المعنيين هست نه مهجوراً يعنى متروكاً آنها كه دين را يذيرفتدد كه 
(آناء اللَّيلٍ قسبْخْ وَأَطْرَافَ النَّهَارِ) با قرآن بودند در نماز با قرآن بودند در خارج نماز با قرآن بودند اينها كه مجر نكردند آنها 
كه نيذيرفتند مبتلا به مجر و هجر بودند به فحش و به هذيان يعنى اسناد به اينكه اين هذيان است فرمود: (أقلدّ يَيَدَدُونَ 
الَْوْآنَ) اين يكك مانع, شما براى اينكه برايتان روشن بشود اين كتاب حق است ما كفتيم: (لَوَجَدُوا فيه الختلافاً كثيراً) جرا تدبّر 
نمى كنيد (أَفََايتدَبَرَونَ) اصلا (كتَابٌ أَنرَلناهُ لَك مُبارَك لِيدَّبَرُوا) خب (أقَلا يعَدَبرونَ)» (أَم عَلَى قُلُوب أَفْمَالّهَا) در اثر تدر 
كرد شماس | مك كفس ملز الي ما لالب اسن ور نه انرون ره قن كورك ووه الوك بادر يح ل فا له 


كاه نكرو سكونيل ادن مسرو عدر سورك حداتر فين اذ شماشقة: 


يرسش:؟ ياسخ: كن" (فاخنيه ) علد أما را ازتض بشو نه سات اوت إن توف اكد وا ها القذ ان فتكورا )ننه ان 
ا 1 


هُجر به معناى ترك از هجرت است ديكر هجر به معناى هجرت و تركك كه موارد فراوانى دارد قرآن اما مجر به معناى فحش 
فيدر اند محاى هد اندز اف ناته المكدى عفدر ف دربا ذف ١‏ كه دريف ( اوت [ننقز ين لدو ا نهدا القوات اوور ) عم 
مج اث كه (ساهرا توجوون ) بك هذه كقتد" فعا الها بند كورين كروقن ركه عند كس هناياة اسك :اين وأا الزجل 


لهيجرا هم از همين باب است خب. 


ص: 14484 


(أَفَلَمْ يبروا الْمَوْلَ) ما كفتيم «انظر الى ما قال» يكك وقت است كه كسى داعيه ى رهبرى و مانند آن دارد حضرت فرمود: 
«كلمه حقّ يراد به الباطل»يعنى درست است كه «انظر الى ما قال» هست اما «انظر الى مَن قال» اينها منظورشان جيست اينها كه 
مى كويند «لا حكم الا لله) منظور اينها جيست؟ وكرنه (إِنِ الْحَكمٌ إَِا لِلهوِ) كه سخنى است حق و خدا در قرآن فرمود, بنابراين 
آنجايى كه «كلمه حقٌ يراد به الباطل» «انظر الى مَن قال» ببين كه او جه اراده كرده است جه هدف در سر دارد اين عنصر اوّلى. 
اكر بكوييد كه نه جون ما تقليدمحوريم هر جه يدران ما كفتند حق است او حق است هر جه يدران ما نككفته بودند او مى شود 
باطل اينكه مى كويند: (إنَا وَجَدْنًا آبَاءَنَا عَلَى أمَّهِ) اين دليل حق بودن شرك است ‏ معاذ الله _ بر اساس زعم افراد تقليدمحور 
اينكه كفتند (مَا سَِمِعْنَا بدا فى آبَائِنَا الأوَِينَ) دليل بطلان توحيد است _ معاذ الله _ به زعم انسانٍ تقليدمدار مى كويند جون 
زندكى مى كند هم قضيهى موجبه ى او براى اثبات حق بودن شرك است هم قضيه ى سالبه او براى داعيه ى ابطلال توحيد 
معاذ الله _ يا از طرف ديككر برهان اقامه مى كنند مى كويند اكر اين حق بود خب در كذشته هم مى آمد جرا براى يدران ما 
نيامد در حالى كه براى يدران آنها هم آمده يدران آنها هم اين را انكار كردند وكرنه هيج عصر و مصرى بدون حيجت الهى 
نينت البقنه بها ايخ معنا نبست كههر وقتى يناميرئ:رخلت كرد بلافاضله كك امبر ذيكر سابك يه بعد الاو اثمه سكن 
بعدى اصل دين آن كتاب است كه هست ديكر حالا مفد.رش رحلت كردند اصل كتاب هست شاكردان او هستند علماى او 


باطل است (أَمْ جَاءَهّم ما لم يَأتِ آبَاءَهُمْ الأوَلِينَ) كاهى قرآن كريم به دو برهان اشاره مى كند: 


ص: 464 


من فرمانك انق حرفي كه شما زديف باانابة دلبل عقن :واستداشية نا وليل تقلى كه مؤذارى از انق ف واسورة ى عبار كه ى 
«احقاف» آمده در سورهى مباركه ى «احقاف» آيه ى جهارم | بق أت كاده (قل أرائتم اند عو نون دون الله أ دوق ناذا 
حَلَهُوا مِنَ الَرْض أَمْ لَهُْ شوك فِى السَماوَاتٍ) بالأخره اينهايى كه شما مى برستيد يا بايد خالق باشند يا بايد شريكك الخالق 
باشند كارى بايد در عام بكندد اكثر هيج كاره بودند خب جرا مى برستيد (اين يكك) براى اينكه ثابت كنيد اينها شايسته ى 
عبادت هستند يا دليل عقلى بياوريد يا دليل نقلى (اتتُونى بكتاب من قَِلٍ هدًا أَوْ أَنَارَءِ مِنْ عِلْم) يا دليل عقلى يا دليل نقلى اينها 
مخوي ريه كو تدا صني دار امل هلدا ريد كرا دنا عت كارمكفة حي جو دن ويفا دربو اكه 
ارات اواك يك ررس ارا اراي اوور تر لسرا كار 1 ع ور ا 
3 لف كو ) اخرارة سر فيا كير يه يرهاتق :داريا كل ابن بتها يمعي ارله لها به وبيلدائ اقناى الى انما كم 
اد رتيل دنال اتقاى الغا ستو زد ررك اه برت لجر نارنها رام بود كت لا ليد اتضورية زا لالرا ايكذ باعل امنا 
عَلَى آثَارِهِم مُهْتَدُونَ) خب يك ملت تقليدمدار نه ازعطقل طوفى بسته است نه از نقل كمكك كرفته فقط «يحوم حوم التقليد) 
شرك را يدرانشان يذيرفتند مى شود حق توحيد را يدرانشان نبذيرفتند مى شود باطل. حقّاتيت شركك را با (إِنّا وَجَدْنًا آبَاءَنَا 
عَلَى أَمُو) بطلانن توحيد را بر اساس (مرا مَحِقنا بوذا فى آبَائِنا اولِينَ) ثابت كردند ‏ معاذ الله اين كروه اند. فرمود أ 


جَاءَهم ما لم يَأت آيَاءَهُمُ الأَوَليكَ )الى كرباردى وغوت 


ص: /4 


درباره ى دعوا فرمود مكر بيامبرانتان را نمى شناسيد (أَمْ لَمْ يَعرقُوا رَسُولَهُغ) مستحضريد كه قسمت مهم در معرفت درباره ى 
رهبرى اين نيست كه حالا شناسنامه ى او جه جيزى نوشته است مادر او كيست يدر او كيست آدم ببيند اين شخص عاقل است 
عالم است امين است باتقواست با كياست است با مديريت است با تدبير است و مانند آن اينكه فرمود آيا يبامبرشان را 
نشناختند قسمت مهم اين آيه ناظر به آن شخصيتهاى حقوقى و اخلاقي اوست نه ناظر به اينكه شما كه مى دانيد يدر او كيست 
مادر او كيست جد او كيست جده او كيست آنها را هم مى دانند ولى عمده آن است كه شما به شخصيت حقوقى او به 
ا واف إو كاتلاى'برديك :ذو يحتياى فقي ماكحظه فرمود يل وق كففن: (قافك غلك أنقاتك ) حرص رقن اكد 
ذات اسناد داده شد آن وصفٍ معتبر آن فعل معتبر معيار است يا (حُرّمَ عَلَيكم) كذا و كذا اين است نه خود ذات. اينجا هم كه 
مى فرمايد ييامبر را نشناختند يعنى او را به اوصاف نشناختند وكرنه از نظر شخصديّت حقيقى كه يدر او كيست مادر او كيست 
اينها را كه خب نه مهم است نه اينكه اينها غافل بودند. وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) خودش را معرّفى 


كرده يعنى در آيه ى شانزده سوره ى مباركه ى «يونس» هم اسلام را قبلا معرفى كرده بود هم جمهوريّت را. 


جمهوريّت معنايش آن است كه تودهى مردم اسلام راء رهبران اسلامى راء اصول كلى اسلام راء اخلاق راء فقه را يذيرفتند 
خداست اين حق است و قبول كردند اككر حمّائيت يكك مكتب و واقعنت يكك مكتب براى ملتى روشن شد آن ملت با طوع و 


رغبت خودش اين را يذيرفت مى شود جمهورى اسلامى. 


ص: 404/8 


وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در آيه ى شانزده سوره ى مباركه ى «يونس» آن بخش جمهوريّت را اشاره 
مى كنند كه در سورهى مباركه ى «يونس» اين بحث مفصّل كذشت فرمود: (قُل لؤشَاء الله ما تَلونهُ َليِكم وَل أَدْرَاكُمْ به) كه 
ايق كك بحخنة: يجيلده داشت كذاقيت بعك فرموذ: (فقَدُ لَمْتُ فِكمْ عُمْراً مِن قَِله) من عُمرى امتحان دادم ديكر اككر «انظر الى 
مَن قال» است خب همه تان مرا شناختيد امين بودن هم كه شما به من داديد من به اين لقب برافتخار. آن امين الله بودن كه 
امين وحى است آن بالاتر از آن است كه مردم جنين وصفى را بشناسند تا به حضرت عطا كنند اين جزء القاب الهى است اما 
امين مالى بودن» امين سياسى بودنء امين اجتماعى بودنء امين عاطفى بودنء امين اقتصادى بودن, امين اخلاقى بودن را شما 
داديد (قَّدُ لَبنْتٌ فيكم عُمُراً) من عمرى امتحان دادم اين مى شود جمهوريّت آن (أفله كرو ) عون ود اسااه يتل له 
اسلام را شما خوب شناختيد هم آورنده ى اسلام كه رهبر مسلمين است خوب شناختيد عذرتان ديكر جيست در آيه ى محل 
بحث فرمود: (أَمْ لَم يَعْرهُوا رَسُولَهُع) مكر شما نشناختيد بيامبر را خب عمرى با شما زندكى كرد. توده ى مردم جون دعوت» 
دعوت جهانى است هم بايد دعوت را بشناسند هم دعوا را هم «ما قال» را هم «مّن قال» را در بخش «ما قال» جون جهانى است 
كتاب جهانى انكاهية فترية لدكورزا دارند دربارهى «مَن قال» آنها كه اهل حجاز نيستند به حجازيها مراجعه مى كنند و 
تاريخ مدوّن آن حضرت را مطالعه مى كنند براى آنها شفاف و روشن مى شود كه «من البدأ إلى الختم» اين با طهارت روح 
ند كى كرد كابراين انها كه تويك بودتن حض رك :فرنو: (فقذ كنك فكع غقرا ون قبل ) آنها كه اهل حجان نزو ند دور 
بودند خب اين (فَسْألُوا أَهْلَ الذَّكْر إن كمّم لآ تَعلْمُونَ) با اطلاقش شامل اينها خواهد شد فرمود: (أَمْ لَمْ َعْرقُوا رَسُولَهُْ فَهُمْ لَه 
تذكووق ) الدتيرا ف تنا تاشتانى ات ادانع انيت عد تشدائضيه اواز|: كدر ذعواى | ورشكف كنيف 1 معاة الله من كو زيل 
كه ما اين را شناختيم ولى حرفهاى آنها حرفهاى عاقلانه نيست بر اساس «انظر إلى ما قال» ما «ما قال» او را نكّاه كرديم ديديم 
اين _ معاذ الله _ حرفهاى معقولى نيست اين جن زده است خب مستحضريد در يكى از اين مكاسب محرّمه اين شغل تحريم 
شده است و جرم است بسيارى از اينها را احكام كسب كسانى كه با جن كيرى و امثال ذلك زند كى مى كنند مستحضريد كه 
فتوا به حرمت دادند و جرم هم هست خب كه در سورهى مباركه ى «حجرا مبسوطاً كذشت. (أَمْ يَقُولُونَ به جنةُ) ابنها بر 
اساس سَبر و تقسيم است كه اين هم باطل است خب بلكه او حق آورد بر اساس «ما قال» و شما با حق مخالفيد (بَلَ جَاءَهُم 
بالْحَقٌ وَأْكَرْهُعْ للق كَارَهُونَ) يكك عدّه محروم و مستضعف و فقرا و يابرهته هستند كه شما نمى كذاريد حرف به آنها برسد 
به استثناى اين كروه محروم اكثرى مردم حجاز با حق مخالف اند خب (وَأْكَترْهُعْ لِلْحَق كَارهُونٌَ) جه در بخش دعوا جه در 
مك توك بس انها دبالف نمل :اعد و دق رار يالف تحتو :بنك يقال وابية اله عت كر موق يعراهند ايه قار 
اينها باشد ميل آنها باشد كل آسمان و زمين به هم مى خورد اين قياس استثنايى يكك مقدمه ى شرطى دارد يكك بطلان تالى 
دارد يكك بطلان مقدم. فرمود: (وَلَو انبح الْحقٌ أَهْوَاءَهُمْ لَفَِدَتٍ السَماوَاتٌ وَالأَرْض وَمَن فيه ) لكنّ التالى باطل فالمقدم مثله 
جرا براى اينكه اينها مى كويند خالقى به آن معنا كه نظام را اداره بكند نيست كار به دست بتهاست خب از بت كه تدبير 
آسمان و زمين ساخته نيست از معبودهاى دروغين اينها كه نمى تواندد خودشان را داره كتشد (وَإن يَدِليهُم الذبَابُ طيغ لا 
يش مَقِدُوُ مِنْهُ د حُفَ الطَالِبُ وَالْمَطْلُوبٌ) ساخته نيست كه كرهى زمين را با صدها مطالب عميق علمى اداره كند كه اكر كره 
ى زمين را نظام كيهانى را به اين بتها بدهيد كل اين نظام مى ياشد «ولكنٌّ التالى باطل فالمقدّم مثله» يس حق تابع هواى اينها 


نيست اين براى نظام تكوينى. 


ص: 01949 


نظام اعتبارى» اكر جامعه را بخواهند به قانون (مَدَ فلح الْيوْمَ من ا تَغْلَى ) بسيارند نظير همين خاورميانه اى مى شود كه هر روز 
آتش است نظير همين استكبار و صهيونيست اسرائيلى مى شود كه هر روز آنش است با (فَدْ أقْلْحَ اليم من استَغلى) نمى شود 
جامعهى بشرى را اداره كرد با «أنصر أخاكك ظالماً أو مظلوماً» نمى شود جامعه ى بشرى را اداره كرد يس هم جامعه ى بشرى 
فرو مى ياشد بر اساس قوانين اخلاقى و حقوقى كه اينها تدوين كردند هم نظام كيهانى متلاشى مى شود بر اساس شركك يس 
(وَلّو الع الْحَقّ أَهْوَاءَهُمْ ) اين مقدم (لَفَسدَتٍِ السَمَاوَاتٌ وَالََدْضُ وَمَن فيهنّ ) اين الى «و لكنّ التالى باطل فالمقدّم مثله» خدا 
فرمود من عالّم را با مصالح حق آفريدم الآن اكر از يك مهندسى كه اين مسجد را ساخت ببرسند كه با جه جيزى ساختى مى 
كويد مثلا با سيمان با كج با آهن خداى سبحان مى فرمايد ما عالّم را با آهن و كج و سيمان و آجر نساختيم اين نظام صدر و 
ساقة أن :با بح ق سالخته كسد (وَعَا حلفا الشسماء وَالأَوْض وها يعهعا باطلة) (يكت) (ما حَلفَاهُما إلا بالعق) (دو) ابن مشتموؤن يعن 
اين مضمون با الفاظ كوناكون در جند جاى قرآن كريم آمده يعنى مصالح ساختمانى آسمان و زمين و بينهما حق است اكر 
كسى با حق در افتد زمين عليه او» زمان عليه او» آسمان عليه اوء او جايى براى فرار ندارد اين اكر بشود خسنى مباركك مى 
كويند «أين تذهب»اكر على عبدالله صالح به او مى كويند «أين تذهب»اكر بشود آل سعود مى كويند «أين تذهبون» اكر 
بشود آل خليفه مى كويند «أين تذهبون» همه ى اين قدرتها را داشتند و الآن در اين در كيرى فشار مى بينند حالا جريان صدام 
و يهلوى و امثال ذلكك كه روشن است. كل اين نظام مى كويند كجا دارى مى روى؟! اكر خداى سبحان بخواهد كسى را 
بكيرد بر اساس (وَمَا يَعلَمَ جُنُودَ رَبك إَِّا قُوَّ) همه ى عالّم او را مى كيرد جون همه در تحت او دارند انجام مى دهند فرمود ما 
اين نظام را به حق آفريديم يكك جند روزى مهلت مى دهيم بعد مى كيريم آن وقت ناله ى اينها بلند است ما به اينها مى كُوييم 
الا تجأرون) ناله تكتبد مى ببنيد وقنى كه كركئى كرفتار تله شذه است ثالهدى أو بلند است: اين ثاله هابى كه الآن شما مى بينيد 
افك سعوالة استكبان عمو اث (إذَا هُمْ يَخِأَرُونَ)) وو انس فاو رت د ا دارند كمكك مى طلبند كسى 
كمكشان نيست بنابراين عالم حسابى دارد با مصالح ساختمانى كج و اينها ساخته نشده جون كج و سيمان و اينها خودشان 
جزء عالم اند فرمود ما كج را با حق ساختيم سيمان را با حق ساختيم آهن را با حق ساختيم همينها يكك روز شما را مى كيرند 
(مَا حَلَْنَاهُمَا إِلَا بالْحَقّ) اينكه مى كويند حقٌّ مخلوقٌ به اين است اينكه در كتابهاى عرفانى مى كويند حق عين الخلق است من 
وجهِ و غير الخلق است مِن وجهٍ _ معاذ الله _ آن حقٌّ الهى را نمى كويند اين حمّى كه عالم با حق خلق شده است اين آسمان 
عين الح است مِن وجهٍ و غير الحق است مِن وجه جون يكى مطلق است ديكرى مقدّد يكى بى لون است ديكرى با لون اين 
آثار الهى است فرمود سراسر عالم اين طور است يس (لَو ا الح َهْوَاءَهُم) هواى آنها جيست شرك است و بت يرستى 
(لَقَدِدَتِ الشماوَات وَالْأَوْض وَمَن فيه ) انسان يكك موجود حقيقى است موجود حقيقى را نمى شود با اخلاق و قرارداد 
سازمان ملل اداره كرد موجود حقيقى را بايد با وحى اداره كرد كه از حق كرفته شده (بَلْ أَتَينَاهُم بِكْرهِمٌ قَهُمْ عن ذكرهم 


مُعْرِصُونَ). 


١0000 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات الاتا /ا/ا سوره مؤمنون 5١/٠1/٠4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(وَلَو ا تب الحق موتكم لف دَتِ السَّماوَاتٌ وَالْأْرْضِ وَمَن فِيهنّ بل َتَيَنَاهُم بذ كرهِم فَهُمْ عن ذكرهم مر ضونَ )0780 أمْ تَسأَلَهُمْ 


وجا فَكَرَاحٌَ رَبُكك حَيرٌ وَهْْوَ حر الوَازقِينَ (0) وَإِنَك وم صترَاط مد ب ممتقيم (06) وَإِنَ الَِينَ لآ يَؤونُونَ بالْآخِرَهِ عن 


7 


الصّرَاط لَنَاكيُونَ (©7) وَلَىْ رَحِمْنَاهُمْ وَكسَ هنا مرا بهم 1 ارا فى ساي و نّ (00) وَلْقَدُ 1ك بالْعَذَابِ فَمَا 


اشتكاتُوا لِرَبّهِْ وَمَا يَتضَرّعُونَ (1) حت إِذَا ْنَا عَلِهم بَابا ذا عَذَابٍ شَّدِيدٍ ذا هُمْ فيه مُتِلسُونَ 649 


تحليل انكار منكران حجاز و هم فكران آنها بر اساس سَبر و تقسيم جند مطلب را بيان فرموده. فرمودند شما نه در دعوت 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) تأمّل كرديد نه در دعواي او. دعوت او به مبدأ است و اسماى حُسناى خدا و معاد است و 
مواقف قيامت به صراط مستقيمى كه بين مبدأ و منتهاست به نام دين. دعواى او اين است كه ييامبر خداست از طرف نخدا 
مبعوث شده است و كتابى دارد شما بر اساس اين امور بنج كانه هيج دليلى بر انكار نداريد ( أَقَلَمْ يَدَيوُوا الْقَوْلَ ) اككر كففتار او 
راتدبر و تأقل مى كرديد مى يافتييد كلمات او متقن اسث مبرهن است وحق ( أَم جآء هم كا لع أت آباَهَمٌ الَوْلِينَ ) اكر ذر 
اصل رهاورد او ترديد داريد كه اين در كذشته نبود اين جنين نيست هيج امت و ملتى از تذكرهى الهى محروم نبودند البته 
زمانٍ فترت بود كه بيغمبرى در بين مردم نبود ولى دين او, كتاب او, جانشينان او و عالمان دين بودند منتها شما جزء كروهى 
بوديد كه «نبذوا كتاب الله وراء ظهورهمادر زمان خود ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحه والثناء) انبياى قبلى همه هم در اين 
اصل شريكك بودند كه هيج كدام از آنها فرصت نداشتند به تمام حوزه ى خودشان شهر و روستا حضور ييدا كنند آن روز كه 
نه رسانه هاى كروهى در اختيار بود ونه مقدور بود كه اينها به همه ى مناطق سفرى كنند نماينده مى فرستادند شاكردانشان 
اصحابشان صحابه شان رامى فرستادئد اين همان اتيان قول خحداست بنابراين اكر منظورتان آن است كه يدران شما از اين 
عار عبر قدا انكل ابن :طوو توه ونيا ا فيا عمد] خرفياى انباى اكنماء حانفيتاق نياو غلكاق دين راس سر كد اعدو 
اكر بخواهيد بكوييد جون يدران شما نيذيرفتند اين باطل است يعنى بر اساس تقليدمحورى كه هر جه يدران شما كفتند حق 
اسكا و هرجه جدراة شما كته باطل لسع ابن سكو سان برهائق قت در جات :ذركر فرموقة ( ولو اق اواق لا 
يَعْقِلُونَ ), (لا يَْدَدُونَ), ( لآ يَعْلّمُونَ ) و مانند آن, يس اكر بر اساس تقليدمحورى كاهى مى كوييد ( إن وَحِدْنَا آبَاءَنَا عَلَى 
كه )بس قت كفاحطق لفحو كاف .در إطال توضيدمى كنيد (اقا نيعا بهذا ف 1ك الأول ) من .دعوت اتبباباطل انيت 
ار د متا فيص امك آذ هم باطل. يس دليلى نداريد كه بككُوبيد جون يدران ما نيذيرفتند ما هم 

فى بن برب 221 كاله كاك نافقه الأزلين ) تين ن دو). سوم: ( أم ل يفوا َسُولّهُمْ ) اكر كويد ما ببامبر را نمى 
سابني انا محرت ]و اللميداة «النسه اشيم ارج ه امك براك اكه عردشن تردرذة (فقة لك فح م غمرا عن قله ) سالناة 
متمادى من در بين شما زندكى مى كردم يس شما هم مرا هم نياكان مرا سيره ى مرا سنّت مرا روش مرا مى شناسيد (اين سه) 
(أم بتوأرة بو ية )ها أيتكة ته كيلى بن اسان ةبه انا عضرت وهو كب من كد كنيد مى كوييد اين حرفهاى عاقلانه 


تسق م قياس عر ووو ات ايف كلك بنع قا فن ضعم 553 انيت سل في ل 


مضمون است. آن كاه مى فرمايد هيج كدام از اين جهار مطلب نيست بلكه ( بَلْ جَاءَهَم بِالْحَقّ وَأْكَتَرْهُمْ للْحَتق كارِهُونَ ) اين 
تقديم «حق» بر «كارهون» تنها براى اين نيست كه اواخر آيات كه جمع مذكر سالم است با واو و نون يا با ياء و نون ختم مى 
شود اين هم اين جنين باشد بلكه براى اهميت مطلب مسئله ى حق را بر كارهون مقدّم داشت. فرمود شما حق كريزيد هم 
دعوت او تحق نكا ى دغؤاق ال ]رن جفان وعد أل وعنوه يلت كانه:وسبنه ينعورد و آبه فق اااننت كه فرفوه (أء الهم 
حَوجاً فَكَرَاح ربكك حير وَهُوَ حيِرُ الوَازْقِينَ ) كاهى مى بينيد كه شما نه در دعوت مشكل داريد نه در دعوا مى كويبد او از ما 
مزد مى خواهد ما نداريم يا نمى خواهيم بدهيم اين بهانه است اين هم كه در كار نيست او جيزى از شما طلب نمى كند نه 
غرض دارد نه عِوَض مى خواهد اينها مظهر جود الهى اند جودٍ حقيقى آن است كه نه با غرض آميخته باشد نه با عوض آن 
كس كه عوض مى طلبد مُستعيل است نه جواد آن كه هدفى دارد مُستقرض است نه جواد, جواد آن است كه «لا لعوض و لا 


لغرض» بخشش كند اين معنى جود است. 
ص: ١‏ 


بؤوة رق قتا راق إشسان» كر اتنده أعية ( إلمالطيفكه ووه للد لاذزية مكو عزاء ولا شكررا )يدق لاعودن نين وام 
نه غرض داريم نه غرض مداحى و ثناخوانى داريم نه عوض اين را مى خواهيم كه شما جيزى در قبالش به ما بدهيد اين مى 
قوة عو حبين. ( نما لفك إوغد الله ) كه ( لأ بذ يتك عراة :ولا شكوراً )اين شحو جزرئ انك كنانيا فرشودفد (لا 
أحالكع عليه أغرا): ( قدت عله أخراً ) وماسد 01 أن كسق كدعوص من خواهد اخ اننث: ان كبنى كه غرمن دارذ 
العر ةمك يكف را تقر ند كني ميم اشتودك نمف را اد لامها ررض عرانين انسح عرض وال اد 


است اين مى شود غرض يكك وقت كالايى را در نظر دارد مى شود عِوّض هر دو اجر است. 


رسول و مبلغ الهى آن است كه اجير نباشد مزدور نباشد فرمودند انبيا اين جنين بودند. در بعضى از روايات كه مسئله ى جود را 
مطرح كردند كفتند: «أجود الأجواد الله ربٌ العالمين» بعد درباره ى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: 
«أنا أجود ولد آدم» از من بخشنده تر احدى نيامده در بين بشر يكك وقت است كسى حاتم طايى است نان و كوشتى به كسى 
مى دهد ما همه ى اين امور را هم داديم و مى دهيم و بهتر بخشش را كه هويّت انسانى است به انسانها آورديم به اينها داديم 
رايكان, يس اينكه فرمود: ( آم شالق وجا ) اين جلوى بهانه ى ينجم اينها را كرفته است. 


كامل بشود اما او نكرده است خلق نا سودى ببرد او نكرده است خلق نا جودى كند و اين شعر, شعر ناصواب است كه كسى 
بكُويد من نكردم خلق تا سودى كنم بلكه تا بر بندكان جودى كنم «هو الجواد إن أعطلِع و هو الجواد إن مَنع» كار غني الات 
(تتااجرنم دارط كهدا كارض كزة كا ابن تحن قوق عق كرابن كانرانفى كزدعواة نوقاب درست نسح ابن كان زا مين 


كرد جواد بود نمى كرد جواد بود. 


٠٠١١ ص:‎ 


بيان نورانى امام كاظم(سلام الله عليه) است كه وقتى از حضرت سؤال كردند جود يعنى جه؟ فرمود اككر درباره ى ذات اقدس 
الهى سؤال مى كنيد «هو الجواد إن أعطلِع و هو الجواد إن منع» اكر داد جود است نداد جود است براى اينكه آنجا كه دادن به 
مصلحت نيست نمى دهد و اككر مى داد ضرر بود دادنٍ تيغ به دست زنككى مّست جود نيست فرمود: «هو الجواد إن أعطلٍا و هو 
الجواد إن منع» خدا كارى بكند كه به وسيله ى آن كار كامل بشود كه _ معاذ الله _ ناقص بود يس بنابراين او خلق نكرد كه 
سودى ببرد او خلق نكرد كه به مقام جواد برسد كه آن هم يكك سود است بلكه جون جواد محض است خير از او صادر مى 
غود اجو نار رو نك نود ذاخفا عم قوذ تقوم لزلز ود نك رتكدابدع جره ان اوماد اق قوة ان من 
هم جز نكويى نايد. به هر تقدير او جيزى را خلق نكرده است و افاضه نكرده است كه كار او واسطه باشد بين او و بين كمال 
كه به واسطه ى كار به كمال برسد او كمالٍ نامتناهى و محض است قدرت او, اختيار و اراده هم آنجا حضور دارد از خير 
محض هم جز نكويى نايد. به هر تقدير انسانٍ كامل كه خليفه ى ذات اقدس الهى است مظهر جنين جيزى است از ماسوا جيزى 
لج قدي كتند اما (إننا لوفكم إوتعه الله ) أزذات اقدش: الهى وه لازا فللننا مى كش نمت 


يفطن اراستع وما وظغة الى قذادازيم شارع مقدين هم كاقرموه: (وغ1 اناه ترا ل ,ا كلرة الطقام ) وعائند آنافرموه 
نيا اتن لوو سعد كد نكل قر عور حون كيل ف انل كه عدا اتحودوكل ملعا الهى نجي نطوو تك ,لقي ع لقال كد اعون 
براى همين كفتند اينها از بر بيت المال بر مسئولان بيت المال لازم است كه اينها را تأمين بكنند اينها هم لوجه الله دارند تبليغ 
مى كنند بيت المال را براى همين كذاشتند ديكر خب. قاضى كفتند بايد از بيت المال اطعام بكنند مؤدّن كفتند بايد اطعام 
دكنن ملغان"الين تاك انيت البال امقادء كينت المآل رزاع هميق السك 3ك 


٠٠١7 ص:‎ 


عندالله اند اما در قوس صعود كه در عالم تكليف اند مانند ساير مكلفان موظفند بكويند ( رَبٌّ زِدْنِى عِلَماً ) اين كار را مى 
كنند و مأمورند به ( وَمِنَ اليل فَتَهَجَدُ بِهِ نَافِلَهَ لكك ) و مانند آن, در قوس صعود قدم به قدم با ديكران در تكليف شريكك اند و 


عمل مى كنند تا به وجه الله برسند البته در قوس نزول خودشان وجيه عندالله اند يس اين بهانه ى ينجم هم كرفته شده. 


يرسش:؟ياسخ: مردم هم وجوه شرعى را كه بايد بيردازند به بيت المال بدهند معمولا قصورى دارند به جاى اينكه به بيت المال 
بدهند به مبلغان دينى مى دهند آنها هم مى توانند اين وجوه شرعى را حساب بكنند راه دارد منتها بايد راه را به مردم نشان 


داد. 


واف تناراكدى يسن آبهى اليه أبن أصووت اننك ( وتخلء وق أقضدى الع دك تجل فى قال اكوم ابو المق هي ) 
جر يد (انترا الموديق ) وغزاه كز ازنائق :مدقف از الاف عدم عله اميت به حقا مك قامس بكترت حرفهاك 
مرسلين و فرستاده ها را كوش بدهيد براى اينكه اينها هم حرفٍ خوب مى زنند وهم اينكه جيزى طلب نمى كنند اين دو عنصر 
باعث قبولى و محبوييت است ( اّبعُوا مَن لا يش أَلَكمْ أَخراً ) غرض سياسى و امثال ذلكك ندارند دو: ( وَهُم مَهْتَدُونَ ) خب 
كسى كه آدم خوبى است غرض سياسى و اجتماعى و امثال ذلكك ندارد آدم بايد او را دوست داشته باشد حرفش را هم ببذيرد 
تكورزق امكتدرف او كن اسك را كاناف المت اميه عا وهم الور ها طوداما كرو انااقانوة قو اكد درق اله 
عرّت روحائيت را در تغذيه از بيت المال تأمين كرده براى همين است كه دست اينها نزد مردم دراز نباشد مردم هم موظف اند 
كتناجو ايديا ءاه انها نهب ابن اتفال اسكدو مال كمي سيك انظ لزاه اسك مال عد ابي رانك كرجز ل دق درق 
بشود, بنايراين روحاتيت با همان استقلال و آزادى كه داشت مى توانست بماند جه اينكه تا حال به لطف الهى ماند و هر كسى 
هم كه به جايى رسيده است بر اساس همين استقلالش مانده براى اينكه از راه بيت المال تأمين مى شود و حرفش هم آزاد 
طرح مى كند مردم بايد توجّه داشته باشند كه حقوق بيت المال را به بيت المال بدهند انفال هم كه براى مراكز دينى و اداره ى 
امور مسلمين است خب فرمود: ( اّبعُوا الْمْوْسَللِينَ ) جرا؟ براى اينكه اينها حرفهاى خوب مى زنند هم غرض سياسى ندارئد 
عوض هم نمى خواهند ( انوا من لَ يَسَلَكمْ أخراوَهُم مَهتدُونَ ) اين حرف همه است. اين بهانه ى ينجم را هم از اينها كرفت 
فرمود: ( أن الي حَوْجاً ) خرجى نمى خواهيد خراجى نمى خواهى هزينه اى ندارد كارتان ( فَخَرَاحُ رَبك حير وَهُوَ حير 
الرَازْقِينَ ) خدا دارد تو را تأمين مى كند انفال را در اختيار تو كذاشته بر فرض هم كسى جيزى به تو نداد تو آن قدرت 
مقاومت در برابر فقر را دارى نشانه اش هم شعب ابى طالب است خب بنابراين هيج يكك از اين بهانه هاى ينج كانه نمى تواند 
مؤثر باشند اين ( أم تم ألّْهُع وجا ) ذ ررديف آن جهار مطلبى ات كه قبل كدشة.: در اثنا فزمود اكررحتق تابع هواى اينها 
باشد كل آسمان و زمين متلاشى مى شود اين فروياشى نظام هستى است جرا؟ براى اينكه اينها حرفشان درباره ى مبدأ همان 
اننظ كفاداز عن سورد مار كلاى اسزمتون) اندي انه رجلة ابد نت كه افريؤدة 14 كد اللادي ‏ لنروفا كان عه در 


ل ذا لَذَهَتَ كل إِلهِ بمَا حَلَقَ وَلَعَلَا َف هُمْ عَلَّى بَغض سُبِحَانَ الل عَمَا يَصِفُونَ ) اكر جند خدا بخواهند عالّم را اداره كنند اين 


إله ! 


مى شود منشأ فساد و در سورهى مباركهى «انبياء» بحئنش كذشت زيرا هر خدا علم خاص دارد خرد مخصوص دارد با علم 


خاصٌ خود مى خواهد جهان را اداره كند جهان مى شود متلاشى اين درباره ى مبدا. 


٠٠١5 ص:‎ 


وزنارواى امهم بار ذو هصن سور ىسار كااى الوطونه دو ضاية مله معاد شار كزده.د و (يلاى 10 سين سورهى 
مباركهى «مؤمنون» هست ( أَفَحيديكع أَنَوا حَلَْرَ اكع عبداً وأككع لين لا بو جَعُونَ ) فكر كرديد عالّم ياوه و بيهوده است يعنى 
مر كنار روسيدن افت دن جالق كذامر ك8 از يوست يداون ملق اسك اتسان امت كد ام ركه رااهى مزائد نه ابيكداق كف اسان 
را بميراند و انسان يكك موجود ابدى خواهد بود و مى رود اين جنين نيست كه آدم يايان خطش همان كور باشد اين طور 
نيست. حرف سوم اينها همين بود كه در همين سوره ى مباركه ى «مؤمنون» قبللاا كدشت شت كه اينها كفتند ( تَمُوتٌ وَنَحَْيَا ) آيه 
ف با عسو مون د كةقنك كذهك ت اين بود ( إِنْ هِى إِلَا حتانَنا اليا وَمَا نحن بِمَبعُوثِينَ ) خب اكر حق بخواهد تابع هواى اينها 
و الل ل ل ل 
ر عال يدك لفلمئ دل كان ينيك [اطل لمكو كز كار لدت طاول لمق كاده كد لام كيه الى ماقت خب التناة شه يون ل 
وَلَو انب ع الكل أخوإؤقع ادير كاك العبشاوات وال وض أزفق فتهي )أن ن يككك اصل. اكر بياييم دست از شريعت برداريم _ معاذ الله 
براير م اينها عمل كنيم درست است ممكن است كل زمين از بين نرود آسمانها از بين نروند ملائكه از بين نروند اينها سر 
ايشا و امكترظ ,افكئة ولئ قدا خا كي ب جه اله لطاع ملبانتق جاوز و علد ىو طلم وفيا اسن كه دن 7ب أ كلد ترمرهة ( 
َهَرَ لْمَمادُ فى اير وخر بما كتديث أنردى النّاس ) آنجه شما الآن در خاورميانه مى يينيد كه روزها كشتار است و سوزاندن 
است و محرومت اسث و فقر همين است كه ( ظَهَرَ الْفَسَادُ فى الْمِدّ ) دزدان دريايى درياها را ناامن كردند دزدان صحرايى 
صحراها را ناامن كردند دزدان هوايى هوا را ناامن كردند خب همين است ديكر ( ظَهِرَ الْمَمَادٌ فى الْبر وَالْبخر بِمَا كتريتُ أَئْدِى 
النّاس ) بس ( وَلَو الب الْحَقٌ أَهْوَاءَهُْ ) از لحاظ جهان بينى ( لَقَسَ دَتِ العَماوَاتٌ وَالأَرْض وَمَن فين ) اككر حقى تابع هواي اينها 
باشد نه در جهان بينى در مسائل اخلاقى و حقوقى مى شود ( طَهَرَالَْسَادُ فى ابر وَالْمْخرِ بمَا كمَدبَتُ أزيى النّاس ) جون ( إِنَّ 
الْمَشُوك إِذَا موا قَريه أ دُوهَا وَجَعَلوا أعرَّه أَهْلِهَا أَوِلَهَ ) كه وضع ملوك همين است كه شما الآسن در خاورميانه مى بينيد 
بنابراين يكك نظم جهان بينى بايد حاكم باشد كما هو الحق, يكك نظم شريعت و منهاج باشد مرجع باشد باز كما هو الحق لذا 
تزموة كر عق در جهاة فت قاب اننا بالققد كل نظام مدااهى من نودو ترصق يدمحا عريمة وافاتوو قات الها تخد قاد 


دامنكير مى شود. 


٠٠١6 ص:‎ 


مطلب ديكر آن است كه اكر حق بخواهد تابع اينها باشد از يكك جهت كل نظام آسيب مى بيند سرّش آن است كه بشر يكك 
موجود حقيقى است كه قبلا هم اين سه, جهار اصل كذشت بشر يكك موجود تكويني حقيقى است انسان اين جنين است جون 
موجود يا اعتبارى است يا حقيقى مثلا مى كوييم صفٍ جماعت صفٍ سربازها يا مى كوييم اتومبيل, يخجال اتومبيل يخجال 
يك واحد صناعى اند وجود تكوينى ندارند صف جماعت صف سربازها وجود اعتبارى اند وجود تكوينى ندارند يعنى صد 
نفر كه در مسجد مشغول نمازند ما ١‏ وجود نداريم همان صد وجود است يكك وجود جدايى به عنوان جماعت داشته باشيم 
اينها نيست اينها وجود اعتبارى است يخجال يكك وجود جداكانه اى غير از آن ده بيست قطعه ى به هم جسبيده ندارد بنابراين 
اينها يا واحد صناعى اند يا واحد اعتبارى اند يا واحد اجتماعى اند وحدت حقيقى ندارند وقتى وحدت حقيقى نداشتند وجود 
حقيقئ هم ندارند ولئ انسان بك وبعود حقيقى:دارد (يك) دو: ابن موجود حقبق متكامل و بوباست مدل بكث تكه سدكة 
نيست كه اينجا افتاده باشد سه: موجود متكامل يويا اكر حقيقى شد كمالٍ او بايد حقيقى باشد نمى شود با امور اعتبارى يكك 
موجود حقيقى را تكميل كرد جهار: اين قوانينى كه ما با او زندكى مى كنيم اعتبارى است جه جيزى حرام است جه جيزى 
حرام است جه جيزى واجب است جه جيزى مستحب است جه جيزى ملكك است جه كسى مالكك است جه جيزى مملوكك 
است اينها عناوين اعتبارى است ما جيزى در خارج به نام مالكتّت و مملوكتت و امثال ذلك نداريم ما هر جه داريم زمين 
داردى.. جه كسى مالك است جه كسى مملوكك است براى جه كسى است حلال است حرام است يكك سلسله قوانين اعتبارى 
است كه هيج وجودى ندارد فقط به فرض اعتبار اوست. ينج يا شش اكر بخواهيم انسان را با همين قوانين اعتبارى تكميل كنيم 


ديت ما اال انث ؤيرا اتياة مواحوه تعقيفى انوت مو هوه حقيقق و[ تمن شوه باعناواين اعتبازف تكميل كرد 


٠٠١8 ص:‎ 


يرسش:؟ياسخ: بله, همه ى اين قوانين به جايى بايد ب ركردد. شش خب. 


قوانين اعتبارى كه وجود حقيقى ندارد جكونه مى شود كمال يكك موجود حقيقى را تأمين كرد اكر اين قوانين اعتبارى از 
شريعت كرفته نشود از رسوب و رسوم وعادات و آداب و سنن و فرهنكهاى قومى كرفته بشود اين يايكاه تكوينى ندارد 
جواب حسابى براى آن سؤالهاى از بيش تعيين شده نيست ولى اكر به وحى تككيه كند اين وحى اين قوانين اعتبارى رااز 
عادات مردم آداب مردم سئن مردم فرهنكك مردم نمى كيرند از حقايق نظام هستى مى كيرند آن ملاكهاى واقعى كه در جهان 
هست از آن ملاكهاى واقعى اين قوانين اعتبارى را مى كيرند به ما تفهيم مى كنند در حقيقت كمال ما به همان امور تكوينى و 
5ل تكياف تزاف بع نزاوه اماف عزنا رس : تقانةر يي اق ]ند ادك 8ه كر كقن حدر كرس "قله قووف الى كزين ال 
مردم حرام است رشوه حرام است ظلم كردن حرام است براى اينكه ما در آيات اين جنين داريم در روايات اين جنين داريم 
ابن معضيت اضسة ابن غضس:اسنت | كرجا ]لماز خخوانديد نمازثاق ناطل است:ابق كندئ"'است كداذن كرسي فقه سه ولق 
اكر در كرسى اخلاق نشسته باشد نمى كويد كه اين ظلم حرام است براى اينكه آن كار فقيه است مى كويد اين ظلم, تش 
النكائن كن :هابا ترود جار كدق تسو ترجه كود ابا داره حرف سر اند همك إن اتن رهن كيد مزه 
هست ولى ما اين هيزم رااز جدكل نمى آوريم خود اين ظالم غيزم جهنم اسست ( وَأمَا الَْاِطونٌ فَكَانُوا لِجهَنّم خطباً ) اين مى 
شود اخلاق, اخلاق يعنى اخلاق يعنى از تكوين خبر مى دهد مى كويد اين ستم كردن درونش آتش است سه تا راه دارد يا 
راهى كه حضرت امير كفت آن راه را طى كنيد كه فرمود: «هم والجنه كمن قد رآها» الآ-ن مى بينى يكك عدّه آتش اند يا 
خرف نعصوكق :وا كرتن ,يد هند كذ اينها وزطوواقك::( ونا القايطون' لكات العهته خط )مام خدا واارسائداتك زا دو :رول ضر 
كنيد بعد از مركك مى بينيد آنجا هيزم رااز جنككل مى آورند يا همينها هيزم جهنم اند خب وقتى كى ظالم خودش كر مى 
كيرد ( تَارٌ الله الْمَوقَدَةُ [0 الى تَطَلِمٌ عَلَى الْأَفيدَهِ ) اين جواب همه ى سؤالهاست كه انسان كه موجود حقيقى است با حقايق سر 
و كار دارد نه با اعتبارات منتها در نظام اجتماعى جاره جز قانونٍ اعتبارى نيست اين قانونٍ اعتبارى را از سنن مردمى نمى كيرند 
از نظام تكوين مى كيرند اكر شما بخواهيد اين قوانين را از نظام تكوين نكيريد از نظام اعتبارى بككيريد آن وقت ( لَفَسِدَتِ 
الشعاوات والأذض )يتن فى :قود ساط بيفك وجيت واندأ ومعناة خحابية هم مى عورد د كر ابن كبلق كدتراودرار 
است يا در قلم يا در نان يا در بيان مرتب به اين و آن نيش مى زند و آبروى مردم را مى برد خب اين ضريع بهشت را به او 
مى خورانند ضريع همان بوته هاى يرتيغ حجاز است كه شترها از آن مى خورند اين ضريع طعام اثير است خب اين نيش زدنها 
مناواضوي حورم ] بلاعوالة السرار ام كه ورا تادز وراته سيك صوها واو كاف حارو كد كرقه ]ف ان هابر اروانات 
براى ما بيان كردند اما اين مقدارى كه روشن كردند كه مى فهميم كه اين مقدارى كه شفاف است كه جهنم را مى آورند 
انواع و اقسام جهنم هست انواع و اقسام بهشت هشت بهشت ( وَلِمَنْ ناف مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانِ ) هست ( وَمِن دُونِهِما جَنَدَانِ ) 
هست ما كه از آن اسرار خبرى نداريم فقط اين مقدار هست كه مقرّبين خودشان روح و ريحان وجنت نعيم اند اين را كه نمى 
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سورهى مباركه ى «فجر) دارد كه جهنم را مى آورند ( وَجى ء يَوْمَئِذٍ بجَهَنّمَ ) در ذيل اين رواياتى است كه عدّه اى از فرشته 
هاباغ ل "روزقعي جيف را كقات كقان نين ارود ب اثاى بعك كببرح قدا رج زاوارية ا (خدوة نكر ا 3 الوم ك2 اه 
) اعتبار نيست شوخى نيست اينكه مى بينيد عدّه اى از علما ضتَّجِه مى زنند سحرها براى همين است تنها مال مردم خوردن كه 
حالا مال مردم را خورديد يا معصيت كرديد اين لنت آدم كربت كززقة كن دفن (101: الْمُوقَدَهُ 0 الى تَطَلِعْ عَلَى الأَفِْدَ 
) اينكه كر مى كيرد يعنى جه اينكه با اعتبار همراه نيست اين نظير جراغ قرمز و جراغ سبز نيست كه كسى معطلى شد قدرى 
جريمه بشود كه اين از آن قبيل نيست اين احكام از حقيقت كرفته شده وقتى فقيهانه حرف مى زنيم مى كوييم اين كار حرام 


است آن كار حلال است و اينها اما وقتى بحث اخلاقى داريم مى كوييم اين سم است. 


بيان نورانى حضرت امير كه در جريان دنبال قصّه ى عقيل در نهج البلاغه آمده همين است ديكر فرمود آن رشوه اى كه در 
زير لباس ينهان كردى آوردى اينكه صِله و صدقه و زكات واينها كه نيست كه اما «تحبط أنت» مكر مختبطتى مكر مى شود آدم 
دست به سم بزند مككر_ معاذ الله _ حضرت مبالغه ى شاعرانه كرده يا نه باطن روميزى و زيرميزى همين سم است ديكر اكر 
بخواهيم فقيهانه حرف بزنيم مى كُوييم روميزى و زيرميزى حرام است ولى اكر خواستيم بحث اخلاقى داشته باشيم مى كُوييم 
آقا سم نخور اين سمّ است يعنى اين احكام از اين حقيقت كرفته شده نه اينكه با قرارداد اجتماعى وابسته باشد نظير جراغ قرمز 
و سبزاين حقيقت است آن وقت آيه معنايش روشن مى شود كه اككر احكام الهى تابع ميل اينها باشد نه از حقيقت كرفته باشد 
كل نظام به هم مى خورد ما اين احكام رااز در و ديوار نكرفتيم از مجلسين نكرفيتم از ماوراى طبيعت كه ذات اقدس الهى 
است كرفتيم اين سمّ اككر بخواهد به صورت قانونٍ اعتبارى در بيايد مى شود رشوه اين آنش كر كرفته اكر بخواهد به صورت 
قانون در بيايد مى شود ظلم آن روح و ريحان اكر بخواهد به صورت قانون در بيايد مى شود نماز شب شما اين 
بصائرالدرجات واينها را كه ملاحظه فرموديد بخشى هم مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همين جلد دوم كافى نقل كرده كه 
يكك جوان بسيار زيبايى در قبر به داد آدم مى رسد و انسان مى كويد تو جه كسى هستى؟ مى كويد تو همان سن خلقى 
هستى يا إدخال سرور است كه در قلب مؤمنين كردى مشكل فلان شخص را حل كردى ادخال سرور كه در قبر به صورت 
جوان در مى آيد مشكل آدم راحل مى كند نه يعنى آدم طنز بككويد كسى را بخنداند مشكل او را حل كند وقتى مشكلش را 
حل كرد قلبش مسرور مى شود خب اين را مرحوم كلينى در جلد دوم كافى نقل كرد خب اينها كه اعتبار نيست اين تجشّ م 
اعمال مخصوصاً آنكه در بصائرالدرجات هست كه شش انسان يا فرشته ى زيبايى وارد قبر مى شوند يكى طرف راست يكى 
طرف جب يكى بالا يكى يابين يكى بالاى سر آنكه از همه زيباتر است ولايت على و اولاد على است به اينها مى كويد اكر از 
هر طرف مشكل بخواهد به شما مراجعه كند شما نتوانستيد من حل مى كنم يكى سؤال مى كند تو جه كسى هستى مى كويد 
من نماز سؤال مى كند تو جه كسى هستى مى كويد من روزه ام خب اينها در بصائرالدرجات هست آن يكى در كافى است 
اعمال ما اين قوانين اعتبارى كه «يجب و يّحرم) از اينها كرفته شده قبلش به عنوان ملاكات است بعدش به صورت تجدّم 
اعمال خب ( وَلَو انع ال أَهْوَاءَهُمْ ) لازمه اش اين است كه كلّ نظام به هم بخورد. 
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فتحصّ ل دو ببان براى ( وَلَو انع لق أَهْوَاءهُمْ ) هست آنجه مربوط به فساد اجتماعى است مى شود بيان سوم كه از بحث آيه 
بيرون است كه ( ظَهَرَ الْفَسَادُ فى الْمِدٌ و وَالْبخر بكرا كمع بَتْ أَْدِى النّاسِ ) او از حريم آيه بيرون است در حريم اين آيه كه مى 
خواهد بكوبد كل نظام به به هم مى خورد دو بيان هست يكى اينكه اينها كه مى كويند آلههى متعدّد است كه لازمه اش اين 

است كه ( إذاً لََمَتَ 4 كل اورقا عن )ايك اعنام كريعت (إذ ين الاغياكا الذفدوكا تعن عفر فق ) اليك جدايد ابنها 
فرمود: ( أَفَحَدَبت نما َلَفنَاكُْ عبتا ) اككر حتى جهان بينى تابع ا هوا جافلاله افتنه ( نودت الشتهاوات والاقدس )انرا 
خيلى از مفسّ رين فرمودند راه دوم اين است كه اين قوانين اعتبارى كه در فقه ماست اين از هيج جا كرفته نشده از آداب مردم 
از يناى عقلا-از سنّت و سيره ى مردمى و سنّت فرهنكى مردم كرفته نشده از ملاكات واقعى كرفته شده (يكك) به حقايق 
خارجى منتهى مى شود (دو) اين قوانين اعتبارى محفوف به دو حقيقت است اكر اين قوانين هم از ملاكات واقعى صرف نظر 


كند هم نسبت به حقايق آينده منقطع و أبتر بشود اين كل عالّم مى شود فاسد. «أعاذنا الله من شرور أنفسناء. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا 1م سوره مؤمنون 4./ 40/٠1"‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


(وَلَو انع الح أَهْوَاءَهَعْ لَمَدَدَتٍِ السَماوَاتٌ وَالََوْضُ ومن فيهنٌ بَلْ أَنَاهُم بذِكْرهِغ فَهُمْ عن ذكرهِم مُعْرِضُونَ (0) أم تَسألَهع 
تَوجاً فَكَرَاجُ رَبك ير وَهْْوَ حَيرٌ الرَازِقِينَ )1١1(‏ وَإِنَك دعوم إِلَى 2د رَاطٍ مسقي (9) وَإِنَّ الّذِينَ لآ يَؤْنُونَ بالْآخرَه عن 
الصّدَاط لتاكتون ار وَكسَ هنا ما بهم مِن ضٌُ لّوا فى طُفَْانهِمْ ون (785) رلبد َه دُنَاهُم + بالْعَذَابِ قَمَا 
00 لرَبَهِم وَمَا يَتَضْدَعُونَ اللاي مضا همان ذا عَذَابِ شَدِيد ب إِذا هم فيه ميلامون (00) وَهُوَ الى أَنمَاً كم 

َم وَالْصَارَ وَالفْئدََ فيلا ما تَشْكْرُودٌ (00) وَمُوَ الَّنِى ركم فى لض وَإلَيه لغطؤوة (4/) فقو الذض تح وببيث و1 
0 الل َالنَهَار َك تَفقلوة (0) بَلّ كَالُوا مِثْل ما كَالَ الأَوَلوتٌ )8١(‏ قَالُوا أوذًا مثنا وكا ثرَاباً وَعِظاماً َإِنَا لَمَِعُوتُونَ (87) 
لقن وعِذنا تعن وآتاونا هذا مخ قبل إث3 هذا إلا أساطة الأولية (مام) 
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عاضر محورق سوق مكى :همان طورق ع تللظ فرموذيد ابول فين و خطوظ كلق فقهدى اخلاق واعقوق بود شبهةاى آله 
جريان انكار معاد و توحيد بود معرفت شناسى آنها هم حس و تجربه ى حشى بود. قرآن كريم ينج مانع براى اينها بررسى كرد 
بر اساس سّبر و تقسيم فرمود هيج كدام از اينها صلاحيّت مانعيّت ندارند بايد در دعوت تدبّر كنيد در دعوا تدر كنيد تا روشن 
بشود كه دعوت ييغمبر حق است حق است ادّعاى او هم حق است ما دينى آورديم كه كذشته ازاينكه نام خدا و ياد خدا را در 
كما لياس كنا نضا را ضافن تامسى كتدىيه كبا هوك مى دهل هجاوا ذفنن كند رموه ليل العاهم يذ كرف ) شحارا 
نامور مى كند صاحب نام مى كند شما كمنام بوديد الآن نامدار شديد كفتند نه برده ى اب ين باش نه بنده ى آن بنده ى خدا 
باش شما صاحب نام شديد كفتند هر كونه برده دارى ديكر ممنوع است شما آزاد شديد ما شما را نامور كرديم نامدار كرديم 


(بَلُ أَتَتنَاهُم بذِكرهِغ) درست است قرآن, ذكرالله است اما تعاليم قرآن شما را هويّت مى دهد ما هركونه ريم ارباب و رعيتى 


رااز بين برديم. 


جريان ارباب و رعيتى مالق ك'رخكك برست دو سؤرةى مساركهاى «آل غمران» كهاقبلا نكس كدشت فرمود رزيم ارباب و 
رعيتى حتى بين رهبران دينى و مردم نيست يعنى هيج كس رعيّت هيج كس نيست همه بند كان خدايند فرمود ما جنين مكتبى 
آورديم آنجه را كه مالكان داشتند كه دسترنج كاركران و كشاورزان را به غارت مى بردند آنكه رخت بربسته شد آنجه را كه 
انبيا آوردند همان هويّت بخشى مردم به اينكه مردم بنده ى خدايند و مطيع دستوران وحى اند و لاغير. ه ركز رهبران دينى هم 
مردم را به خودشان دعوت نمى كنند علما اين طورند صاحبان وحى هم همين طورند در سوره ى مباركه ى «آل عمران» كه 
بحئنش كذشت آيه ى 14 اين بود فرمود: ( مَا كَانَ لبِمَرِ أن وه الله الْكتَات وَالْحَكع وَالْوَة م يَقُولَ لِلنّاس كونُوا بادا ى من 
دُونٍ الله ) هيج بيغمبرى نيامده كه بويد من ارباب شما, شما رعيت من هستيد مردم را به خودش دعوت بكند اين طور نبود 
همه آمدند كفتند ما و شما بندكان خداييم يس هيج كسى مردم را به خود دعوت نمى كند آن كه مردم را به خودش دعوت 
كند اين طرفدار رزيم منحوس ارباب و رعيتى است كه رخت بريسته است فرمود هيج ييامبرى نيامده ( ثم يَقَولَ لِلنّاس 0 
عِبَاداً ْى من دُونٍ اللَّهِ ) بلكه خداى سبحان به همه ى انبيا فرمود ربّانى باشيد نه ارباب. ربّانى عالِم ربّانى به كسى مى كويد كه 
شديد الربط بالربٌ باشد تا فيض را از او دريافت كند و شديد الربط به مردم باشد تا مربّى خوب آنها باشد جنين آدمى مى 
شود عالم ررّانى كسى كه ارتباطش با خدا قوى است ولى رابطه ى با مردم ندارد راهبانه به سر مى برد عالم ربّانى نيست 
(وَلكن كوو رَبَائيينَ بها كم تُعلْمُونَ الْكَتَاتَ وقا كم فدرمرن) حوزهى درس داريد, حوزه ى تأليف داريد, حوزه ى 
تدريس داريد, حوزه ى سخنرانى داريد, معلّم جامعه ايد, مدرّس جامعه ايد مى توانيد عالم ريّانى باشيد در صورتى كه 
ارتباطتان به ربٌ باشد يس اككر كسى اين دو عنصر محورى را نداشت عالم ربّانى نيست يعنى شديد الربط به الله و ربٌ خود 
وى با :ديد الرنظ بود ول متروفق .بود (بنا كق تُعلقون) نودو (بمنا كم تذوقوة ) مزدمى نبو فشكل جامعة اال :تكرد 
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رزيم ارباب و رعيتى رخت بربست هيج كسى برده ى كسى تابع كسى نيست مككر اينكه همكان تابع ذات اقدس الهى اند بر 
اساس اين اصل كلى كه ريم ارباب و رعيتى منحوس شناخته شده جه در مسائل مالى جه در مسائل فكرى آن كاه مال در 
اسلام تقسيم شد فرمود ما شما را صاحب نام كرديم (بَلَ أَنَيِنَاهُم بذِكْرهِغْ) كه اينها نامدار شدند نامور شدند قبلا خال الذّكر 
بودند الآن صاحب نام شدند منتها اينها از هويّتشان و نام خودشان صرف نظر كدرند. 


مطلب ديككر آن است كه حق را دين برداشت آن روايتى كه جند بار هم از جلد ينج كافى مرحوم كلينى قرائت شد اين بود كه 
وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در آن دعاى معروفى كه مرحوم كلينى در جلد ينج كافى در كتاب المعيشه 
نقل كرد اين است كه با اين مضمون هست كه «اللهمّ بارك لنا فى الحبز و لا فرّق بيننا و بين الخبز لولا الخبز لما صِلينا و لما 
صَمْنا و لما ادّينا فرائض ربناه عرض كرد خدايا! بين نان مسلمانها و خود مسلمانها فاصله نينداز مستحضريد كه منظور از نان 
همان بحثهاى اقتصادى است مالٍ مردم است عرض كرد بين مردم و اقتصاد فاصله نينداز زيرا ملتى كه با اقتصادش فاصله داشته 
امنيا مال فاعكله داشعه اقن فير مسد دن تدارق: جلك مك اس ملزلا لقنت علا والناعيها و مكنا فرائضض 
ريّنا با اينكه خود حضرت و اصحاب خاصّش جند سال در شعب ابى طالب آن محاصره و تحريم را تجربه كردند وكرنه توده 
ى مردم دين دارى آنها با فقر بسيار سخت است اين از بيانات نورانى ييغمبر است كه مرحوم كلينى نقل كرد بعد فرمود رزيم 
ارباب و رعيتى به هيج وجه نيست در روايات هم فراوان آمده است كه به اندازه ى نياز جامعه ذات اقدس الهى مسائل مالى را 
تنظيم كرده است بخشى به عنوان انفال است كه در اول سوره ى مباركه ى «انفال» آمده (يهأثوتك عَن الْنقَالٍ قل الأنقَالُ ْله 
وَالّسُولِ) ديكر بيش از اين دو نيست يعنى مالٍ خداست و مالٍ بيغمبر در حقيقت مال مكتب است مال اسلام است بيت المالٍ 
مكلف عنوى زا تأهو رق "كند هال كني 'لدنيت ان كه وإلى مستلمين راسك فراش امون ميلك امستكبابد ا بن ا متيل 
كند به عنوان خدمتكزار اسلام حفظ كند به عنوان خدمتكزار اسلام عادلانه توزيع كند به عنوان خدمتكزار اسلام يس هيج 
كسى ممنون كسى نيست و سخن از ارباب و رعيتى هم نيست (يسْأنُوئَك عَن الأنْمَالٍ قل الأنقالُ لِلِْ وَالرَسُولٍِ) كه در آغاز 


سوره ى مباركه ئى «انفال» اسيت: 


٠١1١١ ص:‎ 


بخش دوم بخش مسائل وجوه شرعى است كه آن هم در سورهى مباركهى «انفال)» آيه ى المعروافة انلك كد زو غلمييا 
نّّا) كه بايد «انَّ ماه جدا نوشته مى شد (وَاعْلٌَوا أَنّمَا غَنممّم من نَئ ءٍِ فَأَنَ لِلِّ مه وَلِلوَسرُولٍ وَإذِى الْقُْبَى وَالْيَامَى 
وَالْمَس اكين وَابْنِ ابل إن كسم آمَشّم بالل 01 سس باورا لف و روا ام مه رد اد ال 
آمده است از اهل بيت(عليهم السلام) وجوه شرعى شان را ادا مى كنند قصد قربت دارند و با قصد قربت اين وجوه را ادا مى 
كنند و حوزه هاى علميه از اينهايى كه مؤدّيان وجوه شرعى اند با قصد قربت با اخلاص مى يذيرند آنها هم متقرّباً الى الله مى 
دهند قينا احم اناعد ورمع كرون من بد ركد بدون اينكه ارباب و رعيتى در كار باشد بدون اينكه خودشان را وامدار آنها 
بدانند براى اينكه آنها ممنون اند و مى آيند دست مراجع را مى بوسند و متقرّباً إلى الله حقّ اسلام را به اين رهبران الهى مى 
دهند نه حقّ خودشان را مالى از خودشان به اينها نمى دهند جون اين يكك ينجم را مال اينها نبايد دانست اينها امين اند و 
مأمورند به تأديه در افراض مى آيند مال خدا را به نمايندكان ائمه(عليهم السلام) مى يردازند يس ديككر سخن از رزيم ارباب و 


رعيتى نيست مسئله فىء هم كه مربوط به غنائم جنككى است. 


شرق مارك و ومني مذ عيع ج رن سورك اك ما انا الف قو مِنْ أفل الى كَللّهِ وَلِوَسُولٍ وَلَِذِى الْقَرْبَى 
وَالْينَامَى وَالْمسَاكينِ وَائْنِ السَبيل كيئ لآ يكو دُولهُ بتِنَ الأَغْنَاءِ يدك ) براق ايك مال يكك كردش "2٠‏ درجه اى داشته باشد نه 
نظام كابيتال سوسيال شرق حق بود نه نظام سرمايه دارى كابيتال غرب مستحضريد كه بر اساس اين دو مبناى اقتصادى كه هر 
دو باطل است اين مال كه به منزله ى ستون فقرات است يا خون در ركهاست اين در يكك بخش از ركها جارى است بقيه فلج 
اند فون نظام مدرناية ذارئ ابن سير مانهدرها دشح اغنيا معذاول اليك :(ذول2 يق الأغماء) الك دون نظام بوسيدوى سوسيال 
شرق اين ثروتها در دولتها متداول بود از دست دولتى به دولتى كه دولت سالارى بود بقيه فلج بودند اين آيه اقتصاد را ترسيم 
مى كند كه مالٍ مملكت به منزله ى خون مملكت است (يكك) بايد ”8٠‏ درجه در اين مدار دايره بكردد (دو) كه همه ى 
اعضاى اين مملكت زنده باشند نه فلج (سه) وكرنه اككر اين مال در يكك منحنى خاصّى از دست سرمايه دارى به دست سرمايه 
دارى بككردد مى شود دولت بين الأغنياء در همين نيم دايره فرضاً يا در اين منحنى تداول دارد و دست به دست مى كردد بقيه 
كاركر و عمله اند فلج اند جه اينكه اين منحنى كوتاه دولت باشد كه نظام شرق بر او بود يا نه سرمايه دارهاى معروف غرب 
قات قفرمو رافق لمك وك مال “كد وتند انع ترون تق اكه مل ال "افر ده أع ند طعة رائدك قله نا ككف شد وا قل ك3 
بايد مسئله ى فىء و امثال فىء عادلانه توزيع بشود (لآ يبكونٌ دُولَهُ بين الأعْاءِ منكغ) در بخش جهارم كه مسئله ى زكات است 
جون مطعمين را به وظيفه ى دين داريشان آشناتر كند فرمود اين اموالى كه شما داريد مى دهيد حقّ مسلم بيت المال است نه 
مال “شما هما از كسد خووتان تمن دهيد (ابق يكك) و مادافى اكه "اين مال برا تداديد الوذه أذ :(ايق :دو)ى اين مال يه وسيله 
ى رهبران الهى از شما كرفته مى شود تا شما ياكك بشويد (سه) نككوبيد ما رفتيم مالمان را ياكك كرديم رفتيد خودتان, خودتان 


يعنى خودتان را ياكك كرديد اين دين ديكر اجازه ى ارباب و رعيتى به كسى نمى دهد. 


٠١1١7 ص:‎ 


سوره ى مباركه ى «توبه) آيه ى ٠١5‏ به اين صورت فرمود, فرمود: (حَدَلُ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقهُ تُطَهرْهُعْ وَترَكيهم يهَا) كه جند بار 
اين آيه خوانده شد فرمود زكات را كه مصارف هشت كانه دارد از اينها بككير كه اين صدقه ى واجبه اينها را ياكك مى كند 
قبلاً آلوده بودند آن لطيفه اى كه مرحوم شيخ طوسى وهم فكرانشان داشتند اين بود كه اين جمله ى (تَطَهُرْهُمْ) در محل 
نصب است تا صفت باشد براى صدقه (َلُ مِنْ أَمْوَالِهغِ صَدَكَهُ) كه (تُطَهْمَ) اين صدقه اينها را ياكك مى كند خب قبلا ار 
كسى وجوفات 3 نناهد ال نظن ذيق الودة است ابن مى اخواهد خودكن را ياكف كد ركه وقت ينان الوده استامى كوييد يزو 
غسل كن يكك وقت روح آلوه است مى كويند برو وجوهاتت را بده اينها متشرّعين اند باور كردند مى آيند دست مراجعشان 
را مى بوسند مى دهند. حالا اككر بيت المالى بود مردم عدّه اى را خدمتكزارشان قرار دادند آن خدمتكزارها بايد اين بيت المال 
را در بهترين جا مصرف كنند و بهترين جا حفظ دين است دين مردم هم به وسيله ى حوزه هاست حوزه است كه دين مردم را 
به وسيله ى مسجد و حسينيه و منبر و تعليم و تدريس حفظ مى كند وقتى مسجد و حوزه قيام كرد انقلاب به ثمر رسيد وكرنه 
با جمهورى ايرانى با مكتب ايرانى جنكك جهانى اول اين كشور ارباً اربا شد كسى به دادش نرسيد در جنكك جهانى دوم اربا 
اززبأ شد كسى :به :دادش توسيد در كود تاق تكن #لامرداد ارنا ازبا شد تقت.ر] كسق يرد كاز[ كسى برد كس به دادش 
نرسيد از جمهورى ايرانى از مكتب ايرانى از فكر ايرانى منهاى اسلام كارى ساخته نيست يا بايد كاز را داد يا بايد نفت را داد 
يا بايد هفده شهر را تقديم كرد يا بايد برد كى را يذيرفت اما وقتى حوزه قيام كرد مراجع قيام كردند امام(رضوان الله عليه) قيام 
كرد مردم مسلمان به وسيله ى مراجع قيام كردند شده ايران اسلامى شده انقلاب اسلامى يكك سر و كردن از همه ى كشورها 
بلندتر شد اين معناى دين است خب مردم به عشق شهادت و كربلا و حسين حيسن رفتند شهيد شدند شما در خاكريزهاى اول 
و دوم بارها به عرضتان رسيد در شب عمليات يا حسين يا حسين, كربلا كربلا بود خب حالا اكر كسى خدمتكزار مردم است 
جه اينكه بايد خدمتكزار مردم باشد كوشهى ضعيفى از اموال را كه صد درصدش براى حوزه ها و مراكز دينى است نود 
درضدتن راجاى ديكر مصرفق هئ كتد ذه درصلاش را بخواهد يراق مسائل دين مضرق بكند اين بلتد كو دست يكير ها 
حوزه را اداره مى كنيم مراكز دينى را اداره مى كنيم اين نه آن كفتن صحيح است نه عمل, عمل درستى بود. 


٠١١7 ص:‎ 


حوزه ها هميشه مستقل اند از خدمتكزار امينشان قبول مى كنند كه او وظيفه ى. خودش را انجام بدهد بدون اينكه به دولت 
وابسته باشد بدون اينكه به اغنيا وابسته باهذ مكر 32 من أنوالية صَِدَفَة) باعث وابستكى است اينها مى دانند كه مؤدّيان 
وجوه شرعيه آلوده اند قبل از تأديه و با أداى وجوه شرعى ياكك مى شوند مثل اينكه بدنشان قبل الغسل آلوده است بعد از غسل 
باك مى شود روحشان آلوده امت قبل ا تأدية وجوه آلوده اسك بعد باك مى شوند ( ل مِن أَنْوَالِهمْ صَدَقَهُ تطَهُرْمُعْ 
رك بِهَا) بنابراين استقلالٍ حوزه محفوظ است ديكران بايد وظيفه شان را انجام بدهند و اكر كوشه اى از وظيفه ها هم 
انجام دادند براى تطهير خودشان است وكرنه نيازى حوزه به جايى نداشته و ندارد براى اينكه خدا فرمود: (فَكَرَاحُ رَبك خَيرٌ 
وَهْوَ حَيْرٌ الرَازِقِينَ) آن وقتى كه حوزه ها را تعطيل كردند آن وقتى كه همه ى منابع را بستند ذات اقدس الهى حوزه ها را در 
كمال قدرت حفظ كرد. 


غرض 1 ن است كه فرمود ماهر كونه رزيمى به نام ارباب و رعيتى از بين برديم و شمارا صاحب نام كرديم زيل أتَيَرَاهُم 
بذِكرهِغ) ديكر شما نمى توانيد بكويبد كه اكر ذكرى كه ديكران داشتند ما مى داشتيم بيشرفت مى كرديم آنجه در سوره ى 
مباركه ى «صافات» است آيه ى 188 كه كفتند: (لَوْ أنَّ عِندَنًا ذكراً مِنَ الَْوَلينَ (] لَكنا عَِادَ الله الْمُخْلْصِينَ ) اين بهانه برداشته 
شد نه خير اكر نام خداست به شما دادند نام وحى و قيامت است به شما دادند نام آوري استقلال ملى بود به شما دادند هر 
نامى كه شما بخواهيد به شما دادند شما را صاحب نام كردند نامور كردند (بَلْ أنَينَاهُم بذِكرهِة) به جميع معانى كه براى اين 
ذكر هست. بعد فرمود خراج رب تو خير است تو كه از اينها جيزى نمى خواهى (وَهُوَ خَيْرُ الرَازْقِينَ) از خداى سبحان مى 


طلبى. 


٠١١5 ص:‎ 


مسئله ى اجر كه هفت هشت آيه است كه انبيا آمدند كفتند ما از شما جيزى نمى خواهيم و اكر وجوه شرعى را مى ديد مالٍ 
قاتشه ان تعد انك اهار اناك اموا داكو مان را كدان كرد ورعرة نكم حمسن امداك ]ل قمعا سه كه اكنال 


خودتان را داريد مى دهيد تا اينكه اين مال در مال شما هست آالوده ايد بايد مال را به صاحب حق بيردازيد. 
يرسش:؟ ياسخ: جرا ديكر, فرمود: (فَحَذ) فرمان داد بدهيد. 


يرسش:؟ياسخ: (فَحل) آن هم كه فرمود: (واعلقوا الم عقف وى قي :وافان اولصي ) أزى مل اميك انه تعيين نذا وجب 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى رفتند مى كرفتند ديكر يس جه كار مى كردند اككر مال مردم است مال مردم را 
باهي مال امد ذا كدف دركر ون شيا (وَغَا ركه فى الْأَمْوَالٍ اكه )ام عق دشت 4 (وَعَارِكَهُْ فى الْأمْوَالٍ 
وَالَوْلآدِ) يعنى جه؟ شيطان شريك مال مى شود معلوم است اما شريكك فرزند مى شود جيست؟ رواياتى كه در ذيل اين آيه 
بود جه بود؟ اين بود اكر مهريه ى زنش را از مال غير مخمّس قرار بدهد آن نطفه آلوده است (وََارِكَهُمْ فى الْأموَالٍ وَالأَولدَدِ) 
اكر ذه اشد مطلب د يكن انث اما اكر از عين غير مهس يعت مالى كه غناتكن ذاذه نشدة:عيق | هال و|امهزيه رش قرار 
بلع رد (وَمَارَكَهُمْ فى الَْموَالِ وَالََوْلادِ) خب اين بيّعه فرؤند دو بدر است آن وقت بجّنه سالم در نمى آبد خب از اين 
صريح تر واشفاف ترادين ببان كند رواياتى كه در ذيل اين آيه بوذ كه قبلا ملاحظه فرمود يد خب (وَمَارَكْهُعَ فى الأمْوَالٍ 
وَالأولادِ) وكرنه شيطان جكونه شريكك در فرزند مى شود (وَشَاركَهُمْ فى الْأموَالٍ وَالَولادِ) را ائمه معنا فرمودند ديكر حب يس 
بالا-تر از امر اين است و فرقى ندارد انسان زكات را ندهد آلوده است و خمس را ندهد آلوده نيست يا انفال را ندهد الوده 
نيست اصلا انفال, مال شيعه هاست آن وقت كسى بككويد من خدمتكزار ملتم بعد بخواهد ممنونم بكنند اينكه نشد كه يس 
بنابراين حقٌّ طلق است اكر دين است اكر ولاديت است آن وقت حوزه ولا-يت را معنا مى كند ولايت فقيه را معنا مى كند به 
ولايت فقيه رأى مى دهد بعد بخواهد بكويد شما به آيه انفال عمل كنيد مى كويد وابسته مى شود به آيه سورهى باز آيه دوم 
سورهى «انفال» عمل بكنيد مى كويد وابسته مى شود دولت وابسته ى به حوزه است نه حوزه وابسته, دولت خدمتكزار مردم 
است بالأخص حوزه, وابسته ى به ملت است بالأخص حوزه اول و آخر حرف را حوزه يعنى دين مى زند نشانه اش هم همين 
القلآت امت ديكر اكرحوؤه تكان تخؤرده بوذ وشيما من تبك آمان شهدايئ كه روتخانيث ذاد بيقن اذ همه بود هن خحوتى اثر 
خاصٌ خودش را دارد ولى وقتى كسى شهيدٍ محراب بود هفتاد ساله بود هشتاد ساله بود يا شهيد مطهرى بود يا شهيد بهشتى 
بود اينها كه آثارشان با افراد ديكر فرق مى كند. 


٠١1١0 ص:‎ 


در جريان سدالشهداء(سلام الله عليه) سالمندى به حضرت عرض كرد يابن رسول الله الآسن در اين محدوده كسانى كه 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را دركك كرده باشند يا نيستند يا بسيار كم اند براى اينكه بيامبر ينجاه سال قبل رحلت كرد و 
كساق كةحفتر معفوير] فرك كر ده باشتد اصحاب يوفقد الآن كر ستقان صل يا ارضد كدشته اممة من جره ان نامر 
كسان نام كه دخات خضرت يوقم و.صضررت رآأذركة كردم من قذوت: كتين وكين كدارم ولى :فى توائم, كفته شوم و 
خونٍ من با خونهاى ديكر فرق مى كند و بدون اذن امام هم كه نمى شود رفت جهاد شما اجازه بدهيد من بروم حضرت فرمود 
بيرمردى آخر با اين وضع؟ عرض كرد من همينم من قدرت جنكك كردن ندارم ولى شهامت كشته شدن دارم و مى دانم خون 
من با خونهاى ديكر فرق دارد فرمود مجازى. اين دوتا يارجه خواست جون ديككر شمشير و نمى دانم زره واينها كه قدرت او 
نبود يكك يارجه خواست كه ابروهاى فروهشته ى خود را به يبشانى ببندد كه هم خوب ببيند وهم او را بشناسند يكى هم به 
عنوان شال كمر به كمرش بست و رفت و حسين بن على را معرفى كرد و بيغمبر واهل بيت را معرفى كرد و كشته شد خب 
شهيد بهشتى و شهيد مطهرى و شهيد دستغيب و شهيد اشرفى و اينها خونهايشان با ديكران خيلى فرق دارد اينها از حوزه بودند 
واينها دين را يارى كردند الآن هم _ خداى ناكرده _ ذرّه اى نظام آسيب ببيند باز هم همين مراجع اند همين علمايند همين 
اساتيداتك هميق حوره اثدا:ذولت خدذشكرزار و واشت "اك حوره اسحة حوره وقتق او زاقبول:مئ: كلد ارامت ودورت عمل 
بكند همين وكرنه طردش مى كند دريا يكك آدم مُرده را قبول نمى كند يكك آدم زنده را قبول مى كند اينها وابسته ى به حوزه 
جوري فول من كلد كداهيا واس امه 


٠١١8 ص:‎ 


جريان سى دى ظهور وقتى كه آمد اوّلين بارى كه به من كفتند, كفتم اين يقيناً دروغ است و حضرت به اين آسانيها ظهور 
نمى كند براى اينكه حضرت طبق روايات معتبر وقتى ظهور مى كند كه عقل يعنى عقل است و عقل است و عقل, عقل مردم 
بيايد بالا با فريب و نيرنكك و دروغ و جعل يقيناً ظهور به اين نزديكيها نيست در زمان ظهور ذات اقدس الهى دستش به بركت 
ولي عصر(ارواحنا فداه) روى سر مردم مى آيد كه «كمّلَ بِهِ أحلامهم و عُقولهم» عقل مردم كه بالا آمد ١‏ شاكرد مثل امام 
سد د ون روت 1ن رق عي سه نا ارفس وني قوفن اسانم اذالم قرو افحهها هراج قر قو و يه 
اداره كرد جهانٍ بى عقل را مككر مى شود به عدل دعوت كرد با فريب و نيرنكك و سى دى بن الغى يقيناً ظهور نزديكك نيست 
همين اوّلين بارى كه به من نشان دادند همان وقت كفتم. وقتى حضرت ظهور مى كند كه عقل مردم كامل بشود آن وقت 
است كه مى شود عدل را بياده كرد مكر بى عقل مى شود عدل را بياده كرد. به هر تقدير فرمود: (فَكرَاحٌ رَيُكك حَِيدٌ) انبيا همه 
آمذئد اهميق :حرف ازا زدند.با اينكه فرمود من ازكتما يرق ب خواف. (لا أسالكة عليه أخرا) ابن جهان شك ار :مسافل مالي 
واقر1ة مادق كرة زلا تقال لوال كول )سعاول تلت و اسان تمر عدن كاز ادو اعفان يشير شكل ور عياف موا 
ذو اختيار خميرة دوناها ور اغمار يكمر اي غناستة فزمود: (فَكَرَاجُ رَبك حير وَهُوَ حَيرُ الرَازقِينَ ) اين مسئله ى اجر شامل 


هيه فى نوا ردي هوه وخوقا مع التآنه لخر إست هركا الى لتحم العو ارتسا اللقاء:الناة اجر اسيك 


٠١17 ص:‎ 


وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) به حسنين (عليهما السلام) و سايرين فرمود: «واعملوا للأجرا اجر به اين معنا كه وجه 
الله هم جزء اجر است جون وجود مباركك انبيا فرمودند: (إِنْ أَجْرِىَ إِلَ عَلَى رَبّ الَْالَمِينَ) همه اجر مى خواهند منتها اين 
راف را [زاذات انس اليئ ممفلع تق ملحن محالت ا وخوفا تق الدآن اكد شوق إلى الحتهة امت ا نضا شو رلقاء الله 
است. در 1 نجا فرمود: (إنَّ رَبّى عَلَى صِدَرَاطٍ مُمَقِيم) حالا اين آيات جون قبلا مشابهش جند بار كذشت بحث مفضلمى ندارد 
فى وطراك صق | لسساسكران ارق مسسعاميف كذان يرول انيز انهاه و اشن كرحيو لديل رين تكن دزو نات 
بخش معاد است بقيه آثار علمى فراوان دارد ولى آثار عملى اش آن قدر نيست كه بخش معاد اثر عملى دارد جون انسان 
درباره ى تمام اعمال ريز و درشتش مسئول است ديكر اكر معاد نباشد _ معاذ الله _ انسان رهاست آنكه جلوى تمام اعمال 
اسان وا تعساكشذه ام كيرد ماله ى معاد است لذ قرموةة (وَإِنّ الذي لا يُومِنُونَ بالأخزو) كرججة اينها طويخ ها تيو د تكد :اما 
قسمت مهم تأثير سوء براى انكار معاد است اينها (عَن الصّرَاطٍ لْنَاكبُونَ) كاهى تعبير قرآن اين است كه اينها افتاده اند كاهى 
تعبير قرآن اين است كه اينها دورافتاده اند ضلالت آن دورافتادكى است نكول همان عدول و افتادن از صراط مستقيم است 
بعد فرمود ما اينها كرفتار هستند ما اكر كرفتارى اينها را رفع بكنيم دوباره همان طغيان شروع مى شود (وَلَوْ رَحمْنَاهُمْ وَكْمَ هنا 
ما بهم من ضر ليوا فى طُفْوَانِهمْ يَعْمَوُونَ) جون نمونه اش به طور مبسوط در سورهى مباركهى «انعام) كذشت سورهى 


هو 


مباركه ى [] «انعام» آيه ى 18 اين بود كه (وَلَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُ). 


١٠١1١8 ص:‎ 


بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه در ذيل اين آيه بود همان وقت هم مطرح شد فرمود اينها از جهنم هم در بيايند باز 
بيراهه مى روند (وَلَقَدَ أَحَذْنَاهُم بالْعذَّابٍ قَمَا اسركانوا لِرَبّهمْ وَمَا ينض رَعُونَ) ما آزموديم اينها را اينها را قدرى فشار داديم اينها 
استكانت نكردند اين استكانه را شما مى بينيد در اين معجم نويسها اينها مشكل داشتند نه در باب «كوّن» نقل كردند نه در باب 
اسَكن) اينها كه معجم مى نويسند متأسفانه, زمخشرى مى كويد كه اين «إستكانً» دو وجه دارد يكى اينكه از باب «كوّن)» است 
اين «الف» آن تبديل شده به «واو» با «الف» و «سين» و «تاء» كه آمده باب «استفعال» شده «استكانَ» يعنى از كونى به كونى از 
حالى به حالى تحؤلى بيدا كردند مى شود «استكان» ياازباب «افتعل) است اصلش «سكن) بود «استكن) يعلى «افتعل) بعد اين 
فتحه اش اشباع شده است الف توليد شده است شده «استكانَ)» اين الفش توليد شده از آن اشباع است وكرنه «افتعل» مصدرش 
«استكانت» نيست يا فعلش «استكان» نيست منتها وجه اول را تقويت مى كنند اين دو وجه در نوشته هاى بعدى آمده ولى 
نكفتند كه اصلش در كشّاف زمخشرى است خب, در تفسير فخررازى هست بعد در تفسير مرحوم امين الاسلام هست بعد 
فرمود: (حَّى إِذَا قَتَحنا عَلَيِهم بَاباً ذا عَِدَابِ شَدِيدٍ إِذَا هُمْ فيه مُتِسُونَ) وقتى عذاب فراكير آمده يك سونامى آمده اينها دست و 
نان وي عن اقرع لعج انح ادر ووه غبار تكد «القامة كد هيت كذ ون اكز سوادقة إلى اتلد تعر ينها ماله من ا 
حادثهى تلخ يكك مدرسه است واكر اينها ناله مى كردند آيه ى © و 8؟ سورهى مباركه ى انعام اين بود كه (قلَوْلا إِذ 
جَاءَهُم بأشنا تَضَرَّعُوا) آخر ما يكك بيمارى يكك حادثه اى براى شما آورديم جرا ناله تكرديد جرا دو ركعت نماز نخوانديد جرا 
«يا الله نكفتيد ما شما را فشار داديم كه بكوييد «يا الله؛ نكفتيد (قلَْلا إذْجَاءَهُم بََسْئَا نَضَ وَعُوا وَلكن كَسَتْ لوبهم ) بعد فرمود 
خب ما شما را كه آزموديم هيج وقت نككفتيد «يا الله) نه در حال رفاه نه در حال رنج, نه در صرّاء نه در ضرّاء جرا تضرّع 
ك وكا 1 نبي فت رجي اك جر د امكروادازة بوه كا دار ري رشي كه عي 


عَذَّابِ شَّدِيدٍ إِذَا هُمْ فيه مُتِلِسُونَ) «أعاذنا الله من شرور أنفسناا. 


٠١١9 ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1/ا تا 486 سوره مؤمنون 95٠/٠7/١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط الا0لا. 


(وَهُوَ الى أَنَأَ َم المع وَالأبْصَارَوَالأفْتدَه فللا ما تَشْكَرُونَ (04) وَهُوَ الَّذِى دَرَأَكُمْ فى الْأَرْضِ وَإِلَيه تُخدَرُونَ (04) وَهُوَ 
الّذِى يُحيِى وَيُمِيتٌ وَلَهُ ايلات اليل وَالنَهَارِ أقَا تَعْقلُونَ )6١(‏ بَلْ قَانُوا مِثْلَ ما كَالَ الَْلُونَ )8١(‏ قَالُوا أدِدًا متنا وَكنا رَاباً وَعِطَاما 
إن لفخرئوق (49) لقد وعدن نَث عاونا هذاون تقل إِنْ هذا إن أسَاطِيرَالْأَوَلِينَ (87) قل 3 الْأَوْض وَمن فيهًا إن كشُمْ 
تعلمُوة (0) تيَفولُونَ لِلهِ قل قلا تَذَكَدُونَ (0) مل من رَتُْ الشتجاواك السّع ا ب الْعؤْش لدم 05 يفون لِك أفلا 
كَمُوَةٌ (/01) كُلْ عن بده ملكو كل شَئْ ءِ وَهُوَ يُجيرٌ ولا بُجَارُ عَلَيِهِ إن كسم تَعْلَمُونَ (10) سَيَقُولُونَ لِلّهِ قلْ قََنّى تُشْكَرُونَ () 


بعد از اينكه بخشى از معارف اصلى و فرعى را بيان فرمود درباره ى منكران معاد و منكران توحيد ربوبى جند مطلب را اضافه 


مطلب اول اينكه ما به اينها مجارى ادراكك حسّرى و تجربى از يكك سو و تجريدى از سوى ديككر به اينها داديم آنها نه از مبادى 
تجربى بهره بردند نه از مبادى تجريدى نه از مشاهدات تجربه ى خود بى به حق بردند نه از تحليل عقلى حق را يافتند فقط اهل 
جشم وكرسن الداو رح انع رات ابتك افرئردة (وقو الذي أنقا كم | تفع وَاَْبْصَارَ وَالَفيدَه ليلا ما تَشْكَرُونَ) شكر تنها 
به اين نيست كه كسى بككُويد «الحمد لله شكر صرفٍ شكر اصلى, صرفٍ نعمت است در راهى كه خداى سبحان اين نعمت را 
براى آن راه مشخص كرده است و انسان را راهنمايى كرده در بخشهايى از قرآن كريم فرمود ما با اينكه به اينها جشم و كوش 
داديم به اينها عقل داديم اينها از جشمشان استفاده نكردند از كوششان استفاده نكردند در سوره ى مباركه ى «احقاف») آيه ى 
١8‏ فرمود: (وَجَعَلَنَا لَّهُمْ سمعاً وَأنصارا وَأَفَْدَهَ ما أَعْنَى عَنْهُمْ سَ ممه ولا أَنصَارُمُعْ ولا أَفِتدَتُهُم من شَى ءِ إِذْ كانُوا بجح دُونَ 
بآيَاتِ الله وَحَاقَ بهم ما كَانُوا به يَستَهِْنُونَ) فرمود ما به اينها جشم داديم اينها از جشم استفاده نكردند ما به اينها ككوش داديم 
اينها از كوش بهره نبردند ما به اينها قاب عطا كرديم ل ا رن 
برند در ساختن خانه ها در كشاورزيها در دامداريها در تجارتها در ازدواجها در جنكك و صاحها از همه ى مجارى ادراكى 
استفاده مى كنند جرا اينها از كوش استفاده نكردند جطور شده از جشم استفاده نكردند جطور شد از دل بهره نبردند كدام 


بهره را بايد از جشم و كوش ببرند كه نبردند. 
ص: ١‏ 


الاب ل و لبر وا و 0 
(دو) يعنى سفر جهارم كه «مِن الخاق إلى الخلق بالحق» است اينها ندارند اينها فقط سفر «مِن الخلق الى الخلق» دارند از يلاق به 
قشلاق از قشلاق به ييلاق در زمين سفر مى كنند در مناطق كوناكون حركت مى كنند سفرى ندارند كه همراه داشته باشد لذا 
فرمود اينها از جشم استفاده نكردند از كوش بهره نبردند از دل استفاده نكردند خب با اينكه كارهايى را كه اينها انجام داده 


بودند در اعصار متأخر سابقه ندارد. 


دربارهى عاد و ثمود فرمود: (إِرَمَ ذَاتِ الْعِمادٍ لا الّتى لَمْ يُحلَنْ متلا فى الْبِلادِ) هنوز هم كه هنوز است با كذشت ال قران 
0 
رسيد اين طور نبود كه در .دامنه هاى كوه ويلا بسازند اينها همان طورى كه عدّه اى در دشت خانه مى ساختند مصالحى راذر 

شت فراهم مى كردند در دشت خانه مى ساختند اينها از مصالح موجودٍ كوه بهره مى بردند و كوه را به صورت ساختمان در 
مى آوردند كه (وَتَنْحُِونَ مِنَ الْجبَالٍ ييُوتا ] فَارِهِينَ) اين طور نبود كه اينها يكك منطقه ى ويلايى يبلاقى داشته باشند كه اينها اين 
كوهها را مى تراشيدند و خانه هاى متعدّد درست مى كردند كه آن طور الآن هم نيست كه (وَتَنْحُِونَ مِنَ الْجبَالٍ ييُوتاً فَارهِينَ) 
لذا فرمود: (إرَمَ ذّاتِ الْعَِادٍ 0 الى ل يُخْلَنْ مِثْلهَا فى الْبلادِ) يس در صنعت ساختمانى كشاورزى دامدارى اينها كه بود ولى 
ا 
انسان حياتِ حيوانى داشته باشد بهره ى از جشم و كوش اين است كه در كل عالّم سفر كند با همسفرى يعنى سفر مِن الخلق 
ا 
خارج را كه خلقت است مخلوق است معلوم است معلوم و علم و عالم هر سه را فيض خدا بداند جنين امّتى سفرشان از خلق به 
سوى حق با حق است لذا مو دانه زندكى مى كنند اينها از جشمشان بهره مى برند از كوششان بهره مى برند از دلشان بهره 
مى برند لذا نه بيراهه مى روند نه راه كسى را مى بندند نه دروغ مى كويد نه دروغ را تحمل مى كنند. يس اينكه در آيه محل 
بحث فرمود ما به اينها جشم و كوش داديم و دل داديم ولى اينها شكر نكردند شرحش در سوره ى مباركه ى «احقاف» است 
كه فرمود هيج بهره اى از جشم و كوش نبردند جرا؟ براى اينكه اينها در همان محدوده ى طبيعت زندكى مى كنند خلقت را 
به طبيعت تبديل كردند همين, كفتند زمين است نه خلق خداست كفتند آسمان است نككفتند خلق خداست يس دو نككاه است 
دو منظر است يكى بهره برداري صحيح از عالّم خلقت است به طورى كه يكك خردمند سفر مى كند از خلق به خلق در 
صحابت حتق اين مى شود «من الخلق إلى الخلق بالحق» اين مى شود آيات الهى. يكك وقت است نه بهره هاى طبيعى و مادٌّى 
مى برد درباره ى اين كروه فرمود اينها از مجارى ادراكى شان بهره نبردند يس فرمود خداى سبحان به اينها جشم و كوش داد 
ولى اينها شكر نكردند نه يعنى نككفتند «الحمد لله) كه ما جشم و كوش داديم بلكه اين نعمت را در جاى خود صرف نكردند و 
بترت كرا قنور مور ف جار كودى اكات | امخض نكل وشابه بويت وو مور شار كدي «العام) كا كر ماد 
فرمود: : (وَموَ الَذِى ذَرَأَكُمْ فى الْأَوْض وَإِلَيِه ” تخْسَّرُونَ) خداى سبحان شما را در زمين خلق كرد و مركك هم بين راه است نه 
يايان راه يكك متحدكك بدون اينكه در وسط نابود بشود سيرش را ادامه مى دهد تا به عذاب يا ثواب الهى برسد مركك به اين 
معنا كه اين متحرّكك نابود بشود يكك جند صباحى دوباره زنده بشود اين جنين نيست انسان كادح است (كادِحٌ إِلَى رَبك 
5 دحا فَمَلآَقِيه) بين راه ه ركز نه تعطيل مى شود نه ابطال. جا براى عُطله و بطلا-ن نيست كه وسط نابود بشود دوباره سر در 
بياورد بدن مى يوسد ولى بالأخره يكك بدن ديككرى در برزخ هست نا در قيامت آن بدن اصلى زنده بشود يس انسان بدون 
عُطله و بطلا-ن بدون اينكه وسط نابود بشود يكك حفره ى نايديدى يديد بيايد اين راه را ادامه مى دهد اين همان رجوع به 
قيامت است رجوع به لقاى خداست رجوع به اسماى حسناى الهى است فرمود: (وَهُوَ اذى ذَرَأَكُمْ فى الأَرْضِ وَإلَيهِ تُحْشَرُونَ 0 
وَهُوَ الى بُحتى وَبُمِيتٌ ) در دنيا فى بينيد يكك عدّه را زئده مى كنذ يكك عدّه رامى ميراند همين معنا هم در جريان قيامت 
هست يكك عدّه اى را زنده مى كند (وَلَهُ يلاف الل وَالنَهَارِ) ايتكه شب به جاى روزه روز به جاى شب قرار مى كيرد خلط 
كد كوند كد فويوف 1 قو ادق كشن اندر رانها سلف لق أوزة انيد 15 أن زاك شكؤزا) #«تفيمون يكن ال اناه ليث 
يعنى شب جاى روز را مى كيرد روز جاى شب را مى كيرد با يكك نظم حساب شده هم «ايلاج الليل فى النهار و ايلاج النهار 


فى الايل» حساب شده است هم «تكوير الليل فى النهار و تكوير النهار فى الليل» حساب شده است هم (اختَلافٍ لل وَالنَهَارِ) 
حساب شده است كه فرمود: (قَدَرَ فيا اقْوَاَّهَا فى أَرْبَعَهِ أيّام) يعنى فى اربعه فصول. فرمود شما اكر عاقل مى بوديد از اين بهره 
حا علئيل دزا دور مدر ى انيت تدك قود ع كردي ونيا راو عر 0 بلاتف يد ادر لب تالا اريسي كد اراهن 
دهند مى فرمايند اينها حرفى براى كفتن ندارند يا استبعاد است يا تقليد از آنها سؤال بكنى جرا جريان معاد را انكار مى كنيد 


از يكك سو, جرا منكر توحيد ربوبى هستيد از سوى ديكّر. 


٠١7١ ص:‎ 


جريان معاد اينها استبعادى دارند و تقليدى جريان استبعادشان مى كويند بعيد است مُرده دوباره زنده بشود اينها خيال مى 
كردند انسان دوباره برمى كردد به عالم دنيا در حالى كه معاد رجوع الى الآخره است نه عود الى الدنيا هم استبعادشان را ذكر 
م كتند هم شعبند شاف وآ فزموة: (َلْ قَالوا مِثلّ ماقَال الأولُون) بيشيييات يك حرف :باطلن :داششد كه با اسععاد.من كردقد يا 
انكار اينها هم يا استبعاد دارند يا انكار. 


سوره ى مباركهى «بقره؛ و مانند آن كذشت كه (تَشَابَهَتُ قُلْوبُهُغ ) اين (تَشَابَهَتٌ قُلوبْهُغْ) نشان مى دهد كه دلهاى اينها شبيه 
هم است فكرهاى اينها شببه:هم است در آين آيه هم فرمودة (رَلْ قَالُوا مِثْلَ ما كَالَ الْأوَلُونَ) جرا ماندد كذشته حرف مى زدثد 
جرة كر الفاسورمشقعى فيه 8( انيف فارته ) طن شك آنها رك انهه كدنياق: نوسي هم انيت انكار اننبا هد 
شبيه هم است آنها مقأمدانه يا مستبعدانه منكر معاد بودند اينها هم بشرح ايضاً جون اينها مثل كذشته فكر مى كنند همين دو 
محذور را دارند (بَلُ قَالُوا مثْلَ مَا قَالَ الْأوَلُونَ) خب اؤلون جه مى كفند اينها جه مى كويدد؟ اينها مى كويند: (قَالُوا أءِذًا متنا 
وَكنَا تراب وَعِطَاماً إن لَمبعُونُونَ) ما وقتى مُردِيم و خاكك شديم و به صورت استخوان يوسيده در آمديم دوباره زنده مى شويم 
خب اينكه برهان نيست اين استبعاد است قرآن كريم جند بار فرمود شما كه موجوديد اولاً روحتان كه هركز از بين نمى رود 
جه اينكه در جريان شهدا فرمود هم (لآ تَحْبَدِيِنَ ) آمده هم (لآا تَقُولُوا) آمده كه اينها كاملا زنده اند اين اختصاصى به شهيد 
ندارد كسانى كه بالاتر از شهيدند يا هم سطح شهيدند آنها هم همين طورند يايين تراز شهيد هم همين طورند اين دو نفر كه 
به ميدان رفتند اين طور نيست كه حالا- روح يكى بشود مجرّد روح ديكرى مجرّد نشود كه فرمود: (ا تحدين الّذِينَ تلُوا فى 
َيل الله أنوا8) بلكه الها شف دركراناهم كم ميرقة همين طورلد ابن رابج به روح 


١٠١7 ص:‎ 


راجع به بدن هم فرمود شما يكك وقت «ليس» تامّه بوديد بعد «ليس» ناقصه شديد كه اصللا قابل ذكر نبوديد الآن به اين صورت 
در آمديد در جريان معاد وقتى آنها مى كويند جه كسى مى تواند انسان را زنده كند برهان راجع به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) بر آنها نقل مى كرد آنها سرافكنده مى شدند (فسَيْنْغِضُونَ إلَيِك رُؤُوسَهُمْ) حرفى براى كفتن ندارند سر خم مى كنند 
متايه وير مي شيك على وقتى انها ركر يكو اضة كسس ها زا وده امن كيد حواب ادن الث كه أن كننى كد اؤليق بان شماءنا 
ايجاد كرده است اين كار كه آسان تر از اوست كرجه هيج كارى براى خحدا آسان تراز كار ديكر نيست در برابر قدرتٍ 
متناهى جميع افعال على السوا هستند (يكك) فاعلى كه به اراده كار مى كند نه به حركت جميع اعمال براى او يكسان است 
(دو) خب اكر - جميع امور براى خمدا يكسان است يكى آسان و ديكرى آسان تر نخواهد بود لذا بعد از اينكه فرمود: (وَهُوَ 
مون عليه ) بعك قزرا اسد را كق كر فرموة: (وَلَهُ ْمَل الْلَى) ما براى تفهيم مردم مى كوييم يكى آهون است يكى كتين به هر 
تقدير انها كندمى كو شد هه كشي ماروا رتاه مى كتن ا فتن ين است كه (قُلٍ الى فَطَرَكُمْ أَولَ م مَرّو) آنها ناجار سر به 
زيرند (في ينْغِصُونَ إلَيك رُؤُوسهُغْ) اما اينجا اين استبعادى كه ذكر مى كنند استبعاد كه دليل نيست در آيات ديكر خودشان 
هم اعتراف كردند كه سخن از استبعاد است نه استحاله (وَمَا نَحْنُ بِمَسْتَيِقِنِينَ ) ما يقين نداريم قيامت هست خب اكر دليل عقلى 
اقامه مى كردند بر استحاله مى كفتند ما يقين به عدم داريم در حالى كه مى كويند ما يقين به وجود نداريم خب (بَلَ قَالُوا مِثْلَ 


رن 


و ا توَابأ وَعِطَاماً إن لَممِعُونُونَ) اين استبعاد است كروهى از اينها يا يايان 
اعمال اينها به انكار برمى كردد كه كفتند: (لَقَدَ و تنا نحن وَآبَاوَّا هدًا من قبل إن هذا إن أسَاطِرٌ وَلِينَ) جون فكر مى 
ا ل ل ا ا ل 
اسطوره و افسانه است براى اينكه نياكان ما هم شنيده بودند كه انبيا مى كويند بعد از مركك حيات هست اين حرف از ديرزمان 
بود ولى در طىّ اين قرون هيج مُرده اى برنككشت اينكه مى كويند (مَا سَِمِعْنَا بهذًا فى آبَائِنا الَوَلِينَ ) با اينكه الآن مى كويند: 
(لَقَدُ وُعِدْنَا نَحْنّ وَآبَاؤْنَا هذا مِن قَبِلّ) اين جمعش محال است كه نه اينكه اين حرفها بى سابقه است يدران ما هم همين حرف 
والاسدتة وك سوه فد زان ها فول" كد نن 15ل درطا اسكا وك مرك قاين ددا رتسق را دوكر تقد هن رداتك جو مين كزاند 
لانو [بامناقلى اعووا: عَلَى آثَارهِم مُهْتَدُونَ), (مُفْتَدُونَ) و مانند آن, توحيد را باطل مى داند جون يدرانشان نبذيرفتند 
(ما سَمِعْنًا بهذًا فى آبَاينا الَْوَِينَ) نه اين است كه اين جريان در كذشته اتفاق نيفتاد بلكه بر اساس تقليد محورى جيزى را كه 
آبائشان يذيرفته باشند حق است جيزى را كه نيذيرفته باشند باطل است اين دوتا قضيه ى موجبه و سالبه براى اثبات حق بودن 
شرك و بطلان توحيد _ معاذ الله _ اقامه شده كاهى هم ممكن است به اين معنا باشد كه اين خبر يديده ى تازه است ولى اين 
آيه محل ببحث كه بدران: ما هم جريان معاد را شنيذئد ولى خبرى نبود نشان مى:دهد كه اين '(مَا سَمِعْنًا بهذا فى آناننا الْوَلِينَ) 
معنايش اين نيست كه دعوت به معاد بى سابقه بود معنايش ا ين است كه دعوت به معاد سابقه داشت ولى نه در كذشته نه در 
حال نه زمان نياكان ما نه در عصر ما هيج مُرده اى برنككشت زنده بشود لذا كفتند: (لَقَدُ وُعِذْنَا نحن وَآبَاوْنَا هذًا) اينجا وعد به 
معناى وعيد است جون اين ثلاثى مجرّد هم به معناى نويد است هم به معنى وعيد كرجه غالباً در وعيد كلمه ى باب افعال به 
كار مى رود ايعاد, أوعد و مانند آن به كار مى رود. (لَمَدُ وُعِذْنَا ئَحْنٌ وَآبَاوْنَا هذا مِن َب إِنْ هذا إن أَسَاطِيرٌ الأوَلِينَ) اين نظير 
قضّه ى رستم و افراسياب است افسانه است _ معاذ الله _ حالا برهان اقامه مى كند. مى فرمايد اين جدال احسن است البته اين 


(وَجَادِلَهُم بالتتى هِى أَحْسَنٌّ) يكى از مواردش اينجاست. 


٠١7 ص:‎ 


جهان واجب الوجودى دارد آنها دراين شكك نداشتند در اينكه آن واجب الوجود كل نظام را آفريد حرفى نداشتند در اينكه 
نه واجب شريكك دارد نه خالق كل شريكك دارد حرفى نداشتند در اينكه مدير كل خداست و ربوبئت مطلق براى اوست حرفى 
تاشقن لكة د رزقك مقطعى وموس را به ارباب خاص (تَأْرْبَابٌ مُتفْرّقَونَ) مى سيردند رب انسان كه خير و شر و نفع و 


اركات حجري انها كه :استاتف داشعد:و الآ دز وت الأريات :و اله الآلهه حرف كد هدوم كفتمد ها ابن اربافا خرن را 
عبادت مى كنيم تا ما را به ربٌ الأرباب نزديكك كند كه (هِوّلءِ شّفَعَاوْنَا عند اللَِّ) يا (ما تَعتدُهُمْ إِنَا لبوا إِلَى اللِّ) قرآن 
كريم مى فرمايد بر اساس جدال احسن استفاده كردن از لوازم اصولٍ يذيرفته شده مى تواند طرف را مُجاب كند مى فرمايد 
انا ترفك و عد لك أب ائمة جا فتن كرتا تر كاد الو عي بن اكه لك اجو انرز عد ل اا 
مالك جهان جه كسى است؟ خداست مُلكك و نفوذ و سلطنت و سيطره ى جهان در اختيار جه كسى است؟ خداست مالكك 
حياة جه كبس اك حو ابية: لكت حها وايكه كرمل: اسك #اعدا مك حت لازية تار انلف كه كل كيان را ودار فار 
مى كند اكر مدبّراتى هم در عالم هستند به اذن اويند مجريان كم اويند و اكر او حقيقتٍ نامتناهى است حضورش به ما از 
ذيكزان تزديكك ثر است. 


دعاى «ابوحمزه ثمالى» در سحرهاى ماه مباركك رمضان اين است كه درست است نظام عالم نظام سبب و مسب است «أبى الله 
أن تجربى الامور الا بأسبابها أو أبى الله أن بُجرى الامور الا بأسبابها» نظام عالّم نظام سبب و مسبب است هم در بيانات نورانى 
حضرت امير(سلام الله عليه) است هم در بيانات نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه «كل قائم فى سواه معلول» اما اين 
مطائم را وك طبار كن زناه مج كدر لطا جروبماه نار لتو ساك كذ بوداضت انا ادا ورا بن كزمم اسك انا ترخم 
درست است كه سلسله ى علل منظم است و رأس سلسله خداست او علهالعلل است اما _ معاذ الله _ معنايش اين نيست كه 
خدا جايش در آغاز سلسله است رأس سلسله است بقيه امور را حلقات اين سلسله انجام مى دهند او در رأس سلسله به عنوان 
مبدأ آغازين است (يكك) با حلقات بالا و وسط و ميانى هست (دو) با هر حلقه اى از علت نزديكك او نزديكك تراست (سه) با 
هر معلولى هم از خود آن معلول نزديكك تر است (جهار) وقتى او (أَقْوَبُ لَه مِنْ حهلى الْوَرِبدِ) است «أقرب إلينا من عله 
القريبه» است «أقرب الى المعلول من سبب القريب والمباشر» است اين جنين نيست كه او در رأس سلسله باشد در وسط و يايان 
شعو و نه ]شع باد زر طلو ياك لور فخ سقد رك نام تتعاف ةو عقيف مود رانك الذاني قن علو ود العال فى 3 182:دا ادكه 
مذ | اسلئئلة ايع حر موديه سطيو وارة سي اك زونن نكما فدات فق اجون لكا قي ةنو نافد ودس انل اذ 
كمكك بككيرد يكى از راه علل و اسباب يكى هم بى سبب در همين دعاى «ابوحمزه ثمالى» آن است كه خدايا! تو آن مبدأيى 
هستى كه بدون شفاعتٍ شفيعى و توسّل به وسيله اى «فيقضى لى حاجتى بغير شفيع» اينكه _ معاذ الله _ نمى خواهد شفاعت را 
انكار كند كه مى فرمايد تو دو راه مى توانى به ما كمكك بكنى و مى كنى يكى از راه علل و اسباب عادى يكى هم بدون 
سبب و بدون وسيله هر دو راه مى توانى. خب جنين خدايى اكر مُلَكِ عالّم به دست اوست و او مى شود مَلِك, ملكك عالم به 
دست اوست او مى شود مالكك خب يس بايد حرف او را دين او را اطاعت كرد (يكك) رهنمود او را كه بعد از اين عالّم, عالم 
ديكرى هم هست يذيرفت (دو). فرمود: (لِمَن الْأَرْض ومن فيا إن كنم تَعْلَمُونَ) ما كه به شما جشم داديم كوش داديم دل 


داديم شما دانشمند نشديد كشاورز شديد صنعت كر شديد همه ى اين راهها را رفتيد ولى دانشمند نشديد علم نافع يبدا نشد 


شما فقط در مدار حسٌ منقطع از عقل بهره برديد عالم نيستيد خب با اينكه درباره ى عاد و ثمود و امثال ذلك فرمود اينها از 


نظر ساختمانى و صنعت كارى كردند كه هنوز بى سابقه است هنوز يعنى مشابهش بيدا نشده. 


١76 ص‎ 


برسش:؟ ياسخ: جرا, براى همه ى اينها بركات فراوانى است و آثارى است اما معناى وجودٍ اسباب اين نيست كه جلوى اطلاق 
مظلق واه كتركيد كن كرنطاق هم كل او ايف الاسقارثة) عن حا مهارد (قو شك ارد فا كلو ) عر سيت 
اطلاقى معنايش اين است اما اينها را هم آفريد كه هر كدام از اينها محدوده ى خاصٌ خودشان را دارند جود او و بخشش او 
باعث يبدايش عالم است منتها حكمت او باعث نظم جهان است اطلاق او باعث حضور همه جانبه اوست. 


خب, (قُل لِمَن الْأوْضُ ومن فِيهًا إن كسم تَعْلمُونَ) شما عالِم نيستيد براى اينكه جشم و كوشتان بيكار است عقلتان بيكار است 
ما اين جشم و كوش را داديم كه شما زندكي انسانى داشته باشيد نداريد يا زندكى حيوانى داريد خب اين خانه هاى منظمى 
كه مهندسى شده است زنبور عسل مى سازد اين بهره ى مادّى از جشم و كوش برده اما آن برهان عقلى را كه ندارد البته در 
حدّ خودشان آنها موحد هستند (قل لِمَن الْأوْض ومن فيهًا إن كنم تَعْلَمُونَ ( سَيَقُولُونَ لِلّهِ) فرمود خب اكر اين است يس جرا 
كك كر لطي اكد مسو سف كان أن ارك ليوو مشو كان ارو سكاس اهنا ٠‏ تبياماة وت تر يدا 
بادآورى انبيا را محترم نمى شماريد اما از اين به بعد (قل ا َدكرُونَ لاقل من رَبٌ التمماواتٍ التهع وَرَبُ اوش الْعَظِيم) جه 
جيزى اينها را اداره مى كند رب اينها جه كسى است؟ 


لازمه ى مالكبت, ربويدّت است جه كسى تدبير مى كند كسى كه مالكك باشد ممكن است در جهان اعتبار كسى ملكك اعتبارى 
داشته تاشد و ذركرق عضب يكتك و زمين اؤارا ابتارى تكند ؤادازه كتد ابق :دن مؤازه اعبار ممكن است: اما ذو مواود 
تكوين ممكن نيست كه مالك تكوينى شيئى الف باشد ولى باء بخواهد او را اداره كند خب جشم هر كسى كوش هر كسى 
ملكندوا نكف كرو انان سكم | بهن التحمن كن راسك تفن فيه و١‏ 6 دفر انيت ينين كد جف فى عاد 
كه بيكانه از عمرو است جشم و كوش عمرو را نمى تواند اداره كند اين عمروى است كه شما بايد بدانيد خب كل عالّم يلك 
جه كسى است؟ خدا, مُلكك جه كسى است؟ خدا, مالكك جه كسى است؟ خدار, ملك كيست؟ خدا, خب اكر مالكك و مَلكك 
اوست تدبير جون ربٌ يعنى مدبّر ربوبيت هم بايد براى او باشد ديكر. اين لازمه ى آن حرف است اينها آن ربوببت را كرجه 
ربّ العالمين بودن را مى يذيرند اما ربوبيت مقطعى را نمى يذيرند درست جواب نمى دهند كرجه برخيها به قرائتهاى ديكر 
اين آيه را قرائت كردند اما اين قرائت معروف با «لام) است فرمود: (قلّ مَن رَبّ السّماوَاتٍ السَئِع َرَت العو الْعَظِيم) بايد در 
جراتة ن جد ممترلوة امت اما تمي كرجد ادي ك وده عن اذى مش ع ةعرق فلن بود افا كر أو طيكما سل الارقين 
كرديم كه آسمان و زمين براى جه كسى است شما بككويبد براى خداست اما ما مى كوييم مدبّر آسمان و زمين كيست نبياد 
بكوبيد «لله» بايد بكوبيد «الله) (قل من رَبّ السَماوَاتٍ الع وَرَبُ الْعَْش الَْظيم ل مَريِقُونُونَ لِّ) حالا عدّه ى خواستند اصلاح 
كنند كه در قرائت بعضى از قاريان آمده است كه «سيقولون الله» ولى اين (للّه) معنايش اين است كه خب جرا تقوا نداريد جرا 
تقواى علمى نداريد لازمه ى اينكه جهان ملكك خداست (شمحان الّذِى بيِدِهِ ملكوث كل شَئْ ع ءِ) و مالكك يوم الدين است (للّه 
تنك الكتماواق و الأ وض ) امك تلكرف: 4 تش مب توفت لازمه ان اين اشت كه اق دار اذازة:مئ كند.وقتى از شما 

سؤال مى كنيم جه كسى مدبر است بايد بككوييد الله نبايد بككوييد لله شما باز حرف قبلى را زديد حرف قبلى اين بود كه ملكك 
عن كر انر اكه مدر كرح لولج كدي تلك نكا نيك مامت كندى اداوودسى اه ايده كوه الله (قز ادال كترن ) حن 
اكر معنايش اين باشد كه لازمه ى مالكك و مَلكك بودن ربوبت است و شما اين لازم را قبول داريد يس جرا متّقَى نيستيد به 
استوق أو عمل نمى: كين (فَلّْ قن داه ملكوث كل نظي عوقو بيد ولا متخا عليه إن كفم نتلهون) اين (إن كفم تلدرة) 


و تجربى داديم معرفت شناسى تجريدى داديم از هيج كدام بهره نبردى اين سرفصل فرمود اككر شما عالم باشيد از مجارى 
معرفت حسّدرى و تجربى از يكك سو و تجريدى از سوى ديكر استفاده مى كرديد جواب درست مى داديد (قَل مَن بِيَدِهِ ملكوتٌ 


كل شَنْ ء وَهُوَ بُجِيرُ وَل يجارُ عَلَيهِ إن كُتهم تَعلْمُونَ) باز (ستفُولُونَ لِلّو) خب. 


٠١06 ص:‎ 


جريان ملكوت تعبيرى سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) دارند و شواهدى هم اقامه مى كنند مى فرمايند در قرآن كريم مُلكك به 
معناى ظاهر اين عالم است كه (تََارَكَ الْذِى بِيَدِهِ الْمُلُك) و با عنوان «تبارك» مطرح شد اما ملكوت آن جهره ى ارتباط اشياء 
به خداست در سوره ى مباركه ى «هود» و مانند آن آمد (مَا مِن دَابَهِ إن ُوَ آخِدُبنَاصِيتِهَا) بيشانو و بيشانى هر كسى به دست 
رادت زعام ال كتحي ا حضتا رسك أن رعاعدارى كه زنام ار لمحي يدرك (ونبيكء اندرا كر كني لمان بيد مح في 
دستى خدا يعنى قدرت الهى را مشاهده مى كند در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «يس») فرمود: : (فمبِحَانَ الى بيدِه مَلكوتٌ 
كل َي ءِ) كه با (فسْبْحَانَ) شروع شده كه فرق (فَسْْبْحَانَ) و (تَبارك) در نوبتهاى قبل كذشت فرمود ملكوت هر جيزى به 
دست اوسبث سبك ملكواتن كر وي جا كوت هد رك ووو رفاظ ا وام م 6 ف كا ا وده مَلكَرتٌ كل 
شَّئْ ءِ) آن جهره ى ارتباط را مى كويند ملكوت فرمود: (مّ! من دَابَهِ إلا هُوَ آخَدُ بنَاصِيتَهَا) جنبدده ها اين طورند احجار و 
كلوخ و مدر اين طورند كه زمام هر كسى به دست اوست براى اينكه درباره ى ستكها هم فرمود: (وَإنَّ مها لما يَهْبط مِنْ 
حَشْيْهِ الله) يس زمام هر جيزى به دست اوست (فَسْمِبِحَانَ الَذِى بِيَدِهِ مَلكوتٌ كل شي ء) اكر آن جهره ى ارتباطى اشياء به خدا 
ديده بشود آن مى شود ملكوت, او همسايه خوبى است مجاور خوبى است جار خوبى است جئاردهنده خوبى است. 


أ 


جار بقى. همتنابة حون همايا ندية افكر همسا به ات از عمية جار بق نام :داذن كله انه كئ يندا شده كه (وَإن اد من 
الْمشْركِينَ اث تجا َك فَأَجِوةُ حَنَّى يشم كلام الله) اكر كسى از شما يناهندكى خواست كه بيايد آيات الهى را بشنود به او 
يناهندكى بدهيد, اين مى شود جوار و يناهندكى دادن كه او جار است يعنى يناه دهنده است. فرمود: (يجِيرٌ وَلا يُجَارُ عَلَيِهِ إن 
كت تَعْلْمُونَ), باز به جاى اينكه بكويند الله (مَيَقُولُونَ لِلّ) بعد فرمود اكر بالأخره اين است يا نمى خواهيد جواب بدهيد كه 


١ ص:‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8١‏ تا 3٠‏ سوره مؤمنون 5١/٠/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


(قَانُوا أءِدًا ما وَكنّا يَاباًوَعِطَاماً َإِنَا لمتِعُوُونَ (61) لَقَّدْ وُحِدَدْنًا نَخنٌ وَآبَاؤْنَا هذا من قَبِلٌ إِنْ هذا إلا أَسَاطِيرٌ اْوَِينَ (88) قل 
من الْأَدْضُ ومن فيا إن كسم تَعلتونَ (06) سَيَقُولُونَ لِلِّ قلْ أَقَلَا تَذَكْرُونَ (00) قل من رَبُ السَماوَاتٍ الشَئِع وَرَبُ العهوش 
الْعيليم (48) مَريِفُولُونَ ِل قل ألا تتَقُونَ (000) كُلْ من بده ملكوتٌ كل طَى ءِ وَهْوَ يُجيرُ وَل بُجارُعَلَيدِ إن كسم تَعلمَونَ (00) 
ُو لُونَ ِل ل كنَى تروت (64) بَل أَنَياهُم بالْحقَّوَنّهُْ لَكاذبُونَ (5) 


٠. ٠.6 1‏ كك 5 ٠.‏ 5 عو ا 5 5 ٠.‏ حَ 5 ٠‏ 
آنجه در فضاى حجاز حاكم بود تفكر ماديّت بود از يكك سو, معرفت شناسى حشّرى و تجربى بود از سوى ديكّر معيار شرف 


هم ثروت و داشتن نياكان فاخخر بوذ از سوى درك 


قرآن كريم همه ى اين معيارها را ارزيابى كرد فرمود هيج كدام از اينها معيار فضيلت نيست آنجه معيار فضيلت است مشخص 
كرد معرفت شناسي حسّرى و تجربى را محترم شمرد لكن بالاتر از معرفت شناسي حسّرى و تجربى, معرفت شناسى تجريدى و 
عقلى زا ارافه كزه بالا الاسكرقة' شتاسي صر يد حقلى» محرقت ساس سورد يرا #راسوى الثنها تب كرد ذزموةة (كل9 و 
تَعلْمُونَ عِلَمَ الْيِقِين (] لَتَرَوْنَّ الجحِيم) اككر به علم اليقين برسيد و عمل كنيد هم اكنون كه در دنيا هستيد جهنم را مى بينيد كه 


ابن علم شهودي استووالائر از 1 علم اتخربي در عجرياة فخرزداى ارموة فخريه يكن حقيلتق وايدان ابت ابق ال اول 
آن حقيقتٍ يايدار خداست و لاغير اصل دوم. 

انبيا و مؤمتان از شرف .و عرّت برخوردارتد كه (وَلِله الْمرّة وَلِرَسُوله وَللْمَؤْمتينَ ) اين اصل سوع: 

١٠١717 ص:‎ 

معيار عزَّت و شرف انبيا و مؤمنين ياد خدا و اطاعت فرمان خداست اصل جهارم. 


اين ياد خمدا و فرمان خمدا به صورت قرآن كريم ممثّل شد اصل ينجم لذا مى فرمايد اين قرآن (لَذِكرٌ لَك وَلِقَْيِك) بنابراين 
اكر در آيه اى كه قبلاً بحث شد در همين سوره ى مباركه ى «مؤمنون» كه فرمود: (هل أتيناهم بذ كرهم فَهُمْ عن ذكرهم 
مُعْرضُونَ) اين ذكر به معناى فخر و مقام و شرف معنا شد بر اساس همين تحليلهاى ينج كانه كذشته است يعنى آنجه مايه 
شرف شماست ما آورديم جه جيزى مايه شرف شماست (ذكر اللّهِ) واكر در تفسير سيدناالاستاد در الميزان و در كتابهاى 
ديكر ذكر به معناى ذكر خداى سبحان شد آن جون سبب اين شرف است در فضايى كه درباره ى شرف و افتخارات سخن به 
ميان مى آيد قرآن بايد بيان كند كه آنجه سبب شرف وافتخار شماست ما كفتيم و آن اين است كه شما به عزيز مطلق و 
شريضٍ مطلق به كامل مطلق سر بسياريد بنابراين اين دوتا ذكر در طول هم اند ذكر به معناى شرف و فخر ملى اين در سايه ى 


ذكر ياد حق و ذُكر نام حق و ياد حق خواهد بود. 


مطلب بعدى آن است كه آنجه اينها در جاهليِت مى كفتند يشت سر هم مى كفتند كه نياكان ما كه اين طور نكفتند نياكان ما 
كه نديدند در عصر آنها كه نبود اينها آثار الهى را هم بر اين حفهاى نياكانشان بار مى كردند يعنى نه تنها در مدار تقليد 
حركت مى كردند بلكه آنجه را كه نياكانشان داشتند حق بود آنجه را نداشتند باطل بود مشابه آنجه را كه ما درباره ى ذات 
اقدس الهى قائليم اينها هم درباره ى كذشتكانشان قائل بودند ما بر اساس رهنمود قرآن مى كوييم آنجه را خدا مى داند در 
جهان موجود است آنجه را خمدا نمى داند معدوم محض است و باطل درف است مككر مى شود جيزى را خدا نداند درست 
اليك لاسو 11 خف انه ته ياوه هد يعون (ك ل نع واكاك ) الكو انا لحي ينادو سفن اعد امع بر 
ايفان الجراية ك رده رق ر سورب ابا ورد لوو حامق ان اسمن شارف كريه با ريداكا 
مى داند يا نه بله يقيناً خدا مى داند اما معدوم محض را كه خود انسان از او هيج خبرى ندارد مى شود كفت خدا مى داند يا 
رحد امى اقزنا رد اماما قن :واه ونا نط ذانع يق ويك لاجترالا تسرك ين لاقل الى حرق كفا صرب افيا 
نمى داند (انتبئون الله بما لا يعلمون) شما جيزى را مى كوييد كه خدا نمى داند, خدا نمى داند يعنى نيست ديكر. هيج كس 
نمى تواند بويد «عدم الوجدان يدل على عدم الوجود» مككر خدا. تنها كسى كه مى تواند بكويد «عدم الوجدان يدل على عدم 
الوجود؛ آن ذات اقدس الهى است ديكران انبيا اوليا ائمه(عليهم السلام) اكر جنين فرمايشى فرمودند به تعليم الهى است وكرنه 
اكر به خداى سبحان ارتباط بيدا نكند همان اصل رايج حق است كه «عدم الوجودان لا يدلٌ على عدم الوجود) اكر انسان 


جروا نبافت وليل تويك 04] تندت انق لان امران ذو هال تمي :زعي الكماوات والأخض) انيت كه كس حر دار 


٠١78 ص:‎ 


فتحصّل تنها كسى كه مى توان درباره ى او كفت «عدم الوجدان يدل قطعاً على عدم الوجود» آ ن ذات اقدس الهى است و 
اهل بيت(عليهم السلام) كه به تعليم الهى عالم اند جون خدا مى فرمايد من نمى دانم اين جريان بُتى كه شما مى كوييد من 
فى وقد ف ترقا كع كت اربوا بجا سوم وز ناو رس قا كانه كلا فا كد عور ا من تا 
درباره ى خودش مى كفت, مى كفت: (لااعلقك لكو عل لد خترى) عن اطزز السروو سراي عو اقم يعن انها اين يدر 
ترخوق ذر ملع بالودو ا نش مقاية مان تررق رسيت د و تييع اتنلة ركد وات انكاس كزينذ: لإمالقت لكين إلد 
عيرى) يك وقت مى كويد: (أنَا ربكم الْأَعْلَّى) يك وقت مى كويد كه به موساى كليم عرض مى كند مى كويد جيزى مى 
كُويى كه من نمى دانم يعنى نيست اينكه فرعون مى كويد جون من نمى دانم نيست اين بدترين دعوا و اّعاى اوست همان 
ادّعاى ذات اقدس الهى را مى كويد كه (إِتبْوُنَ الله با لا يَعِلّمُ فى السَّماوَاتِ َم فى الْأْض) خب يس در جاهلتيت راف 
نياكانشان اين قدر ارزش قائل بودند كه اككر نياكان جيزى را نبذيرفتند دليل بطلان بود واكر مى يذيرفتند دليل حق بود يشت 
سر عم مى كففند كه .(م] معنا بك ذا فى آبَاينا الأوَلينَّ) و امثال ذلك قرآن كريم آمده قرموده شرف شما در اعقبان يه آن 


نياكان يوسيده نيست شرف شما را ما آورديم و آن ياد خدا و نام خداست بنابراين اين و ذكر در طول هم اند نه در عرض هم. 


مطلب بعدى آن است كه در جريان انكار معاد اينها شبهات فراوانى داشتند بعد جمع بندى شده اش در سوره ى مباركه ى 
(القافت اتيك كاقل كنشة دو اسورد : لقاع نفرموه افيا لين لقن معاه داومك كاه لعافم ) كد وام كيين 


2 
موه 


مكر مى شود جيزى به نام معاد باشد (وَمَا نَحْنُ بِمُسْتَيِقِنِينَ) لكن در سورهى مباركه ى «القيامه) آيه ى جهار به بعد فرمود: 
(أَيَحْسَبُ الْإنت ان أأن نَجْمَءَ عِظَامَةُ لا بَلى قَادِرِينَ عَلَى وق كانه لاقل ريد الإنان منشع أكافة) رعق أرنها نشكا شاي 
تداوته وق بدو فون كسهدا عالق امصناة ووهك مكدو ابن اشاء قبل 1ن اكه جردي داقن باسيد عدا ارنها نارف حت 


شكاهى كزاثه ذوبائه افيا ان نجام كدد شل الكان مناه ابد افدة ددن وخبواهعنا خلريفاة ا هكد (بل يُرِدٌ الْإِنسَانُ لَِفْجَرَ 
أْمَامَهُ) مى خواهد جلويش باز باشد در ميدان باز فسق و فجور داشته باشد جون وقتى معاد نباشد _ معاذ الله _ حساب و كتابى 


نسست. 


٠١79 ص:‎ 


مطلب ديككر اين است كه تناسخ يكك فكر رايج آن روز حجاز نبود لذا در قرآن كريم درباره ى بطلان تناسخ بالصراحه جيزى 
نيامده لكن فرمود رجوع به دنيا مطلقا ممنوع است در همين سورهى مباركه ى «مؤمنون) در آيات بعد خواهد آمد كه (وَمِن 
وَرَائهم برخ إلى يَوْم يُتَعَنُونَ) يعنى اينها وقتى از دنيا هجرت كردند وارد برزخ مى شوند و ديكر خبرى نيست تا روز قيامت 


زنده بشوند كرجه حياتٍ برزخى دارند يس كسى از برزخ به دنيا نمى آيد خواه به صورت تناسخ خواه به صورت غير تناسخ. 


سوره ى مباركه ى «مؤمنون» آيه ى صد همين است كه (وَمِن وَرَائهم بَوْرَّخ إِلَى يوم يُبعَتُونَ) _ ان شاءالله _ بعد از جند آيه به 
سرادت داه الوقن رشو الست بعد اودونا دروك يتان ززع دهان اداسادارة ذا افك فرك كمس ريف اذ 
مركك از برزخ وارد دنيا نخواهد شد خواه به صورت تناسخ خواه به صورت غير تناسخ آنها جون مى خواهند جلويشان باز 
باشد اين كار را مى كنند البته آنها منكر تناسخ هم بودند جون اككر حساب و كتابى در كار باشد ولو به نحو تناسخ (بَل يُرِيدٌ 
الإتكراث نكو انام ) افق يت اماع :هل كرييد القن خط مفطلة ىمر كة اديت يمك ا ره كد خرف قدت له قبس 
دنا رو اكرق ققد كبئى إذ نالو راق ونان فى كد قن مقع انف زا قود للقت قنف اماق )لاق اك 


تطلت كرك الاق كيرد افرجتز لايخ كدر هين ناك شك كه (للى) قرالك كروقل 1 الساتة الك رار د 
مرخوم شيخ طوسى (رضوأق الله عليه) داو تبان بعضى نا «الفك» قراثت كردئل (سَيمَولُوت اللّه) بعضى :تدون «النك) قرائك كردتد 
(سَ يَقُولُونَ لله ) ا, ين كفتند جون هر دو ياسخ به يكك جا برمى كردد يكك وقت است مى كويند كه اين خانه براى كيست؟ مى 

كويند «للزيد» ب بك وقت مى كويند مالكك خانه كيست؟ مى كويند زيد اين به نحوه ى سؤال و جواب برمى كردد روح مطلب 
يكى است اكر كفتند خانه براى كيست مى كويند «للزيد» اكر كفتند مالكك خانه كيست؟ مى كويند زيداكر كفتند كه 
سماوات وارض براى كيست مى كويند براى خمدا, اكر بكويند مالك و ربٌ سماوات و ارض كيست؟ مى كويند الله لذا 
كاهى «اللهه اسك كاهى «لله) طيق اعتلاق قراتى كه ايتجاهست امابر آن قراتى كه در هر سه جا (لله) ذارة با كشعكن بهذا 

است كه ؟ نها از تصريح به ربوبيت خداى سبحان استنكاف دارند منتها مشركان حجاز با مشركانى كه در هند و غير هند بودند 
يكسان نبودند آنكه محل ابتلاست همين مش ركان حجازند كه قرآن كريم بخشى از آن براهين را ذكر كرده بخشى از براهين 
را هم در همين قسمت آيه ى 4١‏ به بعد كه __ان شاءالله عدرويش دازي عار تطيلاضه» خوابيية لخدا مارج فى در 
آنجا عنوان مى كند كه (مَا اند الله من وَلَدِ وَمَا كانَ مَعَهُ مِنْ إِلهِ إذاً لَذَمَتَ ب كل الذنها كن ) كسومديد را بالحتروره امن 


كند و شرك را بالضروره منتفى مى داند. 


١١ ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه در جريان قذارتٍ معنوى اموال خب مستحضريد كه غسل آن قذارتٍ معنوى در كار نيست هنكام 
عسل نراق ايتكه كانقر عتما ,ا ولعي اميق | كر وى الك به فير ان سيد كاققن متشي ابتك كنول اد و ا 013 
جنين نيست كه اين عمل باعث قذارتٍ معنوى باشد ولى در جريان وجوه شرعى در سوره ى مباركه ى «توبه) آيه ى ٠١١‏ و 
١‏ فرمود: (َدْ من أَموَالِعْ صَدَقَةُ تَطهّرْهُمْ) در همان سوره ى مباركه ى «توبه) آيه ى 6” و 0” فرمود اينها كه وجوه شرعى 
شان را ندادند همين مالٍ حرام در قيامت كداخته مى شود بر ييشانى و يهلو و يشت اينها جسبانده مى شود (يَوْمَ يُحْمَى عَلَيِها 
ف تا عه تلكوى يواج امه وَسُويَهة وَطْهُوَرَمة )جيل كار هركز دربازة عسل و امال عمل يست بتاتراين أبدكه 
فرمود: (ذهن انؤالية صَدَقَهَ تَطهُرْهُمْ) براى آن است كه اكر اين وجوه شرعى داده نشد اين خرج شد فى سبيل الله انفاق 
نشد در قيامت طبق آيه ى 75 سوره ى «توبه) به صورت (يَْم يُحْمى عَلَتِهَا فى نَارِ جَهَنّم) در مى آيد لذا با مسائل عبادى به 


مطلب بعدى آن است كه اينكه قرآن كريم مى فرمايد ما حرفهاى انبياى قبلى را تصديق مى كنيم براى اينكه نياز بشر جه در 


0 


متغيرات است بر اساس (لكل جَعَلَا مِنْكمْ شْرْعَةَ وَمِنْهَاجاً) مطرح شده است در جنين فضايى اين كار را كردند. 


٠١” ص:‎ 


ا ا ا 
جيزى موجود ولى حيات نداشت مى كويند «أحياء الله اين احياء اختصاص ندارد به حيات مجدّد اكر موجودى زنده نبود و 
خداوند تازه به او حيات داد او را مى كويند «أحياء الله) جه اينكه مى فرمايند وقتى بهار شده باران آمده خداوند زمين مُرده را 
زنده مى كند جه اينكه افرادى كه در دنيا بودند و مُردند دوباره خدا آنها را زنده مى كند يس احياء اختصاص به كسى ندارد 
كه قبلا رشلوابرد بعك كرد ذويازه زكتدة عند انه نحاة مخدوق كسيد كرة مدق احا ءاقلا اباد يح ياف دخو 
الفط قا قحا تانشك وال دوك نان الآ مورارم ده تنذه فس اند وذ رات تو اش عه اكد ريا درق رح ركه 
مى فرمايد خداوند (يُخيى الْأَوْضٌ بَعْردَ مَوْتِهَا) اين در هر دو حال مى تواند صادق باشد. خب, اين كروهى كه در مدار حس 
زندكى مى كنند كاهى مى فرمايند ما نمى فهميم شما جه مى كوييد قرآن كريم آمده است اين معيار معرفت شناسى را از 
محدوده ى حس بالا برده به محدوده ى عقل رسانده فرمود حالا در محور عقل شما هر برهانى كه بخواهيد اقامه كنيد مى 
بينيد كه سماوات و آنجه در سماوات است زمين و آنجه در زمين است اينها موجود ممكنى اند هستى اينها به خود اينها نيست 
جون هستى اينها به ذات اقدس الهى است اكر خداى سبحان فرمود من دوباره اين موجود را زنده مى كنم شما نه در امكانش 
شكك كنيد نه در وقوعش. در امكانش شكك نكنيد براى اينكه او قادر مطلق است قبلاً جيزى نبود او آفريد الآنن مى تواند 
دوباره بركرداند ضرورت وقوعش شكك نكنيد جون (مَنْ أَصْرِدَقٌ مِنّ اللَّهِ قبلا) و اكر معاد نباشد جهان مى شود بى هدف و 
كار باطل زيرا اككر هر كسى هر جه به ذهنش رسيد كفت, به دستش رسيد كرد و حساب و كتابى نباشد مى شود جهانٍ باطل. 
در حالى كه خحداى سبحان ديكران را مى فرمايد: (فَهُمْ فى أَمر مَربج) يعنى شما در هرج و مرجيد اكر نظمى در عالم نباشد 
جناي كز ان سام واه رلك ل الود يدان ور لك حر وت او عاق "#الادف بار كر رو مير 
َولٍ إن لَدَيْهِ رَقِيبٌ عَتِبدٌ) مى شود عالّم منظّم, جهانٍ نظم هر كارى كه انسان انجام مى دهد اين كار زنده است و در محدوده 
كوه انان أنكم مولا جكرق خداى نيعا 1ن كار را عو نذؤون ماتجابها زع ملع كنا كاميل اوزماندة (وَنْحْرح لَهُ يومَ الْقيَامَ 
كتَابا يَْقَاهُمَنشُوراً) از درون ما كتابى خارج مى كند يا اكر از جاى ديكر كتاب خارج بكند بالآخره متن اعمال ما را به ما نشان 
مى دهد خب مستحضريد كه متن عمل آن طورى كه در دنيا واقع شده با آن وضع مستهجنش كه در قيامت حضور ندارد اما 
به سبكى در مى آيد كه انسان كاملا او را مى شناسد خب, اين مى شود منظم تنها و مهم ترين عاملى كه جلوى هرج و مرج را 
انسلو اسان و ارا ريه الت ارس كيه هيو املق 5 نان الك 1ن ال سي ها عق 
«مؤمنون؛ فرمود: (وَإِنَّ الَّذِينَ لأ يؤسُونَ بالْآخِرَه) اينها حرفهايشان اين است كه با اينكه اينها از نظر اعتقاد به مبدأ همين 
(سمِقُولُونَ), (بَمِقُولُونَ) اينها را دارند ولى جون منكر مسئله معادند (فَهُْ فى أَمْر مَريج) هستند خب, يس اين جند ياسخى را 


كه دادند هيج كدام از اينها با داشتن اين عقايد هيج كدام از اينها مصبحح انكار معاد نيست. فرمود شما مسحوريد كلمه ى: 


١٠١ ص:‎ 


«مسحور) از دو طرف كفته شده تحر شده يعنى كسى كه تشخيص نمى دهد باطل كوست فرمود شما مسحوريد براى اينكه 
كاهى تعبير به سفاهت مى كنند و جون دين محور عقل است فرمود: (وَمَن يَوعَبُ عَن مِلَّهِإبْراهِيم إلا من سآ به نَفْمَهُ) كاهى 
تعبير به محسور مى كند جون دين حق است و آنجه حق را باطل مى كند باطل را حق نشان مى دهد اسطوره را حق مى يندارد 
حق را اسطوره مى يندارد مى شود كارٍ ساحرانه كه (بُحَيِل لَه من سح رهم َنّها تَعى ) فرمود: (فأَنَى شدِحَرُونَ) اين كلمه ى 
سٍحر را هم بيكانه ها به انبيا نسبت مى دادند كه شما جرا رجل مسحور را اطاعت مى كنيد بيروى مى كنيد هم انبيا آنها را به 
مسحور بودن متهم كردند در حقيقت آنها مسحور ابليس بودند مسحور همان هواى نفس بودند كسى كه «لا مَيْزْ بين الحق 
والباطل» اين مسحورانه حركت مى كند اين جنين نيست كه حالا حتماً بايد اينها مّست باشند تا خدا بفرمايد: (إِنّهُمْ لَفَى 
سْكرَتِهم يَعْمَهُونَ) يكى از راههاى سكر شرب خمر است ولى قرآن كريم مى فرمايد اينها در سركرت اند شُركر جوانى شركر 
مال است كر مقام است (إِنَّهُعْ لَفَى سِكرَتِهم يَعْمَهُونَ) منظور اين نيست كه اينها مستانه حركت مى كنند منظور آن است كه 
بى عقل حركت مى كنند اين حركت غير معقول كاهى از او به عنوان سُّكرت ياد مى شود كاهى ازاو به عنوان مسحور بودن 
ياد مى شود فرمود: (مَمِفُولونَ لِلِّ َل َنّى تسحَرُونَ) يس كسانى كه متذكر به ياد الهى نيستند و عالم به احكام الهى مى شوند 


واهل تقوايند آنها از تهمت سِحر مصون اند و كسانى كه اين موارد را انجام نمى دهند كرفتار سحرند. 


در آستانه بى سالكرد امام راحل(رضوان الله تعالى عليه) و بز رككداشت شهداى بائزده خرداديم همه ى شما را به ذات اقدس 
الهى مى سياريم اميدواريم ذات اقدس الهى اين نظام بربركت را تا ظهور ولي اش از هر كزندى محافظ بفرمايد! و اوضاع 
خاورميانه را به نفع اسلام و مسلمانها خاتمه بدهد! مسلمانهاى به ياخاسته مخصوصاً در عربستان بالأخص در بحرين همه را 
مشمول ادعيه ذاكيه ولي عصر قرار بدهد! ما را هم حافظان و نككهبانان خونهاى ياكك شهدا و تلاش و كوشش امام راحل 


موه شهداى يانزده خرداد قرار بدهد. 


1١٠ ص:‎ 


«غفر الله لنا و لكم والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته» 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









